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RESUMO

Esta pesquisa analisa a selecdo de conteudos filoséficos de ética e politica na
perspectiva latino-americana voltados ao Ensino Médio. Identifica uma
abordagem pouca significativa da perspectiva latino-americana nos materiais
pedagogicos, nas diretrizes da disciplina de Filosofia, para o ensino de filosofia
na Educacéo Bésica, particularmente do Ensino Médio, da Escola Publica do
Estado do Parana. Evidencia a presenca de uma producéo filosofica ampla na
América Latina em que através de um didlogo com a filosofia eurocéntrica ja se
elaborou categorias filosoficas no ambito da ética e da politica que podem ser
estudadas pelos nossos alunos do Ensino Médio. Delimitamos a analise teorica
com mais intensidade nas categorias de ética e politica elaboradas por Dussel
que é um dos filosofos latino-americano, considerando que existem varios
outros pensadores na América Latina. Constatamos a necessidade do ensino
de Filosofia no Ensino Médio selecionar conteldos de ética e politica na
perspectiva latino-americana. Apontamos de maneira propositiva algumas
categorias que podem ser abordadas nas aulas de filosofia, bem como os seus
respectivos textos selecionadas que servem de fundamentacédo tedrica para o
ensino das categorias no ambito da ética e da politica. Destaca também a
urgéncia de uma formacéao de professores, producdo de materiais pedagdgicos
e selecdo de conteldos que considere a dimensdo do ensino de filosofia
perspectiva latino-americana

Palavras Chaves: Ensino de Filosofia, Ensino Médio, Filosofia Latino-
Americana, Etica, Politica.



ABSTRACT

This research analyzes the content selection philosophical ethics and politics in
Latin American perspective Medium education. ldentifies an approach little
significant Latin American perspective on teaching materials, guidelines of the
discipline of Philosophy, for teaching philosophy in basic education, particularly
of high school, public school in the State of Paran&. Highlights the presence of a
philosophical huge production in Latin America that through dialogue with the
Eurocentric philosophy already drafted categories within the philosophical ethics
and politics that can be studied by our middle school students. Delimitamos
theoretical analysis with more intensity in the categories of ethics and policy
developed by Dussel which is one of American philosophers, whereas there are
several other Latin American thinkers. We see the necessity of teaching
Philosophy in school select contents of ethics and politics in Latin American
perspective. Aim of purposeful way some categories that can be addressed
through philosophy, as well as their respective texts selected to serve as a
theoretical for the teaching of categories within the ethics and politics. Also
highlights the urgency of a teacher training, production of teaching materials
and content selection that consider the size of the teaching of philosophy Latin
American perspective

Keywords: teaching Philosophy, School, Latin American Philosophy, Ethics,
politics.
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1 INTRODUCAO

Nesta pesquisa procuramos abordar a presenca de conteudos no Ensino
de Filosofia do Ensino Médio da Educacdo Bésica do Estado do Parang, da
perspectiva Latino-Americana. Procuramos uma delimitacdo em duas tematicas
da Filosofia: a Filosofia Politica e a Etica na perspectiva Latino-Americana.

A pesquisa, no percurso do seu desenvolvimento, tem o intuito de
atender aos seguintes objetivos: a) identificar a presenca ou auséncia de
conteudos de filosofia na perspectiva latino-americana no ensino de filosofia
na educacao basica, especificamente no ensino médio paranaense. Para isso
analisamos os documentos oficiais e os livros didaticos do Estado do Parana.
Também desenvolvemos um Estudo Exploratorio® (ver anexo I); b) analisar o
ensino de Filosofia na perspectiva metodoldgica da filosofia da “libertagao”,
tomando como referéncia o pensador Enrique Dussel. Entre os varios filésofos
latino-americanos, optamos pelos conteudos e categorias dusselianas, pois isto
revela que existem categorias nos campos das metodologias e dos contetdos
de uma filosofia na perspectiva latino-americana e que é fundamental para a
ensino de Filosofia o Ensino Médio, considerando o nosso contexto social,
econdmico e cultural; e, c) redimensionar os contetdos de filosofia no campo
da ética e da filosofia politica comprometidos com a realidade latino-americana
em um didlogo com a filosofia eurocéntrica, ressaltando as categorias
filosoficas elaboradas no movimento da praxis latino-americna. americana.

A Filosofia estd presente de maneira obrigatoria no Ensino Médio da
Educacédo Béasica desde 2008. Com isso comeg¢am 0s questionamentos: O que
o professor de Filosofia do Ensino Médio deve selecionar de contetdos
prioritarios? Esses conteudos devem abordar o contexto Latino-Americano?
Por que o professor deve selecionar, para seus educandos, categorias
Filoséficas do campo da Etica e da Politica elaboradas no seio da América
Latina? Qual a metodologia adequada para que os educandos Latino-

Americanos desenvolvam na escola praticas de resisténcia e busquem a

! Estudo exploratério desenvolvido no Instituto de Educacdo de Curitiba com um professor de
filosofia (ver anexo ), onde constatamos que o professor de filosofia em questdo, tinha
interesse em abordar a filosofia no Ensino Médio na perspectiva latino-americana, mas
alertava para a falta de materiais nesta perspectiva, bem como a falta de formacdo adequada
para esta abordagem.
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emancipacdo humana e a realizacdo concreta das varias singularidades
humanas?

Diante dessas perguntas procuramos constatar a presenca de
conteudos de Filosofia Latino-Americana nos documentos oficiais que
normatizam o Ensino de Filosofia no Ensino Médio e desenvolvemos pesquisas
para constatar esta presenca na sala de aula das Escolas Publicas do Estado
do Parana. Para isso, analisamos as Diretrizes Nacionais para o Ensino de
Filosofia; as Diretrizes Estaduais do Parana para o Ensino de Filosofia; os
Pareceres do Conselho Estadual de Educacdo e realizamos uma analise
documental do Livro Didatico Publico de Filosofia do Estado do Parana.

Analisamos, também, as Grades dos principais cursos de filosofia do
Parana que formam professores de filosofia que atuaram/ atuam no Ensino
Médio e constatamos a auséncia de reflexdo sobre o ensino de filosofia na
perspectiva Latino-Americana. Verificamos, por exemplo, disciplinas como
Filosofia Classica Alema e nao filosofia Latino-Americana. E claro que em
alguns cursos de menor abrangéncia no mercado encontramos as disciplinas
de filosofia, o que ja pode ser considerado um avanco.

As pesquisas de documentos foram realizadas e fundamentadas
conforme pressupostos da pesquisa qualitativa na Educacao. Justifica-se essa
escolha por ser esse tipo de pesquisa mais adequado a constatacao que
fizemos, qual seja, identificar a pequena presenca dos conteludos na
perspectiva Latino-Americana.

O percurso metodolégico desta pesquisa passa por autores da area
educacional que defendem uma perspectiva de Educacdo com vistas para
resisténcia, criatividade e compreenséo critica da sociedade em que vivemos.
Fundamentamo-nos, por exemplo, em Paulo Freire, sistematizador de uma
Educacao Libertadora que possibilita superar a relagcdo opressor e oprimido, e
na qual se evidencia que os individuos do processo educativo sdo Sujeitos da
Histéria. Outro autor € Raymundo Willians, que considera a escola como um
espaco de cultura e para o qual é possivel o aprendizado de praticas de
resisténcia no ambiente educacional. Também abordamos Miguel Arroyo, que
considera os educandos na sua dimensdo real de sonhos, fantasias,

brincadeiras e idealismos e solicita dos educadores uma pratica pedagogica
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menos idealizada e mais contundente, para atender as reais expectativas dos
educandos.

Na dimensdo do Ensino de Filosofia no Ensino Médio na perspectiva
Latino-Americana procuramos ressaltar o contexto, as categorias filoséficas
produzidas na América Latina e alguns filosofos deste continente. Procuramos
identificar nos documentos oficiais e nas falas dos professores se ha garantia
de que o Ensino de Filosofia esta dialogando com as questdes emergentes da
realidade Latino-Americana; por exemplo, se os conteudos possibilitam uma
relacdo com 0s movimentos sociais populares de resisténcia e critica a
dominacéo cultural, econémica, politica e tecnoldgica da América- Latina.

Verificamos as categorias filosoficas ja produzidas na América - Latina
nestes séculos de presenca Européia, bem como as visbes de mundo dos
povos indigenas que aqui viviam. Neste contexto nossa pesquisa se delimita ao
estudo da presenca das categorias da FEtica e da Politica, conforme
proposicdes dos fildsofos latino-americanos Arturo Andres Roig e Henrique
Dussel, os quais desenvolvem categorias filoséficas fundamentais para o
Ensino de Filosofia na perspectiva Latino-Americana. Por exemplo, a categoria
no campo da Etica, que é a alteridade, reinterpretada a partir de um conceito
desenvolvido por Emanuel Levinas, na América- Latina significa considerar o
outro enquanto um outro que ndo cabe no meu conceito e sim tem uma
dimensdo de mistério, porém deve ser considerado na perspectiva do face-a-
face. Assim sendo, € necessario abordar uma visdo ética que considere
alteridade pedagdgica, erética, econdmica e politica. Outra categoria ressaltada
na dimenséo da politica € a de garantir as condicdes materiais, econémicas,
culturais, éticas e ecoldgicas numa construcdo de um mundo emancipado e
sem o dominio dos paises capitalistas de centro.

Quando analisamos a presenca da Filosofia Latino-Americana na sala
de aula utilizamos os principios metodolégicos da pesquisa qualitativa. Esta
concepgao permite trabalhar com casos significativos para pesquisa, que se
fossem considerados numa perspectiva quantitativa poderiam simplesmente
ser descartaveis devido a proporcionalidade numérica. Com base neste tipo de
pesquisa desenvolvemos estudos exploratorios para constatar o nivel de
importancia que os professores dao a selecdo de conteddos na perspectiva

Latino-Americana no Ensino Médio das categorias da Etica e da Politica.
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Ainda na perspectiva de verificar o Ensino de Filosofia e a presenca de
contetidos Latino-Americanos, utilizando-se da pesquisa qualitativa, usamos a
categoria de analise documental, em que se verifica a presenca de citacdes,
autores ou idéias de uma determinada pesquisa. A partir disso analisamos 0s
documentos que normatizam o Ensino de Filosofia na Educacdo Basica do
Estado do Parand. Na andlise das Diretrizes Estaduais para o Ensino de
Filosofia verificamos apenas a referéncia de que o Ensino de Filosofia deve
considerar o “local” de onde se ensina filosofia; assim, constatamos neste
documento uma referéncia minima ao contexto Latino-Americano. Ja na
andlise dos documentos do parecer do Conselho Estadual de Educacao fica
constatada a necessidade do contexto, das categorias e dos filésofos Latino-
Americanos no Ensino de Filosofia no Ensino Médio. Este documento € o mais
ousado na perspectiva Latino-Americana. Na sequéncia analisamos o Livro
Publico de Filosofia do Ensino Médio do Estado do Parand, considerando as
categorias de relacbes com o contexto Latino-Americano, referéncias,
categorias e filésofos Latino-Americanos, bem como a presenca de ilustracdes
que fizessem referéncias a movimentos sociais populares, de classe, raca e
género deste continente.

Num primeiro momento desenvolvemos a problematizacdo sobre a
necessidade de o Ensino de Filosofia no Ensino Médio abordar contetdos de
Etica e Politca na perspectiva Latino-Americana. No ambito da
contextualizacdo, demonstramos a evidéncia de que a abordagem das
categorias da Etica e da Politica desenvolvidas no seio da América - Latina no
Ensino de Filosofia no Ensino Médio propiciard uma contextualizacdo de uma
formacdo mais qualificada aos estudantes.

Também, realizamos uma analise documental dos documentos oficiais
que regulam o Ensino de Filosofia no Ensino Médio do Estado do Parana. E na
sequéncia realizamos estudos exploratérios sobre a presenca da Filosofia na
perspectiva Latino-Americana nas categorias da Etica e da Politica na sala de
aula.

Ainda nesta perspectiva elaboramos as reflexdes mais tedricas e de
aspectos metodologicos para o ensino de Filosofia na perspectiva Latino-
Americana. Como a Filosofia ndo é uma ilha isolada dentro das ciéncias da

Educacédo, definimos uma conceitualizagdo de curriculo de Educacéo, e de
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Sujeito do processo educativo que tenha significado com o Ensino de Filosofia
na perspectiva Latino-Americana.

No segundo momento, desenvolvemos e ressaltamos as categorias de
Etica e Politica produzidas ou reinterpretadas no seio da América Latina. Nesta
abordagem enfatizamos as reflexdes filoséficas elaboradas por Enrique Dussel
e que possibilitam uma visdo de Filosofia da Praxis comprometida com a
Libertacdo concreta e efetiva do povo deste continente e que, além disso,
ressalta a importancia da mobilizacdo dos movimentos sociais populares na
possibilidade de resisténcia e transformacéo da sociedade.

No terceiro momento, analisamos as possibilidades de potencializar o
Ensino de Filosofia que contemple o contexto Latino-Americano, os filésofos
deste continente, bem como as visées de mundo desenvolvidas pelos
indigenas e as categorias filoséficas ja sistematizadas no campo da Etica e da
Politica e que no momento estdo sendo abordadas de maneira secundaria
pelos documentos oficiais que normatizam o Ensino de Filosofia.

Na analise de maneira compativel com a metodologia, inclusive,
apontamos alguns caminhos, apresentamos uma proposta de algumas
categorias de Filosofia Politica e Etica que podem ser trabalhadas na
perspectiva Latino-Americana que podem ser trabalhados no Ensino Médio.
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2 FILOSOFIA, CULTURA, ENSINO E SEUS PRESSUSTOS DIDATICOS-
PEDAGOGICOS.

Neste capitulo, abordamos os  pressupostos didaticos-pedagdgicos
que fundamentam o0 ensino de filosofia na perspectiva latino-americana.
Compreendemos que o ensino de filosofia, nesta perspectiva, necessita que os
pressupostos estejam articulados de maneira que possibilite o ensino a
contento. Frise-se que a problematiza¢do econdmica, social e politica exige o

ensino de filosofia adequado ao seu contexto.

2.1 A PROBLEMATIZACAO E CONTEXTUALIZACAO

Desde 2008 a filosofia tornou-se uma disciplina  obrigatoria
na etapa do Ensino médio da Educacdo Basica brasileira. Junto com a
obrigatoriedade, esta presente a reflexdo sobre o que ensinar e de que
forma ensinar filosofia. Também é visivel a preocupacdo com a legitimacao
da disciplina no ambito do curriculo, considerando-se o0 corpo docente e
discente das escolas. Vejamos o que diz a Carta Manifesto do Parana em

defesa da Filosofia:

Reconhecemos a importancia de incluir contetdos especificos
sobre a Filosofia latino-americana nos programas de ensino e
plano de aula de filosofia, cumprindo as indicagfes feitas tanto
nas diretrizes de Filosofia do Estado do Parana, como na
Deliberagdo n°06/2006 do Conselho Estadual de Educagéo, no
plano de Lutas da APP-SIND e dos debates e discussdes do
Nesef/UFPR. (HORN, 2009. p.215)

Nesta citacdo percebe-se o desejo dos professores do Estado do
Parand para que haja o ensino de filosofia na perspectiva latino-americana.
Espera-se da filosofia uma significacdo para o educando que Vvive a
realidade cotidiana da América Latina que é perpassado por angustias
e desafios filosoficos universais, mas possui questdes locais.

Aqui na América Latina, qual deve ser o conteudo prioritario a ser
ensinado em filosofia? Qual dever ser a perspectiva metodolégica? Quem
seleciona os conteudos em filosofia? Para atender o interesse de quem?
Precisamos selecionar conteudos de filosofia comprometidos com a realidade

latino- americana numa perspectiva de libertacdo? Quem sdo o0s dominados e
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excluidos? Diante destas perguntas e no sentido de considerarmos a nossa
producdo na tematica da ética da politica estética, filosofia da ciéncia e
inclusive dos mitos, devemos fazer uma abordagem comprometida com a

desocultacdo do curriculo, como defende Saviani, segundo o qual,

Na perspectiva do curriculo como ciéncia critica, a
preocupacdo central é com a ‘desocultagdo do curriculo’, que
passa por buscar respostas a questdes como: de onde vem,
de quem ¢é, a quem serve e a quem ¢€ distribuido o
conhecimento escolar (SAVIANI, 2000 p.39)

Como afirma o pensador Apple, a educacdo ndo € neutra, mas sim um
espaco de construcdo de saberes e poderes. Estes saberes podem estar
comprometidos com a manutencdo dos interesses das elites, ou com 0s
paises desenvolvidos, ou ainda com a realidade dos grupos excluidos e dos
paises subdesenvolvidos. Segundo Apple, citado por Moreira & Silva (2002,
p.59) :

O curriculo nunca €é apenas um conjunto neutro de
conhecimentos, que de algum modo aparece nos textos e nas
salas de aulas de uma nacdo. Ele &€ sempre parte de uma
tradicdo seletiva, resultado da selecdo de alguém, da visdo de
algum grupo acerca do que seja conhecimento legitimo. E
producdo das tensfes, conflitos e concessbes culturais,
politicas e econbmicas que organizam ou desorganizam um
povo. (...) Dessa forma um curriculo de filosofia que interessa
a classe trabalhadora urbana, rural, aos indigenas, negros, as
mulheres e aos homossexuais. Nestas tematicas possuimos
pensadores como Arturo Andrés Roig, Leopoldo Zea,
Enrique Dussel e varios outros que além de produzirem
categorias que contribuem no dialogo filos6fico com a Europa
ressaltam uma reflexdo filosofica mais apropriada para a
realidade latino americana.

Alguns pesquisadores, como Silvio Gallo, da UNICAMP, e Geraldo
Balduino, na tese de doutorado defendida na FEUSP, ja detectaram a
auséncia da tematica filosofica latino-americana no ensino da filosofia na
educacao basica brasileira,

O filésofo latino-americano Enrique Dussel (1995, p.45) analisa:

Sem querer me arrogar o direito de representar um
movimento amplo, a Filosofia da Libertacdo, que eu, ponho em
pratica, desde 1969, toma como ponto de partida uma
realidade regional propria: a pobreza crescente da maioria da
populacdo latino-americana; a vigéncia de um capitalismo
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dependente, que transfere valores para o capitalismo central; a
tomada de consciéncia da impossibilidade de uma filosofia
autbnoma dentro dessas circunstancias, a existéncia de tipos
de opressdo que estdo a exigir ndo apenas uma filosofia da
“liberdade”, mas uma filosofia da libertagao.
Dussel desenvolve uma concepcéo de filosofia mais comprometida com
o movimento da realidade latino-americana nas dimensfes ética, politica,

econdmica, estética e erotica. No campo da ética, o fildsofo argumenta que

Na verdade, nés ndo somos ‘aquele outro diferente da razao’,
mas, pelo contrdrio, o0 que pretendemos €é manifestar
eficazmente ‘a razdo do outro’ do indio assassinado por
genocidio, do escravo africano reduzido a uma mercadoria, da
mulher vilipendiada como objeto sexual, da crianca subjugada
pedagogicamente (sujeito ‘bancario’ como a define Paulo
Freire). (DUSSEL, 2005, p. 47)

A abordagem filosdfica realizada por Enrique Dussel, principalmente na
tematica da ética e da politica, € fundamental para a compreensao da
realidade e para a atuacdo dos educandos do Ensino Médio no Estado do
Parana como sujeitos da historia. E a filosofia pela sua responsabilidade critica
jamais pode se ausentar desta perspectiva epistemolégica da educacéo.

A América Latina possui peculiaridades econdmicas, sociais e politicas
que justificam o ensino da filosofia ha perspectiva latino-americana, pois nesta
perspectiva € possivel considerar a realidade latino-americana quando se
considera a producao filosofica produzida neste ambiente.

Com relacdo a Classe Trabalhadora Latino Americana, trata-se de uma
classe extremamente explorada. Como afirma Florestan Fernandes, (1981)
onde o capitalismo € tardio e/ou a classe trabalhadora ndo conseguiu calibrar
as revolucdes burguesas dentro da propria ordem capitalista, a exploracdo é
muito mais cruel, e este é caso da América Latina. Por isso, que as reformas
agrarias, urbanas, avancam a passos lentos e ainda sobre muita tenséo, e
uma educacao publica de qualidade ainda é um objetivo a ser alcancado.

O Brasil, mesmo sendo um pais de melhores referéncias econdmicas
(mas n&o tanto sociais) entre os outros paises da América Latina, apresenta
um quadro delicado, como se entrevé na analise de Pochmann, economista e

atual presidente do IPEA Instituto de Pesquisa em Economia Aplicada:
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Em 2003, por exemplo, quase 10% do Produto interno Bruto
foram transferidos para o pagamento de juros no mercado
financeiro. Enquanto a renda do trabalho representava 50% da
renda nacional em 1980, mal alcangou, em 2002, 36%. N&o ha
como negar que o achatamento da renda do trabalhador
vincula-se diretamente a exigéncia de mais trabalho para a
sobrevivéncia. De um lado, sdo criancas, adolescentes e
jovens ingressando mais cedo no mercado de trabalho e de
outros sao deficientes, doentes e idosos preocupados em nao
abandonar esse mesmo mercado contribuindo ainda mais para
0 desemprego de muitos e a subocupacdo de parcela
crescente dos adultos ativos. (POCHMANN, 2009, p.58)

Embora os dados sejam de 2002, pode-se assegurar que, caso tenha
havido melhoras, ndo se pode falar de mudancas substantivas. A medida que
as forcas produtivas avangam no Brasil, a renda e os direitos do trabalhador
diminuem — e mais grupos em situacdes de risco sdo obrigados a assumirem
0s postos de trabalho.

No Brasil h4 uma grande quantidade de pessoas em pobreza absoluta e
que estdo em grande numero nas regibes metropolitanas do pais. Quando
chegam a escola, quase sempre é a escola publica. Essas pessoas carecem
de significado para o seu proprio estudo, na busca de respostas imediatas

para o problema da fome, da moradia e tantos outros.

Se considerado somente o contingente de individuos com
rendimentos per capita de até meio salario minimo mensal,
estimado em 55,8 milhdes de pessoas na condi¢cdo de pobreza
absoluta, nota-se que 21% residem nos centros metropolitanos e
79% nas areas ndo-metropolitanas em pleno ano de 2005
(IBGE). Quando se relaciona o total de pobres com o conjunto
da populagdo chega-se a taxa de pobreza absoluta que se
diferencia segundo as éarea geografica (POCHMANN, 2009,
p.60)

Com relagdo aos camponeses da América Latina, na sua maioria sdo
descendentes de indigenas, negros e imigrantes europeus e  sofrem
diretamente a exclusdo do acesso a terra. E esta dimensdo concreta e
historica explica por que possuimos 0 movimento camponés dos Sem-Terra,
como um dos mais fortes do Brasil em termos de organizacéo e quantidade de

pessoas.
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Os povos indigenas na América Latina que ja estavam aqui na chegada
dos portugueses e espanhdis foram expulsos das suas terras, escravizados e
dominados culturalmente.

Os negros foram retirados de maneira forcada da Africa e trazidos para a

América longe da sua cultura e do seu ambiente familiar.

Mesmo com a transi¢do do trabalho escravo para a situacdo de
trabalho livre decorrente do avango do capitalismo no Brasil,
nado houve imediata interrupcdo das atividades de natureza
servil, que se manifestam ja de muito tempo e por diversidade
regional, fundamentalmente por formas de criadagem, prestagcéo
de servigcos domésticos ao modo de vida dos ricos, capangas
entre outras. (POCHMANN, 2009, p.134)

Neste contexto a situacdo de exploracdo no Brasil ainda chega a
condicdes de escraviddo devido a vérias praticas dos ricos e fazendeiros.
Assim sendo, € urgente a potencializacdo dos movimentos sociais populares e
dos movimentos ligados a classe trabalhadora para avancarem, no minimo,

nas proprias reformas do sistema capitalista.

Em sintese, a abolicio do trabalho escravo ocorreu
simultaneamente a ndo-realizagdo de uma reforma agréaria e a
absorcdo de um importante contingente de trabalhadores
europeus. Dessa forma, parcela quase que integral da
populacdo negra ficou tanto a margem da insergéo possivel no
mundo da producdo agropecuaria, pois ndo teve acesso a
terra, como permaneceu excluida do mercado de trabalho
capitalista, ocupado crescentemente pela imigragdo de méo-
de-obra branca sobrante da Europa. (POCHMANN, 2009,
pl34)

Quando se analisa focalizando a dimenséo de género, evidencia-se que
as mulheres, tanto brancas, negras e indias, foram violentamente
discriminadas no contexto da América Latina. E evidente que as negras e as
indias sofreram e sofrem mais. Considerando este contexto de exploracao
historicamente construido das mulheres, percebemos que esta situacdo ainda
continua na nossa sociedade. Prova disso € que, quando analisamos os dados
do IBGE, verificamos que as mulheres ainda ganham menos que os homens e
exercem poucos espacos de poder, seja politico ou de lideranga das

associacdes ou de empresas de grande porte.
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2.2 AS DIRETRIZES CURRICULARES DO ESTADO PARANA PARA O
ENSINO DE FILOSOFIA, DE 2008

As Diretrizes para o ensino de filosofia no Estado sdo atualizadas com
uma certa frequéncia: as vezes mais por debates entre os professores de
filosofia, outras vezes por parte de assessores educacionais da Secretaria de
Estado e Educacao e ou de Universidades.

Todo o documento, se compararmos com o Parecer n° 662/08 do
Conselho Estadual de Educagéo, ja se encontra desatualizado, apenas faz
mengao que o ensino de filosofia “deve considerar o local de onde se estuda a
filosofia” (DIRETRIZES CURRICULARES DO ESTADO PARANA PARA O
ENSINO DE FILOSOFIA de 2008.)

A mencao de que se deve considerar o local de onde se estuda filosofia
ndo deixa claro que tipos de conteludos poderiam ser abordados ou ainda que
tipo de relacdes poderiam ser estabelecidas, para que assim fosse possivel
considerar o local, isto €, América Latina.

Esta nocao de local, por um lado, por ser um documento geral. Podemos
compreender, por exemplo, que enfatiza a necessidade dos conteudos
filosoficos da perspectiva latino-americana, pois ndo os proibe; ao contrério,
ressalta a necessidade desta abordagem. O que constatamos, por outro lado, €
que se trata de uma citacdo timida para o ensino de filosofia que estd no
contexto da América Latina.

Além desta afirmacdo timida, é preciso considerar que fica excluida
toda uma producdo de filosofia na  América Latina, tanto no aspecto de
filésofos, quanto de categorias filoséficas ja produzidas nesta terra e que
portanto as diretrizes desconsideram.

2.3 ANALISE DO LIVRO PUBLICO DE FILOSOFIA DO ESTADO DO PARANA

A ideia de um Livro Publico de Filosofia sendo distribuido gratuitamente
a todos os educandos(as) do Ensino médio do Parana € louvavel, original no
Brasil e admirada pelos professores, inclusive de outros Estados. Porém, a
nossa andlise esta focada num estudo de Documento que constata a presenca

ou auséncia dos conteudos de filosofia na perspectiva latino-americana.
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Na analise documental, sobre a Otica da pesquisa qualitativa, dos
capitulos referentes a Etica e a Filosofia Politica, percebe-se que o Livro
Publico de Filosofia ndo cita nenhum filosofo latino-americano ou categoria
filosofica latino-americana e néo problematiza a possibilidade da “existéncia”
de categorias, métodos ou sistemas de uma filosofia latino-americana.

No decorrer destes textos faz mencdo a alguns  socidlogos,
antropodlogos e até ha alguns filésofos do continente latino-americano, porém,
discutindo tematicas centrais da filosofia eurocéntrica.

Neste primeiro momento analisamos a categoria Filosofos Latino-
Americanos utilizados para falar de questdes gerais da Filosofia. Por exemplo,
o filosofo Adolfo Sanches Vasquez, que é latino-americano, é citado quando se
discorre sobre questfes mais gerais da filosofia e ndo especificas da América -

Latina:

De acordo com Vazquez (1968), o senso comum €é um
conhecimento pratico, utilitario, sem ou quase sem nenhuma
teoria, integrante chamada da cultura popular. O conhecimento
oriundo do senso aparece como uma forga de resisténcia das
camadas mais baixas ou que ndo tem acesso aos meios de
tecnologia. (LIVRO PUBLICO DE FILOSOFIA DA SEED-PR,
2006, p.36)

Em outro momento do mesmo Livro, quando trata do capitulo sobre
Estética, que possui 37 paginas, novamente apenas se faz mencao ao filésofo

latino-americano acima citado em apenas uma passagem:

Essa associagcdo entre belo e arte reduziria, segundo alguns
autores (Sanches Vasques, por exemplo) a discussdo estética
enquanto uma forma de pensar o homem na sua dimensdo
sensivel, muito mais ampla. Embora elas n&o sejam
unanimidades entre os fildsofos contempordneos como
categorias estéticas devem ser lembrados aqui como novas
possibilidades de ampliarmos as discussbes e como
diferenciadas de nos relacionarmos com a realidade. (LIVRO
PUBLICO DE FILOSOFIA DA SEED-PR, 2006, p.304)

Embora seja uma referéncia sobre as ideias deste pensador, séo
afirmacdes sobre tematicas gerais da filosofia e ndo se aprofunda nas
guestbes especificas da América - Latina.

Em apenas uma citacdo o livro informa a Existéncia de um Filésofo

Latino-Americano e de Categorias Filos6ficas Latino-Americanas.
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Constatamos que esta citacdo aparece uma unica vez, no capitulo sobre
bioética, e ndo explicita as categorias da ética e da politica produzidas por

filésofos latino-americanos.

10 Libertaria (de libertacdo) — A partir da experiéncia de
condicbes de vida principalmente nos Terceiros mundos,
esboca-se também uma proposta de bioética de libertacéo.
Com base antropolégico-filoséfica no principio da alteridade
(Levinas, Dussel), enfatiza as situacdes concretas em que se
encontram o0s sujeitos ameacados em suas vidas e
desafiados, portanto, a lutar por viver. Busca situar a Bioética
numa andlise estrutural da sociedade como producado da vida
e das condicbes de saude, mas também de exclusdo; busca
propostas em processos capazes de realizar a inclusdo das
pessoas como sujeitos e semelhantes. .(LIVRO PUBLICO DE
FILOSOFIA DA SEED-PR, 2006, p.262)

Esta citacdo do Livro Publico faz mencédo, de maneira superficial, a uma
categoria importante abordada por Levinas e reinterpretada por Enrique
Dussel, que € categoria da alteridade. Dussel reinterpreta esta categoria para
compreender e explicar os seres humanos negados na sua existéncia na
América Latina. No livro didatico, esta categoria ndo € abordada na reflexdo da
ética propriamente dita e sim numa temética mais secundaria, que € a bioética.
O conjunto das producdes filosoficas latino-americanas ndo sdo abordadas em
outros espacos do Livro.

Nesta parte analisamos a categoria Relacdes com o Contexto Latino-
americano. No Capitulo Em Busca da Esséncia do Politico, que aborda a
discussdo sobre a Filosofia Politica, o Livro apresenta 3 paginas de analise
sobre a organizacdo politica, econdmica e social dos indigenas. Num
determinado momento, o livro apresenta uma concep¢ao de democracia como
sendo um modelo novo em relacdo a democracia grega e que de certa forma

pode ser compreendida como uma relacdo com as questdes latino-americanas:

O chefe indigena, geralmente era dos membros mais velhos da
aldeia, tinha a autoridade e exercia diariamente, o que néo
significa dizer que ele comandava, que tinha poder sobre os
demais membros da comunidade. Nao havia poder coercitivo, o
papel do chefe se assemelhava ao de um arbitrio na busca da
conciliagdo entre as partes conflitantes (...). Na politica
ateniense, como ja vimos, a retorica pertencia ao povo, ela era
instrumento de exercicio do debate na tentativa de conciliar as
posicdes divergentes e conflitantes para viabilizar a construgéo
da unidade da comunidade. Para os gregos a retérica se da



24

pela oposicdo pelo confronto. Na aldeia indigena, a retorica
pertencia ao chefe, era ele quem dizia a palavra a comunidade.
O chefe deveria ser um bom orador, e o0 objetivo de sua
retorica era manter a ordem e consequentemente manter viva a
tradicdo e a unidade da aldeia. O discurso do chefe se voltava
para o passado com o objetivo de garantir o futuro. .(LIVRO
PUBLICO DE FILOSOFIA DA SEED-PR, 2006, p.174)

Na citacdo acima fica evidente a tentativa, ainda que superficial, de se
trazer ou tentar dialogar com uma concepc¢ao de democracia instituida numa

interpretagcéo de algumas tribos indigenas. Mais a frente o Livro cita:

A conclusdo de Wolff é instigante: “entre essas duas maneiras
de utilizar a retérica, ha toda a distincdo existente entre uma
comunidade que evita a politica e uma outra que inventa a
politica. (...) Uma inventa o politico fazendo tudo para conjurar
0 risco da politica, outra inventa o politico inventando também o
politica, ou seja, pela primeira vez e em uma das raras vezes
na histéria, fazendo politica”. (WOLFF, 2003, p.48 in LIVRO
PUBLICO DE FILOSOFIA DA SEED-PR, 2006, p.175).

Nesta parte do livro, é estabelecida uma relacdo da politica grega com a
organizagdo da politica dos indigenas, mas de maneira insuficiente,
considerando-se a quantidade de sociedades, etnias e organizacbes
indigenas que existiam na América Latina e que ainda resistem, mesmo com
toda a dominacao européia.

Ainda nesta categoria de Olhar as Relagdes com o Contexto Latino-
americano, no capitulo sobre politica o livro dedica 2 (duas) péaginas para
expor o que é orcamento participativo, estabelece relacdo com aspectos e cita

cidades brasileiras onde ja foi implementado o orcamento participativo:

O orcamento participativo é apenas uma idéia ou ja existem
experiéncias? Primeiramente € preciso entender que o
orcamento participativo pode ser desenvolvido de diversas
maneiras, ndo ha um modelo. No Brasil, as experiéncias mais
significativas ocorrem em: Porto Alegre, Campinas, Recife,
Santa Maria e Santo André, mas ha também experiéncias bem
sucedidas na Espanha (Barcelona), Estados Unidos(Estado da
Califérnia), Franca (Saint-Denis, Morsang-sur-Orge e Bobigny);
Inglaterra (Manchester); Italia (Bolonha). (LIVRO PUBLICO DE
FILOSOFIA DA SEED-PR, 2006, p.230)

Aqui o texto estabelece uma relacdo informando que existem estas

praticas do orcamento participativo na realidade brasileira, mas ndo aprofunda
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guestdes como principios, quando comecgou, avangos, retrocessos ou ainda
estabelecer uma relagdo com a politica nacional.

Na categoria llustragdo com Imagens da Realidade Latino-
Americana, em um primeiro momento analisamos a presenca de 2 (duas)
fotos mostrando a violéncia do Estado com relacdo ao Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem-Terra. Na paginal00 Ha uma foto do Encontro dos
Sem-Terrinha realizado em S&o Paulo, mas o autor na cita a data e néo faz
relacdo com o texto ao lado, que esta falando sobre a felicidade em Aristoteles.
Com isso constatamos esta pequena referéncia a este movimento que € de
Classe, isto é, da Classe Trabalhadora, mas também é Cultural no sentido que
defende a cultura do Campo. Na pagina 202 do Livro, de uma maneira muito
timida apresenta-se a margem esquerda 1 (uma) foto de uma greve de
metallrgicos em S&o Paulo de 1979, em que aparece o sindicalista e torneiro
mecanico Luiz Indcio Lula da Silva. Sobre os Indigenas o Livro apresenta
apenas 3 (trés) fotos e sobre os negros 2 (duas) fotos, sendo uma dos negros
na Casa Grande e Senzala e 1(uma) outra dos Negros morando numa favela
do Rio de Janeiro. Num conjunto de 416 (quatrocentos e dezesseis) llustracdes
que O Livro Publico de Filosofia apresenta, apenas as 9 (nove) fotos acima
mencionadas dizem respeito as questfes latino-americanas, portanto, fica
evidente apoOs esta constatacdo a necessidade de um enfoque também nas
ilustracbes que refletisse 0 pensamento e 0s movimentos de resisténcia
presentes na América Latina.

Ao final desta andlise do Livro Publico de Filosofia do Estado Parana,
constamos a relacdo com a filosofia geral, em alguns momentos com a
realidade latino-americana, quando cita o exemplo da “democracia indigena
dada pela for¢a da tradicao”, também quando cita os exemplos de violéncia do
Estado, ressalta a violéncia sofrida pelo o MST. Na discussdao sobre
democracia, cita o Orgamento Participativo desenvolvido em cidades
brasileiras. Porém fica evidente a necessidade de uma abordagem que
considerasse mais a realidade latino-mericana, desde a producao filosofica
latino-americana, passando pelos movimentos sociais intelectuais e de
resisténcia, até as demandas atuais no campo do movimento da Classe

Trabalhadora, dos Movimentos Culturais, e as Demandas Ecoldgicas.
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2.4 AS DELIBERACOES DO CONSELHO ESTADUAL DE EDUCACAO
NO PARANA

O conselho Estadual de Educacdo tem a funcdo de deliberar e
normatizar toda a Educacdo Béasica do Estado do Parana no que tange a
regulamentacdo que ja ndo esta definida pelos orgaos federais. O udltimo
Parecer deste Conselho que se posiciona sobre o ensino de filosofia no Ensino
Médio da Educacao Basica do Estado do Parand, e objeto de analise aqui, € o
Parecer N 662/08 Do Conselho Estadual De Educacdo Do Parana Aprovado
Em 07-11-08.

Este Parecer, que normatiza o ensino de filosofia no Ensino Médio da
Rede Publica e Particular do Estado do Parana, faz consideragfes importantes
sobre a dimensao do ensino de filosofia na perspectiva latino-americana. Nas
suas laudas que orientam o ensino de filosofia faz referéncia clara aos
filésofos latino-americanos Enrique Dussel , Salazar Bondy e Leopoldo Zea.
Também indica o endereco eletrénico do IFIL “www.ifiLorg - que possui um
acervo bibliografico completo da producéo filoséfica latino-americana destas
décadas”. (PARECER N° 662/08 DO CONSELHO ESTADUAL DE EDUCACAO
DO PR, 2008. p. 07). Isto significa que, além de indicar autores, probleméticas
e perspectivas sobre o ensino de filosofia na 6tica latino americana, também,
indica um endereco eletrénico no qual é possivel encontrar uma bibliografia
mais ampla sobre a filosofia produzida na América-Latina.

Ainda, o Parecer n°662/08 do Conselho Estadual de educacdo do

Parana faz na sequéncia a seguinte afirmacéo:

O que pretendemos afirmar é que fazer filosofia na América
Latina ndo é o mesmo que fazer filosofia na Europa, haja vista
gue sao diferentes os contextos, 0os problemas e as situacoes.
Estudar ou reproduzir simplesmente autores, ou textos (...
europeus é fomentar uma espécie de alienacdo filosdfica.
(PARECER N° 662/08 DO CONSELHO ESTADUAL DE
EDUCACAO DO PR, 2008. p. 08)

Nesta parte, o parecer deixa evidente a necessidade categorica de que
o Ensino de Filosofia no Estado do Parana deve abordar os problemas, as
situacdes, isto é, a realidade produzida e compreendida no seu contexto latino-
americano. Pois afirma categoricamente que estudar filosofia ndo € apenas

reproduzir aquilo que foi produzido no seu contexto original, mas €
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reinterpretar; subentende-se, criar novas categorias e sistemas filoséficos mais
capazes de compreender e transformar a contexto latino-americano. E ainda
afirma que mesmo no estudo dos filésofos eurocéntricos ou dos textos
classicos é necessario estabelecer uma relacdo com o contexto econémico,
social, politico e cultural latino-americano, pois se esta relacdo nao for
estabelecida a filosofia ser4d uma espécie de alienacao filoséfica e assim estara
impedindo a formacao de espiritos livres, que esta na prépria declaracdo para o
Ensino da Filosofia da Unesco. Portanto, este parecer recente indica e
determina a necessidade da selecao de contetudos de filosofia produzidos por
fildsofos latino-americanos e ou que se faca a relacdo com o contexto latino-
americano.

Esta normatizacdo na dimensao do ensino de filosofia na perspectiva
latino-americana no Ensino Médio € um dos documentos mais avancados, pois
orienta a evidente necessidade de abordar os autores, as probleméaticas e o
contexto latino-americano. Nesta perspectiva todos os professores de filosofia
do Ensino Médio devem selecionar conteudos que tenham relacdo com o
contexto latino-americano, bem como abordar as categorias filoséficas e os

fil6sofos latino-americanos.

2.5 A PRESENCA DE DISCIPLINAS DE FILOSOFIA LATINO AMERICANA
NOS CURSOS DE LICENCIATURA EM FILOSOFIA NAS PRINCIPAIS
FACULDADES E UNIVERSIDADES DO PARANA

Quando analisamos as falas dos professores, percebemos o seu
interesse  em lecionar a filosofia na perspectiva latino-americana, mas
fica evidente que falta formacdo académica nesta perspectiva, bem como
materiais pedagoégicos. Por isso, analisamos as grades das faculdades de
Curitiba que possuem curso de Filosofia, tanto das faculdades publicas quanto
das particulares que formam professores de Filosofia; também escolhemos a
Universidade de Londrina — UEL, que € uma universidade publica e oferece o
curso de Filosofia. Em Curitiba analisamos as grades dos cursos das
seguintes instituicdes: Publica: o curso de Filosofia da Universidade Federal do
Parana; Particulares: os cursos de Filosofia da Pontifice Universidade Catodlica
do Parana- PUCPR; Centro Universitario de Curitiba_FAE, Faculdade Vicentina
FAVI, UNIANDRADE (Faculdade Bom Pastor, da Arquidiocese de Curitiba. E
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importante ressaltar que esta analise foi feita com base nos documentos das
grades de curso de Filosofia que estdo disponibilizados ao conhecimento
publico através dos meios eletrbnicos da internet.

O fato de termos escolhido as principais faculdades e universidades
do Parana que formam professores de filosofia para a analise mostra que
esta pesquisa apresenta limites, pois apenas foram feitas andlises das
Grades Curriculares. Se, por um lado, tem um limite claro, por outro lado, ja
apresenta elementos importantes para compreender a auséncia de uma
abordagem na Universidade que contemple a grade curricular de uma
perspectiva latino-americana, enquanto encontramos, inclusive, disciplinas com
o nome de Filosofia Classica Alema. (ver anexo lI).

Quando analisamos a grade curricular do curso de filosofia da Pontifice
Universidade Catolica- PUC-PR (ver anexo Il), identificamos a auséncia de
filosofia na perspectiva latino-americana. Pois ndo ha nenhuma disciplina que
garanta esta perspectiva como tematica central no que se refere a temética
titular das disciplinas de filosofia, embora existam disciplinas de Histéria do
Brasil | e Il no quinto e sexto periodo. Portanto, concluimos que ndo ha uma
preocupacdo com a filosofia na perspectiva latino-americana na Pontifice
Universidade Catdlica.

Na analise da grade curricular do curso de Filosofia da Universidade
Federal do Parana (ver anexo Il b) percebemos que ndo ha nenhuma
disciplina nem no campo das obrigatérias e muito menos no campo das
disciplinas optativas. Nas ementas ndo aparece a perspectiva latino-
americana. Também constamos na grade a presenca das disciplinas: Historia
da Filosofia Classica Alema | e nas optativas aparecem as disciplinas de
Historia da Filosofia Classica Alema Il e lll, portanto, nestas disciplinas fica
evidente aregionalizacdo da filosofia, mas na defesa da filosofia alema e por
isso se d& esta énfase no curriculo de filosofia nas filosofias classicas alemas.
Ja no campo da Histéria € possivel perceber a disciplina de Historia do Brasil e
no campo da cultura se constata a disciplina de Tépicos Especiais em Cultura
brasileira, porém faltam as disciplinas de Filosofia Brasileira ou Latino-
americana

Com isso, percebe-se a nao aceitacdo da filosofia na perspectiva latino-

americana produzida na América Latina, enquanto se considera a filosofia no
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territdrio alemao. Ainda diante deste contexto, alguns intelectuais argumentam
que, por exemplo, uma disciplina com o nome de Filosofia Politica ou Etica
pode abordar as diversas dimensdes da realidade latino-americana, bem como
a producado filosofica intelectual desenvolvida nestes quinhentos anos de
histéria e de enfrentamento das ideias e de resisténcia dos diversos
movimentos sociais populares.

Portanto, olhando a grade curricular do curso de Filosofia percebe-se
claramente que estes mesmos intelectuais, que desprezam a perspectiva
latino-americana, nao rejeitam as disciplinas de Histéria da Filosofia Classica
Alemda. Por isso, mais do que nunca se torna necessaria uma abordagem da
filosofia na perspectiva latino-americana nos cursos de licenciatura, para
garantir a propria legitimidade e além disso a dimenséo da significatividade da
filosofia para os educandos do Ensino Médio. E claro que no ambito da
pesquisa continua sendo importante a filosofia classica alema, mas este
enfoque ndo pode superar as reflexdes, as lutas, os movimentos das ideias e
as producdes filosoficas ja sistematizadas e desenvolvidas na América Latina.

Analisamos a grade curricular da Universidade Estadual de Londrina
— UEL-, universidade publica do Norte do Parana (ver anexo Il C) e também
referéncia, como a Universidade Federal do Parand e a PUC-PR, no ensino de
filosofia, portanto na formacdo de professores que atuam no Ensino Médio,
principalmente, do interior do Estado do Parana. Nesta analise constatamos a
auséncia total de qualquer disciplina de filosofia no curso de filosofia que
aborde o contexto latino-americano ou a historia das ideias produzidas no
seio da América - Latina.

Nesta mesma perspectiva de analise, analisamos a grade curricular do
curso de Filosofia na Faculdade Bom Pastor, da Arquidiocese de Curitiba e
que € conveniada no que se refere ao reconhecimento com a UNIANDRADE
(ver anexo Il D). Nesta instituicdo, que a formacao esta dirigida especialmente
para 0S seminaristas que se preparam param serem religiosos; quando
acontece de alguns destes seminaristas desistirem do sacerdécio, € comum
que uma parcela significativa optem pelo magistério, na sua maioria em
professores de filosofia, inclusive na Educacdo Basica. A grade curricular
desta Faculdade apresenta uma disciplina no decorrer do curso de filosofia

intitulada  Filosofia na América - Latina e Brasil. Aqui, percebe-se uma
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consideracdo maior pela problematica filosofica latino-americana, pois
apresenta uma disciplina com este enfoque.

Analisamos a Grade Curricular da Faculdade Vicentina —FAV — de
Curitiba, que tem como Mantenedora a Congregacdo da Missdo Provincia do
Sul, isto €, dos padres vicentinos, que também forma seminaristas, mas €&
aberta aos leigos, inclusive é inscrita no Programa de bolsas universitarias do
PROUNI (ver anexo Il E). Esta Faculdade apresenta na grade curricular
duas disciplinas com enfoque na perspectiva latino-americana. Se constata a
disciplina de Filosofia Brasileira e a disciplina de Filosofia Latino-Americana.
Estas disciplinas demonstram uma preocupacdo mais intensa com as
questdes filosdficas latino-americanas. Além disso, a presenca de disciplinas
no curso de filosofia com enfoque direto na historia do enfrentamento das
ideias na Ameérica Latina. Ou melhor, se prova que € possivel ter na grade
curricular uma disciplina com este enfoque.

Também analisamos o Centro Universitario FAE, de Curitiba, faculdade
particular coordenada pelos padres franciscanos e aberta ao publico em geral
(ver anexo Il F). Na Grade Curricular do curso Filosofia, ndo encontramos
nenhuma disciplina que tenha relagbes diretas com a realidade latino-
americana ou com a Histéria do Enfrentamento das Ideias na América- Latina.
Porém se encontra uma disciplina ligada ao projeto da instituicdo, que € a
disciplina de Histéria do Pensamento Franciscano e que esta relacionada
com a orientagdo da institui¢ao.

Apbs esta analise documental da grade curricular dos principais cursos
de Filosofia do Parana que formam os professores que vao, na sua maioria,
atuar na educacédo basica lecionando a disciplina de filosofia, constatamos a
auséncia da filosofia na perspectiva latino-americana, principalmente nas
grandes universidades como a UFPR e a PUC. E estas universidades sao as
principais responsaveis pela formacdo dos professores de filosofia do estado
do Parana, bem como na area da pesquisa sobre o ensino de filosofia. Para
fazer justica, € necesséario, porém, ressaltar que ha alguns movimentos
intelectuais, ainda que de pouca expressdo, nestas universidades os quais
buscam uma reflexdo do ensino de filosofia na perspectiva latino-americana,
tanto que esta pesquisa € orientada e desenvolvida na Universidade Federal

do Parana.
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Também constatamos que em outras faculdades como a FAV
(Faculdade Vicentina) e a Faculdade Bom Pastor conveniada com a
Uniandrade esta presente de maneira introdutoria disciplinas com o viés de
analise latino-americana, porém, para o proprio sucesso e legitimidade do
Ensino de Filosofia no Ensino Médio, € crucial que este movimento atinja as
outras instituicdes que oferecem o curso de filosofia.

Nas universidades se constata em linhas gerais a despreocupagédo em
discutir, pesquisar e produzir conhecimentos filoséficos da realidade Latino-
Americana, bem como, estudar as producdes dos filosofos Latino-Americanos.
Os professores preferem se acomodar nas linhas ou tematicas de pesquisa
que ja estudaram durante as sua trajetdrias académicas e deixam de buscar as
reflexdes filoséficas mais contextualizadas. O debate na universidade sobre
mudancas de conteudo, métodos e estratégias de ensino tem um enfoque
timido e sem muito avanco. Os pesquisadores formados em certas linhas de
pesquisa apenas conseguem enxergar aquela linha de pesquisa como
importante. Logo a filosofia na perspectiva latino-americana é pouco estudada
nestas instituicbes e continuard desvalorizada pois 0s professores nao
conseguem perceber a necessidade de mudanca.

As mudangas precisam ocorrer no seio das universidades. E a
sociedade organizada através dos movimentos sociais populares e dos
movimentos de defesa da educacdo de qualidade, precisam pressionar as
universidades para alterarem o conservadorismo paralizante. Um exemplo é a
organizacdo e acdo de professores que atuam no Ensino Médio e estédo
imbricados diretamente com o contexto dos desejos e anseios dos estudantes.

Esta necessidade torna-se mais evidente, ainda, com a orientacdo do
novo Sistema Nacional Articulado de Educacéo para o Brasil de 2011 a 2021,
que estd sendo construido através da Conferéncia Nacional de Educacao e
gue em linhas gerais define uma educacao que considera a realidade de luta e
acdo dos diversos movimentos sociais populares, tais como Indigenas,
Afrodescentes, Educacdo no Campo, Educacéo e Trabalho etc. Logo, as
reflexdes filosoficas desenvolvidas na América Latina sdo fundamentais para a
compreensdao dos educandos, para a instrumentalizacdo tedrica desta
perspectiva de educacdo do Plano Nacional, além de permitir a propria

sintonia da disciplina de filosofia no Ensino Médio com o Plano Nacional de
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Educacao. Ainda € importante ressaltar que havera o estimulo a pesquisa por
parte dos 6rgados publicos que priorizarem estas tematicas do Plano Nacional e
que € o campo fértil da filosofia latino-americana, com o seu cabedal de
quinhentos anos de enfrentamento. Isso para ndo considerar as visdes de
mundo dos povos pré-colombianos. Assim sendo, percebemos a necessidade
eminente de que as graduacdes em Filosofia que formam professores para
atuarem no Ensino Médio enfatizem a perspectiva latino-americana.

Com isso, constatamos que o0 contexto social, econémico e cultural
latino-americano clama por uma filosofia de compromisso com a praxis, isto €,
uma “filosofia da Libertagdo” que permita a libertagcdo concreta do ser humano
latino-americano. Para tal, basta olharmos a realidade de exploracdo da Classe
Trabalhadora que é mais drastica que nos paises do centro do capitalismo, dos
indios, dos negros, que mesmo apds o processo de abolicdo continuaram sem
ter acesso a terra, excluidos do acesso as condi¢Bes dignas de sobrevivéncia
e a possibilidade de viverem a sua identidade cultural. Ainda cabe ressaltar
gue a exploracdo de género € mais acentuada neste continente que nos paises
centrais do capitalismo: mulheres brancas exploradas no seu trabalho e as
negras e indigenas e homossexuais ainda mais exploradas e até excluidas do
acesso ao trabalho.

Identificamos que as Diretrizes do Estado do Parana para o Ensino de
Filosofia ndo fazem referéncia a contento a dimensdo do Ensino de Filosofia
na perspectiva latino-americana. Limitam-se, outrossim, a dizer que é
necessario considerar o local onde se ensina filosofia. O parecer do Conselho
Estadual de Educacédo remete diretamente a necessidade do Ensino de
Filosofia na perspectiva latino-americana.

Ja o Livro Didatico Publico de Filosofia do Estado do Parana ,
certamente uma ideia inovadora no sentido de ser publico produzido pelos
préprios professores de Filosofia do Estado do Parana com assessoria de
professores universitarios, ndo contempla adequadamente as categorias,
pensadores e problematicas filosoficas latino-americanas. Em outras palavras,
nao se constitui subsidio suficiente para as classes excluidas da América-
Latina, bem como a producdo de conhecimentos que levem a emancipacgao

latino—americana na dimensao dos saberes e das tecnologias.



33

Por fim, € importante frisar novamente que a grande auséncia de
disciplinas que abordem o ensino de Filosofia na perspectiva Latino-Americana
nas grades dos cursos de filosfia aponta a urgéncia de reformulacdo das
grades curriculares dessas instituicdes , sobretudo devido a direcédo elencada
no novo Plano Nacional de Educacéao 2011/2021. Deve-se reconhecer, € claro,
que h& excecdes, tanto que algumas faculdades j& comecam de maneira
timida a introduzir a reflexdo do Ensino de Filosofia na perspectiva Latino-

americana.
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3 CULTURA, CURRICULO E ENSINO DE FILOSOFIA

Neste subitem, abordamos a fundamentacao tedrica sobre o ensino de
filosofia no Ensino Médio sobre a perspectiva latino-americana. Como a
filosofia no Ensino Médio ndo é uma ilha isolada dos outros conhecimentos do
processo educativo, aprofundamos, além das concepcdes teodricas da
perspectiva latino-americana do Ensino de Filosofia, as concepc¢des de escola,

cultura, curriculo e sujeito do processo educativo.

3.1 ESTATUTO DA FILOSOFIA

A disciplina de filosofia tem 2500 anos de existéncia, com um grande
cabedal de teorias, sistemas, métodos e categorias.Trata-se, indubitavelmente,
de uma disciplina de amplo didlogo com as outras areas do conhecimento. As
outras disciplinas possuem um método do conhecimento mais definido e um
objeto do conhecimento mais delimitado. Ja na filosofia ndo ha definicdo de um
objeto e de um método especifico de estudo, por isso envolve varias métodos e
objetos do conhecimento.

Por causa dessa complexidade, aparecem as  dificuldades na
organizacdo do saber filoséfico no curriculo. Porém, ja existem algumas
opcbes e concepgcbes de organizacdo dos conteudos filosoficos com a
finalidade de serem ensinados na disciplina de filosofia, tais como, histéria da
Filosofia, temas, problemas. A concepc¢ao ou opc¢ao historia da Filosofia aborda
0s conteldos com uma certa sequéncia cronologica e historica dos conceitos,
autores e categorias da filosofia. A concep¢do tematica aborda temas da
filosofia, tais como, liberdade, politica, ética entre outros; e a partir destes
temas percorre autores, sistemas e categorias da filosofia. A Gltima concepcéo,
que é o ensino de filosofia a partir de Problemas, considera 0s grandes
problemas da filosofia para a busca de resposta dada pelos principais filésofos
e pelas principais categorias filosoficas.

Na filosofia existem também outras formas de tendéncias ou de
classificacbes, como a geogréfica: Filosofia Alem&, o que é produzido na
sociedade alema; Filosofia Francesa, o que é produzido na sociedade
francesa. Porém estas classificagbes geograficas, ja sistematizadas, nao

consideram a filosofia africana e ou latino-americana.
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Aqui na Ameérica Latina, qual € o conteudo prioritario que deve ser
ensinado em filosofia? Com que perspectiva metodolégica que deve ser
ensinado? Quem seleciona os conteados em filosofia? Para atender o
interesse de quem? Precisamos selecionar conteudos de filosofia
comprometidos com a realidade latino- americana numa perspectiva de
libertacao?

Pedindo a devida vénia para 0 uso da primeira pessoa, nos meus dez
anos de docéncia em filosofia, constatei quase a auséncia dos conteudos
elaborados no seio da realidade latino-americana . Porém, 0s ensaios sao
incipientes para a tematica dos contetdos de filosofia, produzidos no seio da
América - Latina. Entre outras pesquisas que indicam a auséncia da
filosofia produzida na América - Latina, bem como a sua necessidade, pode-se

citar atese de doutorado de Horn (2002), pontualmente na parte em que diz:

Com o0 mesmo entendimento das necessidades mais
prementes da América Latina, naquilo que tange a uma
organizacao social e politica livre das coercdes de quaisquer
mecanismos  internacionais sejam ele paises mais
desenvolvidos ou instituicdes financeiras de nivel mundial, o
Manifesto Saltefio coloca em um dos oito principais pontos do
seu Manifiesto para una Filoséfica Latino Americana que: “Esta
filoséfica incluye la mediacién de la politica como una de las
practicas que la condicionan y que debera ser esclarecida en
su tensién dialéctica com las restantes practicas sociales”.

H& uma vasta producao filosofica j4 sistematizada, porém pouco
divulgada, acerca da filosofia latino-americana. O Instituto de Filosofia da
Libertacao-IFIL reune livros de filosofia latino-americana possui um catalogo
com mil titulos de filosofia dessa especificidade, conforme dados no ano
de 2000.

DUSSEL, E. Filosofia da Libertacdo. Critica a ideologia da
exclusdo. 2" ed. S&o Paulo: Paulus: 1995.
Filosofia da Libertagdo na América Latina. S&o
Paulo: Loyola/Unimep, 1980.
Método para uma Filosofia da Libertacdo. Sao
Paulo: Loyola, 1986.
Etica da Libertacdo na idade da globalizac&o e
da exclusao. Petrdpolis, 2" ed. Editora Vozes, 2002.
. A questdo da dialética na América Latina. In
dialética hegeliana. Mendonga: Ser y Tempo, 1972.
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Para uma ética da Libertacdo Latino-
Americana; uma filosofia da Religido antifetichista. Trad.
GAIO, L.J. Sdo Paulo: UNIMEP, 1980.
Para uma ética da Libertagédo Latino-Americana;
Acesso ao ponto de partida da Etica. Trad. Luiz Jodo Gaio. S&o
Paulo: Loyola, 1977.
20 Teses de Politica. Trad. Rodrigo
Rodrigues. la. Ed. Buenos Aires: Consejo Latinoamericano de
Ciéncias Socialles — CLACSO; Sao Paulo: Expressao Popular,

2007.
GALEANO, Eduardo. As veias abertas(...) (www.ifil.org.br,
26/08/2010)

3.2 A RELAC;AO ENTRE ENSINO DE FILOSOFIA E O CURRICULO

Quando comecamos a pensar na selecdo de conteludos para o ensino
de Filosofia , alguns mais desatentos ndo se dao conta que esta reflexdo ndo
pode ser feita aleatoriamente, mas sim a luz de uma fundamentacgéo tedrica
advinda dos pensadores da educacao e do curriculo, principalmente quando se
trata do Ensino de Filosofia no Ensino Médio. Como se saber, a filosofia ndo é
uma ilha isolada no processo de ensino-aprendizagem, no curriculo e no
Projeto Politico Pedagogico, sem desconsiderar que mantém uma
especificidade de método e objeto propria enquanto disciplinar historicamente
construida.

Os contetudos das disciplinas sofrem alteracbes durante o processo
histérico, assim como a educacdo em sua totalidade, como afirma Saviani
(2000, p.32):

As disciplinas escolares também sofrem alteracfes na medida
da renovacédo/estabilidade do corpo docente e das exigéncias
e pleitos que as carreiras profissionais passam a apresentar.
Mas as mudangas mais determinantes advém inegavelmente,
da transformacéao social e cultural, dos publicos escolares, que,
mesmo com a permanéncia das finalidades educacionais,
determina alteracdes nos conteudos de ensino, interferindo na
evolucgéo das disciplinas escolares.

Assim sendo, nenhuma disciplina possui um corpo estavel e imutavel de
conteudos. Por isso, precisamos analisar e selecionar no seio da cultura

filos6fica os conteudos mais “adequados” para serem ensinados. Neste
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momento comecam as perguntas: O que ensinar? Quem define? De onde vém
0s contetidos? A quem interessa esse ou aquele conteudo? O que priorizar?
O sistema capitalista neoliberal através das suas multinacionais ja tem

algumas definicdes. Como afirma o Jurjo Torres Santomé (2003, p.194):

0s grupos neoliberais pretendem adequar o curriculo e a vida
cotidiana das escolas as necessidades dos mercados
econdmicos. Isto explica a presenca de multinacionais como
McDonald’'s ou Walt Disney no sistema educacional de
diversos paises. Essa ideologia econbmica n&o se preocupa
com as identidades sociais, a integracdo das sociedades, nem
com a construcéo de ideais comuns que possam dar sentido e
coeréncia a vida das pessoas que compartiham um
determinado territorio.

As multinacionais sabem a importancia de interferirem nos conteddos
das disciplinas para atingirem 0s seus objetivos, 0s quais estdo ligados ao
aumento do consumo e a divulgacdo de valores relacionados ao
individualismo, a competicdo e ao desenvolvimento de um educando
preocupado em participar do processo de producdo Toyotista adotado a partir
da década de 80 em algumas multinacionais. Isto é, a dindmica do capitalismo
atual globalizado com seus ditames da lei do Mercado.

E urgente a necessidade de refletirmos e selecionarmos contetidos para

a sala de aula, pois isso, como afirma o pensador

...deve fazer com que os garotos e garotas saibam que 0s
diversos grupos de trabalhadores, de adolescentes, de homens
e mulheres resistem, defendem e reinvindicam seus direitos.
Ele deve fazer com que alunos e alunas conhegam a histéria
da conquista, dos aspectos positivos que esses grupos foram
capazes de promover e obter, lutando contra situacdes
injustas. (SANTOME, 2003, p.212)

Desta forma, é necesséario que a educacao tenha um compromisso com
a praxis dos movimentos sociais populares organizados. No caso especifico
gue ocupa nossa reflexdo, a disciplina de filosofia deve considerar também as
tematicas proximas da realidade dos educandos. Conforme afirma Gallo
(2003, p.87):

Ao meu ver s6 faz sentido uma cidadania ativa, em que o
individuo participe de fato da vida politica, seja nos niveis mais
restritos da sua acdo, como nas instituicbes nas quais toma
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parte por trabalho ou lazer, seja nos niveis mais abragentes da
sociedade. Para que essa cidadania seja construida e
conquistada coletivamente, o0 processo educativo €
fundamental. Mas uma educacdo para a singularidade, que
afirme e produza a liberdade, a criatividade e a solidariedade.
Para essa educacéo, de fato a filosofia pode e deve contribuir.
Mas uma filosofia da imanéncia atenta a vida, as
particularidades e multiplicidade.

Para selecionarmos 0s conteudos e as metodologias no processo de
ensino-aprendizagem da disciplina de Filosofia  precisamos ter uma
concepc¢ao de mundo, sociedade, de educacao e de educando definidas. Para

o filésofo latino americano Vazquez (2002, p.52):

Se, de acordo com uma atitude de consonancia com O
mundo em que vivemos, o0 problema é deixa-lo como esta, a
filosofia adequada serd aquela que se concilie com ele e se
limite por si mesmo, de uma maneira ou de outra, a interpreta-
lo. Mas se a questdo € transforma-lo porque se estd em
desacordo com as suas relagfes de exploragdo, dominacéo e
mercantilizagdo, sera preciso adotar uma filosofia que, como
tal, como interpretacdo adequada, contribua para essa
transformacdo. Tal é a filosofia que Marx reclama em sua
décima primeira tese sobre Feuerbach.

Isto €, em consonancia com a décima primeira tese de Marx a
Feuerbach que afirma a necessidade de transformar a sociedade, efetivar uma
concepcao de filosofia que busque a transformacao da realidade de exploracéo
e exclusdo Latino-Americana.

Na América Latina precisamos assumir uma concepcao de filosofia que
permita no movimento da praxis social a contribuicdo para uma transformacao.
Comecando pela valorizacdo da prépria producédo filosofica local, que tem
compromisso com essa concepc¢ao; assim, enfatiza-se a reflexdo filosofica
emancipadora sobre a exploracdo da classe trabalhadora, da discriminacdo
cultural do indio, do negro e da discriminacdo de género, na perspectiva do
fildsofo que esta junto com estes movimentos sociais populares.

Ha na América Latina uma grande diversidade de concepcdes de
filosofia e de producdes filosoficas. Durante as décadas de 60 e 70 houve um
grande debate filosofico entre os que defendiam a universalidade do
pensamento filoséfico e aqueles que defendiam a circunstancialidade ou

regionalidade do pensamento filosofico. Para o primeiro grupo, a filosofia era
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universal e em qualquer parte do mundo seria sempre filosofia,
independentemente da realidade. Ja para o segundo grupo, a filosofia era
meramente regional e autbnoma, portanto, ndo caberia nenhuma relagcédo com
a filosofia produzida fora da América Latina. A partir da década de 60, segundo
Mance (2000, p.34):

...vai sendo superada: ‘os partidarios da meditacdo sobre a
nossa propria realidade(...) reconhecem que o pensamento
latino americano mediante a pratica da filosofia universal, pode
alcancar a originalidade. Por sua vez, figuras significativas dos
partidarios da filosofia universal reconhecem que tratar de
encontrar uma resposta ao problema que coloca a condicdo
humana latino americana(...) € importante para o0
desenvolvimento do pensamento filosdfico.

Neste contexto intelectual, surge a filosofia da libertacdo. Nesta
pesquisa enfatizaremos mais os autores Arturo Andrés Roig, Leopoldo Zea e
Enriqgue Dussel, cujas preocupacdes passam pelo que afirma Mance (2000,
p.38):

...uma certa reflexdo sobre a identidade do latino americano,
considerando tanto como um ser negado, impedido de realizar-
se em sua humanidade e singularidade, em sua autonomia e
liberdade, quanto como sujeito potencial de transformacgéo da
sua prépria histéria, capaz de afirmar novos valores, de romper
com a situacdo de menoridade e dependéncia, de afirmar
novas singularidades como manifestacdo de uma humanidade
concreta a ser eticamente respeitada.

Nesta perspectiva, esta pesquisa levantara a necessidade das
probleméticas e conteudos produzidos no seio latino-americano, sem
desconsiderar categorias produzidas em outras realidades do mundo, desde
gue possam contribuir concretamente com o educando latino-americano numa
dimensionalidade da Filosofia da Libertacdo. Limitar-nos-emos, mais
especificamente, nas tematicas da ética e da politica segundo os autores

acima, enquanto redimensionamento de conteudos.

3.3 A RELACAO ENTRE ENSINO DE FILOSOFIA E A COMPREENSAO DA
CULTURA
A educacdo é compreendida como instrumento da cultura de um povo

numa sociedade em determinados periodos historicos. Por isso, quando
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pensamos no ensino de filosofia de maneira formal precisamos ter clareza da
concepcgao de cultura que fundamenta este processo educativo.

A cultura j& foi compreendida pelos antropdlogos do evolucionismo
cultural numa perspectiva de cultura evoluida, a dita civilizada, e a cultura ainda
nao evoluida, chamada de cultura primitiva. Esta compreensdo de cultura
legitimou e fundamentou a acéo violenta do processo educativo desenvolvido
pelos padres Jesuitas na América Latina e contribuiu para a destruicdo da
cultura dos indigenas e dos afrodescendentes. E importante ressaltar que as
consequéncias nefastas do evolucionismo cultural ndo sdo tanto sé devido a
sua concepcao tedrica, mas principalmente pela sua caréncia de pesquisas de
Campo. Isso impossibilitou a identificacdo de que em Varios aspectos 0s
indigenas latino-americanos ja possuiam instrumentos de cultura mais
sofisticados que os proprios povos europeus. Por exemplo, o0s Maias
construiam Pirdmides semelhantes as egipcias, os Astecas usavam um
sistema de saneamento béasico e distribuicdo de 4gua que ndo havia em
nenhuma cidade da Europa e os Incas ja usavam em 1500 o sistema de
irrigacéo e plantio na Cordilheira dos Andes.

Seguramente, uma visdo de cultura que prioriza 0 eurocentrismo como
algo superior ndo interessa ao ensino de filosofia na perspectiva latino-
americana e muito menos aos educandos que estdo no processo de ensino-
aprendizagem. Como afirma Dussel (2000), precisamos fazer uma critica a
razdo eurocéntrica usando outras racionalidades e ndo fazer uma critica a
razdo européia apenas usando a propria racionalidade européia como o fez
Nietzsche.

A nocdo de educacdo para a transformacdo da realidade ou para a
resisténcia esta imbricada também na interpretacdo de cultura sistematizada
pelo marxismo. Como afirma Dussel (2000), que na segunda fase da sua vida
também foi um grande leitor das obras de Karl Marx, se usamos a
interpretacdo marxista de Althusser sobre a superestrutura enquanto um
marxismo estandart, acabamos perdendo a possibilidade de compreender a
educacdo e consequentemente o ensino de filosofia como um espaco de
resisténcia fundamental que o proprio Marx ndo havia desconsiderado

(DUSSEL, 2008). Pois, na leitura marxista de Althusser, a educagéo faz parte
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de um Aparelho ldeoldgico de Estado para defender o sistema capitalista;
assim sendo, ndo ha espaco para a critica, transformacgéo ou resisténcia.

Outro leitor de Marx e interpretador que precisamos considerar €
Raymond Willians (1970). Segundo o autor, Marx reconhecia a possibilidade
de resisténcia ao modo de producdo de uma sociedade, no nosso caso o
modo de producdo capitalista, também na dimensdo da superestrutura,
embora a énfase principal fosse pela priorizagdo da acdo na Infraestrutura,
isto €, através da organizacdo da classe trabalhadora nas Comissdes de
Fabricas ou ainda considerando as diversas de organizacéo dos trabalhadores
de maneira consciente da sua propria acdo enquanto Classe. Agora, isto sem
negar o papel da Superestrutura, na qual se encontram os aparelhos de
cultura e entre os quais a educacao, escola e o Ensino de Filosofia. Segundo
este autor, a énfase de Marx nas condicdes Materiais como motor de
transformacao da sociedade esta no contexto de necessidade de radicalizagédo
de Marx para fazer contraponto ao idealismo Hegeliano que negava a forga das
condicBes materiais e jogava o movimento de transformacéo das ideias apenas
para o Campo das ideias. No entanto, isto ndo significa que Marx ignorava o
espaco da cultura como um meio importante de critica resisténcia frente ao
modo de producéao capitalista.

Como estamos discutindo o ensino de filosofia na perspectiva latino-
americana, ressaltamos que, considerando o didlogo destes conceitos ja
apresentados acima no texto, enfatizamos a compreensdo de cultura de
Paulo Freire no processo educativo. Segundo Freire (1970), a cultura é um
espaco importante que deve ser considerado, pois tanto pode estar a servico
de uma visdo de mundo eurocéntrica, dominante, opressora, capitalista, como
pode estar a servico da construcdo de valores culturais de solidariedade,
transformacao, resisténcia e cooperacado de um povo. Na perspectiva freiriana,
nao h& cultura superior e cultura inferior entre os povos e sim diversidade
cultural. E o processo educativo deve  possibilitar aos educandos o
conhecimento das varias manifestacdes culturais e principalmente permitir que

0S povos possam manter as suas identidades culturais.

[...] toda acao cultural € sempre uma forma sistematizada e deliberada
de acdo que incide sobre a estrutura social, ora no sentido de manté-la
como estd ou mais 0 menos como esta, ora no de transforma-la. Por
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isto, como forma de acdo deliberada e sistematica, toda acao cultural,
segundo vimos, tem sua teoria, que, determinando seus fins, delimita
seus métodos. (FREIRE, 1970, p.178)

Assim sendo e compreendendo o processo educativo como uma agao,
cultura € necessario que se tenha consciéncia de que as aulas de filosofia
podem tanto contribuir para a transformacdo da sociedade latino-americana,
dependente do capitalismo globalizado e eurocéntrico, ou para a sua
manutencdo, “naturalizando” processos e agdes excludentes que nao sao
naturais.

Na sua elaboracdo sobre cultura, Freire (1970) enfatiza ainda que no
processo educativo que visa abordar a transformacao da realidade néo se pode
aceitar a ideia da invasdo cultural, isto €, propagar que uma determinada
cultura € superior as demais num processo de dominagdo e imposi¢cdo. Na
situacdo em questdo, isso ocorre quando se valorizam apenas as ideias
filosoficas produzidas no mundo eurocéntrico; quando se questiona a razao
iluminista eurocéntrica também se esquece que esta se questionando apenas
sobre a légica do pensamento ocidental eurocéntrico. Porém, o que se deve
fazer segundo Freire é considerar no processo educativo a ideia de Sintese

Cultural:

Como, na sintese cultural, ndo ha invasores, ndo ha modelos impostos,
os atores, fazendo da realidade objeto de sua analise critica, jamais
dicotomizacao da acao, se vao inserindo no processo histérico, como
sujeitos. [...] Em lugar de esquemas prescritos, lideranca e povo,
identificados, criam juntos as pautas para a acdo. Uma e outro, na
sintese de certa forma renascem num saber e numa acao novos, que
ndo sdo apenas o saber e a acdo da lideranca, mas dela e o povo.
Saber da cultura alienada que, implicando a agéo transformadora, dara
lugar a cultura que se desaliena. (FREIRE, 1970, p.181)

Dessa forma ndo ha modelos culturais impostos, mas sim a nocao de
sintese cultural, em que as diferentes culturas se encontram: “A sintese
cultural ndo nega as diferengcas entre uma visdo e outra, pelo contrario, se
funda nelas. O que ela nega é a invasao de uma pela outra. O que ela afirma é
o indiscutivel subsidio que uma da a outra”. (FREIRE, 1970, p.181)

E claro que este processo de sintese cultural ndo ocorre de forma
neutra, mas sim considerando o momento histérico, o0 processo de

problematizacdo, bem como o ato de problematizar dos proprios educadores.
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Além disso, é necessario considerar as grandes conquistas culturais da
humanidade enquanto aparato cultural dos quais 0s educandos n&o podem
ser excluidos como afirma Freire, Arroyo e o proprio Dussel. Dussel
elabora, na sua reflexdo politica e ética, a dimensado da alteridade cultural ou
campo cultural como necessidade de garantia enquanto ética primeira, mas
que ao mesmo tempo perpassa o campo Politico no sentido de que as
sociedades discutem e conhecem as diversidades culturais, ou seja, a0 mesmo
tempo se garantem as diferencas culturais, mas ndo uma garantia cega, pois

é influenciada também pelo campo politico.

34 A RELAQAO ENTRE ENSINO DE FILOSOFIAEA ESCOLA

O andamento do projeto de estudo da disciplina de filosofia na
perspectiva latino-americano que tem como énfase na dimensédo da selecdo
de contetdos em ética e politica a fim de serem passiveis de serem
ensinados no Ensino Médio dialoga com uma concepcdo de cultura e uma
concepgao de escola. Neste subitem vamos analisar uma concepgao de

Escola.

Assim, uma ‘escola’, em seu sentido moderno, pode ser
literalmente isso: uma instituicdo em que ha um mestre e
alunos cujas obras caracteristicas podem ser identificadas. (...)
Mas uma ‘escola’ pode também, ampliando-se em outra
direcdo, ser o corpo completo de professores de uma
disciplina, em determinado lugar, e de modo algum
necessariamente uma tendéncia especifica ou corpo de
doutrina” (WILLIANS, 2008, p. 63)

Para o pensador Raymond Williams, a escola ndo se resume ao corpo
da doutrina ou apenas a concepcao tedrica, mas inclui os alunos e professores
portadores de caracteristicas especificas e escolhas, enquanto sujeitos que
precisam ser considerados na pesquisa de conteudos.

Quando analisamos a perspectiva dos conteudos passiveis de ensino,
de filosofia sempre devemos estar considerando a definicio de uma
concepgao de escola, concepcdo de cultura, bem como as relacdes
curriculares  que envolvem os discentes, os docentes, 0s conteudos e as

metodologias e as praticas pedagogicas.
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Este trabalho visa identificar e definir os conteudos de ética e
politica, na disciplina de filosofia, elaborados no movimento da realidade
latino-americana a serem ensinados, com o0 objetivo de ressaltar as
identidades latino-americanas. E além disso trazer uma reflexdo filosofica aos
educandos (as) como possibilidade de aumentar a compreensdo da
realidade latino-americana, assim como desenvolver uma a¢gao no mundo mais
incisiva enquanto sujeitos historicos e concretos a partir da realidade latino-
americana.

Dussel fundamenta este projeto de selecéo e identificacdo de contetudos
latino-americanos e é bastante ousado no sentido de defender a transformacéo
da sociedade.

Dussel (1995, p.45) analisa:

Sem querer me arrogar o direito de representar um
movimento amplo, a Filosofia da Libertacdo, que eu, ponho em
pratica, desde 1969, toma como ponto de partida uma
realidade regional propria: a pobreza crescente da maioria da
populacdo latino-americana; a vigéncia de um capitalismo
dependente, que transfere valores para o capitalismo central; a
tomada de consciéncia da impossibilidade de uma filosofia
autbnoma dentro dessas circunstancias, a existéncia de tipos
de opressd@o que estdo a exigir ndo apenas uma filosofia da
“liberdade”, mas uma filosofia da libertacao.

Portanto, a concepcdo de escola para esta pesquisa deve ser
sistematizada no sentido de reconhecer o carater reprodutivista e legitimador
das desigualdades de classe, raca, cultura e sociais pela escola, mas também
deve reconhecer a sua capacidade de resisténcia, critica e criatividade
inventiva do diferente.

Por exemplo, quando a escola possibilita aos estudantes a
compreensao das contradicbes de classe dentro da sociedade capitalista,
qgquando aborda numa perspectiva de alteridade as diversidades culturais,
guando possibilidade compreender o outro na dimensdao como um outro que
ndo pode ser reduzido aos meus conceitos, esta dando condi¢cdes de
resisténcia as formas de opressao impostas pela sociedade dominante.

Neste propadsito, o curriculo que passa pelo processo de desocultagcéo e
sdo expostas suas praticas invisiveis; os professores selecionam contetdos

significativos para os educandos se emanciparem dentro do contexto da
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Ameérica Latina. Com certeza, a disciplina de filosofia deve abordar as
probleméticas e categorias filosoficas latino-americanas, bem como s seus
respectivos filésofos.

Precisamos definir uma concepcéo de escola apropriada para o ensino
de filosofia, que dialogue com a filosofia historicamente produzida e elaborada
no percurso da histéria na realidade concreta e da sistematizacdo do
pensamento ocidental, com a elaboracdo e sistematizacdo de conceitos,
categorias, sistemas filosoficos latino-americanos,ou seja, 0s pensadores
latino-americanos que vivenciam esta realidade de exclusdo social e
dependéncia econdmica, politica, tecnoldgica e cultural. Esses pensadores
sistematizaram aspectos filosoficos fundamentais que a escola na realidade
latino-americana deve considerar no processo de ensino-aprendizagem da
disciplina de Filosofia.

Para alguns pensadores economicistas a escola seria o espaco de
desenvolvimento econdmico e das condi¢cdes sociais e culturais. Para os
pensadores funcionalistas a escola faria parte do corpo da sociedade com uma
posicdo clara e definida no sentido de ajustar as pessoas a convivéncia da
sociedade; assim, a sociedade capitalista estaria hum processo continuo de
desenvolvimento e prosperidade. Porém, estas concep¢bes mostraram 0s
seus limites diante das crises ciclicas do sistema capitalista. Outros
pensadores definiram a Escola como espaco central no processo de
transformacdo revolucionaria da sociedade. Esta concepcdo de escola
também demonstra os seus limites.

O pensador Ivan llich defendeu a desescolarizacdo da sociedade,
numa atitude de pessimismo em relagdo a escola. Isso quando consideramos
0 processo de legitimacdo e naturalizacdo das desigualdades sociais
realizados pela escola, com as suas praticas pedagdgicas avaliativas que
acabam domesticando, neutralizando e retirando 0 espaco de criatividade dos
educandos(as).

J& o pensador socidlogo francés Pierre Bourdieu identifica o carater
reprodutivista da Escola. A escola que enfatiza as desigualdades econémicas,
sociais e culturais através das suas praticas pedagogicas e atraves da selecéo

de contelidos.
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Contrariando a visdo otimista da escola enquanto um espaco
social democrético e emancipador, a Sociologia da educacao
bourdieusiana busca apontar que esse universo nao € neutro e
gue autentica as praticas das classes dominantes. Longe de
equiparar os escolares, fornecendo instrumentos em forma de
capital simbdlico que pudessem garantir o sucesso escolar e a
transposicéo de obstaculos de ordem social e cultural, a escola
reforcaria as desigualdades. (MEDEIROS, 2007, p.17).

Bourdieu estd demonstra como a escola contribui para reproduzir a
sociedade para que seja possivel desenvolver praticas que sejam capazes de
controlar esta dimensado legitimadora das desigualdades sociais. Segundo

Medeiros, o Bourdieu

Cita inclusive como exemplo seu livro ‘A Reprodugao’
afirmando: ‘Nés ndo diziamos que a escola produzia ou
reproduzia as desigualdades. Noés diziamos que ela
contribuia para reproduzi-las de certa maneira. E esta
maneira, quem sabe, que €& possivel de controlar.’
(MEDEIROS, 2007, p.64).

Porém, Bourdieu desenvolve uma categoria de agente no espaco
escolar. Essa concepcdo é fundamental para a pesquisa em questao, pois,
quando trabalhamos com o conceito de selecédo de conteldos na perspectiva
latino-americana para a disciplina de filosofia, precisamos admitir a ideia de
sujeitos dentro da escola. Isto é, educandos, professores, diretores e
pedagogos que sdo Vvivos e agem e reagem com participacdo no curriculo.
Além disso, Bourdieu admite de certa forma a dimenséo da resisténcia e do
diferente no espaco da escola. Estas concepc¢Oes sdo importantes para a
presente pesquisa , pois os conteudos de filosofia latino-americana séo
perpassados pela dimenséo da resisténcia e do enfretamento como sujeito

na realidade social e politica. Nas palavras de Saviani:

As disciplinas escolares também sofrem alteragfes na medida
da renovacéao/estabilidade do corpo docente e das exigéncias
e pleitos que as carreiras profissionais passam a apresentar.
Mas as mudangas mais determinantes advém inegavelmente,
da transformacao social e cultural, dos publicos escolares, que,
mesmo com a permanéncia das finalidades educacionais,
determina altera¢des nos contetdos de ensino, interferindo na
evolucéo das disciplinas escolares (SAVIANI, 2000, p.32)
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Dessa forma, a Escola mesmo considerando as dimensfes das
determinacdes culturais, sociais e politicas, ha espaco para a resisténcia e
criatividade e para o pensar diferente.

Os conteudos de filosofia no Ensino Médio na perspectiva latino-
americano contribuem para a transformacdo da sociedade. A transformacéo
de uma sociedade que nega os direitos humanos, a realidade de dependéncia
econdmica, politica e tecnoldgica, para uma possibilidade de resisténcia e da
negacdo e discriminacdo de género, para o reconhecimento da alteridade

erdtica, conforme postula Enrique Dussel:

Na verdade, nés ndo somos ‘aquele outro diferente da razao’,

mas, pelo contrario, o que pretendemos € manifestar
eficazmente ‘a razdo do outro’ do indio assassinado por
genocidio, do escravo africano reduzido a uma mercadoria, da
mulher vilimpidiada como objeto sexual, da crian¢a subjugada
pedagogicamente (sujeito ‘bancario’ como a define Paulo
Freire). (DUSSEL, 2005, p. 47)

E claro que a escola no ambito dos seus sujeitos educacionais pode
contribuir para essa perspectiva latino-americana ou simplesmente silenciar-se
sendo o espaco de mera legitimagdo das desigualdades sociais. Portanto,
enfatizamos a concepcdo de escola que se abra para a resisténcia e para a
criacao do pensar diferente na dimensédo da realidade latino-americana..

Ainda para esta concepc¢ao de escola, podemos nos fundamentar em
Habermas (2002), que sistematiza a escola como espac¢o que contribui para a
producdo do Discurso Ideal como fundamento epistemoldgico e espaco de
avanco da razdo publica. Isto é, resgatando, a perspectiva do conceito
iluminista de emancipacdo, porém, no sentido de dar condicdes reais e
concretas para que todos participem das comunidades de comunicagdo e
possam garantir, através dos discursos e consensos, a melhoria das condi¢des
de vida, bem como o fim da alienacdo e a da negacao dos direitos de

sobrevivéncia e participacéo.

Na teoria da agdo comunicativa 0 processo circular que
entrelaca o mundo da vida e a praxis comunicativa do
cotidiano ocupa o lugar de mediacdo que 0 Marx e 0 marxismo
ocidental reservaram a praxis social. Nesta praxis social, a
razdo historicamente situada, corporalmente encarnada e
confrontada com a natureza deveria mediatizar-se com 0 seu
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outro. Se agora a acdo comunicativa deve assumir as mesmas
funcdes de mediacdo, a teoria da acdo comunicativa atrai
sobre si a suspeita apresentar apenas uma outra variante da
filosofia da praxis. De fato, ambas devem resolver a mesma
tarefa: conceber a praxis racional como uma razao
concretizada na histéria, na sociedade, no corpo e na
linguagem. (HABERMAS, 2002, p.440).

Portanto, uma Escola de qualidade que garanta as condicbes do
Discurso Ideal, isto €, de uma razdo concretizada na historia, na linguagem da
praxis latino-americana, estar4 contribuindo para a Emancipagdo do ser
humano no sentido amplo e integral. Ainda seguimos Habermas quando ele diz

que

A razao operante na acdo comunicativa ndo se encontra
apenas sob as limitagbes, por assim dizer, situacionais e
exteriores; suas proprias condi¢cdes de possibilidades obrigam-
na a ramificar-se nas dimensdes do tempo histoérico, do espago
social e das experiéncias centradas no corpo. O potencial
racional do discurso entretecido com os recursos de um mundo
da vida sempre particular. (HABERMAS, 2002, p.452).

Dessa forma, o processo racional para a emancipa¢do do ser humano
deve considerar a realidade histérica, social e econémica, bem como as
experiéncias vivenciadas pelos individuos latino-americanos diante de um

guadro de exclusao e de ataque aos direitos humanos.

A importdncia da teoria da competéncia comunicativa de
Habermas para uma teoria social da educagdo é esta: este
autor fornece a idéia de uma norma em termos da qual
podemos expressar e avaliar o papel do poder e do privilégios
nos contextos interacionais (MORROW & TORRES,1997, p.
224)

Ainda é importante ressaltar a dimensdo do mundo da vida, que é
sempre particular. E isso implica reconhecer a experiéncia dos corpos,
registradas nas suas marcas da miséria da fome da violéncia, da exploracéo e
da excluséo.

Portanto, para a selecdo de conteudos na perspectiva latino-americana
para a disciplina de filosofia é preciso considerar uma escola que, se por um
lado contribui para a reproducéo das desigualdades sociais e culturais, por
outro € o0 espaco da resisténcia, da criatividade e da solidariedade, quando a
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acdo dos agentes educacionais envolvidos nos processos de selecdo de
conteldos e nas definicbes das praticas pedagdgicas consideram as
dimensbes do contexto histérico, social e cultural da América Latina numa

perspectiva emancipatoria ou libertadora.

3.5 O SUJEITO NO PROCESSO EDUCATIVO E A SUA RELACAO COM A
FILOSOFIA

No processo educacional é necessario definir o conceito de sujeito.
Quem sdo estes sujeitos que fazem parte do processo educacional? Como
estes sujeitos reagem no processo educacional? Sao totalmente determinados
pelos processos educacionais ou pela cultura educacional? Ou possuem
espaco de resisténcia e critica?

O pensador Pierre Bourdieu ja confirmava a existéncia de sujeitos no
processo educacional que reagem. Isto tanto na dimensdo dos educandos,
quanto dos educadores. Por mais pré- estabelecida que seja uma estrutura
educacional, sempre pode aparecer sujeitos que reagem de uma maneira
diferente, considerando todos os envolvidos no processo educacional, desde
alunos, professores e até diretores.

Ja para o pensador Paulo Freire, que estd no contexto da América
Latina e que intensifica a sua atuacédo pedagogica nas décadas de 50, 60 e 70,
torna-se necessaria uma resisténcia ao dominio cultural, econémico e politico
proferido pelos grandes centros do capitalismo, além disso, a necessidade de
resisténcia as Ditaduras Militares que se estabeleciam na América Latina.
Portanto, a concepcéo de sujeito de Paulo Freire € bem arrojada e enfatiza um
Educando que é Sujeito da Historia.

Trata-se de um educando como sujeito da histéria que é capaz de ler o
mundo em todas as suas dimensfes e ap0s conhecer a epistemologia do
mundo, a politica, a economia consegue interferir como Sujeito da Histéria ndo
apenas como coadjuvante. Na transcricdo abaixo, Paulo Freire cita a frase de

Marx, também citada por Florestan Fernandes

Recordo agora o que disse Marx, na Sagrada Familia: ‘A
histéria ndo faz nada, ndo possui nenhuma imensa riqueza,
nao liberta nenhuma classe de lutas: quem faz tudo isso, quem
possui e luta € o homem mesmo, o0 homem real, vivo; ndo € a
historia que utiliza o homem como meio para trabalhar os seus
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fins —como se tratasse de uma pessoa a parte — pois a histoéria
nao é sendo a atividade do homem que persegue 0S seus
objetivos’ (FREIRE, 2006 p.156)

E a educacéo teria o papel de ser espaco privilegiado para resgatar as
experiéncias vividas pelos educandos e iniciar através de exemplos e praticas
uma formacao critica para uma educacao libertadora, possibilitando um sujeito
libertador que atue no contexto da economia, politica e da cultura. Novamente

recorremos a Freire para enfatizar que,

Na medida, porém, em que a verdadeira utopia implica a
dialetizacdo da denuncia e do anuncio, a lideranca
revolucionaria nao pode:

a) denunciar a realidade sem conhecé-la

b) anunciar a nova realidade sem ter um pré-projeto que,
emergindo na denlncia somente se viabilize na praxis.

c) Conhecer a realidade distante dos fatos concretos, fontes
de seu conhecimento;

d) Denunciar e anunciar sozinha;

e) Na&o confiar nas massas populares, renunciando a sua
comunhao com elas. (FREIRE, 2006 p.92)

Nesta abordagem tanto o educando quanto o educador sédo inacabados,
uma vez que estdo sempre aprendendo, isto €, nunca estdo completos e
portanto sempre abertos a novas experiéncias educacionais. Depreende-se
que para ser sujeito da histéria ndo se deve tentar seguir uma doutrina
filosofica pronta e acabada, mas sim estar aberto aos desafios que a
realidade apresenta sempre se considerando a sua complexidade.

O pensador Miguel Arroyo (2009) traz uma contribuicdo fundamental na
reflexdo de quem € o sujeito no processo de ensino aprendizagem. Quem sao
os educandos que frequentam o Ensino Médio? Que cultura trazem para a
escola? Esta cultura facilita o ensino da filosofia ou torna mais dificil? Os
educandos que convivem com a cultura da droga possuem dificuldade no
processo de ensino-aprendizagem do Ensino Médio? E no estudo da filosofia?
Aqueles educandos que sofrem a exclusdo econdmica, social, politica ou sédo
fugitivos das catastrofes ecoldgicas, ou ainda, sofrem outras formas de
exclusdo como a discriminacdo de género, étnica, sexual e etc., sofrem
interferéncia no seu processo de ensino aprendizagem? Diante deste contexto,

qual a interferéncia no processo de ensino aprendizagem das aulas de filosofia
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do Ensino Médio? Todos estes questionamentos sado fundamentais para se
pensar nas metodologias e na selecdo dos conteudos.

Para Arroyo, o0s professores precisam considerar seus educandos
numa dimenséo real e ndo ideal. HA uma préatica constante na organizacao
didatica de varios professores de considerarem o aluno do tipo ideal, isto €, que
sempre estd bem alimentado, feliz, sedento pelo conhecimento, com o
comportamento considerado “disciplinado” e que n&o vai nem olhar para os
colegas de turma. Estes professores esquecem as vezes do seu proprio
comportamento escolar, que na maioria das vezes também néo foi do tipo

ideal.

O movimento histérico de humanizacéo e de desumanizacao
acompanha os seres humanos desde a infancia. A histéria da
infancia e a realidade concreta das criancas que frequientam a
escola publica estdo ai mostrando-nos esse movimento de
humanizacdo e desumanizacao (...) a tarefa da educacéo e dos
educadores seria captar este tenso movimento. Faz parte do
nosso oficio entender o0s processos  histéricos de
desenvolvimento e formacdo humana, o0s processos
civilizatérios e culturais, o progresso do conhecimento
acumulado, mas também faz parte de nosso oficio entender
gue esse movimento ndo € linear, acumulativo (...), € um
processo truncado pelos brutais mecanismos de
desumanizagéo (ARROYO, 2000, p.240).

Se houver uma leitura romantizada do comportamento dos educandos,
os professores preparam suas aulas e praticas pedagdgicas para alunos ideais
e esquecem da dimenséo real dos alunos. Logicamente que estas atividades
nao atingirdo os seus objetivos pré-estabelecidos e provocardo a “indisciplina”
e a descontracdo dos educandos. Diante disso o professor acaba
desanimando, as vezes acaba ndo retomando ou tentando outras atividades
pedagogicas mais adequadas para esta realidade pedagogica.

Em casos mais extremos o0s professores acabam assumindo uma
posicdo mais apatica no processo pedagégico e em alguns casos acabam
desenvolvendo doencas psicologicas, psiquicas ou até fisicas. E os educandos
enfrentam sérias dificuldades de aprendizagens. As vezes possuem as suas
trajetérias escolares interrompidas, prematuramente e consequentemente séo
também excluidos da sociedade ou acabam ocupando funcées no mundo do

trabalho com uma remuneracdo bem menor. Em alguns casos, estas trajetorias
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escolares sao interrompidas e retomadas mais tarde no Ensino de Jovens e
Adultos, EJA. Novamente estes educandos apresentam dificuldades devido as
responsabilidades financeiras com a familia ou com o seu proprio sustento.

De acordo com este pensador, os professores precisam preparar aulas

para alunos reais e ter suas praticas pedagogicas voltadas a eles:

Carecemos de uma tradicdo de escuta dos educandos. Ouvir
suas trajetérias € muito, mas como reagiremos? A tendéncia é
culpar os alunos(as), habitantes estranhos mal agradecidos,
nao preparados para o que é proprio da instituicdo escolar e de
seus profissionais (ARROYO, 2004, p.96).

Para considerar o aluno na sua dimensdo real, € necessario considerar o
seu contexto econdémico, cultural, social e politico; além disso, considerar os
seus anseios e desejos na sua dimensao cultural, sexual e psicologica. Assim,
afirma ARROYO (2000, p.242):

Dai conclui que a tarefa da educacgéo é fazer que possam ser,
captar como eles tentam superar as condi¢cdes que 0s proibem
ser, perceber e se contrapor as situacdes e as condicbes em
que realizam a sua existéncia em que se deformam e se
desumanizam.

Este educando vai para a escola para estudar, mas também quer
brincar, namorar, passear, as vezes quer estudar, as vezes nao quer, porém
nao possui um comportamento homogéneo. Portanto, os professores precisam
preparar as suas aulas de Filosofia para o ensino médio considerando todas
estas problematicas e com metodologias e conteddos que abarquem ao
maximo esta dimensao real dos educandos para que o processo educacional
seja de qualidade e ndo haja interrupcbes das trajetdrias escolares dos

educandos.

Tirar a infancia da barbarie € um dever da sociedade e um
direito de cada ser humano. A escola e nds temos este dever.
Mas sem esquecer que essa troca do trabalho pelos bancos
das escolas ndo é um adeus aos tempos de trabalho brutal,
nem a vida inumana da infancia. Devemos perguntar-nos que
marcas essas criancas e adolescentes levam para a escola.
Que marcas de uma infancia e adolescéncia sao vividas ou
destruidas. Que processos socializadores, culturais e mentais,
identitarios e éticos os marcaram. Que desumanidade
carregam para a escola e como fazemos para recuperar a
humanidade que lhes foi roubada (ARROYO, 2000, p.240)
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Por isso, esta dimensdo ndo deve ser motivo de desanimo aos
professores. Ao contrario, sempre deve um processo de construgcdo e
reconstrucdo do ser professor a partir das experiéncias pedagodgicas e da
leitura pedagodgica de quem séo os educandos. Podemos cada vez mais fazer
um processo de aprimoramento das préaticas pedagdgicas para recuperar a
humanidade perdida pelos educandos através do processo de escolarizagéo.

Na perspectiva deste aporte, verificamos que o Ensino de Filosofia na
Educacao Basica deve ser visto na relacdo com uma concepc¢ao de curriculo,
cultura, escola, e de sujeito no processo educativo, que seja condizente com o
Ensino de Filosofia na perspectiva latino-americana.

O curriculo compreende-se como 0 espaco que se reafirma a disciplina
de Filosofia com o seu status, método e objeto de estudo e a dimensédo em que
o professor de Filosofia seleciona os contetdos passiveis de serem ensinados
na perspectiva Latino-americana no Ensino Médio. Além disso, contetdos que
tenham significados aos povos latino-americanos que sofrem de varias formas
de exclusdes, dominacdes e dependéncias.

No ensino de filosofia na perspectiva Latino-Americana compreende-se
a cultura como um espaco da diversidade cultural do Camponés, do Negro, do
Indigena etc.. Por um lado e por outro compreende-se a dimensdo da
superestrutura, cultura, como espaco de resisténcia ao sistema capitalista
eurocéntrico globalizado, bem como de criatividade para a construcdo de
valores culturais da cooperacdo, comunhdo, organizacdo, da sintese e
alteridade cultural. Assim sendo, o professor de filosofia ensinara Filosofia com
esta concepcéo de cultura em todo o processo educativo.

O espaco da escola enquanto dimensdo telrica precisa ser
compreendido como espaco de reproducao das desigualdades sociais, pois as
criangas gque j4 possuem menos acesso aos bens culturais da humanidade
passam pela escola, quando conseguem concluir os estudos, continuam com
uma apropriagdo menor destes bens culturais e consequentemente um
desempenho inferior na sociedade. Isso quando n&do se naturalizam
desigualdades sociais, econdmicas e culturais num processo de alienacao.
Mesmo com tudo isso, precisamos compreender que no processo educativo

hY

h& espaco de resisténcia a dominacao capitalista eurocéntrica, bem como no
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espaco pedagodgico ha sujeitos que reagem, fazem opcdes, por mais
determinista que as estruturas da instituicdo escolar possam ser.

Os sujeitos do processo educativo que fazem opg¢Oes, tanto o0s
professores como os educandos, precisam compreender que para o Ensino de
Filosofia na perspectiva Latino-americana ser significativo este educando pode
ter acdo no mundo, isto é, sendo sujeito da sua histéria em algum patamar,
mesmo com todos os limites impostos pelas diversas formas de
“determinismos” culturais, sociais e econémicos. Ainda nesta perspectiva é
necessario compreender os alunos na sua dimensdo real com todas as
limitacdes, anseios, desejos, 0 que é inerente a condicdo de um adolescente
latino-americano. Assim sendo, € preciso desenvolver metodologias
apropriadas e selecionar conteudos de filosofia na perspectiva latino-
americana, que possibilitem, em algum patamar, a emancipacdo dos
individuos enquanto sujeitos que vivem em sociedade e realizam a sua

condicdo humana.
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4 A FILOSOFIA LATINO-AMERICANA: ETICA E POLITICA

Neste capitulo abordamos a fundamentagéo filosofica na perspectiva
latino-americana. Demonstramos a existéncia de alguns conceitos e
categorias que num processo de didlogo com a filosofia europeia ja foram
elaborados e estdo a disposicdo da comunidade académica para serem
estudadas.

Priorizamos mais as reflexdes do pensador Enrique Dussel, embora
caiba ressaltar que existem varios outros filbsofos na América Latina e uma
vasta producdao filoséfica espalhada pelos varios paises que fazem parte da
América Latina.

O que nao é possivel admitir € a nao consideracdo dessa producao
filosofica, que foi desenvolvida nesta terra, tanto pelos professores de filosofia
do Ensino Médio quanto pelos Programas universitarios dos cursos de Filosofia
que visam a formacao de professores e pesquisadores em filosofia, fato este
que constatamos no capitulo interior. Se a filosofia no Ensino Médio nao tem
como objetivo formar filosofos, mas sim fornecer conhecimentos em filosofia
necessarios para a formacdo integral do ser humano, precisa demonstrar
esta filosofia produzida nos embates das ideias e na forca de resisténcia e
enfrentamento dos diversos movimentos sociais populares espalhados pela
América Latina que representam as demandas dos Indigenas, Negros,

Mulheres, Camponeses sem Terra e a propria Classe Trabalhadora.

41 “RETRATO” HISTORICO, GEOGRAFICO E CULTURAL LATINO-
AMERICANO

O contexto historico Latino-Americano nos revela as origens do
processo de negacao da producéo filoséfica e do ser humano na sua propria
existéncia, bem como a dificuldade da prépria producdo. Por isso,
compreender este contexto € fundamental para também enfatizar a
necessidade do estudo de filosofia produzida no seio da América Latina.

Se por um lado esta dura realidade historica nos permite compreender a
realidade, por outro lado a reflexéo filosofica na perspectiva latino-americana
permite ser mais uma alternativa na luta pela emancipacdo humana do nosso
povo, tais como Indigenas, Negros, Mulheres, Camponeses e a propria Classe

Trabalhadora.
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Nestes quinhentos anos da presenca impositiva dos europeus, tanto
espanhdis quanto portugueses, e mais recentemente os norte-americanos dos
Estados Unidos, recorremos ao reconhecido historiador latino-americano

Eduardo Galeano.

E a America Latina, a regifio das veias abertas. Desde o
descobrimento até nossos dias, tudo se transformou em capital
europeu, ou mais tarde norte americano, e como tal tem-se
acumulado e se acumula até hoje nos distantes centros de
poder. Tudo: a terra, seus frutos e suas profundezas, ricas em
minerais, os homens e sua capacidade de trabalho e consumo,
0S recursos materiais e 0os recursos humanos. O modo de
producdo e a estrutura de classes de cada lugar tém sido
sucessivamente determinados, de fora, por sua incorporacéo a
engrenagem universal do capitalismo. (GALEANO, 1970 p.14)

No processo de colonizacdo que ocorreu a partir dos anos de mil e
quinhentos,  espanhdlis e portugueses desenvolveram as colbnias de
exploracd@o, cujo objetivo era retirar o maximo de riqueza possivel e levar aos
centros europeus. Para isso usaram o processo de escravizagdo dos indigenas
e dos negros. Ainda segundo esta citacdo, fica evidente que este processo
cumpriu e cumpre um papel na légica do capitalismo internacional. Esta logica
apresenta um sistema em que as benevoléncias alcancadas em alguns paises
europeus somente sdo possiveis gracas a exploracao radical em condicdes
escravagistas em outras partes do mundo, como na América Latina e Africa.

Tudo neste continente se tornou objeto de exploracdo: as terras, 0s
minerais, a forca humana e principalmente a negacao da cultura que havia aqui
no continente. Como se néo bastasse, todo o processo de negacao da nossa
producdo intelectual, producdo de tecnologias e de teorias filosoficas. Pois
como trabalham os Classicos da economia capitalista David Ricardo e Adan
Smith, a producdo de tecnologia possibilita num primeiro momento a
acumulacdo mais rapida de capital, pois diminui o custo de producéo até que a
economia capitalista se reconfigure e se reduza o lucro. Se antes tinhamos a
exploracdo pelos espanhdis e portugueses no século XX, tivemos e temos a
acao dos EUA.

No processo de colonizacao, os indigenas e os negros foram reduzidos
a pecas exploradas ao maximo para enriquecer o capitalismo central. A sua

condicdo de vida era inferior até aos proprios animais que eram usados nas
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cargas. Sua condicdo de vida era negada, pois poderiam ser assassinados a
qualquer momento, tanto fisica como culturalmente ou ainda na sua

possibilidade de reproducéao:

N&o faltavam as justificativas ideoldgicas. A sangria do Novo
Mundo convertia-se num ato de caridade ou uma razado de fé.
Junto com a culpa nasceu um sistema abilis para as
consciéncias culpaveis. Transformava-se os indios em bestas
de cargas, porque resistiam a um peso maior do que suportava
0 débil lombo da ilhama, e de “passagem comprovava-se que,
na realidade os indios eram bestas de carga. (GALEANO, 1970
p.52)

E verdade que alguns navegadores tentaram pensar diferente, como
escreve Sérgio Buarque de Holanda, no livro Visdo do Paraiso. Alguns
homens, chegando aqui na América Latina, comecaram a desenvolver uma
reflexdo para tentar compreender se aqui n&o teria sido o Jardim do Eden, de
onde Ad&do e Eva teriam sido expulsos. Tal pensamento se explica pelas
caracteristicas culturais do povo, pelo clima e demais caracteristicas naturais
da regido tropical. Porém, esta reflexdo foi reprimida violentamente pelos
portugueses e espanhois com a introducao das ideias filoséficas eurocéntricas
dominantes. Estas, além de justificar a visdo dominante europeia, forjavam o
dominio desta visao sobre todos e eram utilizadas na pratica como um ato de
fé que justificava o processo de escraviddo e davam sentido a missdo do
dominio dos portugueses e espanhdis sobre os indigenas e negros. Este culto
as ideias filoséficas eurocéntricas e a tentativa de ndo produzir tecnologias na
América Latina ainda perpassam o debate nos espacos de producdo do
conhecimento, sejam as Escolas de Ensino Médio ou nas nossas
Universidades da América Latina quando se constata o pequeno apoio ao

ensino e a pesquisa de filosofia na perspectiva latino-americana

Para os que concebem a historia como uma disputa, o atraso e
a miséria da América Latina sdo o resultado do seu fracasso.
Perdemos; outros ganharam. Mas acontece que aqueles que
ganharam, ganharam gracas ao que nos perdemos; a historia
do subdesenvolvimento da América Latina, integra, como ja
disse, a histdria do desenvolvimento do capitalismo mundial.
Nossa derrota esteve sempre implicita na vitoria alheia, nossa
rigueza gerou sempre a nossa pobreza para alimentar a
prosperidade dos outros: 0s impérios e 0s seus agentes nativos
(GALEANO, 1970 p.14)
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A nossa derrota como paises dependentes dos grandes centros esteve
sempre ligada a Vvitoria dos paises do centro do sistema capitalista. Se nao
produzimos teorias, tecnologias e nao desenvolvemos 0 Nosso pensamento
filosofico, a vitéria € dos paises do centro, haja vista que repassam as
tecnologias e conhecimentos com o0s seus altos precos e a cobranca de
direitos autorais, ou ainda montam as suas empresas de tecnologia de ponta
agui na Ameérica Latina para explorarem mais diretamente. E, além disso, o
continente latino-americano fica alienado e dependente destas tecnologias e
nés ndo conseguimos romper com a pratica de fiéis leitores dos manuais das
tecnologias e teorias filoséficas ou paradigmas cientificos advindas dos paises
do centro do capitalismo. Cada vez mais , torna-se necessario o
desenvolvimento de conhecimentos nos diversos campos da ciéncia, da cultura
e da filosofia para conseguirmos avangar no N0OSSO pProcesso emancipatorio de
todos os Indigenas, Negros, Mulheres, Camponeses e a Classe Trabalhadora.
Constata-se , por exemplo, que alguns cursos universitarios nem tém o nome

traduzido para a lingua portuguesa de tdo depende do seu pais de origem.

O atual processo de integragdo ndo nos faz reencontrar nossa
origem nem nos aproxima de nossas metas. Bolivar tinha
afirmado, certeira profecia, que os Estados Unidos pareciam
destinados pela Providéncia para alastrar a América de
misérias em nome da liberdade. Ndo ha de ser a General
Motros ou a IBM que ter4 a gentileza de levantar, no nosso
lugar as velhas bandeiras da unidade e emancipacao caidas na
luta, nem hdo de ser os traidores contemporaneos 0s que
realizardo, hoje, a redencéo dos heréis ontem traidos. E muita
podriddo para lancar ao fundo do mar no caminho da
reconstrucdo da América Latina. Os despojados, o0s
humilhados, os miseraveis tém, eles sim, em suas as méos a
tarefa. A causa nacional latino americana possa renascer, tera
de comegar por derrubar os seus donos, pais por pais. Abrem-
se tempos de rebelido e mudancga. (GALEANO, 1970 p.280)

JA no ano de 1970 este historiador alertava que nao serdo as
multinacionais que fardo a integracdo da América Latina, pois estao
preocupadas apenas com a exploracdo através da venda dos seus produtos
com o alto custo das suas tecnologias produzidas nos grandes centros

capitalistas.
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Também o autor argumentava que a integracdo ndo deve ser dos
interesses das multinacionais, isto €, uma globalizacdo da economia, fato este
que se intensificou na década 90, quando os capitalistas norte-americanos
avancaram no processo de implementacdo do neoliberalismo na América
Latina. Diante disso é necessario que os despojados, os humilhados e os
miseraveis com as suas proprias forcas busquem a mudanca através da
organizacdo entre os povos e a capacidade de rebelar-se e de derrubar os
seus donos. Pratica esta também constatada por Dussel e expressada numa
oficina no Férum Social Mundial de Porto Alegre em 2003.

Portanto, este contexto histérico demonstra que a emancipacgéo latino-
americana também passa pelo estudo de teorias filosoficas na perspectiva
latino-americana que possam contribuir com a capacidade do povo organizar-
se nas suas diversas demandas, que sejam um suporte tedrico desenvolvendo
a categoria do espanto, que € prépria da filosofia, bem como a capacidade de
critica e até mesmo a dimenséo do rebelar-se frente as injusticas que tentam
destruir os pressupostos da ética latino-americana. Mas isso tudo sem estar

alheio ao que ja foi produzido na América Latina.

4.2 POR QUE DA FILOSOFIA LATINO-AMERICANA

Apesar da permanéncia de praticas de dominio Europeu desde o
ano de 1500, ja ocorreram, na América Latina, varias reflexdes sobre a
existéncia de uma filosofia latino-americana ou de categorias e

metodologias filosoficas latino-americanas. Nas palavras de Mance:

No final dos anos 60 e inicio dos anos 70 a situacdo de
negacao dos direitos humanos e da democracia, a violéncia e
marginalizacdo a que estavam submetidas as populacbes
latino-americanas ensejou a reflexdo sobre s tematica de
libertacdo a partir de diversas disciplinas e quadros tedricos
(MANCE. 2000. p.26).

Tanto ha filésofos que negam a existéncia de uma filosofia
latino- americana como outros que afiimam a existéncias de
categorias filoséficas latino-americanas. Agueles que negam a existéncia
de um pensamento filosofico latino- americano argumentam, por exemplo,

que se América Latina é dependente economicamente dos paises
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europeus ndo pode ser independente na sua forma de pensar filosofica.
Outros afirmam que como somos um continente com pouca tradicdo
de pesquisa em poés- graduacdo no campo da filosofia também seria dificil
sermos autbnomos filosoficamente. Neste contexto, alguns afirmam que a
Gnica possibilidade de produzir filosofia na América Latina seria centrar-
se na pesquisa de teméticas universais da filosofia e apds superar
compreensao da filosofia europeia poderiamos avancar para a producdo
de novas categorias filos6ficas na América Latina, mas com a
perspectiva da filosofia mundial.

Ainda neste debate estdo presentes o0s chamados defensores da
filosofia universal. Estes afirmam que a filosofia € uma s0, independente da
regido do mundo, do sujeito do conhecimento e do local de onde este sujeito
pensa a realidade. Conforme pensa o filosofo Augustin Basave Fernandez Del
Valle, citado por Mance (2000, p.32):

[...] ‘Eu ndo creio que exista uma filosofia americana ou uma
filosofia ibero-americana. A filosofia € simplesmente filosofia,
ainda que aqui, na lIbero-américa, tenha-se que recolocar
problemas filosoficos para nossos povos [...] Porque sempre
me pareceu absurda a provincializacdo da filosofia, estimo que
a pretensdao de forjar uma filosofia ibero-américa é um
despropésito. Coisa diversa € que nossa filosofia, ainda que
verse sobre o universal enquanto universalizavel, tenha seu
caracteristico acento ibero americano.

Assim sendo, a filosofia seria universal e cada filésofo deveria somente
produzir e preocupar-se com o pensamento universal e neste patamar produzir
conhecimento construindo para o avanco das categorias filosoficas universais.
J& os filésofos defensores do pensamento filosofico original da América Latina
defendem que a filosofia a partir da realidade latino-americana pode criar os
conteddos e as categorias originais da Ameérica Latina. Porém esta reflexdo
vai sendo superada, como podemos depreender da seguinte consideracéo de
Mance (2000, p.34):

[...] vai sendo superada: ‘os partidarios da meditagdo sobre a
nossa propria realidade(...) reconhecem que o pensamento
latino americano mediante a pratica da filosofia universal, pode
alcancar a originalidade. Por sua vez, figuras significativas dos
partidarios da filosofia universal reconhecem que tratar de
encontrar uma resposta ao problema que coloca a condi¢do
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humana latino americana(...) € importante para o0
desenvolvimento do pensamento filosofico’ .

No contexto historico e social latino-americano de intenso dominio
politico, econdmico e cultural, varias vozes comecaram a levantar-se na defesa
de uma reflexao sobre o contexto latino americano, inclusive se fundamentando
em abordagens epistemoldgicas originadas no préoprio seio da realidade
europeia. Quando os chamados filosofos existencialistas postam que a
“‘existéncia precede a esséncia”, abre-se a possibilidade de refletir sobre a
existéncia de uma reflexdo filosofica a partir da existéncia latino-americana:
esta existéncia perpassada pelo dominio cultural, dominio econémico e pelo
dominio politico, principalmente pelo patrocinio externo em varias Ditaduras
militares na América Latina.

Alguns filésofos refletiam no contexto europeu sobre o horror do
Nazismo para com os judeus, cuja existéncia humana lhes era negada. Nesta
abordagem destacamos Levinas, que desenvolveu um sistema filosoéfico para
abarcar o sofrimento dos judeus na Segunda Guerra Mundial. O pensamento
filoséfico de Levinas desenvolveu a categoria do ser negado durante o nazismo
alemao, isto é, em nome de um projeto de dominacdo, o0s judeus eram
executados, torturados e levados aos campos de concentracdo. O filosofo
desenvolveu a categoria da alteridade, isto €, de considerar 0 outro como um
outro que ndo cabe no meu conceito, sem estabelecer um preconceito para
colocar sobre o meu dominio, mas sim considera-lo na sua existéncia de
totalidade nas suas dimensdes humanas e culturais. Este sistema filosofico
desenvolvido por Levinas passa a ser reinterpretado no contexto latino-
americano, no qual o indio, o negro, o pobre, a mulher, o camponés e a
classe trabalhadora sdo negados, excluidos da possibilidade de uma vida
digna; em outras palavras, vivem constantemente a exclusdo social,
econdmica, cultural e politica. A categoria de alteridades, embora produzida
na Europa, ajuda-nos a compreender a realidade latino-americana e passa a
ser uma categoria filosofica importante para um filosofar focado nessa
realidade.

Outro sistema filoséfico que cumpre um papel fundamental na leitura
filosofica da realidade latino-americana € o0 pensamento marxiano. Quando

Marx analisa a exploracao realizada pelo capitalismo no continente europeu,
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principalmente na Alemanha e na Inglaterra, desenvolve, entre outras, a
categoria de mais-valia, ou seja, como a Classe Trabalhadora é explorada no
processo de producgéo capitalista pelos burgueses, o0 que gera a concentracao
de capital e a exclusdo social e econdmica. Este sistema passa a ser
reinterpretado no continente latino-americano em que se percebe que num
capitalismo periférico ou tardio a exploracdo é ainda mais cruel. De posse
destas categorias, os fildsofos latino- americanos percebem que a exploragédo
da mais valia do indigena e do negro é bem mais grave. Pois o indio e o negro
trabalharam nos trés primeiros séculos como escravos, foram substituidos pela
mao de obra barata dos imigrantes europeus, e no inicio do século XXI ainda
ganham menos do que os trabalhadores brancos e possuem menos registros
em Carteira de Trabalho, o que os torna mais suscetiveis ao desrespeito aos

direitos trabalhistas.

4.3 A DEFESA DA ORIGINALIDADE DA FILOSOFIA LATINO AMERICANA.

No contexto das décadas de 60 e 70 do século XX, o debate sobre a
existéncia de pensar filoséfico auténtico na América Latina se intensificou
sobretudo com a seguinte questdo: Existe um pensar auténtico na América
Latina ou Nao? Nesse contexto, € sintomatica a posicao do pensador Salazar
Bondy, que escreveu o livro “Existe uma filosofia de nossa América”?

ApoOs a um longo debate sobre a filosofia do americano, ou melhor,
sobre a originalidade ou nédo da filosofia na Ameérica Latina, surge um consenso

tedrico em defesa da filosofia da libertacéo:

Em geral, as diversas vertentes de filosofia de libertagéo
secundarizaram a importancia da reflexdo sobre a identidade
latino-americana. A esses autores interessa menos pensar
guem € o latino-americano, do que criticar filosoficamente a
situac@o historica de marginalizagdo e injustica que sofre a
maioria das massas oprimidas nesse continente. Para eles, a
reflexdo filoséfica voltada ao esclarecimento a véarias formas
de dominacdo e alienacdo, bem como a critica das variadas
praxis que visam promover e realizar agfes de libertagdo é um
tema mais prioritario a investigacdo. (MANCE. 2000. p.38)

A filosofia da Libertacdo surge no seio deste debate sobre a
originalidade da filosofia latino-americana e se caracteriza como a

conceitualizacdo de que a filosofia na América Latina esta relacionada as
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reflexdes emergenciais, tais como a exploracdo da classe trabalhadora, a
exclusdo do indigena e do negro, o machismo que nega a vida digna das
mulheres, o camponés excluido do acesso a terra. Além destas tematicas
mais especificas, a filosofia da libertacdo faz a reflexdo critica do dominio
cultural pelos paises de centro, faz a reflexdo sobre o dominio econémico e
politico do capitalismo e ainda ressalta a emergéncia do cuidado pela natureza.

Essa perspectiva que a filosofia latino-americana assume torna-se um
sistema filoséfico que também contribui com a reflexdo libertadora em outras
partes do mundo. Por exemplo, se em algum pais do continente africano
aparece a categoria do dominio cultural e ou da exclusdo politica econémica e
politica, ou ainda, de negacao da existéncia da diversidade de género, podem
ser implementadas as categorias filoséficas produzidas na América Latina.
Dessa forma, estas categorias contribuem para a reflexao filoséfica em outras
regides do planeta Terra, tanto na dimensao da compreenséao e interpretacao
da realidade quanto na reflexdo para a transformacido da realidade. E
importante ressaltar que a categorias filosoficas produzidas pela filosofia
classica ou no seio do eurocentrismo que correspondem a compreensao da
realidade e a possibilidade de transformacdo da América Latina também
devem continuar sendo utilizadas aqui na América Latina e nas mais diversa
partes do mundo, sem radicalismos e exclusdes.

Como afirma o filésofo Enrique Dussel, se a mais-valia, categoria
filoséfica marxista, permite compreender a exploracéo dos trabalhadores latino-
americanos e ndo tem uma outra categoria filosofica que melhor explique este
processo de exploracdo, logo, ndo ha por que abandonar esta categoria so
porque foi elaborada por Karl Marx no contexto econémico e politico dos paises
europeus, principalmente da Alemanha e da Inglaterra.

Consultando os dados oficiais de indicadores econdmicos, sociais e
humanos e sociais, percebemos que a exploracdo dos trabalhadores € intensa
e com um diferencial em relagdo a Europa: aqui o trabalhador indigena,
negro, e a mulher indigena sao ainda mais explorados. Os dados apresentam
que estes grupos trabalham mais pesado, ganham menos, e sédo os primeiros a
perderem o emprego diante de qualquer crise econémica, sejam crises das

empresas ou da macroeconomia.
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Ainda segundo Dussel, ndo € o caso de abandonarmos a categoria
mais-valia para compreender a realidade, mas enriguecermos com a
especificidade latino-americana em que aparece 0 negro, o indigena, o
camponés, a mulher, o0 homossexual e tantos outros como 0s mais explorados.
Dussel identifica que aqui a exploragdo econdmica nao passa apenas pela
categoria de Classe, mas também pelas categorias de género, cultura e etnia.
Por isso, uma categoria filoséfica que cumpre a sua funcado na compreensao da
realidade latino-americana, mas ndo da conta na totalidade, pode e deve estar
aberta a possibilidade de sofrer um aperfeicoamento no contexto da realidade
latino-americana e depois podera ser utilizada em outras regiées do planeta.
Aqui é importante transcrever as palavras do fildsofo, quando ele afirma que

Marx é o unico fildsofo moderno que elaborou uma ‘econémica’
adequada, apesar de os grandes filésofos europeus e norte-
americanos (sem interpretarem seriamente Marx, porque ele
nao esta na ‘moda’ ) o terem declarado um ‘cachorro’ morto.
Para a filosofia da Libertagdo, ndo é questdo de moda, é
questdo de vida ou morte da maioria da humanidade. E
questdo ética fundamental, em que esta em jogo o carater
universal da razdo e o sentido de toda a hermenéutica
(DUSSEL. 1995. p.40)

Nesta citacdo Dussel ressalta a necessidade de que se uma categoria
filosofica da conta de explicar a realidade, logo, deve ser também reconhecida
como valida para explicar a realidade latino-americana

Assim sendo, ndo cabe uma filosofia fechada ou absolutizada que nega
a possibilidade de alteracdo das suas categorias com a praxis da realidade
latino-americana. Ou ainda, que apenas procura adaptar a leitura filoséfica de
mundo a sistemas ou categorias classicas da filosofia, mas que a propria
praxis ja aponta as suas insuficiéncias para uma leitura filoséfica adequada de
mundo que possibilite um indice de compreensdo e de transformagdo da
sociedade.

Como ja ressaltamos nos subitens anteriores deste capitulo, o ensino de
filosofia na dimensédo do Ensino Médio precisa considerar, de acordo com a
concepcao de escola, cultura e sujeito do processo de ensino aprendizagem,
uma perspectiva de filosofia que permita os educandos compreender a

realidade latino-americana na suas dimensdes econdmicas, politicas, culturais
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e ecoldgicas, e, além disso, com uma possibilidade concreta de resisténcia a
todas a as formas de dominio, ou ainda, numa dimensdo mais ousada, a
possibilidade de transformacgé&o da sociedade.

Neste estudo procuramos nos deter em algumas linhas de filosofia da
libertacdo discutida na América Latina, priorizando mais os autores Arturo
Andrés Roig e Enrique Dussel, porém, sem deixar de fazer uma referéncia,
mesmo que breve, ao filésofo Filésofo Rodolfo Kusch, que também €& um
expoente importante mas de uma outra linha mais culturalista.

Rodolfo Kusch procurou defender e construir uma filosofia mais
auténtica e original na América Latina, no sentido de desenvolver categorias
proprias para o pensar na América Latina. O proposito de Rodolfo Kusch foi
sistematizar as categorias da Condicdo do Estar e da Condicdo do ser. A
categoria da Condicao do Ser estaria relacionada ao pensamento europeu, em
ter posse, possuir titulacdo, dominar certos cargos profissionais, econémicos,
politicos e sociais. J4 a categoria da Condicao do Estar estaria relacionada a
visdo indigena e afrodescendente no sentido do uso, isto é, sem a nocédo de
posse, titulacdo, ou dominio politico e econémico. Dessa forma, para Kusch, o
processo de libertacdo na América Latina seria possivel através da
implementacéo da Condicédo do Estar, que rompe com a proposta do sistema
capitalista.

Retomando os autores mais centrais desta pesquisa, o0 pensador Arturo
Andrés Roig desenvolve um sistema filosofico discutindo a necessidade da
construcéo de uma filosofia que fizesse a Histoéria Critica das Ideias na América
Latina.

Na sua compreensdo, a concepcao filosofica precisa ser reinterpretada,
fazendo uma critica das idéias filosoficas que entraram na América Latina. Pois
uma situacao € o seio de uma sociedade onde foram produzidas determinadas
correntes filosoéficas, outra situacdo € uma sociedade que recebe ideias e
sistemas filosoficos estrangeiros que sdo adaptados aos sabores das classes
dominantes daquele dado momento.

Por exemplo, o liberalismo produzido no seio e pela sociedade inglesa e
francesa é diverso da adaptacao deste liberalismo na América Latina, em que
foi alterado e modificado para agradar aos interesses das elites coloniais locais.

7

Ou ainda, uma dimenséo € o positivismo de Augusto Comte, produzido no
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contexto da sociedade europeia eia, outra dimensdo € o uso de partes das
categorias positivistas na América Latina com o objetivo de manter o dominio
por parte de alguns setores dominantes. Arturo Andrés Roig ainda avanca para
a discussdo de que estas ideias filosoficas, quando chegaram a América
Latina, sofreram um processo de assimilacdo por parte das pessoas de pouca
escolaridade ou do senso comum, o0 que o autor destaca como filosofemas.
Estes filosofemas acabam formando uma maneira de ver o mundo do povo
simples da América Latina fundamentada num sistema filoséfico que sofreu

uma alteracdo com viés ideoldgico das elites dominantes.

Com esses alargamentos paradigmaticos, Roig afirma que é
valido comecgar o trabalho historiografico das idéias na América
latina pela pré-histéria do pensamento americano- incluindo ai,
0s mitos indigenas-, e continua-lo tratando da histéria do
pensamento americano — incluindo neste ambito também as
ideologias, enquanto forma de saber a-critico. Assim
poderiamos acompanhar o processo histérico do por-se-para-
si-como-valioso do homem latino-americano, que inclui modos
de alienacado, que enquanto tais, deve ser comprendidos como
etapas do processo histérico doloroso em busca da
desalienacgéo.[...] uma vez que os conceitos filosoficos também
podem operar como universais ideoldgicos. (MANCE. 2000.
p.42)

Na visdo do autor é necessario recontar de maneira critica a Historia
das ideias filoséficas na América Latina e considerar a maneira de pensar do
indigena, do indio e do negro. Por isso, € necessario compreender a maneira
como estas ideias e sistemas filosoficos foram introduzidos na América
Latina: com quais interesses? A servico de quem? Quais alteracbes foram
realizadas no processo de assimilacdo destas ideias na América latina? E,
além disso, é necessario considerar o indigena e o negro como valiosos na
sua cultura. Como defende Arturo Andrés Roig, € necessario o negro, o
indio, o camponés, por-se-para-si-como-valioso, no sentido de ndo desprezar

a sua cultura e sua visdo de mundo, mas sim valoriza-la.

4.4 O PORQUE DA ETICA E DA POLITICA
Neste item abordamos teoricamente algumas ideias desenvolvidas na
América Latina, sem deixar de reconhecer, evidentemente, a vasta producéo

filosofica ja desenvolvida neste continente. E importante ressaltar o que ja foi
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reafirmado no capitulo anterior de que esta pesquisa se delimita apenas as
tematicas da ética e da politica desenvolvidas na América Latina e ainda mais
especificamente nas categorias Dusselianas. Isso porque Enrique Dussel se
destaca na sua trajetéria intelectual, considerando-se as suas posicoes
elaboradas e suas retomadas ou revisdes tedricas, sem esquecer que no
momento da elaboracdo desta pesquisa 0 autor esta vivo, ensinando,
dialogando e produzindo intelectualmente.

4.4.1 As Categorias De Filosofia Politica Articuladas Na Realidade Latino-
Americana.

No contexto latino-americano de exploragdo colonial, dominacao
imperialista e das ditaduras militares que violentaram intensamente os direitos
humanos no século XX, principalmente, nas décadas de 60 e 70, sempre
houve praticas de resisténcia por parte dos indigenas, negros e camponeses.
Como pontua Horn:

Y

Entendemos que cabe a filosofia, numa perspectiva latino-
americana, problematizar os elementos que permeiam a acgéo
popular, suas contradi¢des, fragilidades e fortalezas historicas,
perspectivas de avancos, bem como sistematizar criticamente a
praxis popular e retribuir dialogicamente essa reflexdo aqueles
sujeitos sociais para que, democraticamente, no exercicio do
dialogo e da critica, potencializem suas acdes e efetivem
praticas de transformacéo social. (HORN.2009. p.216).

As aulas de filosofia politica no Ensino Médio ndo podem passar ao
largo destas discussdes e ignorar as praticas de resisténcias desenvolvidas no
ambito da realidade latino-americana, bem como das varias experiéncias
vivenciadas pelos movimentos sociais populares relacionadas a questao da
terra, da cultura, de género etc.

Vejamos o que diz Pistrak quando analisava a escola soviética e refletia

sobre a questéo do ensino de politica nas salas de aula:

A pedagogia burguesa, partindo apenas das especificidades,
psicologicas da crianca na questdo da auto diregcdo e
expulsando com isso a ’politica® da escola, na realidade
apenas fez o0 que se adaptava as exigéncias do regime social.
Determinados objetivos sociais e de classe da auto direcdo
sempre existiram na escola européia ocidental americana,
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ainda que eles nao fossem formulados como objetivos de
classe. (PISTRAK. 2009. p.125).

Dessa forma, fica evidente que o mundo capitalista tem certa dificuldade
em discutir politica nas salas de aula. Num outro momento e ainda analisando
a escola russa, Pistrak vai enfatizar a necessidade de a Escola Soviética
trabalhar a Auto-organizacdo, aproximando os estudantes das organizagdes da
classe trabalhadora, também como uma forma de aproximar os educandos das
outras organizac0es, isto €, ampliando o carater da unido infantil.

Por isso, 0 nosso desafio na América Latina € grande no sentido de,
além de trabalhar bem a disciplina de filosofia, também trabalhar bem a filosofia
politica. E ainda mais se a filosofia politica estiver na perspectiva latino-
americana, tanto na questdo metodolégica quanto na questdo da selecdo de
conteudos.

Segundo Arturo Andrés Roig, € premente a necessidade de se retomar
a Histéria das Ideias Filosoficas na América Latina, para que se possa
compreender os interesses das elites que estiveram presentes na adaptacdo
das teorias filosoficas que foram trazidas da Europa. Por exemplo,
compreender que o sistema filosdfico liberal europeu defendia a Livre Iniciativa,
o Direito a Vida, a Liberdade e a Igualdade, mesmo que aos moldes da
Democracia Liberal Capitalista, mas quando este sistema filosofico é
implementado na América Latina é adaptado para conviver com a escravidao,
que negava o direito a Vida, a Igualdade, a Livre Iniciativa e principalmente a
Liberdade. Neste continente o liberalismo foi implementado apenas nas
categorias de liberdade comercial para ampliar o comércio das elites latino-
americanas, liberdade de pesquisa cientifica ho campo das ciéncias naturais
para a pesquisa das possiveis riquezas da mineralogia, da flora e da fauna.

Entre as reflexbes de filosofia politica produzidas na América Latina
destacam-se as abordagens da pedagogia da libertacao sistematizadas pelo
“‘pedagogo” Paulo Freire, que associa 0 processo de escolarizagdo ao
posicionar-se gnosiologicamente, politica,estética e eticamente enquanto
sujeito latino-americano. Esta concepc¢ao pedagogica de perceber o educando
como sujeito que de posse de uma leitura adequada de mundo consegue se

posicionar frente ao mundo como sujeito que transforma a realidade pode ser
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compreendida como uma visao filoséfica. “O homem, afinal, no mundo e com o
mundo. O seu papel de sujeito e ndo de mero e permanente objeto” (FREIRE.
1996. p.117). Essa visao filosdfica é advinda da pedagogia e de um pensador
gue ndo é formado em pedagogia, e sim em Direito, mas que € um individuo
extremamente preocupado com a realidade dos excluidos.

Na reflexdo que podemos considerar filoséfica de Paulo Freire, esta
presente a reflexdo sobre a estética, a ética e na dimensdo politica esta
presente a no¢do do individuo tomar consciéncia da sua situacdo de oprimido.
E a partir da consciéncia de Classe e da situacdo de excluido agir
coletivamente para uma transformagdo da sociedade em que nao haja
opressores e oprimidos. Em que seja possivel a cooperacdo e ndo a
competicdo. Em que exista a nocdo de sintese cultural e ndo de dominacédo
cultural. Em que seja possivel a libertacdo dos individuos e ndo a conquista em
favor dos interesses dominantes. Portanto, a nog¢éo politica em Paulo Freire
apresenta a no¢do de acdo coletiva dos sujeitos historicos em situacdo de

exclusao social. Dando as palavras ao autor, compreendemos que

A visdo da liberdade tem nesta pedagogia uma posicdo de
relevo. E a matriz que atribui sentido a uma pratica educativa
gue sO pode alcancar afetividade e eficacia na medida da
participacéo livre e critica dos educandos. E um dos principio
essenciais para a estruturagcdo dos circulos de cultura, unidade
de ensino que substitui a escola autoritaria por estrutura e
tradicdo(...) e que o didlogo condicdo essencial de sua tarefa,
a de coordenar, jamais influir ou impor. (FREIRE. 1996. p.13)

Esta concepcdao freiriana, tanto na concepcédo de conteudos filoséficos
guanto na metodologia problematizadora da realidade, de visé&o de totalidade e
de visdo de mundo interdisciplinar com forte conotacdo de acdo politica
consciente, precisa ser considerada no processo de ensino aprendizagem da
disciplina de filosofia no Ensino Médio. Haja vista a precariedade da realidade
econdmica, politica da maioria dos educandos latino-americanos, esta visdo
freirlana torna-se uma categoria importante para ser abordada na filosofia
politica.

Nesta parte da dissertacdo queremos destacar mais um filésofo latino-

americano, Enrique Dussel, que apresenta algumas categorias importantes
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para a filosofia politica que pode ser abordada no Ensino médio. Sobre este

pensador, Lampe esclarece que,

Na sua tese de doutorado em histéria, Dussel identificou o
indio como o primeiro pobre na histéria da América Latina.
Porém nos anos sessenta e principalmente durante 0s anos
setenta que Dussel descobriu no pobre o empobrecido, o
oprimido, que é pobre porque tem sido roubado no seu
trabalho, despojado do seu péo, de seu alimento, produto de
um sistema econdmico especifico de exploracdo.(LAMPE.
1995. p.50).

Enrigue Dussel desenvolve as categorias da participacdo do politico
como missdo e ndo como profissédo. A missdo do politico seria atender aqueles
que mais precisam, isto é, a demanda da comunidade. Segundo Dussel, o

politico

devera trabalhar sempre em favor da comunidade, escutando
suas reclamagoes e exigéncias ‘escutar aguele que se coloca
diante’ ou seja obediéncia é a posicao subjetiva primordial que
deve possuir o representante, 0 governante, que cumpre
alguma funcdo de uma instituicdo politica. (DUSSEL. 2007.
p.40)

Nesta citacdo esta presente de que a politica deve ser um servico aos

outros e ndo a preocupacao com questdes pessoais do representante politico.

A acdo de cada setor social, da sociedade civil ou, ainda, do
ambito puramente social tem reinvindica¢cdes populares. O
feminismo luta pelo respeito dos direitos femininos diante do
patriarcalismo machista; 0s movimentos anti-racistas se
esforcam para eliminar a discriminagédo de ragas nao-brancas;
0 movimento de idoso ou adultos mais velho se mobiliza
igualmente por suas reivindicagdes; assim como 0s marginais e
vendedores informais, a classica operaria, a camponesa, 0S
indigenas os ecologistas, etc. todos estes movimentos
diferenciais no ambito de um pais, que se reinem no Forum
Social mundial de Porto Alegre, ndo podem permanecer na
pura oposicdo de suas reivindicagbes contraditorias e
incomunicéaveis. (DUSSEL. 2007. p.55)

Nesta afirmagdo, Dussel deixa evidente a preocupagdo com a
fragmentacdo das pautas dos diversos movimentos sociais populares. Cada
movimento social popular assume uma bandeira especifica das suas

reivindicacbes, porém até que ponto estdo estabelecendo o didlogo com a
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totalidade da sociedade para que seja possivel uma transformacdo da
sociedade?

Dussel também afirma que a politica tem tudo a ver com o social:

A politica tem a ver essencialmente com o social embora
equivocadamente H. Arendt o negue. Em dltima instancia, os
objetivos do conteldo e a matéria da politica sdo a satisfacao
das reinvindicagdes sociais. (DUSSEL. 2007. p.59).

Assim, o autor demonstra que o0s objetivos da politica estdo
intrinsecamente correlacionados a resolver os problemas sociais. E o0s
educandos do ensino médio precisam conhecer esta nocdo, até para organizar
as suas atividades organizativas para buscarem garantir as suas demandas
sociais.

Nesta andlise do contexto da América Latina, vejamos 0 que este

filésofo latino-americano entende por participagao politica:

Tudo o que denominamos  politico (ag¢des, instituicdes,
principios, etc.) tem como espaco proprio o que chamamos
campo politico. Cada atividade prética (familiar, econdmica,
esportiva, etc.) possui também seu campo respectivo, dentro
do qual se cumpre as ac¢les, sistemas e instituicdes proprios
de cada uma das atividades. (DUSSEL, 2007, p.17).

A organizacdo da sociedade com as suas instituicbes, organizacoes,
praticas, bem como os principios e objetivos fazem parte das acdes politicas.
Nesta perspectiva o ser humano sempre se vé envolto no campo das acdes
politicas, das quais ndo pode ficar alheio; pelo contrario, necessita participar

com afinco e consciente dos seus atos, como fica claro nesta passagem:

Todo campo politico € um ambito atravessado por forgas, por
sujeitos singulares com vontade e com certo poder. Essas
vontades estruturam-se em universos especificos. Nao sdo um
simples agregado de individuos, mas sim de sujeitos
intersubjetivos, relacionados desde o inicio em estruturas de
poder ou instituicbes de maior ou menor permanéncia. Cada
sujeito, como ator, um agente que se define em relagdo aos
outros. (DUSSEL, 2007, p.18)

O campo politico € uma teia de forgcas com interesses das mais diversas
naturezas e desejos intersubjetivos de individuos que, na vida em sociedade,

constroem acordos e instituicbes para atenderem as demandas e necessidades
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criadas ou nao pela propria vida em sociedade. Cada individuo se define como
ator ou agente politico nas relagbes com os outros. A no¢do de agéo politica,
poder e sujeito politico se observa tanto nas instituicées “classicas” duradouras
como nas novas organizacdes de movimentos sociais populares, que surgem

como forma de organizacdo do povo excluido.

O ser humano é um ser vivente. Todos 0s seres viventes

animais sao gregarios; o ser humano é originalmente
comunitario. E assim que comunidades sempre acossadas em
sua vulnerabilidade pela morte, pela extincdo, devem
continuadamente ter como uma tendéncia o instinto ancestral
de querer permanecer na vida. Este querer-viver dos seres
humanos em comunidade denomina-se vontade. A vontade-de-
vida é a tendéncia originaria de todos os seres humanos-
corrigindo a expressdo tragica de A. Schopenhauer, a
dominadora tendéncia da “vontade-de-poder de Nietzsche ou
de M. Heidegger. (DUSSEL, 2007, p.25).

O ser humano €&, assim, um ser que busca viver em comunidade e que
manifesta esta vontade de viver. Por isso, 0s grupos de pessoas excluidas,
torturadas, oprimidas ou exploradas precisam buscar sempre este principio de
vontade de viver na vida comunitaria, pois na acdo coletiva conseguem
estratégias e forca de poder para resolverem uma determinada situacdo ou
atenderem uma determinada situacdo de sobrevivéncia, que pode ser
econdmica, cultural ou ainda uma demanda ecolégica. E isto é uma acédo
politica por exceléncia e que traz o sentido significativo para a politica, bem
como para o significado do ensino da politica.

Segundo Dussel (2007), o individuo que é convidado para exercer uma
lideranca politica dentro de uma instituicdo que foi criada originalmente para
atender uma necessidade que tenha suscitado a vontade de viver das
pessoas que pela organizacdo coletiva deram origem aquele movimento ou
instituicdo precisa assumir como uma missdo, uma responsabilidade, um
servico e que deve cumprir fielmente a sua vocacéo, pois se trair mais cedo ou

mais tarde sera punido pela histéria. Em suas palavras:

O que “chama” é a comunidade, o povo. O chamado é o que
se sente “convocado” a assumir a responsabilidade o servigo.
Feliz o que cumpre fielmente a usa vocagado! Maldito aquele
gue a trai por que serd julgado em seu tempo ou pela histéria!
Augusto Pinochet parecia ser, no 11 de setembro de 1973, um
her6i demiurgo intocavel. Os humilhados governantes
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populares e democraticos, como Salvador Allende, morriam em
suas maos blindadas. Em 2006, é objeto de julgamento, ndo sé
por ditador, mas também até por ladrdo do povo, e com ele sdo
condenados sua mulher e seus filhos! Quem teria suspeitado
disso no golpe de Estado, quando era apoiado por Henry
Kissinger e todos os capitalistas do ocidente? (DUSSEL, 2007,
p.39).

7

Dessa forma, a atividade politica da lideranca politica ndo € uma
profissdo, mas uma missao, também ndo € espaco de poder pelo poder ou
ostentacdo de privilégios e caprichos em desprezo ao atendimento das
necessidades da comunidade, as quais deram a origem ao sentido de
existéncia de determinada instituicdo. Com isto se demonstra uma categoria
politica para a critica as liderancas politicas que se utilizam do espaco publico
em favor apenas dos seus interesses individuais, o que caracteriza corrupcao
politica.

Outra categoria de Filosofia Politica desenvolvida por Dussel e que é
fundamental para a dindmica dos movimentos sociais populares é a categoria
de Hegemonia. Isso porque , na América Latina, existe uma diversidade de
movimentos sociais populares que sem uma estratégia mais global podem ficar
reduzidos as suas demandas particulares e ndo avancar para uma

transformacao da sociedade como um todo.

Hegemonia seria uma demanda (ou estrutura coerente de um
grupo de demandas) que consiga unificar em uma proposta
mais global todas as reinvindicagbes, ou a0 menos as mais
urgentes para todos. As lutas reinvindicatérias sdo acdes
politicas. Se as acgbes alcancarem esse nivel de unidade
podemos dizer que a acgdo se tornaria hegemonica. I1sso ndo
significa que ndo haja grupos antagonistas, minorias opostas,
cujas reinvindicagdes muito provavelmente deveram ser
atendidas no futuro. O certo que a acdo politica deve estar
muito atenta em observar, respeitar e incluir, se for possivel, o
interesse de cada um dos grupos, setores, movimentos
(DUSSEL, 2007, p.55)

A categoria de hegemonia seria reunir as reivindicagées de todos os
movimentos sociais populares e instituicdes que sejam mais urgentes e as que
podem ser resolvidas numa estratégia a longo prazo. Com isso se unifica a
acao dos movimentos numa estratégia global e evidentemente com mais forca

e manifestacdo de poder. Ainda é importante que o poder seja flexivel e se
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manifeste na capacidade de aglutinar pessoas em prol de uma estratégia mais
global.

A acao politica e todas as suas peculiaridades que caracterizam o
campo politico, segundo DUSSEL ,sdo atravessadas pelo campo ecoldgico,
econdmico e cultural. Isto €, o campo politico nédo se separa da ética, pois
segundo o autor 0s principios éticos devem orientar e balizar as discussées
dos acordos comunicativos na comunidade de comunicacdo que define as
acOes politicas.

O campo politico é atravessado pelo campo ecoldgico, haja vista que
tanto a politica quanto a ética tém como principio diretor a Vida, isto é, a
manutencdo da vida no planeta terra. Porém o campo politico por exceléncia
vai discutir e tomar a¢des no sentido de cuidar do campo ecolégico, que ja tem
tirado tantas vidas na América Latina. Isso como uma forma de estratégia
global de todos os movimentos sociais populares que os unifique em algum
sentido, pois a prépria natureza tem dinamica organica e de interdependéncia
na perspectiva do todo. “Em primeiro lugar, o campo politico (e seus sistemas)
esta sempre atravessado pelo campo ecoldgico (e seus sistemas)’ (DUSSEL,
2007, p.64). Portanto, a dimensao do campo politico jamais pode esquecer do
campo ecoldgico.

O campo politico é atravessado pelo Campo Econémico. “Em segundo
lugar, o campo politico estd sempre cruzado pelo campo econdmico (e seus
sistemas)” (DUSSEL, 2007, p.64). Dussel atribui um papel de destaque ao
Campo Politico quando faz critica ao liberalismo econémico classico e ao
neoliberalismo do final do século XX, por terem decretado a morte da politica
em nome do endeusamento do econémico. Em outros termos, em nome de
uma economia que se regularia como uma Mao Invisivel, baseada na Lei da
Oferta e da Procura sem nenhuma intervencao da politica, assim, se negando
as acbes politicas e a possibilidade de as pessoas discutirem
democraticamente as agfes e saidas para as situagfes de exclusdo social. O
autor também critica o0 marxismo standard, que também mata a politica em
funcdo de um planejamento fechado da economia e que néo abre espaco para
as discussdes das pessoas.

Com isso, DUSSEL (2007) defende um politica atravessada pelo campo

econdmico, na direcdo de um mundo melhor para todos(as), com a garantia
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das condi¢cdes materiais, isto €, das condicbes econbmicas para atender as
necessidades fundamentais para a manutencédo da vida e a realizagao de suas
dimensBes humanas. Esta posicdo é perpassada pelos principios éticos da
defesa da manutencio da Vida de todas as pessoas e do proprio planeta. E
evidente que essa concepc¢do aponta uma relacdo entre economia e politica
gue desafia o sistema Capitalista Neoliberal Globalizado em prol da construgéo
de outro mundo onde seja possivel a vida de todos.

“Em terceiro lugar, o campo politico é indevidamente atravessado pelo
campo cultural (e seus sistemas e subsistemas, incluindo os
religiosos)’(DUSSEL, 2007, p.64). A atuagdo do Campo politico em relacdo ao
Campo Cultural é algo que os pensadores e os lideres da esquerda acabaram
ignorando. Nesse sentido, parece-nos correto afirmar que a posicdo de
DUSSEL (2007) é a posicdo que mais da conta desta reflexdo filosofica. E
claro que esta posicdo é de um pensador na segunda fase da sua vida, jA com
grande amadurecimento intelectual, apés as releituras de Karl Marx. Assim o
autor desenvolve esta categoria em que a politica esta mediada pelo Campo
Cultural, ndo no sentido de construir uma concepc¢éao de cultura padronizada e
Unica para todos os povos, mas no sentido de aceitar a alteridade cultural de
cada povo. Porém, por outro lado sem assumir uma posi¢cado ingénua de néo
discutir as praticas culturais que possam estar oprimindo outros grupos sociais
e culturais. Por isso, o campo cultural € mediado pelo campo politico, que esta
imbricado com os principios éticos, pois ndo pode haver separacao entre ética
e politica, isso na perspectiva Dusseliana.

Olhando para a realidade Latino-Americana constatamos as mais
diversas formas de exclusdes de género, raca, cultura e de classe, porém
também constatamos uma multiplicidade e diversidade de movimentos que
surgem a todo momento como forma de organizagao e luta para conquistar e
defender o principio da Vida da populag&o. Diante disso, surgem as polémicas
intelectuais se para a transformagcdo da sociedade precisa ser priorizada
somente a categoria de classe, ou raca, ou Género ou , ainda, ecologica. Para
responder a estas indagacbes, DUSSEL desenvolve a categoria de Campo
Politico entrelacado com todos os campos e define a priorizacdo de todas as

reivindicagdes da seguinte forma:
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O problema politico aparece quando se considera que ha
tantas reivindicacdes quanto forem as necessidades em torno
das quais nascem os movimentos. Movimentos feministas, anti-
racistas, da “terceira idade”, dos indigenas, dos marginais e
desocupados, que adicionam aos da classe operaria industrial,
dos camponeses empobrecidos e “sem terra”, e aos
movimentos mais geopoliticos de luta contra as metrépoles
colonialistas, o eurocentrismo, o militarismo ou “movimento
pacifista”, ecoldgicos, etc. Cada um desses movimentos tem
reivindicagdes diferenciais, que em principio se opde. Como se
pode passar de uma reivindicacdo particular a uma
reivindicacdo hegemobnica que possa unificar todos os
movimentos sociais de um pais em um momento dado? E toda
a questdo da passagem de particularidades diferenciais a uma
universalidade que as englobe. (DUSSEL, 2007, p.90)

Estas diversas reivindicacfes, dos mais variados grupos e movimentos
sociais populares, precisam encontrar dimensées que as unifigue numa
estratégia mais global de acdo para ser possivel um enfrentamento ao sistema
capitalista globalizado comandado pelas empresas multinacionais e pelos
paises do capitalismo central. E é necessario considerar todos 0s movimentos
enquanto compreensao intelectual e categoria da Filosofia Politica da
perspectiva Latino-Americana, pois estes movimentos ja possuem a sua
existéncia social e pratica, independentemente da vontade dos filésofos e
intelectuais de “gabinete”. Assim sendo, a filosofia da praxis pode contribuir
para refletir e problematizar com 0s movimentos sociais populares para
construir uma estratégia, mais global, que considere as dimensdes de Classe,
Raca, Cultura, Género, Ecoldgica e tantos outros.

O “povo” Latino-Americano, de maneira critica e consciente das sua
conjunturas politicas, bem como das reivindica¢des prioritarias e como um ator
coletivo, é capaz de construir a histéria. Pois o individuo ndo € Unico, mas
entrelacado de relacbes comunitarias e politicas desde a sua origem e,

principalmente, no momento de enfrentar dificuldades e desafios.

O “povo” se transforma, assim, em ator coletivo, ndo em um
“sujeito historico” substancial fetichizado. O povo aparece em
conjunturas politicas criticas, quando toma consciéncia
explicita do hegemén analdgico de todas as reivindicagfes, de
onde se define a estratégia e as taticas, transformando em um
ator, construtor da historia de um novo fundamento (...) “O
poder se constroi de baixo” (DUSSEL, 2007, p.94)
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O poder se constréi de baixo para cima, através da organizacdo e

participacdo das pessoas quando conscientes da sua a¢do politica no mundo.

“ Um mundo onde caibam todos os mundos!” Parecem muito
vazios, mas séo a condi¢cdo de possibilidade de todo o resto.
Sem a esperanca (tdo estudada por Ernest Bloch) de um futuro
gue tera de se tornar possivel, ndo h& praxis critica libertadora.
E necessario imaginar criativamente que “Sim, é possivel” para
mudar as coisas. (DUSSEL, 2007, p.117).

A compreensao filosofica e intelectual do campo politico precisa ser uma
compreensao gque tenha a esperanca, a ousadia e a imaginacdo de que outro
mundo onde caibam todos os mundos € possivel, pois é isto que atende a
vontade de viver dos latinos, com a sua complexidade de movimentos sociais.
Todos os mundos no sentido que seja possivel uma vida digna com a garantia
da diversidade cultural, religiosa, artistica, bem como as diferencas de género,
mas também com a garantia das condicbes materiais e as diferencas culturas

de modos de producéo da sobrevivéncia. Para Dussel,

A praxis de libertacdo é critica enquanto anti-hegemonica, em
seu inicio. Quebra a hegemonia da classe dirigente. E uma
praxis cuja eficacia aumenta na medida em que a legitimidade
hegemobnica do sistema diminui. Ha, entdo, um processo
crescente por um lado ( o da préxis da libertacdo) e
decrescente do outro ( a legitimidade consensual vai se
convertendo em uma maior dominagdo ante um desacordo
também maior (...) (DUSSEL, 2007, p.126).

A filosofia na perspectiva latino-americana é critica e de libertacao
guando é anti-hegemobnica no sentido que fornece o instrumental teérico e o
espaco metodoldgico para quebrar a hegemonia da classe dirigente, isto €, dos
dirigentes das multinacionais que exploram os povos latino-americanos, seja
pela méo-de-obra, ou pela venda de produtos e tecnologias por alto custo,
bem como pela proibicdo do desenvolvimento de tecnologias e conhecimento
independente na América Latina. Ou ainda, dos proprios burgueses nacionais
ou fazendeiros que mantém praticas de exploracdo e dominacdo. Assim sendo,
guanto mais a reflexdo anti-hegeménica maior o desacordo na sociedade,
assim como, a possibilidade da construgao de um mundo melhor.
Na discussdo sobre a construcdo de uma sociedade melhor e que

permita a vida digna de todos(as) as pessoas, sem destruir a natureza, Dussel
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ressalta a categoria da politica como aquela que vai perpassar todos 0s outros
campos e a0 mesmo tempo vai garantir 0 acesso as condi¢cdes econémicas,
culturais e ecoldgicas. Pois nesta concep¢do ndo adianta ter a garantia das
condicBes econdmicas e da garantia da diversidade e alteridade cultural se ndo
ha garantia das condi¢cfes ecoldgicas, haja vista que uma catastrofe ecoldgica
pode colocar novamente em risco a vida das pessoas e consequentemente
impedindo o desenvolvimento das manifestacdes culturais. “O campo Politico
€ atravessado por diversos campos, neste caso campos materiais: 0 ecologico,
0 econdmico, o cultural. Ha muitos outros” (DUSSEL. 2007. p.63).

Nesta rapida abordagem pelas principais e atuais caracteristicas da
Filosofia Politica de Enrique Dussel, constatamos categorias fundamentais que,
se selecionadas, dardo significado ao ensino de Filosofia adequada, para o
processo educativo do Ensino Médio, sem se prescindir, evidentemente, de

uma metodologia adequada.

4.4.2 A categoria de Etica articulada a realidade Latino-Americana

A ética € uma tematica da filosofia que surge junto com o surgimento da
propria filosofia. Por isso, o cabedal de conhecimentos sistematizados na
histéria da filosofia sobre a ética é bastante amplo. Porém, ja que o professor
de filosofia tem em suas maos o poder de selecdo de conteudos (quando este
poder € mais limitado, ou ndo € possivel, mesmo assim, o professor tem o
poder de dar énfase neste conteudo), é fundamental ressaltar as producdes da
filosofia referentes a ética na América Latina e trazer a pratica ao ensino de
filosofia no Ensino Médio.

Ja temos uma vasta producdo sobre a ética na América Latina. Ha,
inclusive, categorias para a ética que, dialogando com as concepc¢des mais
gerais da ética na filosofia e das visGes eurocéntricas, elaboraram concepcdes
éticas para a América Latina que sdo mais adequadasndo somente para a
realidade latino-americana, mas para qualquer outra regido do mundo que se
apresentem as mesmas probleméticas éticas com relacdo as questdes dos
excluidos, dos direitos humanos ou das relagdes humanas com a natureza.

No espago geografico da Ameérica Latina, desde a entrada dos
portugueses e espanhdis em 1500, se intensificou um processo sistematico de

violéncia e exclusdo de seres humanos, por exemplo, o processo de
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escravizacdo dos negros e dos indigenas e de exclusdo econdmica e social.
Porém, no contexto das Ditaduras Militares das décadas de 60 e 70 no século
XX na América Latina e com a organizacdo mais intensa de movimentos
sociais populares de resisténcia se produziram algumas categorias no campo
da ética por filosofos latino-americanos.

Destes varios fildsofos que pensaram a dimenséo da ética nha América-
Latina 0 nosso trabalho se limitara mais nas pesquisas de Enrique Dussel e
nas suas categorias sistematizadas na reflexao ética.

Dussel desenvolve uma concepcdo ética que aborda a ética no
movimento e na praxis dos movimentos sociais populares no cotidiano da
América Latina. Ndo € um principio ético que ndo se coloca totalmente num
antes, ou num depois do agir ético, mas que estd no processo da praxis. No

registro do proprio autor:

A maneira cotidiana como o homem estd no mundo foi
chamada desde os gregos com o nome de praxis. A praxis,
como veremos mais adiante, ndo € um modo, mas o modo de
estar no mundo. Ndo se esta primeiramente no mundo em
situacdo tedrica ou contemplativa e depois praticando ou
chegando a pratica daquilo que ja foi pensado. Pelo contrario o
modo primeiro de estar no mundo é a praxis e somente a partir
dela e por razdes existenciais o homem alcanga a atitude
tedrica. [...] O existencial e o pratico, a praxis e a existéncia
cotidiana sdo termos que se situam no mesmo nivel, ja que a
praxis é um modo pelo qual o homem se transcende usando
pragmata(coisas-sentido ou Uteis) com vistas a realizar o seu
préprio ser. O sentido Ultimo de a¢do que manipula uteis (os
gregos o teriam denominado poien ou téchne) é o mesmo
homem: este agir usando Uteis é a praxis; ou seja, esta atitude
existencial diante de seres que estdo a méo cotidianamente
tem o préprio homem como fundamento de pro-curacdo (o
homem se preocupa com essas coisas, mas procura essas
coisas em vista do préprio homem). A ex-sisténcia, entao,
como o tema da ética serd retida em seu modo cotidiano
existencial, pratico, que sdo nomes diferentes para designar o
modo do ser no mundo que agora nos ocupa. (DUSSEL, 1977,
p.42)

Aqui se evidencia toda a reflexdo existencial da praxis e da ética.
Também é evidente a forte influéncia dos pensadores existencialistas na
reflexdo de Dussel. Mas este autor traz a necessidade de uma ética que
considere o contexto latino-americano com as suas probleméticas especificas,

pois o existir do ser mundo esta relacionado com o seu modo de estar no
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mundo. Assim sendo, é necessario o modo de estar no mundo da Classe
Trabalhadora, dos indigenas, das mulheres, dos imigrantes em geral e dos

negros latino-americanos, pois

O homem, na posicédo cotidiana, encontra-se sempre no mundo
gue compreende por sua abertura primeira. O horizonte de seu
mundo é, em Ultima analise, seu poder-ser ad-veniente. O
poder-ser “futuro” ndo é dado; pelo contrario vai-se-dando pelo
processo de totalizacdo nunca totalizada numa imediatez
absoluta. Em outras palavras, o poder-ser ao ad-vir ja é o ser-
dado ou factico, o que nos indica que o poder-ser “fugiu”
(fugente) novamente para um além (dia-) a partir do qual
novamente se com-preende (-lengein) como renovado e
histérico poder-ser o homem ndo tem uma com-preensao
estatica de si mesmo, mas ex-statica; nunca acaba de com-
preender-se num ultimo-horizonte-ja-dado. Por definicdo, o
poder-ser ad-veniente nunca é dado e por isso 0 ser sempre
“futuro” Ihe é essencial. Ser “futuro”, como presenca-ausente
do momento fundamental da temporalidade, é estar sempre
além. Mas esse sempre além (transcendéncia ou ex-stase
historico) € o ultimo horizonte sempre fluente e contudo com-
preendido. A com-preensdo do horizonte fluente, dentro do
gual tudo surge a minha frente, é a dia-lética. “a dia-lética... é
por isso mesmo desenvolvimento da praxis” (DUSSEI, 1977,
p.58,59)

O ser humano se encontra no movimento historico e politico da realidade
latino-americana e deve ter a visdo de um horizonte fluente, isto que ha
possibilidade de mudanca e que nenhuma conclusdo pode ser absolutizada e
muito menos estatica. Mas que considerando toda a dimensdo concreta e
histérica das contradicdes os seres humanos poderdo forjar a sua agéo ética

no contexto da praxis latino-americana.

O fundamento a priori da ética e da prépria praxis cotidiana é o
ser do homem com-preendido dia-lética, existencial e pro-
jetivamente, principalmente como poder-ser ad-veniente, que
em seu ultimo horizonte é o télos mesmo da humanidade como
historia universal. Esta é a perfectio ou o chegar a ser o que se
pode-ser. A mais, porém. Esse ser como poder-ser ad-
veniente, com-preendido dia-léticamente em posicao essencial,
€ identificadamente o deve-ser o idealismo separou, em seu
desencaixe, o ser do dever-ser. Mas real e ontologicamente o
poder-ser é o fundamento do dever-como veremos no proximo
capitulo. O dever-ser ndo é objeto ou tema do dever; ao
contrério, o dever-ser como 0 ser enquanto poder-ser, € 0
fundamento do dever, que ndo é sendo a necessidade com que
se me impde por obrigacdo algo a fazer, com vistas a que o
poder-deve-ser ad-venha. A distingdo entre o poder-ser é o
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dever-ser s6 se funda na medida em que se remete a0 nao-
ainda do ser na temporalidade, ou a ex-igéncia que e 0 mesmo
ser impde as mediacdes que pro-curam realiza-lo. (DUSSEI,
1977, p.63).

A ética enquanto um fundamento a priori e a propria praxis estdo na
existéncia do homem enquanto ser, que pode ser, que esta aberto a sua
dimensao de criatividade e existéncia e que um outro que nao cabe nos meus
conceitos, pois tem a sua existéncia, mas que deve ser considerado nessa sua
existéncia. Por exemplo, a mulher tem os seus desejos de realizacdo erética
que um homem ndo consegue e nem pode encaixa-los nos conceitos de
realizacdo erotica enquanto a visao e a experiéncia do ser homem.

Para o homem ser livre e agir eticamente necessita ter conhecimento do
seu projeto histérico concreto. Isto € compreender a dinamica da sociedade,
perceber as contradicbes, possuir dominio das estratégias possiveis de
libertacdo concreta e poder escolher entre uma ou outra alternativa de
superacao da sua exclusdo social ou a de seu grupo ou coletivo social. Como

afirma Dussel,

O homem ¢é mais livre ndo quando pode deliberar mais
amplamente entre suas possibilidades (poderia ser um
excrupuloso indeciso), nem quando tem numericamente mais
possibilidades (poderia ser um enriquecido desonestamente).
O homem € mais livre quando tem uma compreensdo mais
profunda, ampla e esclarecida de seu proprio ser como pro-jeto
histérico concreto. Quanto mais magnanimo e menos mediato
se apresenta ao seu poder-ser(a a perfetio) tanto mais
contingentes se manifestam ao seu descobrimento
interpretativo as possibilidades essenciais e tanto mais livre se
encontra para empunhar uma e outra. Se a facticidade pura é
necessidade(ndo-liberdade), um ser que pudesse dar-se ha
absoluta imediatez seria supressao da liberdade por assuncgéo
total; o homem, facticidade-transcendente, é liberdade infinita,
abertura condicionada, € disputa n&do-escravizada ou
determinada absolutamente diante das possibilidades que a
partir do poder-ser se mostram como mediagdes intotalizantes.
(DUSSEL, 1977, p.78)

Enrique Dussel faz uma releitura das obras filosoficas de Emanuel
Levinas a luz da realidade latino-americana. O pensador Emanuel Levinas
viveu os horrores do Totalitarismo do Nazismo Alemdo em que os judeus e

varios outros povos eram negados na sua condi¢cdo de existéncia.
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Estes seres humanos negados na sua existéncia eram tratados como
objetos descartaveis, suscetiveis a morrerem em campos de concentragao,
utilizados como cobaias de experiéncias cientificas e assassinados em massa.
Neste contexto Levinas desenvolveu o principio ético da Alteridade. Este
conceito se compreende como aceitacdo do outro como um outro que ndo cabe
no meu conceito. E que n&o pode ser aprisionado nos meus preconceitos e
nem nas minhas tentativas de conceitualizacéo racional. Pois se olho para o
judeu com o principio da racionalizacdo desenvolvido a partir da minha cultura,
jamais conseguirei compreender a sua cultura. Na citacdo abaixo, Dussel
expbe com precisdo a importancia de se reinterpretar o conceito desenvolvido

por Levinas, haja vista que

A filosofia da libertacdo ou meta-fisica da alteridade propde-se,
para além da modernidade européia e da dependéncia cultural
prépria da nossa América Latina, descobrir um caminho que va
sendo atracado na prépria praxis libertadora do povo latino-
americano. Temos consciéncia de que o pensamento filoséfico
servira para todas as ciéncias do espirito latino-americano
(para a histéria, psicologia, economia politica, sociologia,
tecnologia etc.). e para a prépria praxis diaria e politica
(especialmente permitindo a formulagdo conceitul do modelo
latino-americano da libertacdo concreta e histérica que um
povo empobrecido exige) (DUSSEI, 1977, p.9).

Por isso, preciso considerar o outro na perspectiva da Alteridade. E
jamais utilizd-lo como um meio para atingir os meus interesses politicos
econdmicos e de poder. Ou ainda, aniquilando-o na sua prépria vida como no
grande Holocausto cometido por Adolfo Hitler. Esta categoria que trabalha com
0 ser negado na Europa que o judeu passa a ser readaptada para 0s seres
negados na América—latina. O n&o ser latino-americano quem é? E o indigena
gue € negado na sua cultura, na condi¢ao digna de vida, que ndo tem acesso a
terra que é violentado na sua cultura e excluido das condi¢cdes materiais de
sobrevivéncia.

O percurso apontado por Dussel passa por descobrir um caminho que
va sendo construido a partir d4 e na propria praxis dos movimentos sociais
populares que nas decisbes e leituras do contexto latino-americano
potencializem a transformacdo da realidade. Esta nocdo considera o0s

individuos como sujeitos capazes de se emanciparem enquanto sujeitos do
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processo de mudanca da realidade e exclusdo para participantes ativos da
sociedade.

Ainda este pensador aponta para que esta responsabilidade ética ndo
deve ser apenas da filosofia mas, também de todas as outras areas do
conhecimento. A psicologia deve abordar estas concepg¢des nas suas praticas,
a sociologia por exemplo, quando mostra a possibilidade de resisténcia dos
movimentos sociais populares. A economia quando considera a vida e
considera a sociedade como um todo, o planeta como um espaco em que €
possivel da vida de todos os seres em equilibrio, isso jA esta sendo
demonstrado pelas praticas da economia solidaria. J& a tecnologia pode estar
na defesa da vida e das pessoas e nédo apenas na defesa do lucro e da guerra.

Na nossa sociedade capitalista atual os principais avancos acabam
sendo usados primeiro para a guerra e para o Lucro para somente, depois de
muito tempo, ser estendido em pequena escala para 0os mais excluidos. Por
exemplo, os programas de computadores, sofwares livres, que possuem a
propriedade dos direitos autorais permitindo que governos de paises pobres e
prefeitos de municipios pobres possam dispor ao povo mais excluido o acesso
a informatica por um custo menor, bem como, o desenvolvimento de
tecnologias para a vida sustentavel, sem a destruicdo da natureza e o aumento
da dependéncia com as grandes multinacionais.

No debate com Kal Otto Apel, Dussel reafirma a necessidade de uma
ética que tenha principios apriori, mas no sentido da responsabilidade com o
Outro negado na sua existéncia, excluido do sistema econdmico, politico e
cultural. E assim sendo, a ética ndo podera ser feita simplesmente a partir dos

acordos comunicativos estabelecidos na comunidade de comunicacéo.

s

O ponto de partida € o Outro, mas nado simplesmente
como outra “pessoa igual” na comunidade argumentativa,
mas ética e inevitavelmente (apoditicamente) desde o
Outro em algum aspecto dominado (principium
opressionis) e afetado-excluido (principium exclusiones),
desde a experiéncia ética da “ exposicao” no face-a-face:
‘chamo-me Rigoberta Menchu”, ou o “Eis-me aqui!” de
Levinas”. O tema que Dussel vai, entdo, desenvolvendo
aqui, em dialogo com Apel, é que “... sempre havera
afetados-excluidos de toda comunidade de comunicacéo
real possivel”, o que traz uma dificuldade sobre o carater
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de validade aos acordos comunicativos realizados na
comunidade de comunicacao. ( MANCE, 2000, p.71)

As andlises de Dussel abordam a problematica da figura do cinico que
procura fazer qualquer tipo de argumentagdo cinica para defender os seus
interesses de dominio econdmico e de poder e que o grande desafio para uma
ética baseada na ética do discurso. Por isso, o0 principio ético do Face-a-Face,
de responsabilizar-se pelo Outro como a filosofia primeira da ética, 0 momento
apriori da ética, que em seguida sera discutida na Comunidade Comunicacao e
ai sim, através da praxis historica se verifica as acfes éticas dos individuos.
Neste contexto da ética Dussel usa a hocdo do método analético para a ética.

A posicdo ética de Dussel frente a diversidade religiosa presente na
América Latina, contexto este, em que a espiritualidade € intensa tanto nos
movimentos sociais populares quanto na maioria de sua populacao, diferenca
fundamental entre a cultura latino-americana e a cultura européia que viveu no
seu seio um avango das teorias que buscavam se separar da dimensdo
religiosa, € importante pois, assume uma perspectiva de dialogo com as
expressoes religiosas e evidentemente uma viséo filoséfica relevante para ser
levado ao conhecimento dos educandos do Ensino Médio nas aulas de
filosofia.

Na concepcao filosofica de Dussel a espiritualidade pode ser opressora

ou pode ser libertadora:

O culto ontolégico é passivo; o culto meta-fisico é ativo,
mobilizante, subversivo, libertador, protagonista. A idéia é
a prépria nocdo da divindade dominadora fetichista; a
liberdade é a nocao do absoluto que recebe o pdo como
oferenda quando foi antes “pao de vida” para o faminto. O
absoluto é “pao de vida” e principio da revolucao histérica
guando exige como seu culto o servico ao oprimido; ja o
gue o pao material (porque matéria do trabalho) é a
mediacao para saciar a fome do faminto quando foi tirado
do circuito do consumo do sistema e oferecida na gratidao
do ato libertador ao que se encontra “fora”. (DUSSEI,
1980, p.91)

Quando o culto ou os rituais religiosos mantém o principio da
emancipacdo e os principios da revolugéo historica no sentido de transformar

a histéria retirando os excluidos da situacdo de exclusdo, por exemplo, o
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faminto € saciado na sua fome, o Sem Terra consegue 0 acesso a terra, 0
analfabeto digital tem acessos as tecnologias da informatica (numa perspectiva
de socializar informacdes e conhecimentos de carater emancipatério), o
excluido da sua cultura é aceito na sua alteridade cultural, este culto deixa de
ser opressor e passa a ser mobilizador dos diversos movimentos sociais na
América Latina. E evidente que a reflex&o sobre o que € libertador e o que néo
€, ndo é tao simples e esta prépria deve acontecer durante o processo dialético
da praxis social.

O fetichismo do sistema capitalista e das espiritualidade que nao
correspondem a praxis historica ou que naturalizam aquilo que ndo é natural,
por exemplo, dizem ser natural algumas pessoas passarem fome, dizem ser
natural os negros e indios serem excluidos, naturalizam a existéncia de ricos e
pobres, dogmatizam as culturas dominantes e tantas outras acbes que

oprimem o povo latino-americano

O fetichismo consiste em apresentar o sistema como
natural, identificando assim as propriedades ou
qgualidades historicas de uma tal mercadoria com
pretendidas qualidades ou “propriedades naturais”. Uma
gue o sistema se des-historiza, se eterniza, se diviniza, se
totaliza, cada membro aceita a sua funcdo natural,
necessaria, imutavel. O sistema se torna independente de
seus membros e 0s oprime, 0s explora por meio dos que
controlam o poder. No sistema capitalista a mediacdo
universal do pro-jeto de “estar-na-riqueza” € como um
‘deus”, externo, independente. Marx cita um longo texto
de Shakespeare: “Ouro!, ouro maravilhoso, brilhante,
precioso! N&o, ho deuses, ndo sou homem que fala
oracdes inconsequentes! Um pouco dele pode mudar o
branco em preto; o feio em bonito; o falso em verdadeiro;
0 baixo em nobre. (DUSSEL, 1980, p.96)

Esta pratica em que o sistema torna-se independente dos seus
membros, em que as regras do capitalismo neoliberal, se tornam normas
ditadas por um Deus autoritario absoluto em que ndo podem ser questionadas.
As Regras do Mercado que nem ousam aceitar 0s questionamentos dos
movimentos populares de resisténcia. Mas mesmo assim, no contexto da
Ameérica Latina 0os movimentos sociais populares de posse de principios de

construir uma vida melhor para todos e todas, a defesa da natureza, a luta
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pela possibilidade de expressdo da sua singularidade cultural realizam praticas
de resisténcia e critica que conseguem interferir em algum patamar nestas
dogmatizagOes, absolutizadoras, do sistema que tenta ser dominante.

A abordagem sobre a ética e a economia na América jA possui uma
certa sistematizacdo, podemos ilustrar como umas das reflexdes entre
economia e ética as reflexdes da Economia Solidaria em que busca outros
principios para a economia em que ndo seja uma visdo apenas de valor
financeiro dissecado em moedas com valor de mercado. Estas reflexdes se
fundamentam, entre varios autores latino-americanos, em Dussel e Mance. E
a elaboracdo que aproxima a reflexdo entre ética e economia, também

realizada por Leonardo Boff, Marcos Arruda, Paul Singer entre outros.

Mas ndo € a propriedade de satisfazer necessidades o
gue os torna valores econémicos, do mesmo modo que,
para um passaro, uma minhoca nao tem valor econémico
por satisfazer a fome. Poder-se-ia argumentar que
guando um passaro leva uma minhoca para o0 ninho e a
dd ao seu filhote, ele reconheceu a si e ao outro,
reconheceu a identidade entre eles e igualmente as
diferencas de condi¢Ges entre ambos, que a relagdo com
o filhote supde a cognicdo de que a prole esteja viva, de
gue os gorjeiros que emite e sua boca aberta apelem para
aquilo que Ihe falta a manutencdo das estruturas
biolégicas de sua condicdo como ser vivo. (MANCE, 2008
p.75).

Neste exemplo, abordado por Mance, também um leitor assiduo de
Dussel, sobre a relacao entre economia e ética usando a relagdo dos passaros
deixa evidente a presenca da categoria da alteridade, isto € perceber o outro
na sua diferenca e nas dificuldades e assim o servir e que inclusive na politica
esta seria a missdo, em que politico deveria atender em relacdo a sua
populacdo enquanto principio ético. Ainda € importante ressaltar que neste
exemplo se faz presente uma concepcao de economia para atender as reais
necessidades e ndo para atender os valores econémicos através do principio
da escassez.

Mance, 2007, aborda que a economia capitalista desenvolve uma
maquinaria para enfatiza-la como a ciéncia da escassez, isto €, como fazer

para que produtos na sua falta possam ser considerados como riquezas nas
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maos de pequenos grupos dominantes enquanto a maioria sobre as
consequéncias da exclusao ao acesso destes produtos ou servi¢os. E ainda,
Mance, 2008, sistematiza o principio ético na economia do Bem Viver, isto €
produzir 0 necessario sem a perspectiva, consumir com 0s principios éticos do
cuidado com a natureza, da manutencdo e a sobrevivéncia do conjunto da
espécie Humana.

A organizacdo do povo excluido é uma necessidade ética, politica, e

cultural no contexto da América Latina.

Quando o povo, a nacdo neocolonial, as regides
dominadas, as classes oprimidas se mobilizam
historicamente no processo de libertacdo enchem-se de
entusiasmo ja que entram na historia, fazem histéria. Essa
festa, a “festa da libertagao”, esse dies festus € o pahos
do culto auténtico. A vida diaria da opressao do sistema &
destruida, o homem se renova, se recria, procria uma
nova idade histérica. O gesto da alegria, nao
simplesmente dionisiaco ou primaverial (dentro do eterno
retorno) mas autenticamente histérico e politico, e
também erdtico (...) é por recriacdo: gozo e novidade ao
mesmo tempo. (...) “festa” de libertacdo popular, politica,
real, e ndo ‘“circo” espetacular que diverte para fazer
esquecer a cotidianidade alienada, sem sentido, chata.
(DUSSEL, 1980, p.99)

A libertacdo concreta dos latino americanos em que superem a
exploracdo, a exclusdo social, a dependéncia cultural, economia, politica,
tecnolégica num processo histérico passa a significar a espiritualidade
auténtica e na dimensao da arte o verdadeiro sentido do gozo da celebracéo e
da alegria da conquista da garantia das condicbes materiais, da alteridade
cultural da sobrevivéncia da natureza e da festa da emancipa¢ao humana.

E um posicionamento intelectual latino-americano de que a ética precisa
assumir uma racionalidade que considere as diversas formas de racionalidades
de varias partes do mundo. Em exemplo que se considere a racionalidade dos
africanos, orientais e latino-americanos, pois em diversas areas ha saberes
fundamentais que séo desprezados pela visdo eurocéntrica.

Este paradigma eurocéntrico de dominio da racionalidade européia, se
impde como visdo dominante de mundo nos Estados Unidos e inclusive no

Japao e que a partir destes paises centrais do capitalismos impde a sua
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racionalidade eurocéntrica para os paises da periferia do resto do mundo,
tentando dominar culturalmente os mais diversos povos do mundo com uma
racionalidade preocupada apenas com o0 lucro excessivo sem preocupacao
com o ser humano e com o equilibrio de sobrevivéncia da natureza.

Neste contexto a ética abrir uma reflexdo planetaria, sobre a logica de
um paradigma mundial, que considere as outras culturas, a vida do ser humano

e a sobrevivéncia em equilibrio do proprio planeta terra.

O que chama a atencdo € o que espirito da Europa
(germénico) é a verdade absoluta que se determina ou se
realiza por si mesma sem dever nada a ninguém. Esta
tese, que chamarei de “paradigma eurocéntrico” (por
oposicao ao paradigma mundial), é a que se impds ndo s6
na Europa ou nos Estados Unidos, mas também em todo
o mundo intelectual da periferia mundial. Como dissemos,
a divisdo “pseudociéntifica” da historia em Idade Antiga
(como o antecedente), Idade Média (época preparatoria) e
Idade Moderna (Europa) € uma organizacdo ideoldgica e
deforrmante da histéria. A filosofia e a ética precisam
romper com esse horizonte redutivo para poder abrir a
reflexdo ao ambito “mundial”’, planetario; este ja € um
problema ético de respeitar as outras culturas. (DUSSEL,
2002, P. 52).

E necessario uma viséo ética que supere, o extremo de dominacdo da
racionalidade européia em que até a periodizacao da histéria é feita a partir da
racionalidade eurocéntrica e assim, construir um dialogo reflexivo no seu
sentido politico de valorizacdo das diversas culturas, sem a logica da
dominacédo e sim da respeitabilidade entre as diversas culturas. Em exemplo a
cultura africana que também tem uma longa trajetéria de sistematizacdo e
elaboracao intelectual no caso a civilizacdo egipcia que teve o seu auge de
producdo intelectual e cientifica, mas que muita vezes € tratada pela
racionalidade européia como nao africana.

Desta forma, a visdo ética de uma racionalidade que considere 0s
saberes desenvolvidos no ambito cultural da América Latina, as varias formas
de conhecimento dos povos Incas, Astecas e outras tantas civilizacbes
indigenas, bem como dos saberes trazidos pelos afrodescendentes como a

tecnologia do plantio da café, a técnica da mineracéo e da cana-de-agucar que
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foram trazidos para América Latina tornando a economia forte e valiosa para 0s
proprios paises do capitalismo central.

Nesta perspectiva é uma ética da vida, ética critica a partir das vitimas
da exclusdo social, econbmica, politica e da negacdo da identidade cultural.
Por isso consideramos o desenvolvimento criativo e libertador estratégico desta
vida com a mobilizacdo dos movimentos sociais populares. Sdo as vitimas,
quando irrompem na historia, que criam 0 novo enquanto possibilidade de
libertacdo concreta ou de resisténcia a dominacdo. Sempre foi assim. Nao

pode ser de outra maneira:

Trata-se de perguntar pelo “sujeito” da  praxis de
libertacdo. Cada sujeito ético da vida cotidiana, cada
individuo concreto em todo modo de agir, ja é sujeito da
préxis da libertacdo, enquanto como vitima ou solidario
com a vitima fundamentar normas, realizar acoes,
organizar instituicbes ou transformar sistemas de

7

eticidade. A ética da libertagdo é uma ética possivel
acerca de toda a acado de cada dia. No entanto, o proprio
desta ética, ou seu referente privilegiado, € a vitima ou
comunidade de vitimas que operara com o/s “sujeito/s”
em ultima instancia. (DUSSEL, 2002, p.519).

Este principio da ética proposta por Dussel que na solidariedade
enquanto vitima ou em solidariedade as vitimas 0s sujeitos coletivos da
comunidade agem na construcdo de uma resisténcia na busca da libertacdo
para enfrentar a istuacdo de exclusdo ou dominacdo. Aqui se considera um
individuo que vive em comunidade e ndo um individuo isolado que busca a sua
emancipacdao individual, mas sim a emancipa¢do enquanto comunidade, pois o
ser humano é um ser comunitario e ndo isolado.

As partir das a¢bes do cotidiano e no movimento da praxis os individuos
na vida da comunidade, nas praticas dos movimentos sociais populares,
precisam construir regras e normas éticas a cada dia que propiciem a
libertacdo das diversas formas de cerceamento da realizagdo da vida humana

na sua plenitude.

Quem der a sua vida nesta luta pelo reconhecimento da
dignidade das vitimas inocentes, em sua defesa, sera
lembrado, justamente, pelas geracdes futuras, pela
histéria, como heréi. A heroicidade esta em que a
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comunidade das vitimas reconhece o sujeito de tal praxis
como o fundador da nova eticidade, da nova ordem, do
novo sistema, da nova totalidade em linguagem
levinasiana; quem produzir o pao do faminto, a roupa do
nu, a casa do sem teto... com toda a ambiguidade que
isto acarreta. (DUSSEL, 2002, P.547)

Aquele que assume este principio ético da defesa das vitimas dos
oprimidos, procura construir uma nova ordem, um mundo melhor em caibam
todos os mundos, age como sujeito da historia, sera reconhecido
historicamente pela comunidade como um her6i que junto com 0S outros
consegue desenvolver acdes e acordos éticos para melhorar a comunidade,
ou melhorar o mundo. E uma concepcéo ética que ndo assume neutralidade
frente a violéncia, a exploracdo, a dominacdo e a exclusdo social. Mas que
propicia uma acao consciente compreendendo as estratégias de enfrentamento

aos limites e desafios que sdo colocados cotidianamente as vitimas

A ética da libertacdo é uma ética da res-ponsabilidade a
priori pelo outro, mas responsabilidade também a
posteriori (a & H. Jonas) dos efeitos ndo intencionais das
estruturas dos sistemas que se manifestam a mera
consciéncia cotidiana do senso comum: as vitimas. Mas,
como ja fequentemente repetimos, e como esta ética da
responsabilidade das conseqiéncias € uma ética da
responsabilidade radical, ja que se defronta com a
consequéncia inevitavel de toda ordem injusta: as vitimas.
Mas ndo é uma re-sponsabilidade apenas sistémica
(Weber) ou ontoldgica (Jonas), é também pré-ontoldgica e
transontoldgica (Levinas), por que o € a partir do Outro, a
partir das vitimas. (DUSSEL, 2002, p.571)

Esta ética acompanha o movimento da praxis social, isto é da
comunidade e do movimento cotidiano dos movimentos sociais populares. Se
refere a responsabilidade apriori pelo outro, mas também a posteriori, bem
como, no préprio processo e desenvolvimento da acdo ética, estes principios
sdo partes de uma ética primeira, isto € ndo sdo passiveis de negociacéo
através dos acordos comunicativos na comunidade de comunicagao.

Assim a ética torna-se o Ultimo recurso de uma
humanidade em perigo de extingdo. S6 a co-
responsabilidade solidaria, com validade intersubjetiva,
partindo do critério de verdade vida-morte, talvez possa
nos ajudar a sair com dignidade no tortuoso caminho
sempre fronteirico, como que caminha qual equilibrista
sobre a corta bamba, entre os abismos da sinica
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insensibilidade ética irresponsavel para com as vitimas ou
a parandia fundamentalista necrofilica que leva a
humanidade ao suicidio coletivo. (DUSSEL, 2002, p.501)

A ética nesta compreensdo € a possivel garantia da existéncia do
futuro da humanidade numa sociedade que € presente a insensibilidade, a
irresponsabilidade com as vitimas e que constantemente nos defrontamos com
o discurso cinico que afirma uma coisa e faz outra visando apenas o lucro, a
destruicdo da natureza, a manutencdo do poder e do dominio. Portanto,
somente o critério ético da solidariedade, da responsabilidade e da defesa da
Vida garantira a sobrevivéncia digna da humanidade e da diversidade da vida
no planeta Terra.

Neste aporte sobre a Politica e a Etica na América Latina na perspectiva
de Enrique Dussel, identificamos que a historia dos povos deste continente &
uma histéria de Iuta dos diversos individuos explorados como 0s
representantes da Classe Trabalhadora, os indigenas, os negros escravizados,
as mulheres negadas na sua dimensao erotica. Porém sempre se organizaram,
resistiram de alguma forma participando de algum movimento, enfrentaram as
idéias filoséficas dominantes advindas num aspectro de ideologia da classe ou
grupos dominante e que esta abordagem precisa ser considerado no ensino de
filosofia para os alunos latino —americanos ndo desconhecem a sua prépria
Historia Critica das idéias.

Na Reflexdo sobre a originalidade de uma filosofia Latino-Americano
optamos pela tese de que as ldéias Filosoficas precisam ser compreendidas
num processo de dialogo com as idéias filoséficas Eurocéntricas, porém sem
imposicdo das idéias filoséficas eurocéntricas sobre a dimensao latino-
americano, também sem a negacdo do que ja foi produzido de categorias e
sistemas filosoficos em outras partes do mundo, inclusive na Europa. Mas
ressaltando a capacidade de critica, que deve ser propria, da Filosofia e além
disso, elaborar novas categorias e sistemas filoséficas no seio da América
Latina comprometidos com a realidade, bem como estudar e reinterpretar a
vasta producdao ja existente na América Latina.

No ambito da Filosofia Politica, como esta prioriza Dussel, constatamos
categorias filoséficas estabelecidas a partir do didlogo com a filosofia Européia

e a partir da reflexdo no proprio contexto latino-americano.
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Destacamos a categoria de que o ser homem € um ser comunitario e
por isso em situacBes dificeis tende a agir em grupos, movimentos,
organizacdes e a criar instituicdes para solucionar as suas dificuldades. Logo, a
dimensao politica é inerente aos hominideos.

O ser humano, o individuo é um ser politico, sujeito da histéria enquanto
ser coletivo e ndo isolado da sua comunidade. Por isso, é capaz de agir na
histéria dependendo da sua capacidade de organizacdo e manifestacao politica
na defesa dos mais excluidos e daqueles que mais precisam. E esta
emancipacdo se avanca através da mobilizacdo e da capacidade de acado
politica.

A categoria central da politica € a nocdo de que o campo politico,
espaco de discussdo, dialogo atravessa o campo da cultura, o campo
econdmico e o campo ecoldgico. Ainda € importante ressaltar que este campo
politico estd em consonancia com o0s principios éticos, da responsabilidade
pelo outro, a vida e a manutenc¢éo da vida no mundo.

Logo € no ambito Politico que se decide o rumo do campo econémico no
sentido de garantir as condicbes materiais para todos(as). Também é mediado
pelo campo politico que se estabelece a relacdo de didlogo, sintese e de
alteridade cultural das diversas culturas. Além disso, ressalta-se 0 campo
politico como espaco de garantia do campo ecoldgico onde se discute e decide
sobre o futuro da dimenséo da vida no planeta Terra, bem como, de todas as
relagBes entre os seres humanos e a natureza e vice versa. Portanto, a politica
estd em relagdo e faz o entrelagamento entre todos os campos na perspectiva
da realizacdo do sonho de que é possivel mudar a realidade e construir um
mundo melhor onde caibam todos os outros mundos.

Na abordagem ética identificamos algumas categorias de destaque na
reflexdo de Dussel. Constatamos a visdo ética de uma critica a racionalidade,
isto €, ao que chamamos de paradigma eurocéntrico, a partir do paradigma da
Mundializacdo. Este paradigma considera outras racionalidades de outras
culturas, em exemplo a africana, a pré-colombiana e tantas outras, que
abordam a reflexdo e a preocupacdo com a construcdo de normas e regras
éticas que permitam a vida tanto no sentido dos seres humanos quanto do
equilibrio da vida dos demais seres vivos da natureza. Isto significa a critica a

racionalidade formal, capitalista, eurocéntrica, dominadora que tenta se impor
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sobre todas as outras culturas e maneiras de articular acbes éticas para a
defesa da vida.

E a ética da responsabilidade pelo outro, apriori, enquanto vitima e ou
em solidariedade as vitimas. E a posicdo solidaria que se preocupa com a vida
em primeiro lugar e para isso enfrenta os discursos cinicos que visam obter
privilégios de poder econbmico e politico para aqueles que j& detém os
privilégios. Mas ao mesmo tempo acompanha, enquanto posicdo ética, o
movimento da praxis que € o antes, o durante e apds ao acontecimento,
buscando assim a ruptura com a ética formal a partir de um método analético
que orienta a acao politica e ética de maneira continua e correlacionadas.

E a visdo ética que assegura a garantia das condicbes materiais, isto
econbmicas para todos, que garante atravessado pela dimensdo politica a
alteridade cultural da pluralidade de culturas que temos na América latina e que
mantém como principio a vida do Planeta com o equilibrio da sua multiplicidade
de seres, isto é, uma ética que aporta o campo ecoldgico.

Portanto, estas categorias de ética e politica abordadas acima sao
extremamente necessarias no ensino de Filosofia no Ensino Médio para que 0s
alunos possam agir no mundo de maneira critica visando a emancipacao
humana, isto enquanto Classe Trabalhadora, Identidade Cultural, Orientacéo e

tantos outros grupos que lutam pela libertagéo concreta.
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5 O ENSINO DA FILOSOFIA NA PERSPECTIVA LATINO-AMERICANA

No primeiro capitulo constatamos a pouca incidéncia do ensino de
filosofia na perspectiva latino-americana, tanto no Ensino Médio como nos
programas dos cursos de Filosofia na formacdo dos Professores e
pesquisadores relacionados ao Ensino de Filosofia. Ja no segundo capitulo
identificamos a existéncia de categorias e sistemas filosoficos que j& foram
elaborados no seio da América Latina e sdo mais adequados ao este contexto
historico, econdmico e social. Neste capitulo, abordamos uma proposta de
Ensino de Filosofia na perspectiva latino-americana.

Como j& ressaltamos nos capitulos anteriores, os Indigenas , Negros,
Mulheres, Camponeses e a Classe Trabalhadora latino-americana necessitam,
nas aulas de filosofia do Ensino Médio, de uma proposta de ensino que dé um
significado as suas lutas e bandeiras pela emancipacdo. E isto se torna
possivel com o estudo de filosofia na perspectiva latino-americana, haja vista
que assim € considerada a Historia Critica das ldeias filoséficas na América
Latina, desde o processo de adaptacdo, assimilacdo das ideias filoséficas
trazidas da Europa, até os processos de resisténcia ja realizados pelos mais
diversos movimentos sociais populares que lutam por vida e pelo direito da
sua propria existéncia.

A filosofia da praxis, € uma das ferramentas na articulacdo das lutas
politicas dos diversos movimentos sociais populares. Daqueles relacionados a
questdes de género, tais como mulheres e homossexuais, mas também da
classe trabalhadora , com suas reivindicacOes salariais e melhoria das
condi¢cbes de trabalho; dos camponeses que lutam para que a terra seja para
agueles que nela trabalham ou ainda daqueles que vivem da terra, mas a ela
nao tém acesso, para que possam conquistar um espaco para plantar e
produzir os seus alimentos e entender o significado, na pratica, da expressao
“terra é vida”.

E crucial, também, que o ensino de filosofia esteja articulado com os
movimentos, imbricados com as questdes culturais pelo direito da existéncia
na sua alteridade cultural, a exemplo dos negros, que lutam pelo direito de
serem respeitados na sua cultura, sem discriminacéo, portanto, com o direto de
celebrarem os seus rituais religiosos, sem serem demonizados por outras

7

religibes eurocéntricas dominantes. Além disso, é preciso considerar 0s
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movimentos que lutam pela democratizacdo e socializacdo das tecnologias,
teorias e sistemas cientificos para todos os seres humanos como conquista
humanitaria. Enfim, deve-se ter em foco o resgate de saberes alternativos ou
tradicionais de comunidades Indigenas ou Quilombolas. Esta perspectiva
filosofica dara a dimenséao significativa da disciplina de filosofia ao educando
latino-americano do Ensino Médio, uma vez que este espera repostas para as
suas demandas existenciais, econdmicas, sociais e politicas. Como diz Freire,
a educacdo deve cumprir o papel de denunciar e anunciar e a filosofia
produzida na América Latina; deve se estar na perspectiva de denunciar todas
as formas de dominacao e dependéncia que os latino-americanos enfrentam e
ao mesmo tempo anunciar possiveis praticas de resisténcia e critica, ja
considerando as producdes tedricas e os quinhentos anos de praxis dos mais
diversos movimentos sociais populares, que na sua maioria foram derrotados,

mas que é necessario aprender com as suas praticas. Como afirma Horn
(2009, p.42):

Destarte, a escola deve realizar essa dupla tarefa: propiciar ao
jovem o crescimento intelectual — relativo ao dominio do
conhecimento; e da sensibilidade — por modos diversos — para
a expansao da subjetividade nas direcdes: intelectual, com a
compreensdo dos conceitos; ética, relativa aos valores
orientadores da conduta; consciéncia estética, a qual se
manifesta na estesia; e consciéncia social — cujo sentido é a
utilizacao da subjetividade para ajuizar valores politicos, isto é,
estabelecer relagbes sociais. Desenvolver a subjetividade
significa trilhar progressivamente o processo de atribuigcdo de
sentidos.

Sendo assim, a escola é espaco privilegiado para a reflexdo sobre
concepcdes éticas e politicas que permitam este alargamento da subjetividade.
Por isso, € um espaco fundamental para uma reflexdo ética e politica que
contribua com a emancipacéo dos latino-americanos no campo econémico, da
cultura e principalmente no campo da producdo intelectual, tanto filosofica
como cientifica. Isto desde os pequenos inventos ligados as ciéncias da
producdo até na elaboragdo de concepcgbes éticas e politicas no campo da
filosofia das ciéncias humanas, passando pelas mais diversas areas do saber,

por exemplo, do controle da energia nuclear a biotecnologia.
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Sem desprezar o papel das outras disciplinas e areas do conhecimento,
compreendemos que a filosofia é uma disciplina adequada, por exceléncia,
para problematizar e disponibilizar suporte tedrico para que as diversas
organizacdes sociais populares, permeadas pela acdo pratica e cotidiana dos
seus sujeitos histéricos, consigam refletir a questao da articulacdo de todos os
movimentos em prol da transformacao da sociedade e ao mesmo temo refletir
a dimensao das peculiaridades de cada movimento para que se mantenha a
dimenséo da alteridade.

No campo da ética, estes movimentos sociais populares podem receber
0 suporte na dimenséo da Vida, enquanto uma base ética que ndo esta presa a
uma reflexdo formal da lei, isto é, abstrata e fria, como atestada pelo Direito
Positivo. Estas reflexdes devem estar perpassadas pela preocupacédo a priori
pelo o outro, como ética primeira, para compreender a realidade no decorrer do
proprio movimento. Ainda € importante ressaltar que as concepcdes de éticas
desenvolvidas na América Latina acompanham o movimento da sociedade, ou
seja, uma ética que dé conta do movimento da sociedade , e ndo uma ética

como a ética formal de Emanuel Kant ou Hans Jonas.

A teoria ndo traz em si mesma um poder sobre a realidade,
mas enquanto teoria critica busca revelar, romper as estruturas
de dominacdo existentes. A filosofia pode contribuir para a
reflexdo e a compreenséo critica, condicdo fundamental para
emancipagdo e para a mudanga social? A afirmacdo desta
possibilidade esta vinculada a uma compreensdo critica da
prépria filosofia, enquanto filosofia da praxis, que de forma
dialética, superando toda espécie de idealismo subjetivista ou
objetivista, afirma-se, enquanto constituidora da racionalidade
emancipatoria libertadora, que assume a crise da razao como
problema e desafio ndo apenas especulativo, mas politico,
gnosiolégico e cultural (HORN, 2009, p.50)

Desta forma, preconiza-se um ensino de filosofia que contribua com a
reflexdo e a consciéncia critica, que abra espaco para uma possivel
transformacao social. Além disso, que perpasse o0 proprio processo do ensino
da filosofia, pois, a medida que se faz uma Histéria Critica das Idéias
Filoséficas na América Latina e abrindo espaco para a critica a propria razéo
ocidental, considerando outras racionalidades, como afirma DUSSEL (2000),

estabelece anuncios e indicios de teorias e praticas emancipatorias que
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possam servir de base para a acdo dos educandos nos movimentos sociais

populares e nas mais diversas organizacdes da sociedade. Como afirma Horn:

O resgate da razdo critica é a superacao da tecnocracia, da
ideologia positivista que elimina a possibilidade de reflexdo
critica, de formac&o de sujeitos autdbnomos, éticos e etc... E o
reconhecimento de que todo o processo de construgdo do
conhecimento, de educacdo, de formacdo humana, é
carregado de valores e este reconhecimento ndo sugere uma
neutralidade axiolégica, mas o desafio de refletir criticamente
sobre a Histdria, sobre a sociedade e sobre a origem da
cultura, dos valores, dos interesses, sobre as limitacdes desta
racionalidade que, por ser critica, tem clareza de que é produto
de certos contextos, portanto datada, situada e limitada.
(HORN, 2009, p.51).

Na educacdo é impossivel a neutralidade, por isso é necessario ter
consciéncia dos interesses que circundam as metodologias e os conteudos
relacionados ao ensino de filosofia. Por isso, a necessidade da critica ao
positivismo e a critica a propria razdo, considerando-se, assim, as outras
racionalidades para além da razdo eurocéntrica. E os educadores precisam
fazer constantemente esta autocritica, este processo de desocultamento do
curriculo, para retomarmos Nereide Saviani, abordada no primeiro capitulo.
Ensinar filosofia na perspectiva latino-americana exige, pois, o cuidado n&o

somente na sele¢édo de conteudos, mas também na metodologia.

5.1 METODOLOGIA FILOSOFICA LATINO-AMERICANA

A reflexdo sobre a selecdo de conteldos na perspectiva latino-
americana que tenha como principio na formacéo do educando a contribuicédo
para um individuo que atuara para emancipacdo em todas as dimensfes do
continente latino-americano, frente a um capitalismo central ou uma visdo de
mundo eurocéntrica que tenta o tempo todo impor as regras, ndo pode passar
ao largo de uma metodologia que também seja adequada. SO assim sera
possivel um verdadeiro e significante ensino de filosofia na educagéo béasica

nas etapas do Ensino Fundamental e do Ensino Médio. Sobre essa asser¢
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A forma de se trabalhar Filosofia no Ensino Fundamental e
Médio precisa ser dindmica, viva, problematizante e nunca
estatica. H4 uma diferenca fundamental entre o ensino e a
producdo de Filosofia. A rigor, ndo se ensina a filosofia, mas
sim como buscar caminhos e meios para torna-la possivel. Os
conteudos, entdo, ndo podem ser vistos como num mosaico de
filosofos e idéias, e sim como problemas recorrentes dentro da
Histéria da Filosofia a partir de temas de interesse geral.
(HORN, 2009, p.94).

Nesta perspectiva, a metodologia, como afirma o autor acima, precisa
ser problematizadora, precisa ser viva, envolver os educandos na reflexdo
filoséfica. Nao se ensina filosofia como forca da lei ou por imposicéo direta e
arbitraria, pois se isto ocorrer ndo sera ensino de filosofia. Esta nog¢do de
metodologia problematizadora é compartilhada por Freire (1996), Arturo Andrés
Roig, pelo proprio Enrigue Dussel e varios outros pensadores citados
anteriormente. Assim sendo, o professor deve estar atento o tempo todo para
manter a vivacidade das suas aulas, situacdo evidentemente desafiadora, para
relembrar as constatacdes de Miguel Arroyo (2004); afinal, estamos diante de
alunos reais e nédo ideais, mas € justamente com estes e nesta dinamica que

se da o processo educativo. Nas palavras de Horn,

A metodologia empregada, entdo, deve contemplar sempre a
participagdo do aluno enquanto ser em constante
transformacdo, que precisa de orientacdo e que tem
capacidade para conquistar a sua prépria autonomia de
pensamento. E possivel criar uma comunidade de investigac&o
na sala de aula, de modo a tornar a atitude filoséfica uma
pratica comum dentro do universo escolar. Para tanto é
necessario que o professor seja também um exemplo, um
fildsofo. (HORN, 2009, p.95).

O aluno necessita ser considerado na sua dimenséo real, com 0s seus
anseios, frustracfes, desejos e demandas, mas também como ser humano em
transformacdo e em etapa de formacg&o no processo educativo. Assim se torna
possivel uma educacao que contemple a possibilidade do desenvolvimento da
autonomia de pensamento, ndo apenas no sentido individual, mas que também
tenha iniciativa de acdes coletivas, com a consciéncia de classe, género,
identidade cultural e raca. Tudo mediado pela discussdo. Isso € o Campo

Politico elaborado por Dussel (2000). Segundo Horn,
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O emprego de uma linguagem a mais préxima possivel
daquela utilizada pelo jovem permite pensar critérios de
interpretacdo, escolha e decisdo a luz de um pensar
universalizante proprio da filosofia. Isto significa que filosofar
com o cotidiano do aluno a partir da musica, dos jornais, das
poesias, enfim, com o universo cultural do jovem, ndo significa
abandonar ou perder de vista o texto filosofico — académico-,
mas ao contrario, por estas estratégias introduzi-los
conscientemente como referéncia para a reflexdo filosofica.
N&o é necessario partir do texto filoséfico, mas de um jeito ou
outro chegar a ele. (HORN, 2009, p.97).

Esta consideracdo € fundamental para o sucesso do ensino de filosofia
também na perspectiva latino-americana, isto é, utilizar diversos recursos,
jornais, musica, poesias ou ainda acontecimentos do cotidiano do professor,
dos educandos ou da sociedade para chegar ao texto filoso6fico. Mesmo que
este seja elaborado no seio da América Latina, necessita-se deste cuidado
metodoldgico, pois a linguagem filosofica ndo é tdo familiar para a maior parte
dos adolescentes das mais diversas culturas, por exemplo, dos oriundos da
Cultura do Campo, da Cultura da Periferia, da Cultura dos Ilhéus e etc.

Esta metodologia de Ensino de Filosofia perpassa e estd em
consonancia com a selecao de contetdos comprometida com o processo de

emancipagao dos povos latino-americanos.

A filosofia da libertacdo, no contexto da Filosofia Latino-
Americana, constitui uma corrente de pensamento filoséfico
gue busca a reflexdo critica sobre a opressdo do homem, a
partir de uma perspectiva latino-americana. (HORN, 2009,
p.127).

Esta citacdo se refere a Carta de Gramado, de 1998, e que define a
dimensdo da Filosofia da Libertacdo, filosofia esta produzida no seio da
América Latina e do embate entre originalidade ou universalidade do
pensamento filosoéfico latino-americano. Assim sendo, seu objetivo € a critica a
toda e qualquer forma de opressdo do ser humano latino-americano, desde as
questdes de género até as questdes de socializacdo do controle das patentes
das tecnologias trazidas dos paises do centro do capitalismo. Na Carta de

Gramado, definem-se as prioridades para a Filosofia da Libertagao:

Para a filosofia da Libertacdo constituem questdes
fundamentais para reflexdo e acdo: a) a situacao de exploracao
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e dependéncia do terceiro mundo; b) a democracia; ¢) a
educacao; d) a justica social; e) as situacdes de discriminacao
étnicas, raciais e sexuais; f) a ecologia. (HORN, 2009, p.127).

O ensino de Filosofia na perspectiva Latino-Americana pela sua propria
caracteristica e pressupostos metodoldgicos precisa se atualizar o tempo todo
e fazer a autocritica para verificar as demandas do seu povo. Olhando para as
demandas apresentadas pela Carta de Gramado, constatamos que estas
diretrizes continuam tento valia e motivo de preocupagdo no processo de
emancipacao dos povos Latino-Americanos.

A situacao de exploracdo e dependéncia dos paises subdesenvolvidos
continua ocorrendo, embora ndo tanto mais pela presenca armada, embora
ainda existam varias bases militares pela América Latina, mas mais forte pela
presenca exploratéria de empresas multinacionais, com o alto custo das
tecnologias trazidas dos grandes centros, os quais desprezam e abominam as
producdes locais de conhecimento.

Ainda é um desafio a dimensdo da democracia no sentido da
necessidade de ampliacdo dos espacos de participacdo da populacdo na
América Latina, principalmente daqueles que sdo mais excluidos. Na educacéao
avancamos um pouco, porém precisamos avancar bem mais. As situacfes de
justica social continuam sendo uma preocupac¢do na America Latina. E cada
vez torna-se mais forte a preocupacao ecoldgica, devido a incidéncia cada vez
mais constante de catastrofes naturais, por exemplo, as enchentes em Santa
Catarina em 2009, as enchentes no Rio de Janeiro em 2010, secas em
diversas partes da América Latina e tantos outros acidentes “naturais” que se
intensificam pela América Latina.

Portanto, o Ensino de Filosofia no Ensino Médio, desde que se utilizando
uma metodologia adequada, possibilitara que esta disciplina se legitime ainda
mais e contribua para os educandos compreenderem e tentarem agir frente as
situagdes-limites que assolam um ser humano Latino-Americano no inicio do

século XXI.

5.2 PRESSUPOSTOS PARA A SELECAO DOS CONTEUDOS DO ENSINO
DE ETICA E POLITICA
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Aqui abordamos algumas propostas de ensino da politica e da ética na
perspectiva Latino- Americana. No entanto enfatizamos apenas categorias
filoséficas produzidas por Henrique Dussel, um dos principais filosofos latino-
americanos. Esta abordagem pretende demonstrar que é viavel selecionar
conteudos de filosofia na perspectiva latino-americana, dado que se configura
como possibilidade de ser um conteddo filoséfico mais significativo aos
educandos latino-americanos (ver anexo 1)

5.2.1 A selecao de conteudos na Filosofia Politica

A selecédo de conteudos para o ensino de filosofia na perspectiva latino-
americana, na tematica da Filosofia Politica para o Ensino Médio, considera a
metodologia sistematizada anteriormente neste trabalho e as dimensdes de
cultura, escola e sujeitos no processo educativo. Nesse sentido, pode-se
abordar, entre outras, as seguintes categorias inspiradas em Dussel:

A Histéria Critica Das Ideias: esta categoria permite que o professor
faca uma analise critica das ideias filosoficas que foram trazidas da Europa
para a América Latina e identifigue as diferentes formas de exclusdo e de
cooptacédo e adaptacdo que houve no processo de assimilacdo dos sistemas e
categorias filoséficas na América Latina. Além disso, deve considerar 0s
grandes sistemas e categorias filoséficos desenvolvidas, mesmo que no
eurocentrismo, mas de maneira critica e nhuma perspectiva de emancipacao
dos povos latino-americanos.

A Organizacdo Politica: esta categoria desenvolvida por DUSSEL
(2007) considera o ser humano propicio instintivamente a vida em
comunidade?, principalmente para resolver as suas necessidades ou
demandas sociais, culturais, ecolégicas ou de género (ver anexo Il A). Essa
nocédo de vontade de viver como necessidade de viver do ser humano em
comunidade precisa ser considerada nas aulas de Filosofia Politica na
perspectiva latino-americana para propiciar a formacao da consciéncia politica
no sentido de pensar coletivamente estratégias de libertacdo frente a qualquer
de dominagcdo. Dessa forma, é necessario levar os exemplos préaticos dos

movimentos sociais populares da América Latina.

2 O fragmento de texto de Dussel que se encontra em anexo serve de exemplo para trabalhar a categoria
organizacdo politica quando aborda a dimensao politica no ser humano como vontade de viver. Isto é, a
participagdo politica dos cidaddos nos movimentos sociais e na vida politica
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A Categoria de Sujeito e Ator Coletivo para a construcdo da histéria®
(ver anexo lll B) € também uma categoria que pode ser trabalhada em sala de
aula no contexto da America Latina, principalmente num contexto de
exploracdo, alienacdo e dominacdo. Pois, segundo DUSSEL (2007), a
lideranca politica, independentemente do nivel, tem missdo de servir as
demandas daquele povo, motivo pelo qual criou-se aquela instituicdo ou
representacdo politica de determinado movimento social popular. Também
aborda que a histéria mais cedo ou mais tarde punird os responsaveis pelos
atos de corrupcao, dominacédo, exploracdo ou desvio de finalidade do espaco
publico. Também se ressalta que é o povo o detentor do poder politico e desta
nocéao os cidadaos conscientes precisam ter clareza sempre.

As Instituicdes e Garantias das Condi¢cdes Econémicas, Culturais e
Ecolégicas® (ver anexo Il C) representam categorias que precisam ser
abordadas no ensino de filosofia politica na perspectiva latino-americana. A
nocdo de que as instituicbes surgem para atender uma determinada
necessidade e desta necessidade ndo podem se afastar. E ainda que a politica
tem a funcdo de garantir as condicbes materiais, econbmicas para a
sobrevivéncia de todas as pessoas, bem como a funcdo de garantir a vida do
planeta terra na abordagem da dimensdo ecoldgica, considerando-se a
complexidade de situagcdes do sistema planetaria. A politica tem a
incumbéncia, ainda, de garantir a alteridade cultural frente a diversidade de
culturas, religiosidades, expressodes artistica no sentido mais amplo possivel.

O Campo Politico que Atravessa os Outros Campos® (ver anexo lll
D): esta categoria precisa ser abordada nas aulas de filosofia politica, pois
ressalta um papel fundamental para a politica e € uma categoria adequada
para compreender e agir na America Latina, em que temos um contexto
extremamente complexo com a existéncia de diversos movimentos sociais
populares enquanto expressoées politicas ativas da populacao latino-americana.

Estes movimentos discutem nas suas pautas desde questdes de géneros, raca,

¥ Neste anexo est4 presente a importancia da acdo coletiva do povo enquanto sujeito que é capaz de
questionar a hegemonia da classe dirigente e busca construir a hegemonia de uma nova ordem que atenda
as necessidades do povo. Demonstra-se que o poder vem do povo e ndo de cima para baixo

* Com base neste anexo se debate a posi¢do em relacéo & politica, que néo é de negagdo da politica, seja
pelo planejamento excessivo da economia ou do anarquismo de direita ha economia, mas sim de uma
politica que tem o seu papel nos debates que definem a legitimidade criadora das instituicdes politicas.

> O campo politico atravessa o campo ecoldgico, cultural e econdmico, isto como dimenséo de discussao,
problematizacéo e espaco de decisdo do que é melhor para o povo.
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identidade cultural, classe até questbes ecologicas. Todas as dimensdes e
especificidades de movimentos precisam ser consideradas no processo de
resisténcia e libertacdo. Os movimentos ligados a cultura cumprem a sua
funcdo como espaco de resisténcia com a manutencdo das suas identidades
culturais. JA& os movimentos religiosos, educacionais que estdo no ambito da
cultura precisam ser considerados quando fazem uma critica a cultura
eurocéntrica, capitalista e dominante, por exemplo, a teologia da libertagdo. As
reflexdes quanto a ecologia no espaco politico no sentido da manutencéo da
vida no planeta terra € fundamental para uma formacéao critica e libertadora dos
educandos.

Movimentos Sociais Populares® (ver anexo Il E): esta categoria
considera os movimentos sociais populares no método analético, no sentido de
acompanhar os movimentos na sua dindmica com um principio ético da Vida,
considerando a ndo separacdo entre ética e politica, pra que se dé conta do
movimento na praxis. Isto é a consideracao do movimento que age e analisa a
suas decisdes constantemente para analisar as tomadas de posi¢cdes que de
fato sdo mais adequadas ao processo de emancipacao.

O Sonho da Mudanca’ (ver anexo Ill F): esta é a Ultima categoria
Dusseliana selecionada para ser trabalhada na abordagem da filosofia Politica
na perspectiva Latino- Americana. Freire nomina-a de algo semelhante quando
defende que o educador precisa denunciar, mas também deve anunciar o
mundo melhor e a possibilidade de transformacdo do contexto de exploragao.
Esta categoria do sonho da mudanca é o que alimenta os mais diversos
movimentos sociais populares que se organizam e resistem ao sistema
capitalista globalizado eurocéntrico desde os anos de 1500 até os nossos dias
atuais. A compreensao da realidade nas salas de aula ndo pode gerar a inércia
e 0 desanimo dos individuos coletivos, que precisam tomar decisdes e
alimentar os seus movimentos reivindicatérios. E 16gico que isto ndo significa
possuir uma visdo ingénua das transformagfes da sociedade, o que poderia

gerar uma frustracdo maior.

® Neste texto indicado em anexo torna-se presente a dimensdo da Vontade-de-Viver, que é mais forte
que qualquer possibilidade de repressdo ou dominio sobre os excluidos. Considera-se também a
autonomia dos movimentos sociais populares que possuem toda uma autonomia para fazerem a historia
cotidianamente a partir das suas decisoes éticas.

" Abordar com os educandos que a transformagéo é possivel e de que todas as coisas podem mudar, isto é
a revolucéo é possivel.
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Até aqui apontamos algumas categorias filoséficas de Dussel no campo
da Filosofia Politica que precisam ser trabalhadas no contexto do processo
educativo do Ensino Médio na perspectiva Latino- Latina. E evidente que para
isto ser possivel, com maior sucesso, € necessario que 0S Cursos superiores
gue formam professores de filosofia para o Ensino Médio invistam, também, na
selecdo de conteudos de Filosofia Politica na perspectiva Latino-Americana.

Inclusive para a educacdo atender aos objetivos estabelecidos pelo
novo Sistema Nacional de Educacdo com validade 2011 a 2021, que agora
neste momento (2010) esta aprovado pela Conferéncia Nacional de Educacéo,
que reuniu as principais liderangas educacionais do pais. Esse Plano define, no
Capitulo VI, o cuidado da educacdo brasileira com os mais diversos
movimentos sociais populares ligados a questdo de etnias, identidades
culturais, Classe, Género e questdes ambientais. Logo, a educacao tera, em
sua totalidade, essa preocupacéo. Nessa direcdo, a disciplina de filosofia, que
ndo € uma ilha isolada, precisara se adequar a esta realidade, e os contetdos

de filosofia na perspectiva latino- americana ja atendem esta demanda.

5.2.2 A selec&o de contetidos no ambito da Etica

O Ensino de Filosofia na perspectiva Latino-Americana na tematica da
ética precisa abordar categorias éticas que sejam mais significativas aos
educandos da realidade latino-americana para que possam servir de denuncia
e anuncio para a constru¢cdo de uma sociedade melhor ou um mundo onde
caibam os outros mundos.

Outra Racionalidade® (ver anexo lll G): esta categoria no campo da
ética aborda a dimensdo de uma outra racionalidade que deve ser construida
considerando-se um paradigma mundial que questione a racionalidade
eurocéntrica, capitalista globalizada, em prol de uma Etica que considere todas
as outras formas de racionalidades dos amerindios, africanos, chineses e
outros povos gque buscaram e lutaram pela vida como individuos coletivos que

se organizam para atender as suas necessidades. Esta perspectiva precisa

8 Abordar com os alunos do Ensino Médio nas aulas de filosofia a critica a racionalidade eurocéntrica,
mas ndo a partir da propria razdo europeia, mas sim considerando as outras culturas, tais como as
amerindias; indigenas, afrodescendentes e tantas outras que sdo discriminadas e excluidas. Considerando
a dimensdo da preocupacdo excessiva do capitalismo com a concentracdo de capital, que ndo tem
preocupacao com a manutengdo da vida e com a vida saudavel das condicoes ecoldgicas do planeta.
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ser abordada nas salas de aula de Filosofia para fazer uma critica a
racionalidade mecanica do positivismo e a frieza do iluminismo, as quais néo
consideram a dinamica da vida.

Etica e Politica® (ver anexo Ill H): esta categoria aborda a relacdo entre
ética e politica. A ética primeira, a preocupacdo e a responsabilidade com a
vitima, precisa estar presente em todos 0os movimentos sociais populares na
dindmica de todos o0s processos, principalmente na construcdo de normas,
regras de conduta e nas acdes éticas. Outra dimensao fundamental é a de que
o ser humano busca sempre a vida em comunidade para resolver as suas
necessidades mais béasicas e que a luta pela Vida e ndo pela morte é a
dindmica dos movimentos, organizacdes e instituicoes.

Etica e Economia® (ver anexo IlI I): nesta categoria dusseliana, a ética
esta relacionada diretamente com a garantia das condi¢cdes materiais, isto €,
das condicdes de sobrevivéncia do povo. A feitura de normas morais e regras
de comportamento precisam estar relacionadas ao bem viver da populacéo,
principalmente dos desempregados, dos camponeses sem-terra, dos indigenas
sem espaco para producdo dos meios de sobrevivéncia e de resisténcia
cultural, das mulheres que séao exploradas no mercado de trabalho e ganham
menos, dos negros que sdo excluidos do espaco de trabalho e néo tiveram
acesso a terra para produzir os meios para a sua vida. Também anunciar as
praticas criativas dos movimentos sociais que ja estdo contribuindo para
garantir o acesso as condicbes a materiais, como as empresas de autogestao,
Economia Solidaria, Hortas Comunitarias, Projetos de Reforma Agréaria que
deram certos e tantos outros exemplos. Logo, isto precisa se r abordado nas
aulas de filosofia.

Etica Primeira e Etica da Vida' (ver anexo Ill J): esta categoria da
ética dusseliana também precisa ser abordada nas aulas de Filosofia, pois esta
ética ndo é apenas formal, como a ética do discurso de Habermas e Karl Otto

Apel. Embora mantenha as discussbes e reflexbes para fazer os acordos

% Desenvolver com os alunos nas aulas de filosofia do Ensino Médio uma préxis que considere a ética
pratica concreta e critica na defesa da vida, visando a a¢do transformadora do mundo.

10 Considerar a ética de maneira concreta relacionada com a sobrevivéncia do ser humano que para isso
precisa ter casa comida, ou melhor, garantir as condi¢des materiais para o exercicio efetivo da vida em
sua plenitude e dignidade.

11 Abordar com os alunos que o principio da vida precisa desconstruir o processo de dominag&o ou
repressdo e enquanto pulsdo de vida desenvolver estratégias de enfrentamento e emancipagdo dos grupos
marginalizados e excluidos.
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comunicativos na Comunidade de Comunicacao, ressalta a dimensao da ética
primeira, que é a responsabilidade pelo outro que é vitima e as vezes alienado
dentro do seu préprio sistema de alienacdo, por exemplo, a mulher, que no
sistema machista é vitima e defende o sistema machista. Portanto é preciso
que o ser humano tenha a priori a responsabilidade ética pelo outro na defesa
da vida, e da existéncia cultural do Outro, bem como na sua dimensao erdtica.
A vida precisa estar acima de qualquer outro principio, tais como lucro,
acumulo de capital, dominio econémico e tantos outros.

Etica e Natureza® (ver anexo Ill J): esta categoria dusseliana também
precisa ser abordada no Ensino Meédio, pois na visdo do paradigma
eurocéntrico a natureza é vista apenas como um meio imediato para obter lucro
e acumular rigueza para os grandes empresarios do centro do sistema
capitalista globalizado, deixando as tragédias ambientais para os paises das
periferias. Por isso € preciso abordar uma concepcdo ética em relacdo a
natureza no sentido que seja possivel a sobrevivéncia da espécie humana e da
natureza enquanto um sistema vivo que permite a sobrevivéncia em equilibrio
com uma infinidade de espécies. Com isso, também a preocupacéo consciente
para nao ocorrer uma acao predatdria da natureza.

Estas sdo apenas algumas categorias da ética que podem ser
trabalhadas no ensino de Filosofia na perspectiva Latino-Americana no Ensino
Médio. Elas, certamente, deixam a disciplina de filosofia em consonancia com o
novo Sistema Nacional de Educacdo Articulado 2011 a 2021, que no seu IV
capitulo aborda a necessidade de toda a educacdo brasileira considerar as
dindmicas dos movimentos sociais populares e das questdes ambientais, além
de deixar clara a preocupacdo com uma educacao integral do ser humano em
todas as singularidades humanas.

Estas categorias de ética e politica precisam ser trabalhadas em sala de
aula pelos professores de Filosofia para se ter um ensino mais significativo aos
educandos, 0s quais, por questbes econbmicas e sociais, na sua ampla
maioria, precisam de uma abordagem que contribua no processo de

emancipac¢ao humana e de libertagéo concreta.

2 Trata-se de organizar entre os vérios grupos sociais os ecologistas para enfrentarem o sistema
capitalista que destroi a natureza na constru¢do de uma nova hegemonia que permita a sobrevivéncia da
natureza.
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E necessario que os educandos possam viver com dignidade, sejam
capazes de elaborar estratégias em comunidade, que vivam sua identidade
cultural e construam téticas de producdo de conhecimento e tecnologias para
romper com a dependéncia dos grandes centros do capitalismo. E ainda que

possam manifestar e viver a sua dimensdao erética sem a discriminacao.

E mais importante: que os alunos possam sonhar com um mundo
melhor, isso com uma tonalidade de racionalidade e de possibilidade
vivenciada concretamente pelas praticas dos movimentos sociais. Pois 0
sonho, a esperanca e a possibilidade de mudanca sdo o que move o ser
humano. Ja uma compreensdo filosofica, pessimista e paralisante néao
interessa tanto aos alunos do ensino médio na América Latina. Parafraseando
Paulo Freire na citacdo que esta na obra Pedagogia do Oprimido (1999), o
ensino de filosofia na América Latina precisa entoar palavras e reflexées para a
construcdo de uma sociedade que seja menos dificil amar. Ou ainda,como
afirma TORRES SANTOME (2003) “é¢ a escola como espaco de sonho e nio

de sono”.
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6 CONCLUSAO

Ensinar Filosofia no Ensino Médio da Educagcdo Basica na América-
Latina exige uma articulagdo com o contexto em que vivem 0s estudantes e a
necessidade de abordar as reflexdes ja produzidas neste continente nas
tematicas da Filosofia Politica e da Etica. Essa abordagem tornara mais
significativa o processo de ensino-aprendizagem da propria disciplina.

E necessario um percurso teérico metodoldgico no processo educativo
que seja compativel com os anseios e perspectivas dos estudantes latino-
americanos, isto €, que contemple uma concepc¢éo de ensino que possibilite a
compreensao das contradicbes da sociedade, que permita o estudo e até o
desenvolvimento de praticas de resisténcia através da acao do individuo ou por
meio dos movimentos sociais populares. Por exemplo, 0s movimentos sociais
de classe, cultura, raca e género.

Numa revisdo de literatura das obras e categorias filoséficas produzidas
na América Latina, verificamos a existéncia de uma “vasta producédo” no campo
da ética e da politica. Porém, € uma producédo que ndo muito popularizada na
perspectiva da producdo editorial brasileira, pois falta valorizacdo do que é
elaborado neste continente.

As categorias elaboradas por Dussel (entre varias de outros fildsofos) no
ambito da Etica e da Filosofia Politica s&o significativas para os estudantes do
Ensino Médio, que precisam compreender a sociedade latino-americana nas
suas contradi¢cdes, desenvolver teorias e praticas de resisténcia a sociedade
capitalista “imposta” pelos grandes centros e para que possam considerar suas
singularidades culturais.

Constatamos que, com excecdo do Parecer do Conselho Estadual de
Educacéo do Parand, os outros documentos oficiais sédo timidos na énfase do
ensino de filosofia na perspectiva latino-americana. As diretrizes apenas falam
de local, mas nao conceitualizam o que se compreende por local. O livro
publico de Filosofia do Estado do Parand apenas faz pequenas referéncias,
qguase insignificante, as problematicas filosoficas e aos filésofos e categorias
latino-americanas.

Verificamos que os materiais didaticos produzidos pelo Estado do
Parana, se, por um lado, é uma iniciativa fundamental para a socializacdo do

conhecimento e dos materiais pedagoégicos, por outro lado, deixam muito a
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desejar no que tange a considerar os movimentos de enfrentamento das ideias
filoséficas na América Latina. Se ndo bastasse, deixam uma vasta producao
elaborada pela préxis dos movimentos sociais populares, que ja tém 500 anos
de histéria e de conhecimento acumulado, sempre articulado com alguma
orientacao filosofica.

Constamos, analisando as grades curriculares dos cursos de Filosofia,
isto €, que formam os professores de filosofia para atuarem no Ensino Médio,
gue ndo ha muita preocupacao com as tematicas ou categorias da Filosofia na
perspectiva latino-americana. Prefere-se, ao contrario, fazer um estudo muitas
vezes apenas hermenéutico de autor, filosofo eurocéntrico, a investir numa
pesquisa em filosofia que possa servir de denuncia ou o anuncio para a Classe
dos Trabalhadores, dos Negros, das mulheres ou ainda das questfes
ecologicas que permeiam a América Latina.

Com isso, é possivel identificar pesquisas de autores europeus, no
sentido do autor pelo autor, 0 saber pelo saber, sem muita relacdo com a praxis
dos povos latino-americanos. Ou ainda, disciplinas que estudam a filosofia
Classica Aleméo do séc. XVII. Nao raro, acha-se um absurdo estudar uma
filosofia relacionada com o processo de emancipacao dos trabalhadores na
America Latina ou tentar sistematizar filosoficamente a visdo comunitarista e
ecologica dos indigenas e negros latino-americanos num processo de
libertacdo. E comum a afirmacdo de que a América Latina ndo tem condicbes
de produzir filosofia ou que os movimentos de emancipacdo ndo sdo um
problema de filosofia. Pois a filosofia seria outra coisa acima de todos e de
tudo, sem nenhuma relacdo com a transformacao emancipatéria.

Frise-se que o fato de a academia ndo pesquisar muito sobre a nossa
realidade dificulta na producédo de alguma coisa em termos de filosofia, o que
consequentemente nos mantém dependentes do paradigma eurocéntrico, que
ora afirma a razdo ocidental, ora faz uma critica de dentro da propria razao
ocidental, deixando de lado toda a possibilidade de olhar para as outras formas
de racionalidades, tais como a Africana, a Amerindia, Indiana, Asiatica e tantas
outras.

Neste contexto, os movimentos sociais populares estdo atropelando os
intelectuais desconexos da realidade. Esses movimentos precisam de leis que

garantam os seus saberes e poderes no curriculo das disciplinas, como é o



110

caso da Lei 11645/09, que obriga ensino de cultura afrodescendente e indigena
em todas as escolas. Outro caso € 0 novo sistema nacional de educacéo, que,
com a participagdo dos movimentos sociais populares, definiu algumas metas
para educacdo e selecdo de conteudos que contemplem os movimentos dos
diversos tipos de vitimas do Brasil. Assim sendo, também as pesquisas em
graduacdo e pos-graduacdo terdo que seguir esta linha para terem apoio em
suas pesquisas.

Logo, torna-se uma necessidade as academias e universidades que
trabalham com pesquisa investirem nesta perspectiva latino-americana da
Filosofia. Consequentemente teremos mais pesquisas e professores formados
na perspectiva latino-americana da Filosofia para o Ensino Médio na Educacéo
Basica paranaense.

Demonstramos, ainda, a existéncia de algumas categorias ho campo da
politica e da ética na perspectiva latino-americana. Embora tenhamos nos
limitado mais as obras de Enriqgue Dussel, que é um dos mais reconhecidos,
existem varios outros autores e linhas de pensamento que podem e devem ser
pesquisados, haja vista, que ja sdo 500 anos de enfrentamento das ideias
filoséficas na América Latina. Percebemos que estas categorias da ética e da
politica possuem um compromisso muito grande com o processo de
emancipacao dos povos latino-americanos, por isso ndo podem ficar excluidas
do processo educativo da filosofia no Ensino Médio.

Nesta pesquisa abordamos as principais categorias filosoficas no ambito
da ética e da politica desenvolvidas por Enrique Dussel como uma pequena
demonstracdo de que existem categorias filosoficas latino-americanas
passiveis e fundamentais de serem ensinadas nas aulas de Filosofia do Ensino
Médio.

Num olhar mais amplo para todas as produc¢bes filoséficas latino-
americanas, fica evidente que temos uma Filosofia latino-americana construida
muitas vezes num processo de didlogo com as categorias filoséficas
eurocéntricas, mas que numa perspectiva critica ddo sentido a acdo dos
sujeitos latino-americanos no processo de emancipacdo humana. Por outro
lado, também temos categorias filosoficas construidas a partir do nosso

contexto de exploracdo econdmica, discriminacao cultural, racial e de género.
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Os professores, diretores e coordenadores precisam reconhecer-se
como intelectuais valiosos para romper com este processo de dependéncia das
teorias eurocéntricas. Isto significa superar o complexo de colonizado,
dificultado sobremaneira pelo sentimento de inferioridade. Sem essa
emancipacdo, ndo passaremos de meros interpretadores de manuais de
conhecimento e tecnologia produzidos nos paises do centro do capitalismo. E
consequentemente grandes remessas de divisas financeiras serdo enviadas ao
exterior como pagamentos de patentes para usar as tecnologias e
conhecimentos estrangeiros.

Negar a producao filoséfica latino-americana, a interpretacdo critica do
contexto social, econémico, politico e cultural e se recusar a esta selecao de
conteudos € uma postura antifiloséfica, pois analisando a histéria da filosofia
percebe-se que os fildsofos, que foram reconhecidos pela historia, sempre de
alguma olhavam e pensavam o seu contexto.

A selecdo de conteudos de ética e politica na perspectiva latino-
americana é necessaria, primeiro, por considerar o contexto dos alunos, o que
exige o reconhecimento dos seus anseios, desejos e desafios; segundo porque
existe uma producao filosofica sistematizada adequada para responder as
problematicas da nossa sociedade; por ultimo, porque esta prética vai ajudar
tanto na reflexdo critica quanto na contribuicdo para o proprio avanco da
filosofia aqui na América Latina.

E se desenvolvemos categorias e sistemas filosoficos, na tentativa de
resolver as nossas problematicas, contribuiremos para a expansdao da
producao filosofica mundial. Evidentemente, tais categorias podem contribuir
para a emancipacdo de pessoas em outras partes do mundo em que a situacao
e 0 contexto sejam similares, desde que realizando a devida reflexdo critica a
partir de tal contexto.

Portanto, melhor do que o conceito de uma Filosofia latino-americana
original € o conceito de Filosofia da Libertacdo produzida na América Latina,
que pode ser aplicada em qualquer parte do mundo onde haja situagbes
similares de dominacgéao, exclusao, isto €, de negacao do ser humano.

Esta libertacdo é concreta no sentido de garantir as condicbes materiais
através da reflexdo filosoéfica, garantir a vida, permitir a manifestacdo das

diversas culturas, possibilitarem a realizacdo da dimenséo erotica, realizar a
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independéncia de fato da condicdo politica, econémica e cultural dos povos
excluidos e vitimas do sistema capitalista globalizado eurocéntrico.

A libertagdo néo é do individuo isolado, mas sim de um ser humano que
tende a enfrentar os desafios da vida em comunidade, isso desde que se
tornou ser humano. Por isso a grande necessidade dos campos da ética e da
politica para mediarem a vida destes sujeitos em comunidade nos mais
diversos tipos de movimentos sociais e outros agrupamentos sociais.

Esta abordagem da Filosofia da Libertacdo possibilita a discussdo da
emancipacdo da Classe Trabalhadora, dos Camponeses Sem-Terra, dos
Negros sem acesso as Terras e ao Mundo do Trabalho e com dificuldade para
vivenciarem a sua prépria cultura, bem como das mulheres e homossexuais
sem o direito de vivenciarem a sua sexualidade.

Os alunos apresentam demandas, preocupacfes, anseios e desejos
desde a infancia, contexto este que néo € possivel esconder, pois ja vivenciam
nos seus arranjos familiares. Os professores ndo podem negar as experiéncias
cotidianas dos educandos, mas considera-las no processo educativo para
avancar numa compreensdo filosofica mais elaborada. Nas escolas,
principalmente nas publicas, existem alunos com problemas de moradia, de
alimentacao, falta de vestimenta, vitimas de catastrofes ambientais, alijados do
acesso ao lazer e ao esporte e tantas outras situacdes para as quais a Filosofia
da Libertacdo ja possui categorias elaboradas e que podem ajudar este aluno
tanto na compreensdo da realidade quanto na perspectiva de identificar
experiéncias e estratégias que possam contribuir para a sua emancipagdo em
um horizonte de esperanca na transformacéo da sociedade.

Apresentamos, algumas categorias de ética e politica que precisam ser
trabalhadas no Ensino Médio na perspectiva de um ensino mais significativo e
que tenha uma relacdo maior com uma praxis no sentido de ter a Vida como
principio ético, para que se torne possivel construir um mundo onde caibam
todos os mundos e ndo seja um mundo de exclusdo. E que ao mesmo tempo
seja possivel pelo campo politico com os principios éticos da vida e da
responsabilidade pelo outro garantir os outros campos, como 0 econdémico
responsavel pelas necessidades materiais, 0 campo cultural responsavel pela
identidade cultural, expressdes artisticas, religiosidades etc. e pelo campo

ecolégico responséavel pela manutencdo da vida no Planeta Terra, sem a
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destruicdo. Isso implica inequivocadamente a vida em equilibrio de todos os

seres Vivos.
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ANEXO |
ESTUDO EXPLORATORIO |

1.0 PERGUNTAS

1) Apresentacdo, formacdo Tempo de Docéncia?
2) Quais os conteudos e como estdo organizados e distribuidos no semestre e
no ano?
3) A partir de quais critérios (Diretrizes, Livro Publico, autores, Projeto Politico
Pedagogico) vocé seleciona os contetdos a serem trabalhados na disciplina de
filosofia?
4) As producdes e categorias no ambito da ética e da politica produzidas por
filosofos latino americanos s@o abordados nas suas aulas?
5) Para vocé na filosofia conteido e método séo indissociaveis?

PERGUNTAS E RESPOSTAS

Obs: Entrevista realizada no préprio Colégio com o unico professor de filosofia
formado em filosofia.

Data: 11/11/08 Horério: 12:10

1) Apresentacao, formacdo Tempo de Docéncia?

“Professor: Henrique Carlos Jesus Moraes Neto, Formado em filosofia em 1993
PUC- Parana, mestrado em filosofia na area de ética PUC- SP professor da
rede publica desde 1996”

2) Quais os conteudos e como estdo organizados e distribuidos no
semestre e no ano?

“‘Os conteudos sdo organizados em semestres e anos. No primeiro ano
trabalhamos mito e filosofia ética e filosofia politica, no 2 ano teoria do
conhecimento filosofia da ciéncia e estética, temos dois anos de filosofia na
escola, ndo tem filosofia no 3 ano. A ética vem da Grécia até a modernidade
em termos de conteudos”.

3) A partir de quais critérios (Diretrizes, Livro Publico, autores, Projeto
Politico Pedagdgico) vocé seleciona os conteudos a serem trabalhados
na disciplina de filosofia?

“Os conteudos sdo selecionados a partir das diretrizes e temos como guia o
livro didatico publico e temos a liberdade de incluir temas e subtemas, autores
que ndo tem no livro didatico publico, por exemplo, estamos comecando a
discutir a filosofia dos partidos filoséficos no que eles se centram, estamos
incluindo outras tematicas como o que é o liberalismo como os partidos
politicos vivem o liberalismo, discutindo a ética e a politica mais proxima da
realidade aproximando a realidade a vivéncia dos alunos e os desafios atuais”.

4) As producdes e categorias no ambito da ética e da politica produzidas
por filosofos latino americanos sdo abordados nas suas aulas?

“Sim. Por exemplo, utilizo muito Paulo freire e utilizo as categorias do
pensamento, a questao de aproxima, torna a filosofia mais viva, mostrar que é
possivel uma ética diferente da ética eurocéntrica, uma politica também que
vise mais a libertagéo, a realidade do aluno € considerada, considera a cidade,
0 pais, o continente onde o aluno vive, os seus problemas proprios, por
exemplo, discutimos na ética, saneamento basico e etc.”

5) Para vocé na filosofia conteddo e método séo indissociaveis?
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“Trabalhando numa perspectiva histérico-critica, agente usa a categoria da
praxis, a praxis € essa indissociabilidade entre o método e o conteudo, néo é
possivel a separacdo, método e contetdo tém que se tornar uma coisa s6¢”
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GRADES DOS CURSOS DE LICENCIATURA DE CURITIBA

A) GRADE DO CURSO DE FILOSOFIA DA PUC PARANA

Estrutura Curricular

1° Periodo
Programas de Aprendizagem
Filosofia Politica |
Fundamentos da Educacéao
Histéria da Filosofia Antiga e Medieval |
Historia Geral |
Introdugéo a Filosofia |
Libras (Lingua Brasileira de Sinais)
Légica |
Pratica Profissional em Filosofia |

Total

2° Periodo
Programas de Aprendizagem
Cultura Religiosa
Filosofia Politica Il
Historia da Filosofia Antiga e Medieval I
Histdria Geral Il
Introducéo a Filosofia Il
Légica ll
Psicologia da Educacao
Prética Profissional em Filosofia Il
Total

3° Periodo
Programas de Aprendizagem

AT AP CRED. HORAS

2
2
4
2
2
2
2
0

168 20

00O O OO O0oOOoOOo

2

A NDNMNDNMNDNEDN

36
36
72
36
36
36
36

144
432

AT AP CRED. HORAS

OBhrDNNMNNBEDNMNDN

1

(o0

~NO O OO OoOOoOOo

2

A BADNNMNNBADN

7 22

AT AP CRED. HORAS

Atividades Académico Cientifico Culturais 0

Didatica
Estagio Supervisionado |
Etica |
Filosofia Geral
Histéria da Filosofia Moderna |
Histéria Geral Il
Pratica Profissional em Filosofia Il
Projeto Comunitario

4
0
4
2
4
2
0

0

Teoria do Conhecimento e Epistemologia | 4

Total

4° Periodo
Programas de Aprendizagem
Estagio Supervisionado Il
Etica Il
Filosofia Geral

206 24

AT AP CRED. HORAS

0
4
2

0
0
4
0
0
0
0
2
0
0

4
0
0

0

A FRPEPNMNBEANMNEDNS

2
4
2

36
36
72
36
36
36
72

126

450

0
72
72
72
36
72
36
36
36
72

504

72
72
36

121

(PESQUISAS REALIZADAS ENTRE AS 16:00 E 17:00 DO DIA
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4° Periodo
Histdria da Filosofia Moderna Il 4 0 4 72
Historia Geral IV 20 2 36
Metodologia do Ensino em Filosofia 4 0 4 72
Pratica Profissional em Filosofia IV 0 2 1 36
Teoria do Conhecimento e Epistemologiall 4 0 4 72
Total 206 23 468
5° Periodo
Programas de Aprendizagem AT AP CRED. HORAS
Antropologia Filosofica | 2 0 2 36
Atividades Académico Cientifico Culturais 0 0 0 0
Estagio Supervisionado Il 0 7 4 126
Estética | 2 0 2 36
Filosofia da Linguagem | 2 0 2 36
Historia da Filosofia Contemporanea | 4 0 4 72
Historia do Brasil | 2 0 2 36
Politicas de Educacao e Gestdo da Escolal 2 0 2 36
Pratica Profissional em Filosofia V 0 2 1 36
Projeto Comunitario 00 1 36
Total 149 20 450
6° Periodo
Programas de Aprendizagem AT AP CRED. HORAS
Antropologia Filoséfica Il 20 2 36
Estagio Supervisionado IV 0 8 4 144
Estética Il 20 2 36
Filosofia da Linguagem Il 2 0 2 36
Historia da Filosofia Contemporanea |l 4 0 4 72
Historia do Brasil Il 20 2 36
Politicas de Educacéo e Gestao da Escolall 2 0 2 36
Pratica Profissional em Filosofia VI 0 2 1 36
Total 14 10 19 432
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B) GRADE DO CURSO DE FILOSOFIA DA UFPR PARANA

> {1 / graduacéo / grade curricular / lice

¥ Licenciatura com Bacharelado

Periodizacdo Recomendada (Resolugcéo n° 107/00-CEPE)

*CH SEMANAL - Carga Horaria Semanal
*AT - Aula Tedrica

*AP - Aula Prética

*EST - Estagio

*TOT - Total

*CR - Créditos

*PRE-REQ. - Pré-Requisito

CODIGO DISCIPLINA CH* SEMANAL CR*  PRE
AT* AP* EST* TOT* REC
1° PERIODO
HFQO75 Introducéo a Filosofia | 04 00 00 04 04 -
HF119 Seminario de Leitura, Analise e Produgé&o de Textos 04 00 00 04 04 -
Filoséficos |
HF081 Filosofia Geral | 04 00 00 04 04 -
Optativa
2° PERIODO
HF120 Seminario de Leitura, Analise e Produgé&o de Textos 04 00 00 04 04 -
Filoséficos II
HF078 Filosofia Politica | 04 00 00 04 04 -
HF084 Histéria da Filosofia Moderna | 04 00 00 04 04 -
Optativa
3° PERIODO
HF087 Légica | 04 00 00 04 04 HFO
HF1
HF090 Histdria da Filosofia Antiga | 04 00 00 04 04 HFO
HF1
HF102 Filosofia da Ciéncia | 04 00 00 04 04 HFO
HF1
Optativa
4° PERIODO
HF096 Histdria da Filosofia Contemporanea | 04 00 00 04 04 HFO
HF1
HF110 Estética | 04 00 00 04 04 HFO
HF1
HF116 Etica | 04 00 00 04 04 HFO
HF1
Optativa
5° PERIODO
HF108 Histéria da Filosofia Classica Alema | 04 00 00 04 04 HFO
HF1
HF099 Teoria do Conhecimento | 04 00 00 04 04 HFO
HF1
Optativa
Optativa
6° PERIODO
HF113 Filosofia da Linguagem | 04 00 00 04 04 HFO
HF1.
HF105 Teoria das Ciéncias Humanas | 04 00 00 04 04 HFO
HF1

Optativa


http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad.php
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_grade.php
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#075
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#119
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#081
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#120
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#078
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#084
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#087
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#090
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#102
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#096
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#110
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#116
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#108
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#099
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#113
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#105

7° PERIODO
HF138

HF142

8° PERIODO
HF139

HF143

9° PERIODO
EM386

EM387
EMO001
ETO44

EP063

Endereco: rua Dr. Faivre, 405 - 6° andar - Ed. D. Pedro Il - Curitiba - PR - CEP 80060-140
Foneffax: 41.3360 5098 | Graduag&o: 41.3360 5266 | Pds-Graduagéo: 41.3360 5048

Optativas

Optativa
Monografia |
Seminarios de Ensino de Filosofia |

Optativa
Optativa

Monografia Il

Seminarios de Ensino de Filosofia Il

Optativa
Optativa

Metodologia do Ensino de Filosofia

Pratica de Ensino e Estagio Supervisionado em Filosofia

Didéatica |

Fundamentos Psicolégicos da Educacao |

Organizacao e Gestdo da Escola

04

03

04

03

04

04

04

04
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00 00
00 00
00 00
00 00
00 00
00 06
00 00
00 00
00 00

Elenco de disciplinas complementares optativas para bacharelado e para licenciatura com

bacharelado.

Periodizacdo Recomendada (Resolucao n° 107/00-CEPE)

*CH SEMANAL - Carga Horéaria Semanal

*AT - Aula Teobrica
*AP - Aula Pratica
*EST - Estagio

*TOT - Total

*CR - Créditos

*PRE-REQ. - Pré-Requisito

cODIGO

HFO076
HFO77
HFO079

HF080

HF082

DISCIPLINA

Introducéo a Filosofia Il
Introducéo a Filosofia Il
Filosofia Politica Il

Filosofia Politica Il

Filosofia Geral Il

CH* SEMANAL

TOT*

PRE-*
REQUIS.
HF075

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO78+(HF075/
HF119/HF120/
HF081)

04

03

04

03

04

10

04

04

04

04

03

04

03

04

06

04

04

04

HFO
HFL1

HFO
HF1

HFO
HF1

HFO
HF1

HFO
HF1

HFO
HF1

HFO
HF1

HFO
HF1

HFO
HF1


http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#138
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#142
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#139
http://www.filosofia.ufpr.br/grad/grad_plan.php#143

HF083
HFO085

HF086

HF088

HF089

HF091

HF092

HF093

HF094

HF095

HF097

HF098

HF100

HF101

HF103

HF104

HF106

HF107

HF109

HF145

HF111

HF112

HF114

HF115

HF117

Filosofia Geral I
Histéria da Filosofia Moderna Il

Histéria da Filosofia Moderna I

Logica ll

Légica lll

Historia da Filosofia Antiga Il

Histdria da Filosofia Antiga 11l

Histéria da Filosofia Patristica e
Medieval |

Histéria da Filosofia Patristica e
Medieval I

Histéria da Filosofia Patristica e
Medieval Ill

Historia da Filosofia Contemporéanea Il

Historia da Filosofia Contemporanea Il

Teoria do Conhecimento |

Teoria do Conhecimento I

Filosofia da Ciéncia Il

Filosofia da Ciéncia lll

Teoria das Ciéncias Humanas Il

Teoria das Ciéncias Humanas Il

Histéria da Filosofia Classica Alema Il

Histéria da Filosofia Classica Alema lll

Estética Il

Estética lll

Filosofia da Linguagem |l

Filosofia da Linguagem Il

Etica Il

04
04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

00
00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00
00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

04
04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04
04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04
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HFO081

HFO075/HF119/
HF120/HF081

HF084+(HF075/
HF119/HF120/
HFO081)

HFO075/HF119/
HF120/HF081

HFO087+(HF075/
HF119/HF120/
HF081)

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HF090+(HF075/
HF119/HF120/
HF081)

HFO075/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HF093+(HF075/
HFO81/HF119/
HF120)

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HF096+(HFO75
HFO81/HF119/
HF120)

HFO075/HF119/
HF120/HF081

HF099+(HF075/
HF119/HF120/
HF081)

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HF102+(HF75/
HFO81/HF119/
HF120)

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HF105+(HF075/
HF119/HF120/
HFO081)

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HF108+(HFO75/
HF119/HF120/
HF081)

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HF110+(HF075/
HF119/HF120/
HF081)
HFO75/HF119/
HF120/HF081

HF113+(HFO75/
HF119/ HF120/
HFO081)

HFO75/HF119/
HF120/HF081
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HF121

HF122

HF123
HF124

HF125

HF126

HF127

HF128

HF129

HF130

HF131

HF132

HF133

HF134

HF135

HF136

HF137

HF140

HF141

HF144

HC060
HCO067
HH207
HH210

HP429
CF406
CF407
HHO46
HH216
HPO010
HPO050
HCO013

HCO061

Etica Ill

Seminérios de Leitura e Producgédo de
Textos Filosdficos IlI

Tépicos Especiais em Introducéo a
Filosofia

Tépicos Especiais em Filosofia Geral

Topicos Especiais em Histéria da
Filosofia Antiga

Tépicos Especiais em Histéria da
Filosofia Patristica e Medieval

Tépicos Especiais em Histéria da
Filosofia Moderna

Topicos Especiais em Histéria da
Filosofia Contem- poranea

Tépicos Especiais em Estética

Topicos Especiais em Teoria das
Ciéncias Humanas

Topicos Especiais em Filosofia Politica

Tépicos Especiais em Teoria do
Conhecimento

Topicos Especiais em Etica
Topicos Especiais em Fenomenologia

Topicos Especiais em Filosofia da
Linguagem

Tépicos Especiais em Filosofia Analitica

Tépicos Especiais em Filosofia da
Subjetividade

Topicos Especiais em Filosofia do
Renascimento

Topicos Especiais em Filosofia da
Ciéncia

Tépicos Especiais em Filosofia da
Légica e da Matemética

Tépicos Especiais em Filosofia Classica
Aleméa

Sociologia Geral Ill
Teorias Socioldgicas
Introducéo a Histéria Antiga e Medieval

Introdugéo a Historia Moderna e
Contem- porénea

Teorias e Sistemas em Psicologia
Fisica Geral A

Fisica Geral B

Teoria da Historia |

Introdugéo a Historia do Brasil
Psicologia do Desenvol- vimento |
Introducéo a Psicologia Il

Aspectos Socioldgicos da Realidade
Brasileira

Sociologia Brasileira

04

04

04

04
04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04
04
04

04
04
04
04
06
02
04
03

03

00

00

00

00
00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00
00
00
00

00
00
00
00
00
04
00
00

00

00

00

00

00
00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00

00
00
00
00

00
00
00
00
00
00
00
00

00

04

04

04

04
04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04
04
04
04

04
04
04
04
06
06
04
03

03

04

04

04

04
04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04

04
04
04
04
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HF116+(HF075/
HF119/HF120/
HF081)

HF119

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO075/HF119/
HF120/HF081

HFO075/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO075/HF119/
HF120/HF081

HFO075/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081

HFO75/HF119/
HF120/HF081
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HS001 Introdugéo a Antropologia Cultural 04 00 OO0 04 04 -
HS004 Antropologia Cultural 03 00 O00 03 03 -----
HS005 Aspectos Antropolégicos e Culturaisda 04 00 00 04 04 -
Realidade Brasileira
HS007 Antropologia Social 03 00 00 03 03 --—--
HS013 Teorias Antropo- logicas | 03 00 O00 03 03 ----
HS014 Teorias Antropolégicas Il 03 00 O00 03 03 --—---
HL023 Teoria da Literatura Il 03 00 OO0 03 03 -----
HLO57 Histéria das Literaturas I 04 00 OO0 04 04 -
HL206 Lingua Latina | 04 00 OO0 04 04 -—--
HL207 Lingua Latina Il 04 00 OO0 04 04 -
HL214 Lingua Grega | 04 00 OO0 04 04 -
HL215 Lingua Grega Il 04 00 00 04 04 -——--
HL246 Semantica | 03 00 00 03 03 --—---
HL247 Semantica Il 03 00 00 03 03 --—---
HL295 Mitologia Grega | 03 00 00 03 03 -—---
HL296 Mitologia Grega I 03 00 00 03 03 -—-—--
CF027 Introducédo a Fisica 04 02 00 06 05 --—---
HEOO07 Lingua Alema Instrumental | 00 04 00 04 02 --—---
HEO08 Lingua Alema Instrumental I 00 04 00 04 02 --—---
HEO069 Lingua Alema Instrumental Il 00 04 00 04 02 -
HEOQ70 Lingua Alema Instrumental IV 00 04 00 04 02 --—---
HE020 Lingua Espanhola Instrumental | 00 04 00 04 02 --—---
HEO021 Lingua Espanhola Instrumental Il 00 04 00 04 02 -
HEO71 Lingua Espanhola Instrumental Ill 00 04 00 04 02 -
HEO072 Lingua Espanhola Instrumental IV 00 04 00 04 02 --—---
HEO036 Lingua Francesa Instrumental | 00 04 00 04 02 -
HEO037 Lingua Francesa Instrumental Il 00 04 00 04 02 --—---
HEO74 Lingua Francesa Instrumental Ill 00 04 00 04 02 --—---
HEOQ75 Lingua Francesa Instrumental IV 00 04 00 04 02 -
HEO049 Lingua Inglesa Instrumental | 00 04 00 04 02 --—---
HEO050 Lingua Inglesa Instrumental Il 00 04 00 04 02 --—---
HEO076 Lingua Inglesa Instrumental 11l 00 04 00 04 02 -----
HEO77 Lingua Inglesa Instrumental IV 00 04 00 04 02 --—---
HEO063 Lingua Italiana Instrumental | 00 04 00 04 02 --—---
HEO64 Lingua ltaliana Instrumental Il 00 04 00 04 02 --—---
HEO78 Lingua ltaliana Instrumental Il 00 04 00 04 02 --—---
HEO079 Lingua Italiana Instrumental IV 00 04 00 04 02 -----
EMO087 Metodologia do Ensino da Literatura 02 00 00 02 02 -
Infantil da Pré-Escola |
EM377 Métodos e Técnicas Educacionais de 03 00 00 03 03 --—---
Prevencéo as Drogas
EM022 Pratica de Ensino e Estagio 00 04 00 04 02 EMO73
Supervisionado de Historia
EMO043 Metodologia do Ensino de Psicologia 00 04 00 04 02 EMOO1
EMO073 Metodologia do Ensino de Historia 00 04 00 04 02 EMOO1
EM029 Pratica de Ensino e Estagio 00 04 00 04 02 EMO43
Supervisionado de Psicologia
EM378 Pratica de Ensino e Estagio 00 04 00 04 02 EMOO1
Supervisionado de Sociologia
EMO046 Préticas de Texto 03 00 00 03 03 -
EM047 Sociologia, Antropologia e Cotidiano

Escolar
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C) GRADE DO CURSO DE FILOSOFIA DA UEL
12 Série

Caod. Nome Oferta

Carga Horaria

Teor. Prat. Total

6EDU121 Psicologia da Educacado: Desenvolvimento e
Aprendizagem

1S 60 - 60

6FIL 075 Antropologia Filosofica A 60 - 60

6FILO76 Histoéria da Filosofia Antiga 1S 60 - 60

6FILO77 Filosofia Geral 1S 60 - 60

6FIL078 Pratica de Pesquisa em Filosofia | 1S 30 60 90
6FILO79 Filosofia Politica | 2S 60 - 60

6FILO80 Historia da Filosofia Medieval 2S 60 - 60
6FIL081 Estética 2S 60 - 60

6FIL082 Logica | A 60 - 60

6FIL083 Etica | 2S 60 - 60

Total 570 60 630

22 Série

Cad. Nome Oferta

Carga Horaria

Teor. Prat. Total

6EDU122 Politica Educacional e Organizacdo Escolar 2S 60 - 60
6FIL084 Prética de Pesquisa em Filosofia Il 1S 30 60 90
6FILO85 Historia da Filosofia Moderna 1S 60 - 60
6FIL086 Filosofia Politica Il 1S 60 - 60

6FILO87 Logica Il A 60 - 60

6FILO88 Etica Il 1S 60 - 60

5

6FIL089 Filosofia da Ciéncia 2S 60 - 60

6FIL090 Teoria do Conhecimento 2S 60 - 60

6FIL091 Filosofia da Linguagem A 60 - 60

6FIL092 Histéria da Filosofia Contemporanea 2S 60 - 60
Total 570 60 630

32 Série

Cdd. Nome Oferta

Carga Horaria

Teor. Prat. Total

6EDU123 Didética e Teoria da Educacéo A 60 - 60
6EST109 Estagio Curricular Supervisionado I: Planejamento e
Gestao (FIL)

A 60 140 200

6FIL093 Pratica de Pesquisa e Planejamento em Educacédo 1S 30 60 90
6FIL094 Pratica de Pesquisa em Filosofia Ill 1S 30 30 60
6FIL095 Topicos de Filosofia Antiga 1S 30 - 30

6FIL096 Topicos de Filosofia Medieval 2S 30 - 30
6FIL097 Pratica de Pesquisa em Filosofia IV 2S 30 30 60
Optativa | 60 - 60

Optativa 1l 60 - 60

Optativa Il 60 - 60

Total 450 260 710

42 Série

Cdéd. Nome Oferta

Carga Horaria
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Teor. Prat. Total

6EST110 Estagio Curricular Supervisionado Il: Planejamento e

Gestao (FIL)

A 30 170 200

6FIL098 Pratica de Ensino em Filosofia 1S 30 60 90

6FIL099 Topicos de Filosofia Moderna 1S 30 - 30

6FIL100 Topicos de Filosofia Contemporéanea 2S 30 - 30

6TCC107 Trabalho de Concluséo de Curso (FIL) A 60 100 160

Optativa 1V 60 - 60

Optativa V 60 - 60

Optativa VI 60 - 60

Total 360 330 690

Art. 15. As atividades académicas 6TCC107 Trabalho de Concluséo de Curso e
6EST109 Estagio Curricular Supervisionado |: Planejamento e Gestédo sédo
consideradas essenciais e a reprovacao implicara, obrigatoriamente, em
retencdo na série.

Art. 16. Para a integralizag&o curricular, além das atividades académicas constantes
da

seriagdo, o estudante devera cumprir 360 (trezentas e sessenta) horas de
disciplinas optativas e 200 (duzentas) horas de atividades académicas

6

complementares, distribuidas nas modalidades e com as respectivas cargas
horarias maximas em:

MODALIDADE DE AAC CARGA

HORARIA

MAXIMA

Projetos de Pesquisa em Ensino, Projetos de Pesquisa, de

Extensdo e Integrados; Programas de extenséo e de formagéo
complementar no ensino de graduacao

120

Disciplinas Especiais, Eletivas ou Optativas* 60

Eventos e Cursos de Extensédo 90

Estégios Curriculares nao Obrigatérios 120

Monitoria Académica 60

* Disciplinas Optativas que excederem as 360 (trezentas e sessenta horas)
exigidas curricularmente.

Cad.

Nome

Carga Horaria

Préatica

6FILO78 Prética de Pesquisa em Filosofia | 60

6FIL084 Prética de Pesquisa em Filosofia Il 60

6FIL093 Pratica de Pesquisa e Planejamento em Educacao 60

6FIL094 Pratica de Pesquisa em Filosofia Il 30

6FIL098 Pratica de Ensino em Filosofia 60

6FIL097 Pratica de Pesquisa em Filosofia IV 30

6TCC107 Trabalho de Concluséo de Curso (FIL) 100

Total 400
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D) GRADE DO CURSO DE FILOSOFIA DA UNIANDRADE E FACULDADE
BOM PASTOR.

Filosofia

Matriz Curricular

Histéria da Filosofia, Logica, Antropologia Geral, Antropologia Filoséfica, Introducdo a Filosofia,
Sociologia, Lingua Portuguesa, Pesquisa e Pratica Pedagogica em Filosofia, Latim, Psicologia da
Educacéo, Psicologia Geral, Psicologia Social, Andlise e Producdo Texto, Filosofia da Educagao,
Espanhol, Etica, Metafisica, Teoria do Conhecimento, Organizagdo da Educacio no Brasil, Estética,
Didatica, Filosofia da Linguagem, Comunicagdo, Fenomenologia da Religido, Cosmologia, Filosofia da
Mente, Filosofia na América Latina e Brasil, Filosofia Politica, Pesquisa e Pratica Pedagodgica em
Filosofia, Comunicacéo, Libras.

Contato

Telefone: (41) 3219-4290
Email: uniandrade@uniandrade.br



131

E) GRADE DE FILOSOFIA DO CURSO DE FILOSOFIA DA FAV FACULDADE
VICENTINA.

Matriz Curricular - Filosofia

1° ANO
Disciplina CH Professor Horas.
semanais
Antropologia Geral 068 Penna (Mestre) 02
Com. e expr. oral e escrita 068 Tiago (Especialista) 02
Com. em Lingua Port. 068 Tiago (Especialista) 02
Hist. Fil. Ant.e Medieval 136 Bortolo (Doutor) 04
Historia Geral 068 Fernando (Mestre) 02
Introducao a Filosofia 102 Eli (Mestre) 03
Légica 136 Cleverson (Doutor) 04
Met. da Pesq. Cient. 136 Karyn (Especialista) 04
Psicologia Geral 068 Agenor (Mestre) 02
Total 850 025
2° ANO
Disciplina CH Professor Horas.
semanais

Antropologia Filosoéfica 068 Penna (Mestre) 02
Filosofia da Ciéncia 034 Sandro (Mestre) 01
Filosofia da Linguagem 034 Sandro (Mestre) 01
Filosofia da Natureza 034 Sandro (Mestre) 01
Filosofia do Brasil 068 Avanir (Especialilsta) 02
Filosofia Politica 136 Maria Cristina (Mestre) 04
Hist. Fil. Moderna 136 Sandro (Mestre) 04
Psicol. da Educacéo 068 Agostinho (Mestre) 02
Teoria do Conhecimento 136 Aluisio (Mestre) 04
Top. de Cult. Brasileira 068 Fernando (Mestre) 02
Sociologia: Introd. Pens. 068 Arlene (Mestre) 02

Clas.
Total 850 025

3° ANO



Disciplina

Antropologia Filosofica

Estética

Etica |

Etica Il

Filosofia da Am. Lat.
Filosofia da Educacéao
Hist. Fil. Contemp.
Intr. Ec. Politica

Introdugdo a Teologia
Problemas Filoséficos

Total

Total Geral

C/H

068
102
068
068
068
034
170
068
068
136

884

2584

Professor

Penna (Mestre)
Penna (Mestre)
Domenico (Doutor)
Domenico (Doutor)
Avanir (Especialista)
Penna (Mestre)
Maria Cristina (Mestre)
Alberto (Especialista)
Clodovis Boff (Doutor)
Bortolo (Doutor)

030 disciplinas

132

Horas
semanais

02
03
02
02
02
01
05
02
02
04

026

076



F) GRADE CURRICULAR DA FAE DE CURITIBA.

Matriz Curricular

* Sujeito a alteracdes.

1.° SEMESTRE
Estudos da Sociedade Contemporanea 72h
Histéria da Filosofia Antiga | 72h
Leitura e Producao de Textos 72h
Légica | 72h
Pensamento Filoséfico 72h
Total horas/aula: 360h
2.° SEMESTRE
Antropologia Filos6fica | 36h
Histéria da Filosofia Antiga Il 36h
Historia da Filosofia Medieval | 72h
Légica Il 36h
Psicologia da Educacao 72h
Psicologia Geral 36h
Teoria do Conhecimento 72h
Total horas/aula: 360h
3.° SEMESTRE
Antropologia Filoséfica Il 72h
Didatica 72h
Filosofia da Arte 72h
Histéria da Filosofia Medieval Il 36h
Filosofia da Educacgéo 72h
Problemas Metafisicos | 36h
Total horas/aula: 360h
4.° SEMESTRE
Histéria do Pensamento Franciscano 72h

133
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Filosofia da Religido 36h
Histéria da Filosofia Moderna | 72h
Métodos de Pesquisa em Filosofia 72h
Pratica de Ensino | (Estagio Supervisionado em Filosofia) 132h
Problemas Metafisicos Il 72h
Politicas Publicas de Educacéo 36h
Total horas/aula: 492h
5. SEMESTRE
o wmea
Etica Filosofica | 36h
Filosofia da Linguagem 72h
Filosofia Politica 72h
Histdria da Filosofia Moderna Il 36h
Histéria da Filosofia Contemporanea | 36h
Monografia em Filosofia | 92h
Pratica de Ensino |l (Estagio Supervisionado em Filosofia) 134h
Seminarios de Filosofia | 36h
Total horas/aula: 514h
6. SEMESTRE
o wmen
Estudo do Homem Contemporaneo 72h
Etica Filosdfica Il 36h
Filosofia da Ciéncia 72h
Histéria da Filosofia Contemporéanea I 72h
Monografia em Filosofia Il 92h
Préatica de Ensino Il (Estagio Supervisionado em Filosofia) 134h
Seminarios de Filosofia Il 36h
Total horas/aula: 514h
Atividades Académicas Cientifico - Culturais 200h
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ANEXO 1l INDICATIVOS DE TEXTOS A SEREM TRABALHADOS NA
PERSPECTIVA LATINO-AMERICANA NAS AULAS DE FILOSOFIA DO
ENSINO MEDIO

A) A ORGANIZACAO POLITICA

Autor: Enrique dussel; titulo do capitulo ou fragmento: Tese 2 O Poder Politico
da Comunidade como Potentia; titulo do livro: 20 Teses de Politica; editora e
ano: Expresséo Popular 2007.

O PODER POLITICO DA COMUNIDADE COMO POTENTIA
A “WVONTADE-DE-VIVER”

O ser humano é um ser vivente. Todos 0s seres viventes animais sao
gregarios; os ser humano € originalmente comunitario. E assim que
comunidades sempre acossadas em sua vulnerabilidade pela morte, pela
extincdo, devem continuamente ter uma tendéncia o instinto ancestral de
querer permanecer na vida. Este querer-viver dos seres humanos em
comunidade denomina-se vontade. A vontade-de-vida é a tendéncia originaria
de todos os seres humanos - corrigindo a expressdo tragica de A.
Schopenhauer, a dominadora tendéncia de a “vontade-de- poder”’ de Nietzsche
ou de M. Heidegger.

Na modernidade eurocéntrica, da invasdo e da posterior conquista da
América em 1492, o pensamento politico definiu em geral o poder [] como
dominacdo [], ja presente em N. Maquiavel, T. Hobbes, e tantos outros
classicos, incluindo M. Bakunin, L. Trostsky, V.I. Lénin ou M. Weber — cada um
com diferencas conceituais importantes. Pelo contrario, 0S movimentos sociais
atuais precisam ter desde o comeco uma nocdo positiva de poder politico
(sabendo que frequentemente se fetichiza se corrompe se desnaturaliza como
dominacéo). A “vontade-de-viver” é a esséncia positiva, o conteudo como forga,
como poténcia que pode mover, arrastar, impulsionar. Em seu fundamento a
vontade nos empurra e evitar a morte, a adia-la, a permanecer na vida
humana.

Para isso, o vivente deve deter ou inventar meios de sobrevivéncia para
satisfazer suas necessidades. Necessidades que sédo negatividades ( a fome é
a falta de alimento, a sede a falta de bebida, o frio a falta de calor, a ignorancia

falta de saber cultural, etc) que devem ser negadas por elementos que
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satisfagam ( 0 alimento nega a fome: negacdo da prévia negacado ou afirmacao
da vida humana).

Poder empunhar, usar, cumprir 0S meios para a sobrevivéncia é ja
poder. O que ndo-pode faz falta a capacidade ou faculdade de poder reproduzir
ou aumentar sua vida pelo cumprimento de suas media¢des. Um escravo ndo
tem poder, no sentido que nao-pode a partir de sua propria vontade (porque
nao é livre ou autbnomo) efetuar acdes ou funcdes institucionais em nome
préprio e para seu proprio bem.

Neste sentido, quanto ao conteudo e a motivacao do poder, a “vontade-
de-vida” dos membros da comunidade, ou do povo, ja € a determinagdo
material fundamental da definicdo de poder politico. Isto é, a politica € uma
atividade que organiza e promove a producéo, reproducdo e aumento da vida
de seus membros. E, enquanto tal poderia denominar-se “vontade geral” — em

um sentido mais radical e preciso que o de J. J. Rousseau.

O “Consenso Racional”

Ma as vontades dos membros da comunidade poderiam disparar-se
cada uma na consecucao de seus interesses privados, multiplos, contrapostos
e, desta maneira, a poténcia ou forca de vontade de um anularia a do outro,
dando como resultado a impoténcia. Do contrario, se as vontades pudessem
unir seu objetivos, seus propositos, seus fins estratégicos, alcancariam
(somando organicamente suas forgas como uma “vontade-de-viver-comum?”)
maior poténcia.

A possibilidade de unir forca cega da vontade é a funcdo propria da
razdo pratico-discursiva. A comunidade, como comunidade comunicativa, é
aguela em que seus membros podem se dar razbes uns aos outros para
chegar a acordos. Mediante o uso de argumentos dos mais diversos tipos (que
podem ser relatos miticos, expressdes artisticas como o teatro, ou até as mais
abstratas formulagbes explicativas cientificas) como expresséo retérica publica
em referéncia a comunidade de vontades, e quando o cidadao participa
simetricamente, pode-se chegar a consensos, as vezes nado intencionais, mas

sim aceitos por tradicdo e n&o por isso menos vigentes, que produzem a
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convergéncia das vontades para um bem comum. Isso PE o que podemos

denominar propriamente “poder politico”. (...) (p. 25, 26 e 27)

B) A CATEGORIA DE SUJEITO E ATOR COLETIVO

Autor: Enrique Dussel; titulo do capitulo ou fragmento: Tese 16 Praxis Anti-
Hegemobnica E Constru¢do De Nova Hegemonia; titulo do livro: 20 Teses de
Politica; editora e ano: Expressao Popular 2007.

PRAXIS ANTI-HEGEMONICA E CONSTRUCAO DE NOVA HEGEMONIA
Crise de Hegemonia.

O sistema institucional empirico politico vigente exerce o poder
hegemonicamente quando a comunidade politica aceita-o como um consenso
suficiente. Isso significa que as reivindicacbes dos diversos setores sociais
foram satisfeitas. Mas quando a situacdo entra em crise; quando os interesses
dos oprimidos ou excluidos ndo sdo compridos estes tomam conseqiéncia de
sua insatisfacdo, sofrimento, que, ao tornar-se intoleravel (e a intolerabilidade é
relativa ao conhecimento do grau de satisfacdo que alcancam outros grupos
sociais), produz a irrupcdo de uma conseqiéncia coletiva critica que rompe o
consenso e se apresenta como desacordo social. A hegemonia da “classe
dirigente” — dizia A. Gramsci — torna-se “dominante”. E a crise da hegemonia,
da legitimidade do sistema politico.

A praxis de libertacdo é critica enquanto anti-hegemonica, em seu inicio.
Quebra a hegemonia da classe dirigente. E uma praxis cuja eficacia aumenta
na medida em que a legitimidade hegeménica do sistema diminui. Ha, entao,
um processo crescente por um lado (o da praxis de libertacdo) e decrescente
do outro (a legitimidade consensual vai se convertendo em uma maior
dominacdo ante um desacordo também maior em que, como numa espiral, se
apOiam um no outro: a maior repressao e violéncia, maior consequéncia e
desejo de produzir uma situacdo de liberdade). Este é o “pé de barro” da
estatua de ferro e bronze em sua cabeca e corpo descrito pelo profeta Ezequiel
no pensamento semita. O sistema pode ter enormes exércitos, servicos de
inteligéncia, policia perfeitamente organizada, mas o aparelho de represséo (o
corpo couracado da estatua), pode ser a expressao de um exercicio despaotico

do poder (uma potestas fetichizada), deixa de ter “for¢ca”, ndo se “apodia” a partir
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de baixo do poder do povo (a potentia) e, por isso, cai em pedacos por suas
proprias contradi¢des diante de forgas imensamente inferiores (de um ponto de
vista instrumental quantitativo, mas nao de poder efetivo e qualitativo).

Os movimentos sociais, 0s partidos progressistas criticos, libertadores,
devem saber aprender a atuar com inferioridade de forcas (fisicas, mecanicas,
coercitivas), mas contando com o poder que vem “de baixo”, do povo.

E essencial que a praxis da libertacdo parta do povo, sem mantenha em
seu elemento, mobilize de dentro e de baixo o ator coletivo histérico do povo
(como plebes que constituira um populus).

Somente A. Gramsci pode descrever adequadamente como a classe
dirigente, diante da destruicdo do consenso pelo desacordo popular passa de
hegembnica a dominante. E, como tal, exerce o poder como dominacao,
repressao, violéncia, terrorismo de Estado nos casos limites (das ditaduras
militares latino-americanas impostas pelo Pentdgono das décadas de 60 até
80, por exemplo).

(p. 125 e 126)

C) AS INSTITUICOES E GARANTIAS DAS CONDICOES ECONOMICAS
CULTURAIS E ECOLOGICAS
Autor: Enrique dussel; titulo do capitulo ou fragmento: Tese 8 As

InstituicBes das Esferas da Legitimidade Democratica e da Factibilidade.
Igualdade e Liberdade. A governabilidade; titulo do livro: 20 Teses de

Politica; editora e ano: Expressao Popular 2007.

As instituicdes Politicas da Esfera Material Fraternidade

Para o liberalismo, a politica ndo se ocupa do econémico (é o laissez
faire), porque este campo goza de uma ldgica tdo complexa que é melhor ndo
colocar méo huamana (a “mao divina” é eficiente para produzir no mercado o
equilibrio devido). O Estado minimo de um R. Nozik reduz a politica também ao
minimo (¢ um anarquista de direita). E a plena liberdade individual econémica
(postulado ideal da Modernidade).

Para o marxismo standard, o econ6mico deve ser completamente
planejado a partir dos oOrgdos politicos. Tenta-se, assim, uma plena
racionalizacdo antecipada da economia sem mercado (outro postulado ideal

pleno da modernidade). O Estado planejador termina por eliminar a politica (ja
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gue desaparece a esfera da legitimidade democratica, a intervencédo autbnoma
e livre dos cidadaos, a discusséo razoavel das opcdes para chegar a acordos
que obriguem subjetivamente a adesdo ao consenso compartilhado). A
pretensdo de pleno planejamento reduz a politica a administracdo (razao
instrumental), e destrdi a instituicdo do mercado que, embora nunca produza
equilibrio (e por isso é necessaria uma certa uma intervencdo estratégica,
inteligente e minima de planejamento democratico,) é necessaria.

(p.63 e 64)

D) O CAMPO POLITICO QUE ATRAVESSA OS OUTROS CAMPOS

Autor: Enrique Dussel; titulo do capitulo ou fragmento: Tese 8 As
InstituicBes das Esferas da Legitimidade Democratica e da Factibilidade.
Igualdade e Liberdade. A governabilidade; titulo do livro: 20 Teses de

Politica; editora e ano: Expressao Popular 2007.

Em primeiro lugar, o campo politico (e seus sistemas) esta sempre
atravessado pelo campo ecoldgico (e seus sistemas). Até muito recentemente
a politica ndo tinha descoberto sua responsabilidade ecoldgica. Na verdade, é
sua funcéo essencial desde sua origem. A politica € uma atividade uma funcéo
da producéo, reproducao e aumento da vida dos cidad&os; aumento, sobretudo
qualitativo da vida. Hoje, principalmente o sistema econdmico (em seu nivel
tecnologico) esta pondo em crise a possibilidade da simples vida nua (para
trocar o sentido da expressao de G. Agamben). A previsdo da permanéncia da
vida da populacédo de cada nacdo da humanidade que habita o planeta Terra é
primeira e essencial fungdo da politica. O critério de sobrevivéncia deve se
impor como o critério essencial de todo o resto. Uma humanidade extinta
obviamente aniquilaria o campo politico e todos seus sistemas possiveis. E a
condicao absoluta do resto e, entretanto, ndo se tem consciéncia normativa de
sua gravidade. Devem-se criar as instituicdes pertinentes.

Em segundo lugar, o campo politico estd sempre cruzado pelo campo
econdmico (e seus sistemas). Disto sempre se teve consciéncia, dos sistemas
escravagistas, de irrigacdo, de intercambio mercantil e agricultura da
Mesopotamia, o fecundo Nilo do Egito, os rios Indo ou Amarelo, os lagos

Tezcoco ou Titicaca. Todos os sistemas politicos tiveram consciéncia da
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importancia condicionante da economia. A politica deve conduzir ao bem
comum as atividades de um sistema concreto do campo econdémico. Nao se
deve confundir o campo econGmico com o sistema econdmico capitalista, um
dos possiveis, finito e que, necessariamente, tera um final e sera substituido
por outros mais eficazes para a sobrevivéncia da humanidade. No momento, &
necessario descobrir as relagbes entre ambos os campos e sistemas. O
sistema politico liberal nasceu como condigdo condicionante do sistema
capitalista na Inglaterra, como ja indicamos. Sao possiveis outros sistemas em
ambos 0s campos, e se tornam necessarios ao descobrir os catastroficos
efeitos negativos nédo, intencionais do sistema econémico atual. A politica tem
sua responsabilidade.

Em terceiro lugar, o campo politico € indevidamente atravessado pelo
campo cultural (e seus sistemas e subsistemas, incluindo os religiosos). Este
aspecto foi muito descuidado pela esquerda, que deu primazia absoluta ao
econdmico. Neste comeco de 2006, o presidente indigena da Bolivia, Evo
Morales, definiu seus projetos politicos como uma “revolugdo cultural”’. E
certamente foi. A inclusdo da identidade cultural dos povos, afirmando sua
diferenca, sua diversidade, foi ressaltada pela Revolucdo Sandinista (gracas a
um Ernesto Cardenal), pela Revolucdo zapatista (pela exaltacdo da cultura
maia), e pelos chamados “cocaleros” da Bolivia. A dimensao da narrativa e 0s
ritos religiosos devem ser incluidos igualmente com aspectos constitutivos
centrais das culturas ancestrais (0 chamado “nucleo-ético-mitico” por P.
Ricouer). Ao mesmo tempo, a antiga critica da ideologia tomou o sentido de
uma critica das teologias (da sugestdo de C. Schmitt, mas principalmente de F.
Hinkelammert na América Latina, e tendo em conta a importancia politica da
teologia da libertagdo como narrativa que fundamenta a praxis do povo).

As instituicdes politicas devem saber responder as reivindicacdes
desses campos materiais, e tem a responsabilidade de certa conducgédo e
ordenamento de todos esses campos. Ndo em vao todos os Estados tém
secretarias ou ministérios de Meio Ambiente, de Economia (com dinheiro,
alfandegas, tesouraria, bancos do Estado, etc.), de Educacdo, as vezes
Cultura, de assuntos Religiosos, ET. Ou seja, a politica intervém em todos o0s
outros campos materiais enquanto politica, e ndo como ator que pudesse

desenvolver func¢des especificas de cada campo material.
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A fraternidade € a amizade — como assinala J. Derrida — que reune as
vontades e da solidez ao poder. E também um postulado ndo cumprido da
Revolucao burguesa de 1789. (p. 64 e 65)

E) MOVIMENTOS SOCIAIS POPULARES

Autor: Enrique Dussel; titulo do capitulo ou fragmento: Tese 15 Praxis
De Libertacdo Dos Movimentos Sociais E Politicos; titulo do livro: 20

Teses de Politica; editora e ano: Expressao Popular 2007.

PRAXIS DE LIBERTACAO DOS MOVIMENTOS SOCIAIS E POLITICOS.
A praxis indica a atualidade do sujeito no mundo; e a préaxis politica é

presenca no campo politico. (...) A acdo politica intervém no campo politico
modificando, sempre de algum jeito sua estrutura dada. Todo o0 sujeito ao
transformar-se em ator, ainda mais quando é um movimento ou povo em acao,
€ o0 motor, a forga, o poder que faz histéria. Quando é uma “atividade critico-
pratica’1 esta sera denominada praxis de libertagdo (Befreiungspraxis, como é
chamada por Marx e M. Horkheimer). Essa praxis tem dois momentos: uma
luta negativa, desconstrutiva contra o dado, e um momento positivo de saida,
de construgdo do novo. Assim que ‘liberta” (ato pelo qual o escravo é
emancipado da escraviddo), suas potencialidades criadoras se opde, ao final
triunfando sobre as estruturas de dominacéo, de exploracdo ou execucao que
pensam sobre o povo. O poder do povo (a hiperpotentia, novo poder “dos de
baixos”) torna-se primeiro presente no comeco, por sua extrema
vulnerabilidade e pobreza; mas, ao final, € a forca invisivel da vida “que quer-
viver”: Vontade-de-Vida que é mais forte que a morte, a injustica e a corrupgao.
()

Organizacao dos Novos Movimentos Sociais e luta reivindicativa

A praxis de libertacdo nédo é solipsista, efetuada por um sujeito Unico e
genial: o lider (que deve ser distinto da lideranca obediencial). E sempre um ato
intersubjetivo, coletivo, de consenso reciproco (que ndo nega a lideranca, como
indicamos, mas que deixa para tras o vanguardismo). E uma agéo “retaguarda”
do préprio povo, que educa 0Ss movimentos sociais em sua autonomia

democratica, em sua evolucdo politica, em serem atores mutuamente
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responsaveis por seus destinos. O politico libertador, o intelectual organico de
A. Gramsci (p.115 e 116)

F) O SONHO DA MUDANCA

Autor: Enrique Dussel; titulo do capitulo ou fragmento: Tese 17
Transformacéo das Instituicdes politicas Reforma Transformacéo,
Revolugdo. Os Postulados Politicos; titulo do livro: 20 Teses de Palitica;
editora e ano: Expressao Popular 2007.

A “transformacgao” politica significa, pelo contrario, uma mudanca em
vista da inovacdo de uma instituicdo ou que produza uma transmutacao radical
do sistema politico, como respostas as interpela¢cdes novas dos oprimidos ou
excluidos. A transformacdo se efetua, embora seja parcial, tendo como
horizonte uma nova maneira de exercer delegadamente o poder (a potestas 2).
As instituicoes mudam de forma (transformam) quando existe um projeto
distinto que renova o poder do povo. No caso de uma transformacéo de todo o
sistema institucional (a Revolucéo burguesa inglesa no século XVII, a socialista
da China em meados do século XX ou cubana de 1959), podemos falar de
revolucdo, que a priori € sempre possivel (porque ndo ha sistema perpétuo),
mas cuja factibilidade empirica acontece alguma vez durante séculos. Acreditar
gue a revolucdo é possivel antes do tempo é tdo ingénuo como advertir,
qgquando comeca o0 processo revolucionario, sua empirica possibilidade. A
histéria amadurece com um ritmo objetivo que ndo entra necessariamente nas

biografias pessoais por mais voluntariamente que se deseje. (p.135)
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TEXTOS INDICATIVOS PARA O ENSINO DA ETICA
G) OUTRA RACIONALIDADE
Autor: Enrique Dussel; titulo do capitulo ou fragmento: O “sistema-

mundo” Europa como “centro” e sua “periferia”. Além do eurocentrismo;
titulo do livro: Etica da Libertacdo na idade da globalizac&o e da

exclusao; editora e ano: Editora Vozes 2002.

O “SISTEMA-MUNDOQO”: EUROPA COMO “CENTRO” E SUA
“PERIFERIA”. ALEM DO EUROCENTRISMO

Nesta secdo, a partir do horizonte historico ja exposto, devemos estudar
a guestdo da modernidade. De fato, ha dois paradigmas da modernidade.

A) O primeiro, a partir de um horizonte eurocéntrico, propde que o
fenbmeno da modernidade € exclusivamente europeu; que vai se
desenvolvendo desde a Idade Média e se difunde posteriormente em
todo o mundo. Weber situa o “problema da histéria mundial” com a

pergunta assim anunciada:

Que encadeamento de circunstancias conduziu a que,
precisamente no solo do Ocidente e s6 aqui, se
produzissem fendmenos culturais que pelo menos tal
como nds costumamos representa-los para nés-estavam
numa direcdo evolutiva de significacdo e validade
universais?

Segundo este paradigma, a Europa tivera caracteristicas excepcionais
internas que permitiram que ela superasse, essencialmente por sua

racionalidade, todas as outras culturas. Filosoficamente, ninguém como Hegel

exple esta tese da modernidade:

O espirito germéanico é o espirito do Novo Mundo, cujo fim
€ a realizacdo da Verdade absoluta (der absoluten
Wabhrheit), como autodeterminacdo (Selbstbestimmung)
infinita da liberdade, que tem por conteudo sua propria
forma absoluta (die ihre absolute Form selbst).

O que chama a atencdo € que o espirito da Europa (germanico) é a
verdade absoluta que se determina ou se realiza por si mesma sem dever nada

a ninguém. Esta tese, que chamarei de “paradigma eurocéntrico” (por oposi¢cao
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ao “paradigma mundial’), € a que se impds n&o s6 na Europa ou nos Estados
Unidos, mas também em todo o mundo intelectual da periferia mundial. Como
dissemos, a divisdo “pseudocientifica” da histéria em Idade Antiga (como o
antecedente), Idade Média (época preparatéria) e Idade Moderna (Europa) €
uma organizacdo ideoldgica e deformante da histéria. A filosofia e a ética
precisam romper com esse horizonte redutivo para poder abrir a reflexdo ao
ambito “mundial”, planetario; este ja € um problema ético de respeito a outras
culturas. Este foi proposito da secao | que continuamos agora. A cronologia
tem a sua geopolitica. A subjetividade se desenvolveria espacialmente,
segundo o paradigma eurocéntrico da Italia do Renascimento até a Alemanha
da Reforma e da llustracdo, para a Franca da Revolucdo Francesa 8. Tratar-
se-ia da Europa Central.

b) O segundo paradigma, a partir do horizonte mundial, concebe a
modernidade como a cultura do centro do “sistema-mundo” 9, do primeiro
“sistema-mundo” — pela incorporacdo da Amerindia 10-, e como resultado da
dita “centralidade”. Quer dizer, a modernidade européia ndo € um sistema
independente autopoiético, auto-referente, mas € uma “parte” do “sistema-
mundo”: seu centro. A modernidade, entdo, € um fendmeno que vai se
mundializando; comeca pela constituicdo simultanea da Espanha com
referéncia a sua “periferia” (a primeira de todas, propriamente falando, a
Amerindia: o Caribe, o México e o Peru). Simultaneamente, a Europa (com
uma diacronia que tem um antecedente pré-moderno: as cidades italianas
renascentistas e Portugal) ira se transformando no “centro” (com poder super-
hegemobnico que, da Espanha, passa para Holanda, Inglaterra e Franca...)
sobre uma” periferia” crescente (Amerindia, Brasil, e as Costas Africanas de
Escravos, Polbénia no século XVI; Afiancamento de América Latina, América do
Norte, o Caribe, as Costas da Africa e da Asia e a Europa Oriental, no século
XVII; O Império Otomano, Russia, alguns Reinos da india, Sudeste Asiatico
primeira penetracdo na Africa Continental, até a primeira metade do século
XIX) entdo a modernidade seria, para este paradigma mundial, um fenbmeno
proprio do “sistema” com “centro e periferia’. Esta simples hipotese muda
absolutamente o conceito de modernidade, sua origem, desenvolvimento e a
sua atual crise; e, por isso, também o conteudo da modernidade tardia ou pos-

modernidade.
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Além disso, sustentamos uma tese condicionante da anterior; a
centralidade da Europa no “sistema mundo” nao é fruto s6 da superioridade
interna acumulada na ldade Média Européia sobre as outras culturas, mas
também o efeito do simples fato do descobrimento, conquista, colonizacédo e
integracdo (subsuncao) da Amerindia (fundamentalmente), que dara a Europa
a vantagem comparativa determinante sobre o mundo Otomano-Mulgumano, a
india ou a China. A modernidade ¢ fruto deste acontecimento e ndo a sua
causa. Posteriormente a “gestao” da centralidade do “sistema-mundo” permitira
que a Europa se transforme em algo como a “consciéncia reflexiva” (a filosofia
moderna) da histéria mundial; e muitos valores, invencdes, descobertas,
tecnologias, instituicdes politicas, etc., que atribui a si mesma como sua
producado exclusiva, sdo, na realidade efeito do deslocamento do antigo centro
do estagio Il do sistema inter-regional para a Europa (seguindo a via
diacrénica do Renascimento a Portugal como antecedente, para Espanha e,
depois, para Flandres Inglaterra...) até o capitalismo é fruto, e ndo causa desta
conjuntura de mundializacdo e centralidade européia no “sistema mundo”. A
experiéncia humana de 4.500 anos de relacdes politicas, econdmica,
tecnoldgicas, culturais do “sistema inter-regional” sera agora hegemonizada
pela Europa que nunca tinha sido “centro” e que, nos melhores tempos s6
chegou a ser “periferia”. O deslizamento realiza-se da Asia Central para o
Mediterraneo Oriental e da Itdlia — mais precisamente de Genova — para o
Atlantico. Inicia-se propriamente com a Espanha, tendo Portugal como
antecedente diante da impossibilidade de a China tentar, sequer, chegar a
Europa pelo Oriente (Pacifico, e assim integrar Amerindia como sua periferia

vejamos as premissas da argumentacao). (...) (p. 51,53)

B ) A uma segunda posicéo, a partir da periferia, que considera o processo da
modernidade como a indicada “gestdo” racional do “sistema mundo”. Esta
posicao tenta recuperar o recuperavel da modernidade, e negar a dominagao e
exclusdo no “sistema mundo”. E, entdo, um projeto de libertagdo da periferia
negada desde a origem da modernidade. O problema n&o € a mera superacao
da razéo instrumental (como para Habermans) ou da razao terror dos pos-
modernos, mas a superagdao do proprio “sistema mundo” tal como foi

desenvolvido até hoje durante 500 anos. O problema que se descobre é o
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esgotamento de um sistema civilizatorio que chega a seu fim. A superacao da
razdo cinico-gerencial (administrativa mundial) do capitalismo (como sistema
econdmico), do liberalismo (como sistema politico), do Eurocentrismo (como
ideologia), do machismo (na erética), do predominio da raca branca (no
racismo), da destruicdo da natureza (na ecologia) etc., supde a libertacdo de
diversos tipos de vitimas oprimidas e/ou excluidas. E neste sentido que a ética
da libertagdo se define como transmoderna (ja que os p6és-modernos sao ainda
eurocéntricos).

O final do presente estagio civilizatorio se deixa ver no presente em dois
limites absolutos do “sistema dos 500 anos” — como o chama Noam Chomsky.
Estes limites absolutos sdo: a) Em primeiro lugar, a destruicdo ecoldgica do
planeta. Desde sua origem a modernidade constituiu a natureza como um

objeto “exploravel” com vistas a aumentar o lucross do capital:

Pela primeira vez a natureza se transforma puramente em objeto para o
homem, em coisa puramente Util; cessa de ser reconhecida como poder
para si 9.

Uma vez constituida a terra como um “objeto exploravel” em favor do
guantum, do capital, que pode vencer todos os limites, todas as barreiras,
manifestando assim” the great civilising of capital”, toca finalmente seu limite
superavel, quando ele mesmo for seu limite, a barreira intransponivel para o

progresso, e estamos chegando a esse momento:

A universalidade a que tende sem cessar [0 capital] encontra travas em sua
prépria natureza, as quais em certa etapa do desenvolvimento do capital fardo
com que seja reconhecido como a maior barreira para essa tendéncia e, por
conseguinte, tenderdo a abolicao do capital por meio de si mesmo 1.

Sendo a natureza, para sua modernidade, s6 um meio de producéo,
corre risco de ser consumida, destruida e, além disso, acumulando
geometricamente sobre a terra os seus dejetos, até por em perigo a
reproducdo ou desenvolvimento da propria vida. A vida € a condi¢do absoluta
do capital; sua destituicdo destréi o capital. Chegamos a essa situagdo. O
“sistema dos 500 anos” (a modernidade ou capitalismo) enfrenta seu primeiro
limite absoluto: a morte da vida em sua totalidade pelo uso indiscriminado de

uma tecnologia antiecoldgica constituida progressivamente a partir do Unico
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critério da “gestdo” quantica do sistema-mundo na modernidade: o aumento da
taxa do lucro. Mas o capital ndo pode autolimitar-se. Enquanto tal, torna-se o
perigo supremo para a humanidade. (...) (p. 65 e 66)

H) ETICA E POLITICA
Autor: Enriqgue Dussel; titulo do capitulo ou fragmento: A “questdo da
organizagao”: da vanguarda a participagao simétrica. Teoria e praxis? ; titulo do
livro: Etica da Libertacéo na idade da globalizacdo e da exclus&o; editora e ano:
Editora Vozes 2002

A “questdo da organizagdo”: da vanguarda a participagdo simétrica.

Teoria e praxis?

A “razao libertadora”, que se exerce propriamente como sintese final da
acdo critico-desconstrutiva, primeiro, e, depois, construtiva por transformacéao
de normas, atos, subsistemas, instituicbes ou de sistemas completos de
eticidade, tem como componente imediato proprio de seu exercicio a razao
estratégico-critica, que ndo é a razao instrumental, mas a razdo de media¢cdes
a nivel pratico (técnico). A razédo estratégica visa, certamente, o “éxito” como
“fim”; mas, em ultimo termo e porque agora € razao critica, trata-se de um fim
que é “mediacdo” da vida humana, especialmente neste caso das vitimas,
quando ha participagao simétrica dos afetados. O “éxito” da razado estratégico-
critica ja ndo é a do “meio-fim” formal do sistema vigente (por exemplo, a
“valorizagéo do valor” no capitalismo), mas o pleno desenvolvimento da propria
vida de todos (especialmente das vitimas, como dissemos). A razéo
estratégico-critica em seu exercicio Ultimo ou concreto realiza a acado
transformadora, partindo do exercicio dos principios criticos da razéo prético-
material e discursivo-formal, das teorias cientificas criticas, dos projetos
alternativos formulados, do uso da razdo instrumental técnico-critica, na
realidade empirica, tendo em conta os “diagramas” das “relacbes de poder’ —
para falar como Foucault, mas em nosso caso, incluindo também a macrofisica
do poder. E o momento no qual a praxis efetua, desde o horizonte da
factibilidade ético-pratica, concreta e critica, tudo que foi analisado até agora
nesta Etica. (...) (p.506)
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O movimento positivo do “principio da libertagao”

Libertar ndo é s6 quebrar as cadeias (0 momento negativo descrito),
mas “desenvolver” (libertar no sentido de dar possibilidade positiva) a vida
humana ao exigir que as instituicdes, o sistema, abram novos horizontes que
transcendam a mera reprodugdo como repeticdo de “o Mesmo” — e
simultaneamente, expressdo e exclusdo de vitimas. Ou é, diretamente,
construir efetivamente a utopia possivel, as estruturas ou instituicdes do
sistema aonde a vitima possa viver, e “viver bem” (que € a nova “vida boa”); &
tornar livre o escravo; é culminar o “processo” da libertagdo como acado que
chega a liberdade efetiva do anteriormente oprimido. E um “libertar para” o
novum, o éxito alcancado, a utopia realizada.

N&o é s6 a tarefa cumprida pelo cidaddo que teve de se transformar em
militar para lutar contra a opressédo, para negar a negacao (como o agricultor
Washington, o sacerdote Hidalgo, o médico Che Guevara ou o advogado
Mahatma Gandhi), mas agora € a hora do militante transformado em politico
construtor das novas instituicbes. Praxis construtiva de libertacdo, dos
legisladores do novo direito, dos herois que se transformam em governantes. E
necessario converter a espada em arado para abrir o sulco e produzir o pao
para o faminto, que, comendo-o, se sacia na felicidade da reproducéo da vida
agora como o aumento de vida.

Construir a casa do sem teto € um dever ético exigido pelo principio-
libertacdo, mas uma casa nha qual a vitima possa participar simetricamente no
bosquejo de sua arquitetura, e colaborando em sua edificacao real. Construir a
nova ordem é fazer o “bem II” — se o “bem I” foi o fruto da parte fundamental
desta ética da libertagao, no final do cap. 3. “O bem II” — reproducéo da vida da
vitima, com sua participacdo critico-discursiva e a partir da factibilidade
perigosa de sua criatividade — € o bem vigente, fruto de um trabalho construtor
libertador do passado, que se comeca depositar como tradicdo e se vai
acumulando como costume, para prolongar-se muito depois como opressao e,
no final, como violéncia contra as novas vitimas (novas por serem recentes e

distintas, nunca as mesmas). Este é o lugar arquitetdnico do momento positivo
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libertador, que se for tratado em detalhe, como em todos os casos anteriores,
nos levaria a longas exposicdes analiticas. (...)
Pagina 566 -56

[) ETICA E ECONOMIA

Autor: Enrique Dussel; titulo do capitulo ou fragmento; A revelacdo do Sujeito
negado: o aparecimento da vitima; titulo do livro: Etica da Libertacio na idade
da globalizagéo e da exclusao; editora e ano: Editora Vozes 2002

Na vitima, dominada pelo sistema ou excluida, a subjetividade humana
concreta, empirica, viva, se revela, aparece como ‘“interpelacdo” em ultima
instancia: é o sujeito que ja ndo-pode viver e gritar de dor. E a interpelacio
daquele que exclama “Tenho fome! Déem-me de comer, por favor!”. E a
vulnerabilidade da corporal idade sofredora — que o “ego-alma” ndo pode
captar na sua subjetividade imaterial ou imortal-feita ferida aberta Ultima n&o
cicatrizavel. A nao resposta a interpelacdo é morte para a vitima: é para ela
deixar de ser sujeito em seu sentido radical — sem metéfora possivel -: morrer.
E o critério negativo e material ultimo e primeiro da critica enquanto tal- da
consciéncia ética, da razao e da pulsado criticas191. Aquele que morre “foi”
alguém: um sujeito, ultima referéncia real, o critério de verdade definitivo da
ética. O outro é a vitima possivel e causada por minha acdo funcional no

sistema. Eu sou re-sponsavel. E uma referéncia concreta:

O reconhecimento entre sujeitos que se reconhecem mutuamente como
sujeitos naturais e necessitados ndo é apenas o reconhecimento da vida. Um
reconhecimento da vida [em geral] pressupde a constituicdo da realidade
objetiva pelo reconhecimento entre sujeitos. Este reconhecimento implica que a
vida natural, do mesmo modo que a vida humana como ser natural, mas
também a realidade objetiva da natureza, constitui-se pelo reconhecimento

entre sujeitos. Tampouco, porém, é o reconhecimento da espécie humana
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como objeto da sobrevivéncia. A espécie humana como objeto é uma
abstracdo que simplesmente arrasa o reconhecimento entre sujeitos. Trata-se
do reconhecimento do outro numa relagdo de seres naturais e necessitados.
Este reconhecimento ndo pode excluir ninguém. Neste sentido, é universal,
sem constituir nenhum universalismo abstrato... O reconhecimento mutuo entre
sujeitos desemboca numa opcao por alguns sujeitos, isto €, na opgado por
aqueles cuja vida esta diretamente ameacada. O critério de verdade é a vida e
a morte... em cujo centro se encontra a vitima. Trata-se de ser para a vida, ndo
para a morte. O critério de verdade é a vitima 192.

Estamos falando, pois, da vida de cada sujeito, uUltima referéncia ativa,

como organismo auto-regulado, vivente, social e histérico, mas também como
critico autoconsciente, sem reducionismo (quando se pretende definir como
essencial o sujeito como cogito), mas tampouco como unilateralismos (quando
se nega todo sujeito, 0 cogito ou 0 sujeito transcendental kantiano com todo
outro tipo de subjetividade: joga-se fora “a crianga com a agua de banho”).
O sujeito da praxis de libertacdo é o sujeito vivo, necessitado, natural, e por
isso cultural, em ultimo termo a vitima, a comunidade das vitimas e os co-
responsavelmente articulados a ela. O “lugar” ultimo, entdo, do discurso, do
enunciado critico, sdo as vitimas empiricas, cujas vidas estdo em risco,

descobertas no “diagrama” do poder pela razéo estratégica. (p. 529 €530)

J) Etica primeira e Etica da vida:

Autor: Enrique Dussel; titulo do capitulo ou fragmento: O critério da factibilidade
e o “principio-libertacdo”; titulo do livro: Etica da Libertacdo na idade da

globalizacéo e da excluséo; editora e ano: Editora Vozes 2002

[387] Devemos dar os Ultimos passos desta Etica da libertagdo, e como
transicdo para futuras obras, que deverdo desenvolver uma fundamentacéo
dos principios num horizonte muito mais rico (ndo sé nem explicitamente
predicamental ou normativo) e a partir das diversas “frentes de libertagao”
concretas. A praxis de libertacdo € a acdo possivel que transforma a realidade
(subjetiva e social) tendo como ultima referéncia sempre alguma vitima ou

comunidade de vitimas. A possibilidade de efetivamente libertar as vitimas € o
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critério sobre o qual se funda o principio mais complexo desta ética — que
subsume todos os outros principios hum nivel mais concreto, complexo, real e
critico.

O critério de transformacdo ético-critico € um critério de factibilidade em
referéncia as possibilidades de libertacdo da vitima ante os sistemas
dominantes: a partir da existéncia da vitima como capacidade efetora (o “ser”, o
dado) a realidade objetivo-sistémica se manifesta como a oposi¢ao a sua plena
realizacao (o “desenvolvimento” da vida humana em geral). O sistema aparece
como contradicdo, ja que, pretendendo ser a mediacao factivel de reproducao
da vida (como toda instituicdo), opera como a causa da negatividade do dito
sujeito, de sua vida (manifestada na proépria vitima). A prépria vitima revela a
contradigdo do sistema, sua impossibilidade in the long run — por ndo mediar
transformacdes necessarias — de produzir e reproduzir a vida humana dos
afetados (as vitimas), quer dizer mostrar certa “ineficacia” (um problema de
ndo-factibilidade) em referéncia a existéncia das vitimas. A transformacao
necessarias é agora visualizada como possivel ou impossivel (factibilidade
ético-critica), que se confronta com uma certa “ineficacia” sistémica.

Por sua vez, o principio-libertacdo enuncia o deve-ser que obriga
eticamente a realizar a dita transformacéo, exigéncia que € cumprida pela
prépria comunidade de vitimas, sob sua re-sponsabilidade, e que se origina,
pratico-materialmente, como normatividade a partir da existéncia de um certo
poder ou capacidade (o ser) na dita vitima. Porque h& vitimas com uma certa
capacidade de transformacao, pode-se e deve-se lutar para negar a negacéo
anti-humana da dor das vitimas, intoleravel para uma consciéncia ético-critica.

A imagem classica da libertacdo expressa por uma cadeia (0 sistema
formal opressor) que bracos fortes (a comunidade critica das vitimas) quebram
elos mais fracos, com estridéncia, indica tudo o que desejamos descrever. As
cadeias materiais e metalicas, instrumento que limita a liberdade dos escravos
ou presos, devem ser rompidas (negatividade) por uma capacidade atuante
298: a “forga” dos bragos deve ser proporcional (€ um problema de factibilidade
expresso elo “éxito” do romper as cadeias) a resisténcia do ferro da cadeia que
aprisiona. Mas deve poder romper os elos “mais fracos” — 0 que indica uma
acdo da razdo estratégica e instrumental calculante. Trata-se da questdo da

factibilidade critica da praxis, do “poder” transformar a realidade contando com
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a “possibilidade” fatica ou empirica, com as condigdes (técnicas, econdmicas,
politicas, culturais, etc.)299 para efetuar uma tal mudanca.

a. O critério critico-factivel de toda a “transformacao”

[388] Trata-se da confrontacdo entre um movimento social organizado das
vitimas e um sistema formal dominante (o feminismo ante o pratiarcalismo
machista; os assalariados, pobres e excluidos pelo desemprego ante o
capitalismo que se globaliza; os ecologistas ante os subsistemas que destroem
a vida na Terra, etc.). Agora hdo nOoS ocupamos com a justica ou razdo de um
processo histérico nem sequer de seu projeto, mas de sua factibilidade
empirica. Nem sempre o0 justo pode fazer o ato de justica. O critério de
factibilidade de alguma possivel transformacédo consiste na consideracdo das
capacidades ou possibilidades empiricas, tecnoldgicas, econémicas, politicas,
etc., tendo como referéncia direta a negacdo da negatividade da vitima, gracas
ao calculo pratico feito pela razéo instrumental e estratégica criticas. Quer
dizer, o critério para determinar a possibilidade de transformar o sistema formal
gue vitimiza consiste em avaliar bem a capacidade estratégico-instrumental da
comunidade das vitimas de realizar tal empresa diante do poder vigente do
sistema dominante. Nao se trata, como no caso da mera factibilidade ética, de
“poder” efetuar o decidido ante as dificuldades que a natureza (possibilidades
sempre escassas, como mediacdo para a vida do sujeito ético) opbe 300.
Agora, ao invés enfrenta-se a existéncia dada de um sistema formal vigente, de
uma norma, ato, microestrutura, instituicdo, ou do sistema completo da
eticidade (fruto de uma factibilidade ética anterior, mas agora dominante), a
medida que causam vitimas (é a “totalidade” de Lévinas, o capital fetichizado
de Marx, a repressao institucional-cultural das pulsées de Freud), o que exige
uma cautela 301 muito especial. Considere-se a seguinte formulacdo da
diacronia que indica os momentos que antecipam e sucedem ao exercicio da
razdo estratégico-intrumental ou de factibilidade critica. Uma primeira vertente
da “transformacao”. (...) (p.558, 559 e 560)



