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INTRODUCAO

O objeto de pesquisa desta dissertacdo sdo os dasdstografia entre as
benzedeirasde Campo Largo — PR. De acordo com o apreendid@anpo, benzedeiras sdo
especialistas de cura doméstica, que sintetizanmtasnuiezes nos seus saberes a figura da
curandeira, da rezadeira e da adivinha. Como esalizitos e cultos individuais, cada uma
apresenta formas de benzer Unicas, desenvolvidatugAo de sua histéria individual e uma
infinidade de possibilidades de associacées acadagiEm comum as benzedeiras pesquisadas
apresentam a crenca em males vindos do olhar,c@b@&®estinada a fotografias, as visdes e o culto
ao retrato deésdo Jodo Maria - santo ndo can6nico da Regido G8rasil. Como a fotografia é
tema central e também faz parte do texto, iniciatm@ essencial tratar de algumas questdes sobre

a fotografia.

A fotografia e a crenca na reproducéo fiel da reatiade pelo aparato técnico

O objetivo de iniciar a introducdo com uma pequbistdria da fotografia é
demonstrar como, desde seu advento, foi tomada cepresentacao fiel da realidade, devido a
capacidade de assemelhar-se ao real. A fotogmfmopgularizou em funcéo da sua capacidade de
tornar visivel o distante, de congelar o tempopalder possuir e eternizar fragmentos em papel, e

de certo caréter atribuido a ela de provar o acatde

O processo fisico da fotografia chamado camera@siuil descrito por Leonardo
da Vinci ainda no Século XVI, embora existam redatta observacdo de astros com aparatos
semelhantes no século 1l A.C.. Depois de da Vwdiios pintores utilizaram a camera escura para
realizar esbogos de desenhos como forma de aprdagnda realidade. Até a invencdo da
fotografia no século XIX, foram feitas varias tdéias para capturar a imagem formada na camera
escura, mas isto so foi possivel com a descobarsemsibilidade da prata.

! Utilizo o termo benzedeira e ndo benzedor, mesxigtindo benzedores no campo estudado, para tsali@n

predominio das mulheres.
2 Consistia num quarto totalmente escurecido, compaqueno orificio, por onde entra a luz e formagem
no seu interior, invertida e ao contrario.



2

A historia da fotografia, em geral, € contada denBbmuito romantizada, como se
0 processo de sua invencao fosse uma descobegétauengfruto de uma série de coincidéncias. No
contexto social da época (Revolucéo Industrialdasagrandes invencdes) existia a necessidade de
demonstrar aos paises “periféricos” a Europa, t@dasovidades que surgiam rapidamente. Os
artistas esmeravam-se em reproduzir o real de fodedigna, alguns tentavam mesmo ser factuais
e pintavam como se estivessem fotografando, isienéavam congelar o instante fugidio. Como o
pintor Delacroix, famoso opositor a fotografia, goadro a “Liberdade guiando o povo”, que
representa a queda da Bastilha, durante a Revokrgdmesa. Mas 0 espirito positivista da época
pedia uma técnica capaz de reproduzir a realidadmm a minima intervencdo do humano,

supostamente considerado o aparelho mais fiel @sna@rativo que as maos dos artistas.

Quando a fotografia finalmente nascem 1839, o daguerreétihocomo fora
nominado inicialmente, difundiu-se principalmenta peio do retrato. Com o uso do papel e o
barateamento das reproducdesaae-de-visiteinventada por Desderi em 1856, popularizou os
retratos e sua distribuicdo. Esta consistia emfe@mgrafias 5X7 cm, com o grande apelo de poder
ser oferecida como lembranca a amigos e familidrats. cartdes de visitas, hoje vendidos como
antiguidade, sempre tinham dedicatérias no sewvagsiele a quem se presenteava. Como as
pinturas eram objetos pertencentes apenas a biagaepossibilidade de também poder ter a
prépria imagem fixada tornou-se algo encantadoa pEguns. Mesmo criticos da fotografia

deixaram-se retratar, como Baudelaire, por exemplo:

No inicio da segunda metade do século passado,palgnizacdo do retrato atingiu

dimensfes tais em Paris, que o poeta Baudelairperdva com o habitual sarcasmo: Um
Deus vingativo atendeu os anseios desta multidAosociedade imunda precipitou-se,
como um unico Narciso, para contemplar sua imagamaltsobre o metal. Uma loucura,

um fanatismo extraordinario tomou conta de todosmss ardores do sol. (VASQUEZ,

1986, p. 13).

Outro uso da fotografia, proficuo na época, forancartbes postais: o inglés
William Henry Fox Talbot descobriu o processo negapositivo, que chamou de Talbotipia e
capacitou fotégrafos para irem até terras longisduascar instantaneos do desconhecido aos

3 Placas impressionadas em metal, guardadas emraegestojos ornamentados, desenvolvidas por Louis

Daguerre e Nicephore Niepce.
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olhos dos europeus. Os resultados dessas viageans/endidos por toda a Europa como novidades
exoticas.

Nestas duas primeiras formas mais populares dedasfidografia, percebe-se um
mesmo componente: 0 encantamento. Encantament@ssuipo proprio retrato e em ver o outro,
distante e longinquo, de forma tdo préoxima. Assiriotografia se difundiu através da alteridade, de

poder possuir a imagem do outro.

A fotografia era conotada como algo magico e atédgroso, a magia da camera
escura associada ao “milagre” dos sais de pratardgria fidelidade ao original foi considerada
magica por alguns, desde o surgimento da fotogi@baforme Gisele Freund:

O homem foi feito a semelhanca de Deus, e a imatermeus ndo pode ser fixada por
nenhum mecanismo humano. No maximo o préprio artdivino, movido por uma
inspiracdo celeste, poderia atrever-se a repro@stas tracos ao mesmo tempo divinos e
humanos, num momento de suprema solenidade, olmelteas diretrizes superiores do seu
génio, e sem qualquer artificio mecanico (1974,7).

Desde esse inicio, percebe-se o desenvolvimentnoddao comum de que a
fotografia pode substituir a realidade, de que @a#eponhecer algo por meio da fotografia. No
Brasil, ela chegou pelas méaos de Dom Pedro Il,s&agta dos novos inventos, que notou o grande
potencial para a construcdo de novas realidadehEndo que quando os olhos se detinham sobre
0 pequeno retangulo de papel, tomava-se o recelber@al. Prontamente contratou fotégrafos que
nominou “da Casa Imperial’, para mostrar imagensude Brasil “progressista”, suas belezas
naturais, escravos posando como senhores. Conardekisé Souza Martins, no livro “Sociologia

da Fotografia e da Imagem”:

A fotografia ndo entra no Brasil pela porta estreib moderno, escasso e limitado. Ela
entra pela porta justamente larga da religido #ratticao, do papel fundante que o medo
teve na religiosidade engendrada pela Contra-Ref@melo Concilio de Trento. Mesmo
que o elitismo dos difusores da fotografia faca gtee ela era um momento de constituicao
do moderno no pais. Era muito mais, um poderossddju adicional de constituicdo da
modernidade, isto &, do hibridismo cultural bif®m duplamente orientado tanto para o
passado quanto para o futuro, tanto para o sagradoto para o profano (MARTINS,
2008, p. 77).
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No Brasil, especialmente no Norte e Nordeste, @wgdmente utilizada a
fotografia de mortos, principalmente de criancabebés. De acordo com Mauro Guilherme
Pinheiro Koury (2001) e Jay-Ruby (2001), esse tipaetrato é usual principalmente entre aqueles
gue nao retrataram seus entes em vida, e tém ogrdfif uma perpetuacao da imagem desses

parentes, ao menos ap0s a morte.

Nesses mais de 170 anos de fotografia, as priscipamas de sua utilizacédo
exacerbam suas caracteristicas iconicas e indicamo meio de comunicacdo visual, de
representacdo e indicagdo: como documento, ild&irggrnalistica e publicitaria, como suporte
para as artes, como memoria familiar e historicenttd dessas concepc¢des de representacdo, de
estar no lugar de algo a que se assemelha, seilartios (2008) o uso da fotografia como ex-voto

foi a sua primeira utilizacédo sacra, como seraanauo no decorrer deste texto.

A persistente reproducdo de uma fotografia podeatta um simbolo, ou seja,
pode remeter a coisas ndo expressas visualmesii®, @smo a imagem de Padre Cicero remete ao
Nordeste sem que a regido esteja visualmente agrédita. As caracteristicas de icone e indice da
fotografia fizeram com que o senso comum acreditts#®o na fotografia, quanto na ideia de uma
Unica realidadeSegundo Boris Kossoy, a fotografia ndo € realidades teo6ricos da imagem
precisam estar atentos a isso: “confrontar-se cdatocode que no momento em que observam e
analisam uma fotografia eles estdo diantsetpinda realidadea do documento” (1989, p. 97). Ou
seja, a fotografia documenta e representa, mag rérealidade, embora seja tomada como o real

Nnos mais diversos grupos sociais, em seus maesesrusos.

Sendo assim, como a fotografia — este objeto paralkado - pode ser usada e
ressignificada num universo como o das benzedéoade ha altares com uma infinidade de
representacdes e arranjos estéticos sdo lugatuak dulto e adoracdo; ondeé\adéncia” é uma
predisposicao para ‘@om” da cura e fotografias podem ser oferecidas comagamento” aos
santos e também as benzedeiras; onde os prindipagisdsticos sdo associados a males vindos do

olhar do outro e a devocgao ao santo popular loegidenciada através de um retrato)?

Essas questdes surgiram em campo, desde que cargoeurar por benzedeiras
para fotografa-las, ha 10 anos, e passei an@bkes benzendo fotografias, cultuando os

retratos e atribuindo as fotografias a capa&ddé registrar um real que vai além do visivel
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Ou n&o registrar 0 que se aproxima ao sagradooHEra tle tais constatagbes do campo construiu-se

0 objeto desta pesquisa.

Esta dissertacdo € um trabalho de antropologissictasno entanto, como a
fotografia € o0 objeto da pesquisa, é essencialdotzir algumas questdes relativas a antropologia

visual para compreensao do uso que se fez da &imgm campo.

Fotografia em campo
E comum o campo oferecer o objeto ao antropdlogogrénde virtude do
pesquisador é conciliar as questdes tedricas patéa a relevancia que as pessoas envolvidas nos
fatos dao a eles.

A delimitacdo de um objeto sempre é um recorte, atonde subtracdo. Isso
também ocorre quando se olha através do visor deaamera e se delimita uitame, deixando
fora do quadro todo o resto. A diferenca da fotfignaara a pintura é que na pintura ha uma tela
em branco onde o pintor pode colocar o que quiseiprocesso aditivo, enquanto que na fotografia
temos um quadro cheio e a decisdo € sempre extduadeque deixar de fora. Assim como, numa
pesquisa antropoldgica, o enquadramento pode #er departir da visdo dos atores sociais,
optando-se por enquadrar o que é mais significgiama eles: “Ruth Benedict escreveu em seu
livro ‘O crisantemo e a espada’ que a cultura é cama lente através da qual o homem vé o
mundo” (LARAIA, 1992, p. 69). Essa “lente” que Béid menciona é a mesma que faz um tema
ser multiplamente explorado por pesquisadores atifes, sob Oticas distintas. Ou que certas
nuancas sejam mais percebidas por alguns antragmotby que por outros. Geertz utiliza analogia
semelhante a de Benedict para definir senso comdiferencia-lo da viséao religiosa ou de parte
dela:

Desse ponto de vista, um entendimento do que @sps®mum como maneira de olhar a
vida (isto é, de vivé-la) é anterior ao entendiroetté religido como uma maneira desse
olhar, e uma maneira especifica. E ndo porquegiaelseja um prolongamento disfarcado
do senso comum, como Malinowski consideraria; nas|ye, como a arte, a ciéncia, a
ideologia, o direito ou a histéria, ela nasce de pmrcepcao da insuficiéncia de no¢des do

senso comum com relagdo a tarefa mesma para &lgsallevem se voltar: dar sentido 4
experiéncia. (GEERTZ, 2004, p. 101)
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Apesar da evidente aproximacao das benzedeirag dotagrafia e sendo eu uma
fotografa, essas questdes poderiam parecer maifficatjvas para mim do que para outros
pesquisadores ou mesmo para elas, mas o decorrpestgisa etnografica mostrou-me mais
relacdes com fotografias, mais fotografias, mdisates, mais ex-votos fotogréficos, mais crencas
em torno do olhar, como esta dissertacéo pretendereiar.

Assim, de nada me adiantariam 0s questionarioseg@sccoisas sequer Sao
admitidas ou conotadas. O visual em certos moménteselador e diz sobre tudo aquilo que néo é
verbalizado. No campo estudado, a fotografia temmiportante papel de tornar visivel os aspectos
intangiveis e incomensuraveis, que ndo estao mordis e sim no simbolico, na traducéo dele por

meio do visivel.

A frequéncia com que um objeto nos salta aos atltosampo, no entanto, nao
significa necessariamente a existéncia de uma stioucomo a que a teoria faz em torno dele.
Estamos tratando de questdes culturais e sociagetal, o objeto sdo as abstracées do cotidiano
de atores sociais sem “distanciamento suficientataptorna-las “problemas” no sentido
metodoldgico. Cabe ao pesquisador fazé-lo. O objetpesquisa € dado no cotidiano, nos fazeres e
praticas e esta presente no discurso como uma fdenegitimacado, pois a legitimidade sim € uma
das principais preocupacfes das benzedeiras; eattfar, através de uma fotografia mostra sua
“forca” , receber um ex-voto fotografico comprova seu padkercura,“ndo aparecer” numa

fotografia ou ‘aparecer como santads situa numa dimensao do sagrado onde operam.

A pesquisa de campo me levou a fotografia comot@bgnquanto fazia uso da
fotografia como documento. A observacdo dos fatmsrimlos no campo foi determinante para

perceber que existem diferentes formas de resgignd imagem fotografica.

Adotei uma perspectiva semiolégica para tratddaricamente, ndo sO por
ndo existir uma teoria exclusiva da fotografia, np@s ser a semiologia/semiética melhor
adequacado para uma teoria da fotografia. f@sefios da linguistica fundam a semibtica com

0 objetivo de analisar fenbmenos da linguagem eradscrita, posteriormente nota-se a sua

4 Distincdo de terminologia, semiética é mais usaaka Estados Unidos e Semiologia na Europa. Usipiss

termos em fungéo dos autores referenciados emdiseizsséo.
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aplicacdo também a linguagem visual, tendo seundes@mento tedrico principalmente nos

estudos de Roland Barthes.

A antropologia também derivou, em parte, da linigds nas perspectivas de
Jakobson e Saussure e, consequentemente, da spaiolduas das principais correntes,
aparentemente antagonicas, a antropologia estrdiilaévi-Strauss e a antropologia interpretativa
de Clifford Geertz, aproximam-se por basear senddmentos na semiologia. Celso Azzan Junior
(1993) trata dessas aproximagbes em sua disser@dgdmestrado. Para isso, aproxima a
antropologia de Lévi-Strauss da explicagdo inspirah modelos da linguistica estrutural, e a de
Geertz da compreensao baseadas na justificativebtsean tornando-a assim uma teoria adequada
para uma pesquisa da antropologia que tem comtoabj®tografia e que pretende utiliza-la como

recurso metodologico:

A semelhanca entre certas pressuposicdes (comogcaso, de uma estrutura
comunicacdofundamenta um evento, a barganha como instituigg@lsmente pensada,
para suprir certas necessidades inconscientementeljdas) € demasiado evidente para
ndo ser notada. Isso parece sugerir que Geertalgdena forma — inconfessa! -, partiu,
assim como Lévi-Strauss, de pelo menos uma partendeesmo conjunto de concepcdes
tedricas. [...]. Isso nos leva a crer que tanto uantpi outro se inspiram — a despeito das
diferencas que Geertz insiste em reforcar paraaamropologia estrutural — num mesmo
tipo defonte as Teorias do Significado (Semiologia e Semifical (1993, p. 39).

A proposta inicial foi utilizar a fotografia, deimdo contagiar-se pela perspectiva
nativa, rompendo a funcédo indicial e iconica quetagrafia tem ocupado nas ciéncias sociais de
ser simples documento ou mera ilustragéo, pararta objeto de “traducdo” e interpretacao do
campo estudado associado a teoria. Os textos fooamstruidos a partir das imagens do campo,
fazendo da fotografia um importante recurso pareompreensdo e interpretacdo do campo
estudado. Assim a antropologia visual aparece agmapossibilidade de sanar as preocupacdes do

antropologo Edmund Leach, pois a fotografia permateésitar o campo e apreendé-lo visualmente:

De momento, a minha preocupacédo é discutir a nageimo os antropélogos, enquanto
observadores, deveriam langar ombros a tarefa deidguais habitospara além dos
verbais [grifo meu], que s&o susceptiveis de serem coraider <<possuidores de
sentido>> (1976, p. 18).
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Se as justificativas de usar a fotografia comoepérhdamental pudessem ser
expressas apenas visualmente, o argumento jdaedtald nas fotografias mostradas. A estética dos
altares, por exemplo, evidencia a importancia desyens no campo e por si SO ja explicaria o uso
da fotografia como registro e interpretacdo do eaepgiudado. As relagdes do cristianismo com as
representacées dao conta de que ndo sO as benszede#rs a religiosidade faz uso de imagens

como forma de aproximacdo, mediacao e apropridg@msca.

Susan Sontag, no ensaio “Sobre o Fotogréafico”, iders que todas as formas
talismanica3 de usar a fotografia sdo méagicas a sua maneii el sempre esta no lugar de um

distante, assim como a magia pretende atuar ae:long

A fotografia do amante escondida na carteira ddhemutasada, o péster de uma estrela do
rock por cima da cama de uma adolescente, a imalgenm politico na lapela de um
eleitor, o instantaneo dos filhos de um motoristaseu taxi — todos esses usos talismanicos
da fotografia exprimem uma sensibilidade emotiva@icitamente magica: sédo tentativas
de alcancar ou possuir outra realidade. (198%p. 2

Essa aura magica esta na semelhanca com o quederetpresentar, em poder
tornar o ausente presente e na infinita possiloiédde observacdo. No cotidiano podemos notar a
fotografia sendo utilizada como forma de transfarmaealidade. O antropologo Everardo Rocha,

por exemplo, nota 0s usos que a publicidade fdatdgrafia:

O anuncio projeta um estilo de ser, uma realidad®, imagem das necessidades humanas
gue encaixa o0 produto da vida cotidiana. A verdadeiagia da publicidade é incluir o
produto na vida cotidiana (1985, p. 139).

Pertencentes a0 mesmo espaco-tempo em que a gaticé anunciada, as
benzedeiras sdo cientes dos usos contemporandéomgiafia e assim também se apropriam deles
e 0 estendem ao sagrado de forma magica. Considesam Sontag e Rocha, as utilizages

contemporédneas da fotografia também sampdpcdes magicas sugerindo atuar ao

° Utilizar a fotografia de forma talismanica sigo#i guarda-la, ou coleciona-la como forma de culio o
rememoragao.
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longe, quando se cultua um idglop num péster, por exemplo, ou sugerindo a transfoimalo

cotidiano nos anuncios publicitarios.

O ato fotogréfico para as benzedeiras, em gesihat de legitimacédo para minha
presenca e ddpoderes’ da benzedeira perante os clientes. Apesar dalibag@o do fazer e da
popularizacdo das cameras, o fotografar ainda @cias® no senso comum as ideias de que se
fotografa algo que € importante e real. Nesta psagnenhuma benzedeira recusou ser fotografada
e alguns consulentes ndo deixaram, com medo deado®grafia fosse publicada em jornais.
Impressionou-me a desenvoltura de algumas benasddimnte das cameras, pois continuavam a

realizar suas praticas sem se incomodarem com Gsmas.

A destreza diante das lentes me fez rever algunsasissdes sobre fotografia,
representacdo e performance, pois se acredita ua p@lidade do registro fotografico, pois por
meio dele é possivel construir segunda realidage pqde ser tomada como verdade, em funcéo da
credibilidade do aparato técnico. Conscientes dssipiidade de transgredir a realidade, tanto
fotografo como fotografado podem manipular gestesies e situagdes. Em muitos momentos as
benzedeiras agem como se a camera ndo estiveseatpreOs momentos considerados sagrados
parecem pertencer a uma esfera impenetravel aoemies externos. Se minha presenca ndo se
tornava invisivel durante a conversa inicial, ene e realizava o diagnostico, e no momento
posterior a béncéo, quando em geral, se encerraip@respécie de adivinhacao, durante a béncéo
eu era ignorada, mesmo quando encontrava-me féaogia Martins diz que, nos momentos

sagrados, a tendéncia € concentrar-se nele e ignerdaorno:

Nos momentos mais sagrados, ha maior indiferemgaem fotografa. Sdo os momentos de
maior concentracdo e compenetracao. Momentos enagjpessoas se deixam confundir
com o sagrado. Elas préprias sdo componentes dalidade. Ha certa metamorfose das
pessoas, uma despersonalizagdo, uma queda da a&kaersona. S8o0 os momentos de
intensa objetivacdo do sagrado, de constituiciande¢odo Unico, singular, especifico na
comunhdo do sujeito e do objeto. Um momento desfiguracdo. (MARTINS, 2008, p.
95)



10

As benzedeiras gostam de ser retratadas proxinsasasos, diante dos altares,
voltando-se ao sagrado. Nesse desejo estd a necé@wlidar sua proximidade com o sagrado,
representado nas imagens dos santos, ou sejamlidgde, de alguma forma, dada através das
imagens ostentadas e dos retratos ao lado dossdtsua devocgao. A fotografia as aproxima ao
sagrado por contato, assim como o0s retratos domnfgesr mortos de certa forma os tornam
eternamente presentes. As imagens ostentadadiares aferecem proximidade, mediagdo com o
sagrado e sdo lugar de culto. Assim, ser retrgbagidima, ou diante do altar, para a benzedeira,

indica e registra sua aproximacao.

Como ja mencionado, em qualquer contato com agedeiras nota-se a
presenca de ressignificacbes da fotografia. A rpddi histéria da antropologia, seus percursos
tedricos e de método, pode-se conjecturar que xidte eantropologia que ndo seja visual a sua
maneira, pois um de seus preceitos € a observagho ecurso para pesquisa, a descricdo em
pormenores e a interpretacdo para etnografar.rRorteer € tdo essencial & pesquisa quanto ouvir.
A fotografia é uma técnica para congelar dadosaaopo, que podem ser novamente visitados para
serem interpretados. Os primeiros viajantes levasmmpre consigo artistas que produziam
imagens com detalhes dos lugares que conheciangéNese da disciplina, os antropélogos de

gabinete ja utilizavam esses desenhos e gravuragperever suas monografias.

No campo estudado, sdo mdultiplas as possibilidddesgilizacdo da fotografia. O
cotidiano da pesquisa oferece imagens a todo tesmconsulentes que trazem fotografias em
mMAaos para serem bentas, retratos que sdo deixanhomsax-votos, o culto a fotografia de Sao Joao
Maria, tabus em relacdo ao ato fotografico, fotbgsaque sinalizam o sagrado e d&o conta de
torna-lo visivel e a passagem recente de um “mo(g@d Jodo Maria) amplamente documentada
através de fotografias.

Luciana Aguiar Bittencourt, no artigo “Algumas camesacdes sobre o uso da
imagem fotografica na pesquisa antropologica”,aetesse do fato de que a fotografia tenha sido
usada apenas como documento, ou prova visual daipasetnografica, como uma “visualizacéo

da antropologia” (op. cit. 198 Caldarola 1994 p. &&gundo Feldman-Bianco:

Apesar de todos os avancos da critica teérica,opgns as ciéncias sociais, verbais por
exceléncia, ainda tratam as imagens de forma pistiti como descricGes da realidade e
ndo como representacdes simbdlicas, cuja leitucaapi&nas varia segundo o olhar do
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espectador como também é decorrente da proprieemataonstruida da imagem. (1998, p.
77).

Marc Henri Piaul, no artigo “Real e ficcao”, tambémenciona o preterimento do

texto em relacdo a imagem na antropologia:

A imagem € ainda vista com suspeita pela antropmlegparece s6 ter espagco como
instrumento auxiliar de um discurso verbal ou éscrhinda assim este espaco lhe é
concedido na medida em que a imagem se aproxiraendeobjetividade visual, quer dizer,
quando esta oferece uma quase restituicdo do obgto no inicio. (KOURY, 2001,
p.151).

Por fim, Ariosvaldo da Silva Diniz enuncia seu goti“lconografia do medo”
citando Gaskell:

Ainda que os cientistas sociais utilizem nas sess|@isas as mais variadas fontes, sabe-se
que seu treinamento em geral os conduz a senteemass a vontade com documentos
escritos. Em consequéncia, a grande maioria catecequipamentos para lidar com o
material visual, de modo que a utilizagdo das image faz apenas como mera ilustragéo
do texto, confirmacdo ou prova documental, deixatndosparecer uma postura ingénua,
corrigueira ou ignorante a pessoas profissionalndigadas a problematica visual.
(Gaskell, 1992, op cit Ariosvaldo da Silva Dinifg®, p. 113).

Em todas essas citagbes, um lamento unissono:rapaloigia ainda utiliza
fotografias com as limitagBes do senso comum,ndatas sob a ideia de representacao do real, que
se presta unicamente a comprovar e documentadni€ae que, desde o principio dessa disciplina;
a representacdo tenha sido usada e n&o tenha saidatio como inerente a toda antropologia.
Temos um imenso catalogo de imagens do século XX sg limitaram a ilustracdo, da mesma
maneira que ainda hoje, as fotografias sao relsgagks apéndices e anexos como complemento de
textos escritos ou como provas da estada. Ndo semgero dizer que a alteridade entre
antropologia tradicional, leia-se apoiada no teedorito, e antropologia visual € pautada por um
“texto-centrismo”, desconsiderando o fato de quedi@fias também podem ser lidas, interpretadas

e tomadas como textos a decifrar.
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N&o € objetivo aqui discutir a relacdo entre imagetexto - discorrer sobre as
possiveis vantagens e desvantagens de ambos -ouemafirmar que o texto poderia sucumbir a
fotografia, sob o signo da ingénua afirmacao popddéagque‘uma imagem vale mais do que mil
palavras”. Devemos pensar a fotografia como objeto atravégual sua polissemia se torna uma

possibilidade de interpretagéo pela antropologia.

Antes de tratar a fotografia como objeto, é ess¢meidenciar que o conceito de
antropologia visual é muito mais amplo e complerogde simplesmente usar a fotografia e o
video em campo. O método ndo implica unicamentsoada cdmera e do video como instrumento.
E importante destacar a redundancia do termo, pissquisa etnografica consiste muito mais na
observacédo e contemplacéo dos fatos do que ingueaperar respostas verbais dos atores sociais.

A antropologia é a ciéncia da visualidade por exuah.

N&o é em vao que tedricos como Etienne Samain ampoMalinowski como
pioneiro da antropologia visual. Nao pela qualidatte suas chapas, mas por seu apego as
descricdes com muitos pormenores, cinematograéittgse pelo seu feliz conceito de “observacgéo
participante”, que elege a observacdo como a méhoa de compreender o outro.

O aparato técnico, seja ele qual for, € como totkcaologia: serve-nos, como
forma de documento, registro e interpretagdo deogjadu como possibilidade de mostrar ao
“leitor”, com maior precisdo, a riqueza de detemdios aspectos. Ao observar como o0s nativos
empilham os inhames nas Ilhas Trobriand, Malinowsljistrou esse detalhe como forma de
mostrar a importancia de tal alimento para aquetéedade, e como ele é valorizado nas relacdes

de parentesco, pois a melhor pilha de inhames sveferecida ao cunhado.

O papel da fotografia como instrumento, ouaie@nta, seria no sentido de
precisar melhor os pormenores, elucidar e enunétangdo consoante com NOSsos tempos em que
a facilidade tecnolégica promove todos que jdesm a fotografos owideomakers Diferente
de quando Collier escreveu o livro “Antropolodisual”, em 1968, em que as dificuldades
com a técnica eram colocadas como empscilhOu quando Mead e Bateson
aventuraram-se com equipamentos hoje consideragutonitivos” entre os Balineses. A obra de

referéncia para a antropologia visual “Balinesear@tter”, foi publicada pelo casal de

6 O sistema de parentesco em Trobriand é matnliniesta maneira a responsabilidade dos filhosadal @ de

responsabilidade do irm&o da mulher, a quem ogrdiadeiro da crianca deve obrigacgéo.
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antropodlogos na década de 1940. O livro traz 1@@nthas”, com aproximadamente 10 fotografias
por pagina e pequenos textos explicativos, coresidier que as sequéncias de imagens editadas
juntas seriam suficientes para entender visualmesteaspectos da vida balinesa, como o
relacionamento entre maes e filhos, as técnicgsatéio, a dimenséo estética e ritual, entre outros
A seguir, uma das paginas do livro, exemplo de casdotografias foram dispostas, tentando

produzir a compreenséo por meio das sequéncias:

Figura 1: Sobre as relacdes entre maes e filhas@os

A experiéncia de Mead e Bateson foi Unica. Adogsn parte, formatacdes
semelhantes inserindo fotografias no decorrer ddote, quando necessario, sequéncias de

imagens, para reforcar algum aspecto ou detalhemiditas ocasifes nao utilizei legendas, para
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evidenciar que os textos onde as imagens estaodassao esbocados e desenvolvidos a partir das
fotografias, portanto elementos estruturantes cddo tescrito. O uso de legendas em geral &

redundante, apenas descrevendo as imagens. Assiextms acabam por transformar-se em

interpretacfes das imagens do campo. Aqui as legefatam usadas quando necessario para
chamar atencao para algo nao evidenciado no texto.

O uso da fotografia neste campo ultrapassa o ssmplgistro. Adentramos num
campo onde a imagem fotogréfica tem multiplas figagdes, é magicizada em funcdo do lugar
onde esta inserida no rito e no culto. Entdo aismd@ a leitura de imagens dadas no campo

constituiram uma das maneiras de se construirto.tex

Essas experiéncias etnograficas fazem-me trabedimaroutro aspecto, que nédo o
simples registro fotografico, mas a leitura quepsele fazer desse enorme “album” que me
apresentam - como apreendem a fotografia como semeEcdo iconica, simbolo, indice, sinal,
metafora e metonimia. Como sugere Scherer, “[foj@yrafia pode ser usada como dado primario
e documento antropolégico — ndo como uma réplicaedadade, mas como representacédo que
necessita de leitura critica e interpretacao”. (&D, 1985, p. 39, SCHERER,1996, p. 69)

A opcao de um método voltado para a leitura dos gse as benzedeiras fazem
da fotografia ndo exclui o registro fotografico amnmma importante ferramenta capaz de dar um

transito mais facil, etnografar com mais precis@oder revisitar 0 campo sempre que preciso for.

Ja se falou muito sobre a fotografia como elemeletovalorizacdo de culturas
locais. No caso das benzedeiras, € como se corérabém as valorizasse. Como salientou Collier:
“E uma forma aberta de reconhecimento que o pow® @xeitar e entender inteiramente, e o
feedbackdesse documentario de reconhecimento parece unaiéxpa aliciante”. (COLLIER
1973, p. 22)

Quando nao se permite fotografar algo, se faz waiscgéo os “segredos” que nao
podem ser revelados, e também alguns medos owseddas como determinar se a presenca do
antropologo é menos intrusa do que a camera? Np esgzecifico das benzedeiras, ndo ha um

entendimento do que é uma “pesquisa etnografiaitroépologia” ou “dissertacdo de mestrado”.
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Quando estou fotografando sou melhor compreendidepmo se minha presenca tivesse uma

finalidade que para elas ndo existe quando sosEs\abh

Assim como é possivel construir uma “colcha dellvet& numa fala, também é
possivel construir e juntar muitas imagens pana&oroutras, assim como se constréi um roteiro de
filme documental. Noto a maneira como se portanesejdm ser retratadas, tentando destacar
principalmente aspectos que remontem ao sagradsi enesmas, ou nos seus consultorios. Os
registros sdo pautados com os referenciais dasteinas, de como querem ser vistas. Minha
forma de registro prescinde da direcdo, aprovacéeledo de objetos que as benzedeiras
consideram importantes e até do lugar que me positi em suas saletas, bem como as condi¢des
de luz (n&do utilizo luz artificial, nem qualquercueso técnico como balanco de brancofsta

eleicdo tem relacdo com o que é simbolicamente im@igrtante para elas.

As nocbes de “sistema” e “simbolo” ja foram apiagas pela antropologia ha
algum tempo, inicialmente por Lévi-Strauss (200d)riam Moreira Leite sugere que iSso se

estenda a fotografia:

Vemos, hoje, que o estudo da imagem é fundameatal @ entendimento dos mudltiplos
pontos de vista que 0s homens constroem a respeitd mesmos e dos outros, de seus
comportamentos, seus pensamentos, seus sentimentums emogfes em diferentes
experiéncias de tempo e espaco. Trata-se, agordprdar a imagem como objeto,
procurando compreender o lugar dos icones comoe peohstitutiva dos sistemas
simbdlicos, estendendo a eles as mesmas preocspa@ieas e metodoldgicas presentes
no estudo das representacdes sociais. (1998, p. 76)

Como mencionado anteriormente, a semiética aproxmona@ntes antropoldgicas
e pela mesma via relaciona-se com a leitura dednsmagPoderiamos dizer, entdo, que todas as
correntes e escolas antropoldgicas estdo, a suainmafazendo uma espécie de antropologia
visual, pois sdo possibilidades de leitura e imt#ggdo de fatos sociais a luz da experiéncia do

outro por meios de imagens observadas em campo.

7 . . . . . .
O white balancenormaliza cor — luz (medida em graus Kelvin) fidografia para o branco, maneira como

percebemos todas as cores da luz, porque a predelagaé vista como branco. O nosso nervo otice seros filmes e
os sensores das cameras captam, a cor predomittaatebiente. Diferente do nosso olho, que vé apehaanco. No
caso das cores das fotografias de benzedeirasiZ -a dmarelo-laranja das lampadas incandescentesemitem a
menor temperatura da escala Kelvin. A luz do fimd@oemite cor semelhante.
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O caréter polissémico da fotografia € visto como denseus principais pontos
negativos: uma mesma imagem pode ser apreendididedentes formas dependendo do leitor. Da
mesma maneira um mesmo povo, ou fato social, pedestudado e interpretado por diferentes
antropodlogos de escolas diferentes. Da mesma foamaalidade é uma construgdo simbdlica
interpretada de formas diversas por diferentesest@ociais. Assim, as mdltiplas leituras da
fotografia podem ser possibilidades de interpretagduz de correntes antropoldgicas distintas, a
decodificacédo de uma fotografia pode ser comortetaxtd ou ouvir uma orquesttausar recursos

funcionais, interpretativos, estruturais, simbd@icsistémicos, entre outros.

Para Boris Kossoy (1989), a fotografia € uma segumdlidade que pode se
desdobrar em outras realidades. Talvez, de fajamsapreensdo da polissemia e a flexibilidade
fotografica vantagens que faltam para legitimaiéaaa da visualidade antropoldgica. Portanto, o
meétodo de levar imagens ao campo e vislumbraritasds e analises aproxima o pesquisador ao
modo de ver do nativo, Emico, um “ver de dentr@®&r‘com olhos do nativo”, uma apreciacao da
alteridade. No caso das benzedeiras, as imagentsgedfias ndo precisavam ser levadas ao campo,
elas ja estavam 14, e as leituras e interpretag@®edeitas fluidamente. Entdo, mesmo que eu néo
fosse uma fotografa, ou néo tivesse chegado apmhbgia pela fotografia, ainda néo teria como
descartar a imagem. Pois neste campo as fotografieascercam, acompanhadas de suas

ressignificacdes, leituras e interpretacoes.

Isso tudo ndo implica em ndo usar todo o potendel fotografia como
instrumento e ferramenta para antropologia. Utizoomo um caderno de notas, que pode ser
constantemente revisitado no andar da pesquisaaet@mcampo e teoria se encaixam, traduzem-se.
Também ndo desprezo o carater ilustrativo. Tamp@s@ossibilidades estéticas que o nosso
catolicismo popular oferece, sem exoticizar, apeegistrando o que 0s atores sociais evidenciam.

Muitos autores que se utilizaram da antropologsaali chegaram a antropologia
como eu - depois de passar pela fotografia docwahenjornalismo. Alguns deles, como Luis
Eduardo Achutti, Milton Guran e Rosane Andrade, seus escritos teoricos, tragam uma

aproximacao histérica e de objetivos entre antangpal e fotografia, falando de como foram

Geertz diz que as culturas devem ser lidas con® s@ texto. (1989)
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contemporéneas suas géneses e como tiveram “pegd@agj parecidas ao longo das décadas,
colocando a antropologia visual como uma espécie “@mlucdo”, ou um requinte do

fotojornalismo e da fotografia documental.

Apesar de pertinentes tais apontamentos, considebstancialmente que a
antropologia deve distanciar-se dessas duas araes ‘fornar-se visual®’. Na fotografia
documental existe um “conceito”, um tema persegei@s imagens sao construidas a partir deles.
O fotojornalismo também é pautado e as imagendisgticacdes utilizadas para dar veracidade ao
texto. Para “tornar-se visual”, a antropologiadaak® na experiéncia etnografica, que se propde
“ver com os olhos do nativo”, ou “compreender dstas nativas”, deve percorrer o caminho
inverso, construir textos para imagens e néo inma@ama os textos. Ou seja, 0s textos devem
fundamentar as fotografias, e ndo as fotografiagrdeser “tiradas” para comprovar os textos.
Assim a relacdo de complementaridade texto/imagedangegarantida, para que relatos etnograficos
nao virem legendas, escritas para descrever ogjueagens ilustram. Nao se chega ao campo com
0 texto pronto apenas em busca de imagens que praeem. O texto e a teoria antropoldgica
devem ser aplicados as imagens do campo, em qualguente antropoldgica, ndo o contrario. O
texto € infinitamente mais completo que a fotogra@ indiscutivel. Mas quando a linguagem
verbal ou textual deriva da visual, a relacdo deptementaridade se inverte. E mais facil olhar
com os olhos do outro. As imagens devem fundamestaextos. E como se no texto construido
antes da imagem estivessem nossos filtros. Amlmopassiveis de manipulagbes, mas nossos olhos

ainda séo “ver pra crer”.

Entdo o objetivo, nesta pesquisa, foi estabelecena urelacdo de
complementaridade entre texto e imagem, sendayadgem escrita baseada no que se presenciou,
nas fotografias mostradas pelas benzedeiras e manmadé que foram capturadas em campo,

dialogando com a teoria antropologica.

Utilizar a fotografia como coleta, leituree interpretacdo de dados
mostra resultados positivos neste campo tomadonmagens dotadas de poderes, através de suas
ressignificagdes, quando icones sdo tomados cdie@mée, simbolos sdo tomados como icones e
indices sé@o considerados sinais. De acordo conefesenciais de Leach, essas inversdes sao

préprias da técnica do magico (1976), nas imag# campo sera possivel visualizar os

Lévi-Strauss diz que o mito pode ser ouvido coma orquestra. (LEACH, 1976, p. 63)
Aluséo ao texto de Etienne Samain, “Para querasiogia possa se tornar visual”.
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esquemas do autor atuando. As fotografias fazerte pdo texto antropolégico e séo parte

importante da compreenséo de sua totalidade.

Esta dissertacdo é resultado do levantamento desdathograficos entre
benzedeiras da cidade de Campo Largo, por meioedgusa realizada nas casas das mesmas

durante os rituais de benzecao.

O primeiro capitulo é um apanhado sobre a cidadeatiepo Largo, a insercédo da
benzedeira nesse contexto social, na memoéria Badpectos da identidade cultural ligados a
religiosidade da cidade. Nesta primeira parte tambéram discutidas questdes relativas a

transformacéo das praticas da benzecao diantébdainacao e da metropolizagéo.

No segundo capitulo, foi abordado inicialmente camaliagndsticos associados
as crencas em olho gordo e suas derivacdes preaadeas praticas e crencas em torno do olhar e
da fotografia. Em seguida, o culto ao retrato de B#o Maria foi apresentado em todas as suas
faces entre as benzedeiras, que, em funcdo deesoaéncia e atuacdo, € base para muitas

ressignificacoes.

No terceiro capitulo, foram discutidas as béncd®datiografias por meio de
relatos etnograficos, a capacidade de a fotogcafmurar o invisivel, ou ndo capturar o sagrado e

Seu uso como ex-voto.

Nas consideracdes finais, apresentei de forma éautgrafica” a construcao do
meétodo utilizado na pesquisa associado ao meu,atbaro “nativa” de Campo Largo, “mae” e

fotégrafa.
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1. ABENZEDEIRA E A CIDADE

1.1 INTRODUCAO

O uso da fotografia entre as benzedeiras de CanagpgoLé o objeto deste
trabalho. Como o tema esta delimitado e inseridolugar, serdo apresentados dados para a
compreensao do contexto local. Como as discussdesvem especialistas de cura doméstica e
religiosidade popular, uma pergunta se apresentatigos de dados e contextos historicos podem
ser considerados importantes para refletir sobmageligados as culturas populares numa Regido

Metropolitana?

O primeiro fato a ser considerado relevante, éto e que perspectivas que
envolvem culturas populares comumente estdo pessemt imaginario ligados a ideia do mundo
rural, ou periférico de alguma maneira. Diante @lecbnstatacdo € importante refletir sobre as
manifestagbes da cultura popular dentro do espdiana, nas dimensfdes de uma metrépole como
Curitiba. Os histéricos oficiais séo fruto de uooastrucdo, que valoriza momentos idealizados: no
caso de Campo Largo, sdo exaltadas as passagemngpdease as chegadas dos imigrantes europeus,
de forma romanceada, em relagdo a outros aspegtogltira local. Assim, optou-se por realizar
um cruzamento entre dados estatisticos e a mendoiativa acerca do processo de

“metropolizac&o” e sobre a presenca dos agentesrdena cidade.

Por fim, foi discutido como a situacdo “urbana”@@mpo Largo ndo colocou em
extingdo as praticas magico-religiosas de curajne,imp6s uma transformacdo nesse campo. A
clientela diversa, distante social e culturalmediée benzedeira, colocou esta diante de novas

obrigacdes: a de adaptar seus repertorios e “prorfializar-se”.

1.2 ALGUNS DADOS

O municipio de Campo Largo esta situado no Paren&egido Metropolitana de
Curitiba. A historia da fundagéo da cidade, em 18dhta que a regido era paragem de tropas, que

consideravam o lugar um “campo largo”. Dessa man&ram se fixando os primeiros moradores
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no lugarejo denominado de Tamantluénde foi construida a primeira capela, ocupadaesaitas

e por um convento de freiras.

Figura 2: Capelinha do Tamandua, lugar de origemodapacéo da cidadé

Nesse primeiro periodo, as principais atividadesneo pequeno comeércio para
passantes e o extrativismo da erva-mate. Desdm® id@ século XX chegaram os imigrantes,
principalmente italianos e poloneses, que povoakmse toda a extensdo do territorio,

constituindo coldnias erguidas sempre em torncedgignas igrejas.

Hoje o municipio tem aproximadamente 105.000 hatata destes 77.225 na area
urbana e 15.559 na éarea rural, distribuidos emocitstritos: Centro, Trés Corregos, Bateias,
Ferrarid® e S&o Silvestre — os quatro Gltimos localizadoZarea Rural.

Com cerca de 1.282,564 km?, a longa extenséoameatide Campo Largo produz
diversas realidades. A area central tem uma ralggieximidade com a capital do estado, a sede
dista 20 quildmetros de Curitiba. Os principaistrdss, citados acima, estdo distantes da area
urbana, sdo grandes, possuem relativa infraesdretioferta de servicos, com igrejas, mercados,
escolas, correios e alguns caixas de banco. Dikgite vé-se no centro da cidade habitantes das
areas rurais. Muitas localidades sdo mais proxiamasentro de outras cidades com as quais se
limitam, como, por exemplo: S&o Silvestre esta rpaiximo ao centro de Castro e Ponta Grossa,
Ferraria ao de Curitiba;, Bateias ao de Campo Ma@Quwando os moradores desses distritos

1 Localidade atualmente pertencente ao MunicipiBalaa Nova.

12" Reproducao do arquivo Museu histérico de Campgd.ar
13 Atualmente sou moradora do Caratuva, localidadeposta de descendentes de italianos, localizadéstrdo
de Ferraria, area de Campo Largo. Devido a suairpidade com a Capital esta localidade esta recebemdtos
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precisam de servicos nao existentes nas localidamshbam procurando pelas cidades mais
préximas. Fora a area central dos bairros, as deragides do territorio podem ser caracterizadas

como rurais, existindo col6nias de italianos, pek®s e remanescentes de quilombos.

As grandes extensdes rurais, com plantacdes derasiltcomo feijdo, trigo e
milho, principalmente, em sua maioria, sdo aind&ofido trabalho de pequenos produtores. Na
Ultima década, uma parte desses produtores abamdmses cultivos, que impdem o plantio de
monoculturas, para plantar produtos organicos ue melhor preco e mercado em ascensao,
enquanto as monoculturas foram terceirizadas algsaprodutores. Esse novo modelo faz com que

tais agricultores tenham um maior contato com adgdem funcédo do escoamento da producéo.

A proximidade com Curitiba imp6s a condicdo de gfarmar uma cidade de

grandes extensdes de caracteristicas rurais n@id maetropolitana industrializada.

Em funcédo da grande quantidade de minerais, p@amente desenvolveu-se a
indUstria de ceramica e azulejos, ainda nos prova&inos do século XX, com a criacao de fabricas
locais e outras vindas de fora. Ja nos anos 7&ramicas Iguacu e Parolim, as duas mais centrais,
foram fechadas. Hoje sédo 15 fabricas de porcelamd@oda cidade, que ainda assim conserva o

titulo de Capital Nacional da Louca.

novos moradores vindos de outras cidades.
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Figura 3:Ceramica Iracema: ocupava a area cergradadé’,

Nos anos 80, a Industria Moveleira proliferou, tordo-se tdo expressiva quanto
0 setor ceramista, em termos quantitativos e ermafimgs. E por fim, no final dos anos 90,
chegaram as montadoras automobilisticas internaisi@iraidas por incentivos fiscais e oferta de
grandes terrenos, o que teve enorme impacto naoreGerta estrutura fisica foi criada, como a
integracdo do transporte coletivo com a cidade a&ia, as areas que receberam as montadoras
foram urbanizadas e o comércio local investiu rem &@limenticia e hoteleira. De acordo com
Secretaria de Planejamento do Estado do Paranada gessas empresas atraiu moradores para
toda Regido, que nao foram absorvidos por estasesag que contrataram, ou trouxeram de fora
apenas mao de obra ja especializada. A mais elspdessas empresas foi a Chrysler, montadora
de carros norte-americana, que se instalou em Caamgo e “fechou as portas” antes de encerrar
o periodo de isencdo de impostos. A cidade sofeem o “impacto da condicdo efémera do
investimento® outros setores prepararam-se para um sonhadovdeserento econdmico que
nao se consolidou e a populacdo cresceu sem anmaplacdo de politicas publicas adequadas. A
industrializacdo e o aumento populacional semag&a de estrutura imprimiu novas caracteristicas
ao cenério local, que hoje mescla areas industiaisais e novos habitantes do interior do estado
de todas as regides do Brasil.

4 Reproducao arquivo da Casa da Cultura de CampmmLar
15 De acordo com o relatério “Como anda a Regido dpetiitana” apresentado pela SEP a Assembleia
Legislativa do Parana, em 2005.
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A Regido Metropolitana de Curitiba (RMC) foi insiila na década de 70, por
meio da Lei 14/73, com 14 municipios, entre elem@alargo; mais tarde outras 12 cidades foram
anexadas, o que foi chamado de Regido MetropolEatendida. Na época da fundacdo da RMC a

populacdo de Campo Largo néo ultrapassava os 60dlfitantes.

Segundo relatorio da SEP/2005 (Secretaria de EstmloPlanejamento e
Coordenacdo Geral do Parand) a composi¢do socraudeipio de Campo Largo assemelha-se a
da Capital. Essa afirmacéo reitera a caracterizagdmetropole de Georg Simmel (1976): “A
caracteristica mais significativa da metropole saesxtensdo funcional para além das fronteiras
fisicas. E essa eficacia reage por seu turno eeda, pmportancia e responsabilidade a vida
metropolitana” (1976, p. 21). A Campo Largo pequeleagrande extensdes rurais, transmutou-se,
nas ultimas décadas, adquirindo a “extensdo fuatagm das fronteiras fisicas”, a que Simmel se
refere, aproximando suas caracteristicas sociaidea€uritiba. Essa proximidade ndo anula as

caracteristicas locais e sim faz com que rurabano figuem fundidos um no outro.

A Regido Metropolitana de Curitiba, de acordo co8EP, é caracterizada por
uma “aglomeracdo continua que incorpora a dinardecacapital”’, hoje com 3,1 milhdes de
habitantes no total. Até os anos 80, Campo Largooeterceiro municipio em geragédo de renda,
ficando apenas atras de Curitiba e Arau¢&rias indicativos mostram que outras cidades da RMC
apresentaram maior crescimento nas ultimas déc@dawo Largo teve menores indices, enquanto
o VAF (Valor Adicional Fiscal) da RMC passou de@ba 50, de Campo Largo passou para 1 para
1,3 (esta foi a menor taxa de crescimento dos rfpio&cno ano 2000). Provavelmente, esses
dados tenham relagdo com os investimentos teremdsgiecionados a vinda das empresas de fora e
seu insucesso, enquanto as empresas ceramisteespgesentavam parte da geracao de renda para a
cidade passaram por um processo de desaceleraimento

Em contraposicéo a estes dados, a cidade apragseméel médio de indice de
movimento pendular em relacdo a Capital: apenas da@opulacdo desloca-se para Curitiba para
estudar e trabalhar diariamente (8 a 10 mil destecdos), o que, de acordo com relatério da SEP,
tem relacdo com as atividades agricolas e comnalteero de oferecimento de servigos e escolas,
proporcionando maiores retengdes de estudantabadhadores.

Nos anos 80, Campo Largo foi apontado como Unidecentro da Regido
Metropolitana a atrair moradores de outras cidaie®MC em busca de servicos bancérios, de
saude e educacdo; hoje as cidades de Pinhais doS&ados Pinhais também sdo consideradas
subcentros. Com isto, apesar de ndo apresentanémmo VAF, ainda assim a cidade retém parte

Que teve sua arrecadacéo elevada devido a irétadia Refinaria da Petrobras.
Idem nota 13.
18 De acordo com os empresarios locais, as imporsagéeeramica chinesa baixaram os precos e reguaisa

lucros.
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de seus estudantes e trabalhadores e ofereceosebésicos suficientes para o ndo deslocamento

até a capital, sendo opcdo também para moradoresddédes vizinhas. Os setores que melhor

exemplificam tais dados sdo o setor ban¢am®oda saide, com um grande ndmero de hospitais
publicos municipais, estaduais e privados, que semgtdo lotados de ambuléncias de cidades de

todas as regides do Parand, tornando a cidadémef@rem atendimento médico-hospitalar. Ser um
subcentro estende a Campo Largo as caracterisigcasetropole, ainda que fique atras de outras
cidades em arrecadacéo.

Essas configuragcfes confirmam a caracteristicadaibla cidade, como um lugar

gue teve crescimento nas Ultimas décadas, aumensua populacdo e servicos e mantém suas

caracteristicas de cidade pequena e rural, fortenligada a uma valorizacéo daquilo que é f8cal
e supostamente tradiciofialcomo a louca e o vinA% por exemplo.

19
20

Com os principais bancos do pais: Banco do Bi@aika Econdmica, Itad, Bradesco, Real/Santander.
Apenas como exemplo, o comércio local frequentéenss utiliza da ideia de que oferece qualidadegos
da capital.

2 Existe uma piada, em tom de alegoria, frequenteameproduzidas nas colunas de jornais de CampoLar
“Um campolarguense viajou para Sao Paulo e foi ajatonum restaurante gra-fino, ao chegar sentou-senasa,
olhou no fundo do prato e percebeu a marca Schfmpdtcelana de Campo Largo), foi servido pelo gangoom uma
taca de vinho Campo Largo. Quando foi ao banheémntig-se ainda mais a vontade pois percebeu quazokejos
eram INCEPA ( fabrica de azulejos instalada em Garhprgo) e os chuveiros (?) da Lorenzeti (fabrieenbém
instalada em Campo Largo, atual Legrand). Voltowapeasa feliz e valorizando a sua cidade”.

= Existiam muitos produtores de vinhos artesanaisdsde. Hoje a vinicola Vinhos Campo Largo é aomai
delas, as leis sanitarias e de saude cada vezdlesgstimulam a producédo artesanal local.
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1.3 RELIGIOSIDADE LOCAL

Ha visivelmente uma predominancia do Catolicismo cidade, seguido das
Igrejas de matrizes evangélicas. De acordo com amosd do IBGE (Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica), do ultimo Censo Demogpafie 2000, aproximadamente 81,01% da
populacdo se diz Catdlica Apostdlica Ronfan&ssa taxa altissima, que poderia sugerir muitas
leituras e interpretacfes, ameniza-se quando caa@aa porcentagem de outros municipios do
Parana, que apresentam numeros iguais ou supeaisede Campo Largo, mesmo se comparado

ao percentual do Brasil, de 83,81% da populacéo.

Esses numeros sao referenciais, que nao representaalidade absoluta, pois
parte dos adeptos das religibes afro-brasileiasstamados a perseguicdes, declaram-se catélicos.
Como constatado em campo, por exemplo, o benzedbABranches, embora tenha um certificado
de filiacdo & Umbanda enquadrado na parede deosesultrio, diz-se catélico. Outro benzedor,
Seu Sebastidao, chama seu lugar de atendimentced&ifitio”, com um altar repleto de entidades
da Umbanda, e também se declara catélico. A beirzeliva usa guias de entidades da umbanda

para benzer, por vezes chamam seu benzimento sie @as autodeclara catélica.

Figura 4: Seu Abranches diz que os certificadofilidedo & Umbanda s&o apenas para poder béefizer

s Pesquisando o acervo fotografico do Museu da eidaaota-se a frequéncia com que as Igrejas aparemem

cenario ou pano de fundo para vida social local.
2 As fotografias por mim tiradas ndo foram creditada
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Figura 5: Seu Sebastido em frente ao seu altaig e restos de cama; apesar das entidades
instaladas, néo se considera umbandista

Figura 6: Diva, lemanja no quadro ao fundo e gui@sa benzer, considera-se catolica
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Esse confronto entre os dados estatisticos eidadaldo campo ndo sugerem um
suposto enfraquecimento do catolicismo e sim a®mkies do sincretismo religioso no pais, pois
aqueles que se declaram catélicos e adotam out@gcas ndo devem ser simplesmente
considerados omissores da sua real religiosidades, fpansitam por mais de uma religido,
considerando a oficial o catolicismo, assim comdigejue a religido Catodlica Romana € a oficial
do Brasil. A benzedeira Dona Lourdes é catélica) &an sua sala um quadro de lemanja, nao
conota a Orixa das Aguas como pertencente a cefigiosidade, porque para ela aquela é uma
representacdo Nossa Senhora dos Navegantes.

Figura 7: Sala de Dona Lourdes

Pelos dados estatisticos, a religido catolica seeaee as religibes evangélicas.
Como possuem muitas denominacdes e variacOes, aabacerca de 13,33% da populacéo,
divididos em Presbiterianos, Batistas, Luteran@stdmunhas de Jeov4, Adventistas, Metodistas e
outras Cristds. Os outros 3% dividem-se entre iegRireligides afro, esotéricas e orientais. E

outros 3% declaram-se sem religido.

N&o aparecem, nesses dados, religides, seitasgrndsigue se estabeleceram na
cidade nos Ultimos anos e véem a cidade camdugar de proliferacdo do campo mistico,
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como o Vale do Amanhecét, as Doze Tribd$ e o Santo Dainfé - Igreja do Céu do Parana, entre

outras, estabelecidas em forma de comunidades.

Durante a pesquisa etnografica estive em algunsesekigares, a fim de
compreender essa nova configuracdo mistica. A colade das Doze Tribos esta localizada na
BR-277, entre Curitiba e Campo Largo; la vivem apmadamente 60 pessoas em regime
comunitario, dividindo casas e compartilhando tedque tém. S&o cristdos, cultudsashua”,
forma hebraica de Jesus, batizados com nomes tambigraicos e vestem-se com trajes “antigos”;
usam diademas nas cabecas, as mulheres sem orogymeemh vestidos e cabelos compridos. S&ao
sabatistas, realizam comemoracoes sexta-feirate, mpiando acontecem rezas, leituras da Biblia,

dancas e depoimentos sobiréquidade”?®

e conversao. Com aqueles que conversei sobrgugor
estdo em Campo Largo, ndo obtive respostas precizas as mulheres salientaram que nada

acontece sem a interferéncia“dashua”.

O Vale do Amanhecer esta localizado em Aguas Gldrasro de habitacbes
populares, onde moram as benzedeiras Marli, Isadwrza. Ao lado do terreno localiza-se a sede da
Macgonaria da cidade. O lider da comunidade, Felm&etezek, diz ter sido levado a este local,
onde hoje mora e tem um templo, por uma nave esdpaciocal foi a ele apontado pelo cacique
Pena Branca, estabeleceu-se |a através de umabddaci@lade € considerada um local mistico por
ele, que agora espera o aparecimento de uma ag&deassara a nossa dimensao na Serra de Sao
Luis do Puruna: “Ali tem um Portal de Desintegragéma cidade espiritual muito desenvolvida,

gque se tornara visivel em breve.” O lider irdspl do Vale do Amanhecer esta

= Vale do Amanhecer teve seu primeiro templo nadedde Brasilia, considerado lugar mistico pelos

seguidores. Mescla elementos da Umbanda com crentastraterrestres.
% Segundo os integrantes, 0 movimento das Dozed fii fundado nos Estados Unidos, no inicio dadéale
70 e a origem do nome sé@o as unidades patriaroafntigo Povo de Israel; segundo a tradigdo judartsid séo
descendentes de Abrado. As Doze Tribos sdo condesdgue tém uma organizacdo coletiva, em torno de
ensinamentos biblicos. No Brasil as Unicas comul@siastdo no estado do Parana, em Londrina, Ma&ema e
Campo Largo.

De acordo com os seguidores, a doutrina do Saabme foi criada pelo mestre Irineu, em 1912, noeAc
apos oito dias alimentando-se de mandioca e dalch#$/uasca teve uma visdo com Nossa Senhora querdou a
criar uma nova Religido baseada no consumo doodm,ensinamentos cristdos e afro-indigenas. Asripagde da
mistura das folhas de uma arvore chamada chacrmaoccipé chamado jagube provocam alucinacbes dtesrde
miragdes pelos consumidores, vomitos e diarre@mssiderados uma forma démpeza espiritual”; este preparado ja
era consumido por comunidades indigenas da megi#reomo Kampa, Kulina, Jaminawa, Kamarampi, Kawia,
Marabo, entre outros. Hoje existem comunidadesoeim Brasil, que se mesclam fortemente a outragmed como o
Umbandaime e a Barquinha — com a Umbanda e apo@géo de entidades de marinheiros, respectivement
2 Essa palavra é usada para descrever as “tentag@iBculdades de viver uma vida dentro dos pitese
Yoshua.
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“desencarnado”, é chamado Cacique Pena Brancasegumdo Fernando, em uma de suas muitas

encarnacdes foi Jodo BatfStaQue batizou Jesus nas aguas”.

Figura 8: Vale do Amanhecer de Campo Largo, loeal&no Bairro Aguas Claras, o simbolo a
frente € um Portal de Desintegracao “por onde chrages naves”.

A Igreja do Santo Daime do Céu do Parana estaizada no distrito de Bateias;
0 numero de pessoas que la moram é oscilante. UrAraegrante diz que os lugares onde as
comunidades estdo constituidas sdo sempre escoltiidmz do Daime”, ou seja mediante a
“miracdo” do consumo do cha. Outra ex-integrante declaraaquele lugar € amaldicoado, que
teve esta revelacdo enquanto ainda estava la eripsde as pessoas de la se estabelecerem. Outros
seguidores lamentam o fato de que o cip6 jugubéareae chacrona, que sao matéria-prima para o
feitio do cha, ndo sobrevivem na regido de climaddmCéu do Parana € a maior comunidade
daimista do Estado; nos dias de culto, 15 e 30ada més, recebe seguidores de varias cidades da
regido, aproximadamente 150 pessoas em cada Euftalias comemorativos, como o dia de Sao
Miguel, em 29 de setembro, chegam a receber 5GDass

2 O mesmo Jodo Batista que é sincretizado em Z#oMaria, que serd tratado no préximo capitulo.
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Essas novas religiosidades procuram Campo Largo tagar de culto, tendo sua
assembleia ja constituida antes de chegar a cidpésar de estarem visiveis e seus seguidores ndo
passarem despercebidos, a presenca dessas nowvaas fale religiosidade provoca certo
estranhamento nos moradores desses locais, quremnels especulacdes a conhecer de perto o
funcionamento dessas manifestacdes. Segundo aslaegudos trés grupos citados, pouquissimas
pessoas de Campo Largo os procuram para conhecédaemar parte nos cultos. O Vale do
Amanhecer principalmente, localizado na area mawsna, é alvo de muitas criticas, o lider
Fernando diz que ja foi acusado de realizar saeirifiumano e que os professores da escola situada
ao lado da sede da seita orientavam as criancas aem até la. A cidade de Campo Largo pode
caracterizar-se como um campo de proliferacdo caisditraindo pessoas de fora, sem atrair adeptos

da prépria cidade.

Entre os habitantes, o catolicismo segue predor@nammaioria dos lugarejos de
Campo Largo possui uma ou mais igrejas Catolidgsineas construidas pelas méaos da propria
populacao, inclusive como forma de pagamento degseas. Grande parte dessas igrejas ndo tem
um paroco, um padre locado na comunidade para tnainimissas todos os dias e realizar as
funcdes sacerdotais. E muito comum nessas locakdadealizacdo de novenas, grupos de oracées
e catecismo pela propria populacdo, assim comoratedcao da estrutura fisica dos templos. As
missas com a presenca de sacerdotes, dependeddtéeia da localidade, séo realizadas apenas
no final de semana, ou em datas especiais, comsnioat e casamentos, que, por vezes, Sao
proferidos por diaconos. Tal fato favorece as padtido catolicismo popular e também aumenta a
representatividade e funcdo dos populares dentrignega. E interessante observar que estas
caracteristicas sdo também uma forma de resist@scigrejas de matriz evangélica, em varias
comunidades nao existem tais igrejas, que se @rafif a olhos vistos em muitas regides do pais.
Por exemplo, nas localidades de Caratuva, Timbodu@alonia Reboucas, pertencentes ao distrito
de Ferraria, ndo existe nenhuma igreja Evangétiea, cada um desses lugarejos, muito proximos,

possui a sua imponente e ornada igreja Catoliea @®prio padroeiro.
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Figura 9:Procissao de Nossa Senhora Aparecida @820

Devido ao grande numero de capelas e igrejas, s@o frequentes adéstas de
Igreja”, sendo que uma das mais importantes é a Festasda [Senhora da Piedade, a padroeira da
cidade, comemorada em 2 de fever8irdAs festas consistem num momento sagrado com
realizacdo de uma missa solene, seguida ou naandeprocissdo; depois € servido um almocgo e
séo realizados bingos. Em 12 de outubro acontéc28 lanos, uma Romaria com 13 quildmetros de
percurso, em homenagem a Nossa Senhora Aparenida,aelgreja do Bom Jesus e a Capela do

Taquaral, que atrai centenas de pessoas.

Essas festas sdo um momento de afirmacdo de iddatidcal relacionada ao
catolicismo, quando as pessoas da comunidade s&aadas a participar, oferecendo brindes ou
ajudando na organizacdo. E o0 momento em que a ¢datdese encontra, os mais velhos saem de
casa e 0s ex-moradores retornam ao seu local denorpara rever parentes e conhecidos,

reafirmando o pertencimento ao local através detagdradicionais.

Atualmente, a maior de todas as festas, em termgzadicipacdo popular, é a
festa de Séo Cristévao, considerado o protetomuluteristas e viajantes, comemorada em 25 de
julho. A festa é realizada na localidade da Roralirzhigreja, cujo padroeiro € S8o Sebastido e o

co-padroeiro Sao Cristovao, localiza-se as margen8R277 — que liga Campo Largo a
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Curitiba, a capital ao norte do estado e divide @aimrgo em duas metades, com a autoestrada ao
meio. A comemoracao € realizada num domingo, préxamdia de Sao Cristovao. Consiste numa
missa pela manhda, seguida de uma procissdo comm@uses. Mas, 0 que atrai a maior quantidade
de participantes é a béncdo dos automoveis, commfde protecdo antifurtos e acidentes, que se
estende por todo dia. Na edicdo de 2008, quatnepae revezaram na tarefa de benzer, com agua-
benta e oracdes, cerca de quatro mil automéveantiitodo dia, sob o sol daquele 27 de julho. E
interessante notar as proporgdes que essa bériggmadaos veiculos, atinge, um dos bens de
consumo mais desejados em nossa sociedade poaleeseoado e também é considerado alvo de
olho gordo, basta observar a quantidade de caue<igculam com fitinhas vermelhas amarradas

junto as placas, ou ao espelho retrovisor

Nessa mesma igreja residiu um paroco, ja faleaddamado Padre Alcides. Ao
contrario de alguns padres que condenam a benzegddinalidades magicas, este era um padre
benzedor, recebia as pessoas durante o dia pararbde doencas, desventuras, olho gordo,

desemprego e desaparecimento de objetos.

Figura 10: Fotografia de Padre Alcides, evidendarp gesto de benzedbr

% Jamais ouvi qualquer referéncia ao fato de sezsama data de lemanja.

Assunto desenvolvido no préximo capitulo.

32 Reproducéo de fotografia do arquivo pessoal dealMargarida.
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Padre Alcides, natural do Rio Grande do Sul, aal fila vida foi novamente para
la transferido, onde veio a falecer e foi enterrdd®eu desejo era ser enterrado em Campo Largo,
na comunidade da Rondinha, local onde dizia teorn&do:“um pedacinho do Céu caido na
terra” (Pe. Alcides Zanella — Livro Tombo 2). Cinco anepais, 0 exumaram e trouxeram para ser
enterrado na cidade. Segundo testemunhas, suaseasi@ysam intactas, ndo tinham entrado em
putrefacdo, fato considerado pela Igreja Catdlioa sinal de santidade. Como era um padre
benzedor, os locais consideraram relevante justanmseras maos ndo sofrerem a acdo do tempo,
por isso, estdo tentando provar alguns mildgrpara se iniciar o processo de canonizac&o.
Enquanto vasculhava suas fotografias, a benze@®=irm Margarida encontrou trés retratos do
padre, tirados no jardim ao lado da igreja, diggeete um homem milagroso e ofereceu uma das
fotografias (acima), dizendo que s6 ndo daria aparmgue ela mesma tirou, orientando-me a rezar
para ele, apontando a fotografi&lé atende a tudo!'Considero relevante a histéria por se tratar de
um padre benzedor e 0 empenho da populacdo emizafdonA histéria de Padre Alcides da a
dimensao do dominio da béncéo e do catolicismadaale: pretende-se fazer Santo Oficial o padre

benzedor.

Figura 11: Reproducéo da frente do “Santinho” quecala na cidade.

% Um dos testemunhos de milagre: Um agougueiro dizdei foi roubado e foi até o Padre Alcides e texe s

carro de volta depois de sua bénc&o. Anos depoamdp o padre j4 havia morrido, o homem foi segagdstem
Curitiba, colocado dentro do porta-malas, enqupatha e rezava a Padre Alcides que ndo o deixamsenrNdo sabia
mais onde estava quando foi jogado em frente gigeRondinha, onde Padre Alcides viveu.
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Figura 12: Parte interna com oracao pedindo a biedicdo de Padre Alcides, assinado pelo
Arcebispo de Curitiba.

Figura 13: Ex-votos em porcelana Padre Edgar Maroch
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Ao diacono conhecido como Padre Edgar Marochi,cidée num acidente
automobilistico nos anos 60, também sao atributdtagres. O seu timulo no cemitério central da
cidade tornou-se lugar de peregrinacdo, a capelazigo esta repleta de ex-votos gravados em
pratos e azulejos. Esse elemento é simbolicamateeessante, ja que Campo Largo é chamada
“Capital da Louca” e a louca € um forte elementoidimtidade local. Em pesquisa em outros
lugares onde sédo depositados ex-votos, encontugiogpogravados em tal material, enquanto que
para o Padre Edgar a quase totalidade dos agragtgosné estampada em pratos e azulejos. As
fotografias abaixo mostram uma sequéncia de imag@a®videnciam dois aspectos da identidade
local: a religiosidade popular e a porcelana, nesados estampados em porcelana - o principal

produto industrial da cidade e que alavancou ssera®lvimento.

Figura 14: Ex-votos em porcelana Padre Edgar Matoch

Outra pessoa simbolicamente importante para se reamger o lugar das
benzecbes e a religiosidade popular na cidade éd&é&ocada’, conhecido também como
“Cocadeiro de Deus”. Sdo comuns nas cidades, pahmente nas menores, pessoas que se tornam
conhecidas da populacédo por sua frequéncia naSesegentrais. No “calcaddo” da Rua XV, de
Campo Largo, um dos “personagens” é o vendedorodadas, com uma espécie de tabuleiro
acoplado a uma bicicleta; o homem anota o nomedrdonseuntes em uma caderneta para fazer
oracdes ao final do dia, vez por outra realizarag@es ali mesmo em meio a calcada, assim que

anota o nome, ja faz uma previsdo para a pessoa:
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Figura 15: Realizacdo de bencéo na érea centratidade:

Wilson é teu namorado, nao é? Mas ele é casddmencosto da macumbaria, ele
conseguiu uma foto tua e deu para ela. Mas agoc® ja esta curada em nome de

Jesus”, diz segurando as mados da mocga, queainieinte chegou para comprar cocadas
e depois deixou 0 seu nome e do “pretendenté”judtifica seus fazeres dizendo: “Jesus
chamou os seus discipulos e Ihes deu autorigadeexpulsar espiritos maus e curar

todas ?F‘enfermidades e doencas graves — Mafeu$2, t4 na Biblia leia 14 que vocé vai
entendet".”

Emendando, o Cocadeiro de Deus conta que ja résausés vezes:

Minha mée fez aborto de mim, teve hemorragia tiés, de arrependeu e me entregou a
Deus, dizendo que se eu sobrevivesse ndo ia ssrdek, ia ser dele. Depois no Erasto
Gaertner, eu morri durante 20 minutos, no dia deadosto de 1986, nas mao da Dotora
Ménica Estaramaci, depois eu ressuscitei. Depoisdi@oseis de dezembro de 2007 eu
morri no Nossa Senhora do Rocio, o Dotor MuilleDetor Dalto mandaram chamar a
minha filha porque eu tinha morrido, mas eu vivindeo. Depois eu ressuscitei minha mae
que ja estava morta no caixéo e orei e fiz elarvimais quinze dias. Comecei com meu
sobrinho quando fazia cinco meses que eu era crentg fiz ele viver, t4 vivo até hoje. Ta
tudo em Jodo 13, 12 — 25.

3 O capitulo 10 se inicia com a men¢&o acima citadaapostolos, seguidas de recomendagdes paramio
versiculo 11 “Os mensageiros de Jodo Batista’andt de profecias, no versiculo 12 constam 22 “@epde Jesus
para expulsar deménios” e 43 “Avolta do espimnita”.
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Figura 16: Cocadeiro de Deus realizando suas oragd@anotando nomes em seus cadernos na
area mais central da cidade.

José é evangélico da Igreja Assembleia de DeusdEsehb, ha alguns meses
tornou-se presbitero, realiza pregacoes e orargguds. A fala do cocadeiro € toda fundamentada
na Biblia, numa colagem rapida, as respostas vém@anhadas de versiculos, que tém a mesma
dindmica dos passantes, que param, compram umedacecsdo abencoados no mesmo ritmo das
ruas. N&o se considera um benzedor, embora reahaebéncado, diz que benzedeiras, feiticaria e
macumbaria sdo do mal. Fala que apenas faz oragdestem visbes e ndo benze, mas no letreiro
de sua bicicleta pode-se ler: “Deus te aben¢tiegd:tudo em Primeiro Corintios, os nove dons da
Biblia”.

No entanto, a segunda parte do primeiro capituloCdaintios chama-se:
“Béncéaos por meio de Cristo”. Com estas observacidetam-se distingdes entre a nocédo de
“béncdo” e “benzimento”, a béncgdo € consideradaocalgo que pode ser feito de forma mais
cotidiana e corriqueira, ja o benzimento é conotadmo algo feito por um especialista, que

implica em magia, portanto considerado mais poderos

Muitos passantes deixam fotografias, que vao seguhlrdadas, dentro dos

mesmos cartuchos em que ele vende as cocadassauomes anotados:
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Tenho 1.200 fotografias em casa, tenho até fotagdé padre, anoto 35 nomes por hora
na minha caderneta, orar para foto € bom, Jems‘Coloca a mdo em cima e sera
curado!!”

Todo esse dinamico processo que envolve fotograb@scados de carteiras de
trabalho, oragcbes em linguas, adivinhacdo e anedad® nomes, acontece ha 20 anos, na rua mais
movimentada da cidade, em horéario bancério, entefran antigo endereco da Caixa Econdiijca
entre uma cocada e outta

Figura 17: O Cocadeiro de Deus mostra as fotogmfige guarda, para abencoar em casa, dentro
dos cartuchos de cocadas.

Tanto Padre Alcides, quanto o Zé das Cocadas, x@mptos de que mesmo
representantes das religides oficiais da cidadens@ssm o papel de benzedores. No contexto do
catolicismo, em que a pratica nem sempre é ace#gficacia das béncaos do Padre esta adquirindo
contornos de milagre, enquanto o presbitero eveamogé&ue realiza cultos e ora em linguas, passa

os dias na area mais central de Campo Largo arproéncéos e fazer adivinhacoes.

% Recentemente a Caixa Econdmica mudou de lugar, Zéadas Cocadas continua cumprindo o horario

bancario; queixa-se que o movimento diminuiu umcpgsem abandonar seu antigo ponto.

36 . . . . . . .
Ainda assim, fui saber da presenca do Cocadeinmorento derradeiro da pesquisa de campo, por deeio

uma matéria de jornal; nunca ele foi mencionadoim ©omo um benzedor, nem pela clientela, nem parosu

benzedores.
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Em outubro de 2008 fui a uma Romaria em Nova TremidSantuario de Madre
Paulina; chegando 14, uma das freiras que saudasarameiros observou que, naquele dia eram
duas caravanas de Campo Largo e que esta é urnaadss que mais envia romeiros ao santuario.
Tais consideracdes aliadas as novas seitas, aegcarahtidade de festa religiosas, & comogdo em
torno das béncaos de automoveis, a Padre Alcidelse Edgar e ao Cocadeiro de Deus, sinalizam
para um campo religioso efervescente, em que diaatoo popular, misticismo e benzecdes séo o

eixo central. Esses elementos tdo predominantesnese corriqueiros no cotidiano da populacao.

1.4 MEMORIA COLETIVA — SOBRE A CIDADE *' E A BENZEDEIRA

1.4.1“Ninguém se conhece mais”

Em meio ao processo de industrializacdo e “metiopgdo” da cidade, os
habitantes que se consideram “originais” - provae® de familias “tradicionais”, em geral
descendentes de imigrantes europeus, que enalteganascendéncia europeia - dividem seus
discursos entre o desejo de ver “0 desenvolvimendi®’cidade e o repudio ao crescimento

desgovernado, que nessa visdo aumentaria os prEboniais.

Quando o assunto sdo as transformacdes da cidapenapal mencdo dos
habitantes no tom de queixa € o fato de ‘fpreguém se conhece maisfamentam-se também de
as pessoas ndo mais se visitarem; o fato de quelguse vai até tcentro”*® da cidade as ruas
estédo cheias delesconhecidos’e o0 aumento da violéncia como uma das principarstormacoes

dos ultimos anos.

Até hoje os mais velhos ndo se furtam a pergufithe: que familia vocé é7?”
Diante da reposta, tentam estabelecer lagcos detpsce, amizade ou pertencimento. E comum
preocuparem-se quando uma mulher casa-se com algaéfara, ‘tom gente desconhecida”

Esses desejos de definir parentescos e conheceriggsis do outro parecem garantir aos

87 As questBes aqui discutidas ndo séo constatagiieamente interpretadas por ocasido da pesquisa e s

durante a convivéncia diaria na cidade. E pelo @&oeu ter morado fora de Campo Largo durante D8 anter
retornado durante o processo de pesquisa.
8 Calcaddo da Rua XV, entre a Praca do Férum e Bmigreja Matriz.
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“nativos” certo dominio sobre o espaco e seu eatdReconhecer o individuo como pertencente a

cidade,“de familia”, ou “de familia boa”, “catdlico”, estabelece uma oposi¢cdo ao outro, aquele

gue vem de fora, como um desestabilizante da ololeanh

Esse fato traduz a existéncia da alteridade come@lamento que pode abalar a
ordem local, inclusive aquela relativa a permareédaireligiosidade catolica. Nesse imaginario, ser

de Campo Largo significa ser catélico e ter sugbfilada deve-se a intrusdo do outro.

Em contrapartida ao desejo de conhecer proximamamteonterraneos, como
uma forma de manutengcdo da ordem social, ou sepmtem a cidade com caracteristicas
interioranas, uma parcela da populagéo (principaienpoliticos, empresérios e a classe média de
uma maneira geral) tem o desejo do crescimentosenglelvimento. Nessa perspectiva, que
poderiamos considerar a oficial, 0 passado intammdeve ser apagado e a nogdo de um “progresso
modernizador” € exaltada. O que melhor simbolizsa gserspectiva foi a destruicdo de todo o
casario histérico da cidade sem qualquer maniféstapntraria da comunidade, que assistiu

passiva a construgéo de “caixotdes empastilhadas’ gbrigar lojas populares.

Como tradicionais, sdo valorizadas as manifestagokdoricas italianas e
polonesas, que remetem a ja mencionada origem ezaragxo da identidade local. Centradas em
Clubes Sociais locais que atendem pelos nomes deritdo” e Polonés, respectivamente, nos
dltimos anos realizaram-se eventos anuais changel@&mana Italiatae Semana Polonesa. O
gue o historiador Eric Hobsbawm (2002) caracteidzaomo uma “invengao das tradi¢ées”, em
funcdo do sentido de tais eventos serem a reaf@fondgs origens europeias dos grupos originais da
cidade e perpetuar o sentimento de comunidadevésdrde homenagens aos mais velhos de cada
familia tradicional de imigrantes, comidas tipf€as manifestacdes folcléricas - como dancas que
simbolizam essas imigracdes, mas que ndo eramdksipalos imigrantes que chegaram a cidade:

Elas (as tradicBes inventadas) parecem class#ieagm trés categorias superpostas: a)
aquelas que estabelecem ou simbolizam a coesd@ so@s condi¢cdes de admissédo de um
grupo ou e comunidades reais ou artificiais; b)etapi que estabelecem ou legitimam
instituices,statusou relacbes de autoridade, e c¢) aquelas cujo ptoppsncipal é a

socializacdo, a inculcacéo de ideias, sistemasaiees e padrbes de comportamento. ( p.
17).

%9 Na abertura do evento é realizada uma missa cprasenca das pessoas mais velhas das familianés)i

consideradas tradicionais, acompanhadas do seerdiste mais novo.
0" Polenta mole, X polenta, macarronada, sopa, @iz#eoque. E o pierogui para os Poloneses.
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Os aspectos rurais da vida dos italianos e pobsns&o lembrados, destacados
como o aspecto “sofrido” da imigracdo. O espac@lyute um modo geral, € ignorado pelos
moradores da cidade; embora o0 centro representepemzena extensao territorial com grande
concentragdo urbana e o interior tenha imensansbes, ele é esquecido, considerando como
Campo Largo o aglomerado central. Os aspectosstiérifi oficial prevalecem no imaginério em
relacdo a vivéncia pessoal e a observacdo do aatidpois o processo de imigracdes europeias e a
metropolizacdo de Campo Largo agem no imaginafietigco como um “processo civilizador” que
faz com que aspectos da cultura popular ndo sejarcelpidos como genuinamente locais,

pertencentes a historia ou identidade cultural.

1.4.2“Antes todo mundo sabia benzer”

Outras manifesta¢gdes, como as benzedeiras, ligadagens mais populares, ndo
séo vistas como algo a ser valorizado, ou enatiemidno um elemento da cultura local. Elas sao
procuradas em ocasifes “de precisdo”, como algdiaob e eficaz, mas que ndo aparecem como
expressivo no discurso da maioria dos habitantém h& compreensdo dessas praticas como

elementos culturais importantes.

A certa invisibilidade a que estdo sujeitas no wse publico também é uma
forma de resisténcia, pois desse modo as praap@ico questionadas. Sado lembradas devido a
sua eficacia, s6 quando necessitam de uma dela®tfSaada (1980) destaca na introducdo de seu
trabalho “Deadly words”, que certos dispositivosntemoria s6 sao acionados quando se necessita
de sua eficacia pratica, assim, em sua pesquisarseeguiu falar com o0s seus nativos sobre
feiticaria quando foi considerada enfeiticada. Bracse e indica-se uma benzedeira em casos de
necessidades, ou em certos ciclos como a infan@ageavidez. Nao existem persegui¢cdes ou

retaliacdes as praticas.

Contexto bem distinto daquele encontrado na cid@dReboucas, Centro-Sul do
Parana, segundo carta manifesto do 1° EncoMumicipal de Benzedeiras, Benzedores,

Curadeiras, Curadores, Costureiras, Costureimes Rendidura e Machucadura, Parteiras,
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realizado em 28 de novembro de 2009. Em tal doctones agentes de cura declaram-se
perseguidos, tanto que se organizaram num movinpaupolar MASA - Movimento de Aprendizes
da Sabedoria - e enviaram a Camara de Vereador&sajeto de Lei “que tem a intencao de criar
comissdo para reelaborar a Politica Municipal ded8a fim de incluir os oficios tradicionais e
fitoterdpicos no sistema municipal de saude”. Omgle dessa outra cidade, do mesmo estado,
evidencia como em Campo Largo a invisibilidade graontinuidade as benzedeiras, pois ndo ha
gualquer caso de reclamacdo ou perseguicdo, naau@mquer empecilhos do Estado ou da

religido para o amplo exercicio de suas pratiaasocacontece em Reboucas.

Mesmo sem retaliacOes, a crenca na dicotomia ergdécina popular e cientifica
permanece, bem como a valorizagdo desta em rekagidra. Paula Montero (1985) e Maria
Andréia Loyola (1984) ponderam que o avanc¢o da eimeideclina as praticas de cura populares,
por outro lado, Yvone Maggie destaca que ja feiicando se opbe ao pensamento cientifico.
Enquanto a ciéncia procura entender o como, 0 peTga magico responde o porqué” (1992, p.
26). De acordo com o que se observa em Campo Lardimotomia estd mais presente no plano
discursivo do que na pratica, acredita-se que ialoa medicina popular remete aquele passado
interiorano e rural, do qual uma cidade metropaditee em industrializacdo, que almeja o
“progresso”, pretende se livrar. Entdo, na credgasenso comum local h4 a existéncia das
dicotomias - entre espaco rural e urbano, “progress“atraso”, ciéncia e sabedoria popular,
tradicdo e tecnologia - e evidenciar a benzed@naocum aspecto relevante da cultura local seria
nao se desprender daqueles indicios que signifccaposto aos ideais mais progressistas (mesmo
se valorizando a vida pacata e o parentesco, oigresto e 0 “progresso” sdo almejados). Como a
procura por benzedeiras € evidente, na praticaxidtem oposicdes; muitas vezes o doente chega
com o diagnéstico do médico pedindo auxilio & bdaeira, criando uma relagdo de
complementaridade.

Os mais velhos lembram-se de simpatias e benzedooazentam como era
comum resolver domesticamente certos problemasidesados males que benzedeiras sabem
como resolver. Nessas memoarias, € assinalado qaetegassados benziam vizinhos, parentes e
eventualmente algum desconhecido. Os depoimentgcabbram colhidos informalmente, com

pessoas a quem contei estar pesquisando benzedenas que causa estranhamento. As
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informacdes foram dadas de forma espontanea esanddi-as em seu conjunto, € possivel chegar a
algumas evidéncias, principalmente a oposicdo oeefagz entre benzedeira antiga e a

contemporanea:

Minha mée era benzedeira. Quer dizer era assimzizens conhecidos, os vizinhos, benzia
a gente. Chegava um sobrinho e dizia: ai tia deimau jeito. Ela ia 14 pegava rosario e
rezava um pai-nosso. E sabe que dava certo. Maantigos sempre sabiam benzer de
alguma coisa(Homem, 60 anos aproximadamente, aposentado)

Minha mée era benzedeira e das boas. Nunca cobfembém ela s6 benzia aqui os
vizinhos, as criancas e sabe que dava c@vtalher, aproximadamente 55 anos, dona-de-
casa)

Antes todo mundo sabia, vocé chegava e falava plraém tinha alguma coisa, ja era
mae, ja era vO benzenddlomem, aproximadamente 50 anos, funcionario pdplic

Minha mée era benzedeira, quer dizer ndo era assitéo era que nem estas que benzem
de tudo, benzia as criangas, as criag8tulher, aproximadamente 45 anos, professora)

A minha irm& ndo é benzedeira, mas ela benze, bemhzgiancas la da escola que ela
servente, benze por ali as criancas. Mas nao érassha benzedeira profissional, ela
trabalha na escola(Mulher, aproximadamente 50 anos, doméstica)

Nota-se que as béncdos eram comuns entre os fasilias memodrias sdo
relacionadas a pessoas proximas e males do dm-aAdifala “era benzedeira” vem sempre
assinalada, com uma segunda frase, que pontua &ercatestas béncaos serem dirigidas
especialmente aos familiares. O fato de as bérggesn aplicadas apenas aos proximos aparece
guase como uma negagao para o titulo de benzedeidm, que se entende hoje por benzedeira, que
nao atende unicamente a seus familiares. Todosepsirdentos estdo acompanhados de uma
sugestdo da eficacia de tais praticas, mesmo reéremo associar a sua familiar a uma benzedeira
contemporanea, qubdenze de tudo”, quando restringe suas praticas aos familiares e gnda

cobrar por seu fazer.

Com relacdo as benzedeiras, utilizando o conceéo“@&hquadramento da

memoria” adotado por Michael Pollack (1992), podemotar que essas pessoas lembram-se das
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praticas, descrevem o fazer, mas imediatamenteteem@o presente e ao que supdem ser o tema
da pesquisa, ou seja, 0 modelo de benzedeiraseatugdossivel eficacia das béncaos. No ultimo
depoimento, a utilizacdo do termo “profissionalfedencia a pratica familiar da irma que benze sé
criangas e tem um trabalho, em oposicdo a outramebeiras que tém na sua pratica
disponibilidade profissional e ndo benzem apenangas. Com tais depoimentos, nota-se que
essas pessoas perceberam uma transformacgéo no darapmcao da benzedeira, antes uma pessoa
da propria familia que resolvia problemas doméstipara alguém que atende profissionalmente,
com um espacgo proprio para isto, podendo resoluarsquer problemas, além dos domeésticos.
Entdo, a profissionalizacdo da benzedeira signdtcar além do seu entorno, ou seja, ndo atender
apenas vizinhos, familiares e a sua comunidadecliestes fora dos seus limites e distantes fisica,
social e culturalmente, sdo elementos que caraatera benzedeira contemporanea, e de alguma
forma a tornam “mais profissional”, consequentementais eficaz por atrair os distantes que nao

comungam daqueles repertorios considerados pentescao passado.

Também é apontada a diversidade de curas de ddsrdoencas, em oposi¢do as
antigas benzedeiras que tratavam doencas consigderadis corriqueiras, ou especificas das

simpatias.

Essa desfamiliarizacdo da clientela pode estacioglada em primeiro lugar ao
crescimento e a industrializacdo da cidade, dessaaf as benzedeiras ndo conhecem mais
intimamente todos os seus clientes. Hoje, as rezsigpatias ndo sao mais um conhecimento
comum como eram antes, como revelado nos depoimanima. Aqueles que creem na benzecao
veem-se obrigados a procurar benzedeiras fora we reecleos familiares ou de seus nucleos de
convivio. Montero (1985) destaca que um dos aspeatd “medicina rastica” € um conhecimento
comum de doencas e praticas entre agentes de cliemtela. Com o aumento de sua clientela, as
benzedeiras precisaram dedicar mais tempo ao deio & adaptar as suas benzeduras as
necessidades dos novos clientes, aumentando sgogeatie curas e readaptando rezas e simpatias
aos males contemporaneos. Isso garante continyigageo agonizante continua a encontrar na

benzedeira uma proposta de solucdo imediata, magd@encas e infortlnios.
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As novas benzedeiras ndo s&o apenas iniciadasisgrecconstruir a sua
identidade como benzedeira, baseada na eficaa@alegitimidade - dada pela gama de males que
podem curar e a amplitude de sua clientela; quaais diversificados socialmente e culturalmente
seus clientes, mais a benzedeira atual se afirrme @ficaz, destacando os pacientes “doutores”,

ricos e da capital.

Essa configuracdo - junto a quantidade de benzedeincontradas na cidade, a
frequéncia com que sao visitadas e as caracteddfiversas dos seus publicos - evidenciam que,
ao invés de desaparecer neste contexto de indsigio e metropolizacdo, as benzedeiras de
Campo Largo ampliaram a sua atuacdo: deixaram etelet apenas aos seus conhecidos para
receberem uma clientela de desconhecidos, condearigpertdrios culturais. Ao contrario do que
sugerem alguns tedricos, que em seus campos anmuag@aeveem o fim das praticas de benzedura

em relacdo a urbanizacdo e a medicina, como maafé&o de Montero:

E facil perceber como nesse novo contexto urbadosinial desaparecem as condi¢des que
faziam, das praticas terapéuticas populares, pgaimplamente legitimadas e difundidas.
[...] No meio rural que aos poucos vai sofrendo assequéncias do processo de
urbanizacao, assistimos também ao lento desapanettirde benzedeiras e curandeiras. O
processo de urbanizagé@o que a partir dos anossd@cdedefinitivamente o eixo produtivo
e politico do pais do campo para cidade, destifiiiteamente a rede de relagdes sociais
gue permitia no meio rural, a conservacdo e a mimssio de saberes relativos ao
reconhecimento das doencas e ao repertério dodi@sndEm sua migracdo para cidade,
esses saberes se perderam. (1985, p. 50)

Conforme foi evidenciado e podera ser notado nordexc desta dissertacéo, a
transformacao de Campo Largo ndo implicou no desajmaento das benzedeiras, mas deu novos

contornos a benzecdo, com a especializacdo dasagratdos agentes.
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1.5 BENZEDEIRAS NA CIDADE

As benzedeiras estao distribuidas por toda a cidaae benzedeiras identificadas
na pesquisa, quinze moram no centro e nos baiertsais: Bom Jesus, Vila Bancaria, Vila Popular
Nova e Aparecida; tré&s moram no conjunto habitatidmuas Claras, distante aproximadamente
cinco quildmetros do centro; sete moram no Baitagui, que possui area central independente,
dispondo de estrutura basica, nas localidadesatiedt Itaqui de Cima e de Baixo e Vila Gloria;
seis moram em bairros, ou localidades que se hmitam o municipio de Balsa Nova; uma é

moradora do Caratuva.

Desse total, apenas quatro sdo homens: Seu Absride Darcy, Seu Francisco
e Seu Sebastido. A maioria nasceu em Campo Lacgme migraram de outras cidades do Parana;
Seu Darcy € natural de Pinhdo, Dona Emilia, de MlaRtbas, Dona Lourdes, de Sdo Mateus do
Sul, Dona Idalina, de Palmeira e Dona Ana, de &uav4'. Apenas Dona Lourdes ndo é
alfabetizada, embora tenha frequentado a escaj@nde ela, erddaninha” e ndo gostava de
estudar. Com excec¢do de Seu Darcy e Dona Loumttss possuem casa prépria, tém algum tipo
de renda, ou bolsa auxilio do governo federal.iRaf@taria varia entre 30 e 90 anos: trés entre 30
40 anos, trés em torno dos 50 anos, cinco entBd @sos 60 anos, dois entre os 61 e os 70 anos,
sete entre os 71 e os 80 anos e um com noventas@wosnze benzedores entre os 30 e 60, e treze
benzedores entre 60 e 90. Todos foram casados,egoetdo de Seu Sebastido. Dona Ana é
separada, Dona Joana tornou-se vilva recenteme®éel @arcy e Seu Francisco sao vilvos ha
alguns anos — a mulher do ultimo também era bemaed®os casados todos tiveram filhos. Todos

se dizem catodlicos.

As benzedeiras veem 0s curandeiros como seus @@ssitmais proximos da
feiticaria e outras praticas; de acordo com asn@éies nativas, o curador esta mais proximo da
doutrina espirita do que do catolicismo, pois megme faca uso dos simbolos catdlicos, ele é

capaz de incorporar espiritos e materializar objeto

Em campo, nunca ouvi o termo rezador, ou rezad®iais corrente € a fornfa

benzedor foi rezar” funcdo que nao caracteriza o nome. Em Camaigol. os frequentadores

“ Todas essas cidades sdo apontadas como passa@im dodo Maria.
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em geral ndo fazem distincdo entsanipatid, “ costurd, “béncad’ ou “arrumacéo’, chamando a
todos aqueles especialistas que manipulam a rdalid@ alguma forma, atuando sotasgadura

dores, problemas financeiros ou pessoais, de bemaexli benzedor.

Com certa frequéncia as benzedeiras destacamreaef@ue'so fazem o bem?”,
insistindo numa dicotomia ndo sO entre bem e ma$ também entre o tipo de catolicismo magico
gue exercem e outras praticas que consideram raalifim Campo Largo, todos os especialistas
de cura magica sao socialmente e indistintamemsiderados benzedores ou benzedeiras. As
defini¢bes e distingbes de alguns tedricos, conda Rizzo Oliveira (1985), Paula Montero, Alceu
Maynard Araujo (2004) e Francisco Cartaxo Rolim8@)9 entre o adivinho, o curador, o rezador e
0 benzedor sdo impréprias para este contexto, @usaunicamente a denominacao benzedeira ou
benzedor. Os ritos observados em campo compreemh@aigho, adivinhacdo, reza, receita de
simpatias, ervas e remédios, mas sdo chamadossapendéncdo. Na cidade, a alcunha de
benzedeira encerra e sintetiza todas as funcOessplecialista de cura e ganha uma conotagéo

positiva, associada principalmente ao catolicismo.

Entretanto, as praticas sofreram transformacdesaomscimento da cidade nas

Ultimas décadas. Os textos académicos sobre madiopular, em sua maioria, apresentam uma
nocdo condicionante de que essas praticas estdvadas as periferias e areas rdfaiEsses
apontamentos sao comuns, de um modo geral, asgwdiassificadas como da cultura popular.
Johanes Fabian (1983) destaca a persisténcia dananeonia que insiste em colocar o pesquisado
das tematicas populares deslocado temporalmenteckagéo ao pesquisador, assim as regioes
rurais seriam os lugares onde “ainda” se conseastnadi¢des. Liliana Porto (2007), ao comentar
Fabian, destaca que se desloca o outro tanto nustanaa temporal, quanto espacial,
considerando que as tematicas da religiosidadelgopufeiticaria talvez sejam casos extremos:
“De forma geral, compreende-se o popular como wguieio de uma religiosidade passada, fadada
ao desaparecimento no instante em que as camaplalsues tiverem acesso a educacdo e a uma

compreensao ‘correta’ da realidade”. (2007, p. 19).

42 Em 2008 o Edital de Patrim6nio Imaterial da FdaaCultural da Prefeitura de Curitiba premiou unjeio

cujo o objetivo foi mapear as benzedeiras da cidade
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Assim como aponta Porto, a pesquisa de campo emp&hango demonstrou que
mesmo 0s processos de industrializacdo e urbawizad@ implicaram num desaparecimento das
benzedeiras, tampouco as pessoas deixaram de @rggor elas. Montero afirma que os
curandeiros que, segundo sua definicdo, “detém ustensa mais rico e complexo de
conhecimento” associado a praticas com uso de enealicinais, sdo mais afetados dos que as

benzedeiras nos centros urbanos:

A desestruturacdo das relacdes locais provocadas pmvimentos migratérios cada vez
mais amplos, as novas condi¢des de vida da cidapggpria transformacéo do repertério
tradicional das doencas com o aparecimento de ratdeantdo desconhecidos e resistentes,
como veremos adiante, aos remédios da medicinaagsta grande expansao da Medicina
Universitaria, inclusive no meio rural, sdo fatorgsie atuaram no processo de
desarticulacdo do sistema de conhecimento do ceir@ndla o benzedor, que tinha um
papel terapéutico mais restrito — ndo receitavadios, apenas benzia algumas doencas de
menor gravidade -, péde conservar sua atividadpéetica no mundo urbano com maior
facilidade porque ndo dependia, como aquele, dev&ébto conhecimento acerca das
propriedades do mundo natural e das for¢as soluaiste sua esfera de atuagdo, mais
magica do que empirica, ndo concorria diretamemte & medicina. No entanto as mesmas
forgcas que promoveram o desaparecimento progreskivourandeiro também afetam o
benzedor que vai sendo pouco a pouco suplantadoquas formas populares de cura,
como a umbanda, que recupera, como veremos adagtms elementos dessas praticas
tradicionais e as integra, transformando num cdajoriginal. (1985, p. 46)

A primeira questdo a considerar sobre a afirmagi®alila Montero € que em
Campo Largo a designacédo “benzedeira” compreendestos fazeres que a autora atribui ao
curandeiro. Em segundo lugar, com a auséncia dpiiges sobre o tema, ndo ha como precisar se
0 numero de benzedeiras diminuiu ou aumentou enpGamrgo, € certo que num passado recente
0 conhecimento de rezas e simpatias era mais corNomrentanto, o processo de crescimento,
industrializacdo e metropolizacdo néo implicou esaparecimento das benzedeiras, grande parte
das quais esta nas areas centrais, ou em baidwastiais. Nao existiu a substituicdo da benzecéo
por outras praticas, como a umbanda, conforme sugentero. A cidade, além de manter as suas
benzedeiras, recebeu outras do interior do Estagomigraram em funcdo da proximidade com a

capital.

Elda Rizzo de Oliveira diz que no passado as bemssd eram unicamente
catdlicas e hoje podem ser classificadas como:licat corrente catolica, crente, kardecista,

umbandista e esotérica” (1985, p. 31). Como ja immeado, todas as benzedeiras pesquisadas se
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dizem unicamente catdlicas, embora transitem ptoasueligiosidades. Pode relacionar-se a este
fato outro fator notado na cidade, certo predomités religides cristas, principalmente das
evangélicas e catolica. As religibes de matriz &frespirita ndo tiveram grande proliferacdo em
Campo Largo, sendo vistas de forma pejorativa pefaulacéo local, que vé o seu catolicismo e
suas igrejas como um elemento de forte tradicaal mssociado & “fé” dos imigrantes eurofféus
Em meio a esse quadro, o catolicismo popular eeagdueiras sdo admitidos e ocupam lugar da
magia cotidiana. A resisténcia as religides afrommve um caso contrario do sugerido por
Montero, acima pois como a Umbanda e outras pgitilessa natureza Sao pouco aceitas, as
benzedeiras mantém suas praticas. Conforme apargatados do IBGE, 0,03% da populacéo
declara-se adepta da Umbanda, e ndo aparecem adept@andomblé. Assim, a benzedeira, que
tem um discurso catdlico, no entanto, executa gastimagicas de intervencdo no cotidiano e

garante seu espaco de magia na cidade.

1.5.1 Préticas, ritos, rezas e especialidades

1.5.1.1 Simpatias especificas

Dona Alzenir e Dona Dinda dizem apenas fazer umgaia, ndo se afirmando
como benzedeiras, mas todas as trés sao consisa@u@ tal pelos consulentes. De acordo com
essa catalogacdo nativa, dizem ndo ser benzedirado ao seu alto grau de especialidade;
entendem que a benzedeira ndo tem uma atividadedfita a periodos ou doencas como Sdo seus
casos. Para descrever as praticas das benzedwmréissmos destes casos particulares para 0s

gerais.

a3 Muitas Igrejas Catélicas das comunidades tivenaancenstrucéo viabilizada gracas a moradores mais

abastados. Como é o caso da Igreja de Caratuvdgiquanstruida gracas aos esfor¢os do imigraateito de Santo
Dallagrana.
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1.5.1.1.2 Simpatia para bronquite

Dona Dinda néo se diz benzedeira, no entanto éis enahecida e procurada

"4 para bronquite e doencas respiratérias apenas

“benzedeira de Campo Largo”. Faz unsanipatia
na Sexta-Feira Santa. Pesquisei todo o processenyaéve o rito, por trés vezes, em 2001, 2006 e
2007. A simpatia obedece sempre o mesmo ritual. Eamtencdo de curar, sdo cortadas todas as
unha&® do consulente e nove pedacos de cabelo, distdsugth trés pedacos de papel, onde esta
escrito o nome da pessoa. Os papéis sao dobradodas por um grampo de papel. Antes do cair
da tarde da Sexta-feira Santa, todos os papéisesaaos e realiza-se uma oragcao para o Espirito

Santo; o teor da reza e o0 que faz com os papeiin&o é revelado, caso contrara simpatia

perde o efeito’

Figura 18

“ S&o consideradas simpatias praticas especiaidicalidades especificas, que podem ser profepdas
especialistas ou nédo.

Florestan Fernandes relata uma simpatia para eatedtes que consiste em cortar as unhas do doante
segunda-feira, e analisa: “1) a unha € um eleny@m@minente no corpo, como os dentes, tendo aindpacidade de
se refazer; 2) é “cortada” num sentido propriamentgico, por meio de uma tesoura, por exemplo ifsgigdo
positivo do aco e concretizagdo do significado silubs do termo); 3) a acdo da unha néo é topieaentido de que
na medicina se d& a este termo; mas analdgicag,iseducdo da doenca ao estado da unha (cortpdeeddida do
corpo etc.), pelo contato direto entre esta e dedadoecido; 4) hd uma condicdo temporal, devecedgada na
segunda-feira.
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Em 2007, fui uma das voluntarias de Dona Dinda.impatia foi realizada na
Escola Municipal Reino da Loucinha, area centratidade, onde funcionou a Prefeitura até o final
dos anos 90. Os voluntarios séo responsaveis peloee 0s doentes, escrever 0s nomes e as idades
num caderno e depois nos trés papéis, cortar unbalkelos, dobrar e grampear os papéis. Parentes
e conhecidos de Dona Dinda séo a principal forgaotlentariado, o filho organiza a distribuicéo de
senhas, a irma Dona Aurora cuida da cozinha e fmoco oferecido aos voluntarios; sem carne,
como é tradicional na Sexta-feira Santa. Ha tamdgueles que vém para tomar a béncao e acabam
ficando para trabalhar como voluntarios, alidsstexn histérias de pessoas que trabalham para
pagar promessa pela cura alcancada. Eu traballmaintd a madrugada, no corte das mechas de
cabelo, enquanto Dona Dinda cortava as unhas,reavacs madeixas. Ouvi e participei de muitas
conversas, em todas elas em comum um grande sofdaroem a doenca e algum conhecido que ja
se curou. Nesse ano foram quatro mil pessoas dePaina, dos estados do sul, Sdo Paulo e até de
Rondoénia. Dona Dinda recomenda que a simpatidaiggatrés vezes, mas como ela ‘deam quem
diga que tem que ser nove vezds'por la aparecem consulentes que ja fizerarmate de nove
vezes, se curaram, mas ndo quefsgnair na doenca” A simpatia sO € feita com a presenca da
pessoa, ou com partes dela, ndo sendo possivizacdipo de retratos, como € possivel se fazer em
todas as outras praticas de benzecdo. VEém muitas;as pequenas nitidamente com problemas
respiratérios. E casos perdidos recomendados d@bday médicos e enfermeiras; varias pessoas
mencionaram uma enfermeira do Hospital Pequenaipeircomo indicadora da simpatia. Dinda
conta que agora esta fazendo essa simpatia ens @gogas do ano para curar outras doencas,
porque as pessoas a procuram. A imprensa a prpewgaentrevistas, devido a quantidade de
pessoas que atrai; mesmo com as explicacfes da Dandue néo é benzedeira, veiculam textos e
matérias, referenciando-a como benzedeira e a 8anamo a béncgéo da Sexta-feira Santa. Diz
nao saber fazer outras simpatias e também nao baheer, no decorrer das estacdes € apenas
dona-de-casa. Ja os consulentes, receptores, paisea simpatia da béncao usando os termos
como sinbnimos, considerando que ambos os procatbspromovem transformacéao, referindo-se

a Dinda como benzedeira.
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Figura 19: Voluntarios escrevem os nomes dos censes e a idade em trés papéis

Figura 20: Dona Dinda corta todas as unhas

Figura 21: Voluntaria corta nove pedacos de cabelo



Figura 22: As unhas e os cabelos séo distribuidmstrés pedacos de papel

Figura 23: Os papeizinhos sé&o dobrados e grampeados

Figura 24: Os consulentes podem oferecer uma “afgoela simpatia

53
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Dona Dinda diz ser a unica herdeira da simpatia paonquite de Dona Rosa
Savio, falecida, uma das benzedeiras mais lembrpdbixs moradores da cidade, tendo sido
responsabilizada pela missdo de organizar a béngéioferi-la no centro da cidade, tdt&exta-
feira Maior”. Dona Joana, que diz benzer de tudo, faz o mesuad € 0 chama d&éncéo para
bronquite”, no mesmo dia, no bairro de Itaqui. Garante tamtEmaprendido com Dona Rosa,
porém Dona Dinda diz ndo saber que a simpatiadssgda para outra pessoa e nao se recorda de

Joana entre as voluntarias da benzedeira falecida.

Dona Joana, por sua vez, garante a sua legitimidadiscute a de Dinda, em
funcdo de um elemento simbdlico do rito: o usogldres para prender o papel. Diz que foi assim
gue aprendeu e a agulha € o elemento de eficacaadeéncao. Dinda usa o grampeador de papel,
por considerar mais pratico e produzir o mesmdafebnta que este elemento foi adicionado por
ela, “antes o papéis eram presos por uma agulha, mackgauito os dedq”ndo atribuindo
gualquer importancia ritual a agulHaona Joana aciona todo seu repertério simbdlica derer
gue a simpatia da outra ndo funciona, porque agullhaco que corta e precisa perfurar o nome da
pessoa. Nessa discussao, nota-se que Dinda vé& mibosem objetivo mais pratico, importam mais
as partes da pessoa e a eficacia é da oracdoana,Jobenzedeira em tempo integral, vé na
associacdo do objeto usado de forma magico-singb@iceficacia de seu ritual. Aderindo as
perspectivas interpretativas, com a pequena diarenompreende-se entdo que a benzedura
distingue-se da simpatia por crer-se tanto nolrgimabdlico e na importancia do uso de elementos
simbdlicos como na oracdo, ou seja, a benzedurai® ‘magica”, ritualizada e especializada do
gue a simpatia. Dona Joana ainda considera quetsaupode curar qualquer doenca e nao tem a

finalidade especifica da simpatia de Dinda.

Figura 25: Papeizinhos de Dona Joana perfuradosggulha
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Figura 26: Papeizinhos de Dona Dinda presos pomgpas de papel

1.5.1.1.3'Simpatia para colica e cha do ultimo dia de dieta”

Dona Alzenir diz realizar umasimpatia” para garantir que os recém-nascidos
ndo terdo colicas. O rito consiste em, antes debé bompletar sete dias, vira-lo trés vezes deapont
cabeca aos pés da cama e fazer uma oragdo. Oatgoeack ndo é revelado, o procedimento nédo
pode ser acompanhado pelos pais. Muita gente agegqu os filhos para fazer a simpatia, diz que
a crianca €, na verdade, passada por baixo da wémaezes. Essa simpatia € uma tradicdo na
cidade, geracdes e geracOes foram viradas aosagpéanda, nas maos de Alzenir e de outras

mulheres.

As benzedeiras dizem que a crianca quando nasnegpd&ntestinos virados e
vao desvirando até os trés mesgsdr isso, nessa fase, a crianga tem muitas sglicato de vira-
la aos pés da cama e proferir a prece aceleracegso de desvirar” o intestino. O ato simbdlico

produz o movimento a que se propoe.

Alzenir aprendeu a fazer a simpatia com sua sggrdalecida, enfermeira e
parteira Mercedes Perussulo, que contou a elgtendido a simpatia com o médico Dr. Leniro
Bittencourt, famoso e respeitado pelos mais astilp cidade; e com ele também aprendeu a
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fazer um“cha®® para o dltimo dia da dietd”. O fato de um médico ter sido quem ensinou a
simpatia, € usado por ela como um elemento queimeede detentora de um saber popular, e

evidencia que, por vezes, o saber popular e offitenpodem fundir-s&.

O cha preparado deve ser tomado como um chimde@,na mistura abutud,
noz moscada, pixurim, anis estrelado e mate des=ryé para o Utero contrair, eliminar o que
ainda restou e para o leite ser abundanta’nutriz deve tomar o cha durante todo o quadiragés
dia do resguardogtianto mais tomar, melhor”

1.5.1.2 Costura

Figura 27: Costura de Dona Geralda

A “costura” é uma pratica que consiste num rito com tecidgewr, fio e agulha.
O paninho vai sendo costurado sobre a parte dom@gtada, enquanto a oragdo é feita; se a linha
embolar é sinal de que estava mesmo “rasgado” terdido muscular. A costura é um rito
simbdlico, com uma representacdo metafdrica, qugeé ensinada a um sucessor. Acredita-se

gue o ato de dar alguns pontos com linblareso local onde ha dor e piofauma

46

Essas ervas sdo recomendadas para o periodeizglaita naturista Elisa de Biasi.
47

“Dieta” é como se chama popularmente o periodoedguardo de 40 dias que a mulher deve passaroapds
parto.
8 Hoje existe uma retomada deste caminho por algonsos médicos, principalmente com a receita de

fitoterapicos.



57

prece, produzira o efeito deosturar a carne rasgada” Dona Geralda diz-se costureira, mas
também benzétromenta”; Dona Idalina e Dona Joaquina também costuram leasaoutras
béncaos, todas usam um pedago de pano virgem,dimigalha que é costurado em cima da parte

afetada.

Costura de Dona Geralda:

“O que eu coso?: Carne rasgada, nervo torcido, gsgoebrados”. Depois de trés vezes
ao final declara: “S&o Sipreste faz com que eststw® preste”.

Figura 28: Costura de Dorkalina — sdo as mesmas palavras, porém dedicadas a
S&o Jodo Maria Sao Sebastido.

1.5.1.3 Diagnosticos e doencas especificas

Aquelas que se atestam como benzedeiras oferecerariado catalogo de curas,
gue compreende béncados destinadas a periodosadeovith a infancia, doencas diagnosticadas no
repertorio da sabedoria popular, doencas contemeasacomo estresse e depressdo, doencas

cronicas e consideradas sem cura, males espirétigisapalhos” na vida cotidiana.
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1.5.1.3.1 Males infantis

Dona Lourdes, Dona Ana, Dona Rosa e Dona Verdeoaem apenas criangas e
seus males, mas os diagndsticos e béncéos abaikértasao realizados também por Ariete, Dona
Joana, Marli, Diva, Seu Sebastido e Dona Madalgue,também destinam outras béncéos aos

adultos. Destinados a criangas sao os seguintgsdditcos e béncaos:

Quebrante - Considerado mal de fascinacéo, devido ao encantaraem as criangas, 0S proprios
pais podem colocar nos filhos: as consequénciasaalos arrepiados, refluxo, sono perturbado e
escasso, sao recomendadas as simpatias e o uEsdefmelhas. Também se recomenda lamber a
testa da crianca em forma de sinal da cruz, tréssyeepetindd:Com dois te colocaram, com trés

te tiro, em nome do Pai, do Filho e do Espiritot8gn

Peito-aberto - Consideram que a cartilagem entre as costelmsrdcas pode abrir-se, quando o
recém-nascido ndo é devidamente preso aos cueiréssegurado de mal-jeito, as criancas sao

enfaixadas e também sdo feitas fazem oracoes;

Susto —Segundo as benzedeiras, a crianca pode assustamsebjetos, bichos ou pessoas, 0 que
causa perturbacdes no sono e choros inexplicadepentinos; o susto € cortado com objetos

cortantes, como facas e tesouras;

Bichas — Acredita-se que vermes instalados nos intestirass adiangas provocam vontades de
comer alimentos que foram vistos; mas néo foranswwmidos; as bichas também pod&atacar”
guando a crianca deseja um brinquedo e este ndmgrado; os efeitos sao irritabilidade, febres e
dores de barriga. As benzedeiras fazem o diagodstim fios cortados no tamanho da crianca, que
séo jogados dentro de pratos ou copos cheios ¢'agua fio embolar, a crianca tem bichas, em
caso positivo séo feitas simpatias, receitandodehdortela quéacalma as bichas’e sementes de
aboboras que servem pardefrubar as bichas”;a agcdo vermifuga da semente da abdbora é

indicada na fitoterapia;
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Figura 29: Béncéao de Diva para “bichas”.

Ar no umbigo — As cdlicas dos recém-nascidos podem ser consei@séde um vento que o
umbigo em cicatriza¢do pegou, sdo recomendadosntagie auséncia de banhos;

Aguada — desejo de tomar leite-materno, pode manifestars qualquer idade, cura-se tomando
leite-materno de uma mée que tenha bebé do sextoomoeninas bebem leite de mées de menino

e meninos bebem o leite de maes de meninas;

Intestino desvirado— Diz-se que os bebés nascem com o intestino veaocolicas sdo causadas
pelo “desviramento” dos intestinos; indica-se urmapsatia que consiste em virar a crianca trés

vezes ao peé da cama, para auxiliar no processese de compressas de camomila frita;

Coélicas — apontado como causa dos choros incessantesogeenfaparecer nos primeiros meses,

séo cortadas com facas; a béncao de Dona Madatstaigla da oracao abaixo:

Nossa Senhora lavava,
Sé&o José estendia
O menino chorava do frio que fazia,

N&o chore meu menino



60

Nao chore meu irméo

A faca que corta

Da golpe sem dor

A faca que corta

Da golpe sem dor
Acordei de madrugada fui la ver Conceicéo,

Encontrei Nossa Senhora com raminho na mao,
Eu pedi a ela, ela me disse que nao,

Tornei a pedi e ela me deu o seu condéo,
Nossa Senhora Sant'ana sua casa cheia,

Cravos, Lirios e rosas e a flor da laranj€ira

Doenca de macaco -Chamado de simioto, ou mingua, caracterizado pejoitismo e pelo
crescimento de pelos na crianga; é tratado comeamglcom uma mistura de ervas, 6leos e uma

moeda de vintém aplicada sobre o peito da crianca;

Béncéo para parar de chupar chupeta —fealizada apenas por Seu Abranches, consiste numa
béncao realizada com um copo d'agua, vela e rosdli@ cabeca da crianca por trés dias seguidos;

a crianca deve deixar a chupeta para o benzedercwro dia.

9 Essa oracao abaixo € também um acalanto nordegtiadoi catalogada pelas Missdes de Pesquisas
Folcléricas de Mario de Andrade, na década de 30.
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Figura 30: Béncéao para parar de chupar chupeta

1.5.1.3.2 “Doengas de benzedeira”

As benzecdes destinadas aos adultos também padleinalidade especificas,
muitas delas sao dirigidas“doencas de benzedeiraQu seja, doencas que s6 sdo curadas por

benzimento:

Cobreiro: Irritacdo na pele, provoca urticaria causada pelotato com bichos peconhentos,

normalmente faz-se uma oracgao utilizando o rosmioa parte afetada;

Sabugueiro: Alergia na pele, provoca urticaria causada peldatorcom a arvore do sabugueiro,
normalmente faz-se uma oracao utilizando o rossoipa parte afetada, para prevenir o contagio

recomenda-se cumprimentar a arvore dizef8om dia (ou boa tarde) Seu Sabugueiro, como vai?

Ar — Paralisia facial causada por choques térmicosyrenda-se o uso de compressas de folha de
mostarda nos peés; a simpatia consiste em virarapa d'agua sobre a cabeca do doente a fim de

passar o0 ar para 0 copo; benzimentos e simpatasneposicao das méaos e de simbolos;



62

Desordem- Os adultos, em geral, procuram por benzedemrasuacdo de alguma “desordem” -
conceito utilizado por Paula Montero (1985) paréinieuma vida cotidiana tumultuada, com
problemas de ordem pessoal, profissional e amotalsagcao € utilizado nas igrejas de matriz afro,
onde “abrem-se caminhos”, “guebram-se demandastia @esenzedeira realiza um benzimento
préprio para “desordem”, mas o diagnéstico paraoblpma sempre séo o olho gordo, olho grande
e mal olhado (temas tratados no préximo capitylo);vezes considera-se a hip6tese de “trabalho”
ou da “coisa feita” (entendidos como rituais parmal, enquanto a béncéo € para o bem) como
origem do problema. Exceto as benzedeiras que treapenas criancas, as demais ndo se negam a
curar qualguer mal, ha rezas que servem tanto fdesd, quanto para doencas de qualquer

natureza.

1.5.1.4 Rezas e Oracgles

Leitura de Salmos da Biblia:Depois das béncaos que utilizam roséarios e estdtuaantos, Marli

e Diva anotam num papel os Salmos que devem sarpior uma sequéncia de dias determinados e
variados de acordo com o problema. Marli deterronagdes para serem rezadas, por exemplo: 80
“Creio em Deus Pai” por dia. Pode-se incluir na meeseceita a leitura de salmos, com rezas e o

uso de fitoterapicos:

Figura 31: Indicacdo de Salmos
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Figura 32: Indicacao de Salmos e ervas

Oracdo para as almas do purgatorio —Realizada por Dona Joana, apds a béncdo que faz
utilizando as suas maos, a benzedeira anota acorax;®apel, que ela diz t&recebido” para

realizar suas curas;

Breviario de Nossa Senhora -Bona Emilia recebeu uma oracdo de sua avo padaomtinua a
reza-la todas as quintas-feiras, assim como ela.fd2zona Emilia recebe os seus clientes, ouve as
gueixas, faz os diagnosticos, anota os nomes nderria e ao final do dia faz a oracao dirigida a

todos os clientes;

Fitas de Nossa Senhora Pona Isaura faz uma oracdo que recebeu por mesoml®s com as

fitas de Nossa Senhora, com os quais benze aaaasal, a roupa da cama do casal e os filhos.

Oracéao de Sao Cipriano- Dona Idalina conta que recebeu a oracdo em soleh®ao Jodo Maria,
considera uma oracao muito fortefo presta rezar de varde, quando reza voa o mae ta ali

perto”; diz que a eficicia esta no ultimo verso:
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Entéo diga * Meu amigo Anjo Custddio,
Custddio sim, amigo nao,
eu sou sorto e sorto quero ser.
Entdo dig As duas tdbuas do Rei Moisés,
uma que prende, reina e reana
Meu amigo Anjo Custédio,
Custddio sim, amigo néo,
eu sou sorta e sorta quero ser,
Entdo diga 3As trés pessoas da Santissima Trindade,
que evangeli e outro que evangelizara,
duas tabuas do Rei Moisés,
uma que prende, reina e reinara,
Meu amigo Anjo Custdédio,
Custddio sim, amigo nao,
eu sou sorta e sorta quero ser,
Ent&o diga @s quatro evengelistas,
as trés pessoas da Ssiniss Trindade,
que evangeliza uouto que evangelizara,
duas tabuas do Rei Moisés,
uma que prende, reina e reinara,
Meu amigo Anjo Custddio,
usodio sim, amigo nao,
€u sou sorta e sorta quero ser,
Ent&o diga Bs cinco chagas de Jesus,
0s quagneengelistas,
as trés pessoas da Santissinmaldde,
que evangeliza um e qujte evangelizara,
as duas tabuas do Rei Moisés,
uma que prende, reina e reinara,
Memigo Anjo Custddio,
Custddio sim, amigo néo,

€u sou sorta e sorta quero ser,
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Entédo diga 6 as seis armas sensiveis;
as cinco chagas de Jesus
0s quatro evengelistas,
aégmpessoas da Santissima Trindade,
gue evangeliza um e outro, que evangelizara,
as duas tédbuas doNReisés,
uma que prendenaee reinara,
Meu amigo Anjo Custddio,
Custaddio sim, amigo nao,
eu sou sorta e sorta qusgn
Entéo diga 7 as sete armas celestiais
as seis armas sensiveis;
as cinco chagas de Jesus,
0S quatro evengelistas,
as t@sssoas da Santissima Trindade,
gue evangeliza um e outro, que evangelizara,
as duas tébuas do Reiddgj
uma que prende, regn@inara,
Meu amigo Anjo Custddio,
Custédio sim, amigo nao,
eu sou sorta e sorta qusgn
Entéo diga 8 oito corpo santo,
as sete armas ¢iless
as seis armas serisj
as cinco chagaslesus,
0s quatro evengelistas
as trés pessoas da Santissima Trindade,
que evangeliza um e outro que evaraydljz
as duas tabulo Rei Moisés,

uma quende, reina e reinara,



66
Meu amigo Anjo Cusbhd
Custddio sim, amigo hdo
€u Sou Sortaea quero ser,
Entéo diga 9:as nove corda de anjo,
0s 0ito corpo santo,
as sete armas celestiais
as seis armas sensiveis,
as cinco chagas de Jesus,
0s quatro evengelistas,
tals pessoas da Santissima Trindade,
gue evangeliza um e outro, que evangelizara,
duas tdbuas do Rei Maiisé
uma que pren@éna e reinara,
Meu amigo Anjo Custadio,
Custddio sim, amigo néo,
€u sou sorta e somiem ser,
Entéo diga 10:0s deiz mandamentos da Lei de Deus;
as nove corda de anjo,
0s 0ito porsanto
as sete armas celestiais
as seis armas sensiveis;
as cinco chagas de Jesus,
0s quatro evengelistas,
as trés pessoas da Ssinigs Trindade,
que evangelipa @ outro, que evangelizara,
as duas tabuas do Rei Moisés,
uma que prende, reina e reinara,
Meu amigo Anjo Custédio,
Custddio sim, amigo nao,

€u sou sorta e sorta quero ser,
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Entédo diga 11:0s onze evangelista de Jesus Cristo e da Virgem
me abencaaecura, forte
os deiz mandamentos da Lei de Deus;
as nove corda de anjo,
0s 0ito corpo santo
as sete armas cedésti
as seis armas saisjv
as cinco chagaslesus,
0s quatro evengebsta
as trés pessoas da Santissima Trindade
gue evangeliza um e outro enengelizara,
as duas tdbuas do Rei Moisés,
uma que prende, reina e reinara,
Meu amigo Agostodio,
Custodio sim,igonnao,
eu sou sorta e sorta quero ser,
Entédo diga 12:0s doze mandamentos da Lei de Deus,
os onzareelista de Jesus Cristo e da Virgem
me abencoa e me cura, forte,
0s deiz mandamentos daledbeus,
as nove corda de anjo,
0S 0ito corganto
as sete armas celestiais
as seis armas sensiveis;
as cinco chagas de Jesus,
0s quatro evengelistas,
as trés pessoas daiSsimta Trindade,
gue evangelima e outro que evangelizara,
duas tabuas do Rei Moisés,

uma que prende, reina e reinara,
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Meu amigo Anjo Custédio,
Custédio sim, amigo nao,
eu sou sorta e sorta quegn
Entéo diga 13:0s treze raio de sor que te parte,

te reparte, te parte em parte e ndo tem rrgéo.

Figura 33: Dona Idalina faz oracdo de S&o Cipriamecebida em sonho, de S&o Joao Maria

1.5.1.5 Adivinhacdes e oraculos

Seu Abranches e Dona Madalena realizam béncéaosaselguuma vela em cima
de um copo com agua; a oracdo € feita, ao fin&ltard dos diagndsticos sao feitos de forma
oracular, em funcdo do formato icénico da parafBeu Darcy também benze de forma oracular,
conta ter ganhado uma cruz do Papa Jodo Paulardntd sua visita ao Parana na década de 80;
como era casado com uma polonesa, participou decanmdnia especial aos descendentes; diz ter
conversado com o Papa em polonés (dialogo queergp@etingua) na ocasido. Desde entédo |é

profecias na cruz.
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Figura 34

1.5.2 As transformac6es — de pratica doméstica argfissional’®

No contexto do campo, as configuracdes de extetesdoetropole transformaram
as praticas das benzedeiras. Ndo sdo mais s6 iobosze parentes que procuram por elas, as
gueixas ultrapassam aquelas do repertorio de saspataciimente curadas pelos “chas da horta”.
Doengas como céancer, diabetes e AIDS nao intimidarbenzedeiras, assim como os males de
natureza psiquica como a depressao e o estresaeegias também sdo feitas béncaos e rezas,

receitadas junto aos fitoterapicos.

Para a sua apresentacdo em um evento publiconabde 2009, Dona Joana

pediu que fosse destacado Grealiza cura divinas, curando principalmente a depsao”.

As benzedeiras se adaptaram as novas doencasrereacapos remédios da
medicina oficial e os agregam aos seus saberescaupreendem o mundo natural. Um bom

exemplo dessas novas configuracbes é Dona Emdigiecedora de ervas e chas fitoterapicos

0 O termo profissional € usado no sentido de ocupawo do fazer ter se tornado remunerado.
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devido a sua origeftbugra®"; junto as infusées, receiteemédios de farmacia faz diagnésticos
através da medicdo de temperatura e da afericioredmdo arterial e tem suas teorias sobre

fisiologia.

A benzedeira tem explicacdo para todas as doemgasjando um conhecimento
diletante com informacgdes que obtém em suas Isittiraos meios de comunicacdo. A pratica de
Dona Emilia é muito particular, pois ndo proferdéncdo durante a consulta, apenas ouve e
conversa muito com seus clientes, prometendo aa@fan do dia e a solugéo breve; também faz
articulacdes entre seus conhecidos para resolvéaraia pratica alguns problemas e explica seus

procedimentos:

Me chamam de benzedeira, mas deviam me chamaiafgiga.

Esta moca que saiu agora. Ela ja engravidou, ergiopode ficar gravida, sé como ela
quer muito... pra mulher engravidar tem que soltan liquido, pro espermatozéide
conseguir chegar no évulo. S6 que como ela quetomai chega na hora a cabeca dela
prende e o liquido ndo sai. Agora eu falei quewalaengravidar na préxima lua crescente,
mas eu ndo vou fazer nada e a cabeca dela queelaiar e ela vai vim aqui me contar
que ta gravida, ndo dou um més.

A benzedeira acredita nas ervas que receita,deamfsua oracdo do Breviario de
Nossa Senhora e uma espécie de teoria sobre saei&fiao considerar que seus clientes precisam
ser ouvidos, receber conselhos e ainda ter a sigdstque serdo curados magicamente. A bugra
Dona Emilia, como gosta de se dizer, ndo é umaacadgitica, ou o Quesalfddeste campo, ela
apenas dialoga sobre seus conhecimentos tradisi@oan outras referéncias que recebe e se
apropria. Canclini (2003) chama essa mescla eateeanciais tradicionais e outros apreendidos em

outros meios, sem que um anule ao outro, de “hénd cultural”.

1 Alguns antropdlogos consideram tal termo pejocatho entanto, em Campo Largo, é comum as pessoas S

dizerem bugres para indicar que “séo indios midhgg sem que isto sugira preconceito. Assim commadios do
Nordeste se dizem cablocos.

2 Referéncia ao nome do feiticeiro, mencionado pavidStrauss (2003) no texto “O feiticeiro e sua @ggue
se tornou feiticeiro consagrado sem crer na suaamag
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Figura 35: Dona Emilia “tira pressé@o” durante a fiessdos anjos de Natal em sua casa.
A funcéo social da benzedeira ndo esta unicameniteacla na cura, elas tém forte
influéncia politica e social; algumas mais, outranos, mas todas de alguma maneira interagem e
influenciam seu entorno fora do dominio religiosala cura, mas sem perdé-los de vista. A

profissionalizacao da benzedeira também ampligpedar social.

Quase todas as religides tém os seus sacerdoesalé@m de exercer em sua
funcdo no rito, tém de cuidar, de alguma formd&;sdas ovelhas”; no entanto, como representantes
do Catolicismo Popular, as benzedeiras ultrapassadominios da béncéo e exercem outros tipos
de trabalhos, acdes e influéncias sdbgl povo” (como as benzedeiras chamam seus pacientes e

moradores dos arredores de suas casas). E clawngsesio mais ativas do que outras.

Ha uma rede de relacbes em torno da benzedeiraalprea uma gama de
aspectos da vida social. Dona Emilia reine um gdgpméaes em sua casa para ensinar artesanato.
Dizem que as festas de Igreja sdo melhores nasnidades onde tem uma benzedeira porque elas
sdo eximias arrecadadoras de brinde para o bingte 8anta Cecilia, préxima a casa de Dona
Joana, é considerada a melhor. Na casa de Sewy, Dareizinhos o ajudam a cortar lenha, a
organizar as consultas e a cuidar da rotina doocaésjuando sua casa foi assaltada, noutro dia, um

assiduo frequentador de seu consultério colocosaguranca para passar as noites com ele.
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As acdes assistenciais, em geral, favorecem orentda casa da benzedeira.
Dona Joana, por exemplo, tem cadeiras de rodamartte com um ex-vereador da cidade, para
emprestar a quem necessita. Dona Emilia tem unafosm motorista, seu neto, para levar o
“pessoal dos Pessegueirod’para o médico e a farmacia. Dona Joaquina pegdnibms, anda 70
quildmetros, quase a totalidade deles em estradhdl® para fazer documentosdar entrada”
em processos de penséo e aposentadoria; fora dgzagides para doagdes de mantimentos e cesta

basica.

Dona Emilia, Dona Joana, Marli e Diva realizamdsesle Natal, otMesada de
Anjo” como dizem, com distribuicdo de doces e presepéea criancas da comunidade. As
fotografias abaixo sdo do Natal de 2007 na cadaivkee Dona Emilia. No ano passado assisti ao
filho de Marli matar um porco para a festa de Najaé teve almoco, café da tarde e distribuicdo de

presentes.

Figura 36: Festa dos anjos de Diva, oracdo comringas antes da distribuicdo de doces

3 Dona Emilia mora na localidade de Pessegueimg]istrito do Bugre, na cidade de Balsa Nova, m@gia

fronteirica com Campo Largo; assim os habitantelsigar tem uma relacdo maior com a cidade vizinha.
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Dona Joana recebeu uma homenagem da Camara Murdeig@ampo Largo,
proposta por um dos Vereadores, por seus préstamoslade (ndo por suas praticas de cura
popular), o certificado esta pendurado em suadml@éncédo. Ela conta que foi procurada por mais
de um partido para ser candidata a vereadora,enasau, e varios candidatos foram procurar o seu

apoio e ela ndo o declarou a nenhum.

Figura 37

Dona Emilia aceitou a proposta de ser candidatxeadora pela cidade de Balsa
Nova, mas apesar do empenho na campanha, ndo canséeger-se, obtendo quase 200 votos
(eram necessarios para eleicdo menos que o détealizei minha pesquisa no periodo eleitoral e
sentia Dona Emilia pouco confortavel com a candrdatteve até que suspender as atividades do
“Clube de Maes” em funcéo dhrigarada por causa da politica™. Dona Emilia queixava-se do
tratamento dado a ela, tinha menaaritinhos” e menos gasolina para fazer campanha que os
outros candidatos do mesmo partido. As consultaspeasoas vindas de Balsa Nova acabavam
tendo tom politico; Dona Emilia ndo pedia muitoogo&os clientes, sabia muito bem a quem pedir;

guando descobria que um consulente e@ lado adversario, mencionava tal

4 O processo eleitoral em Balsa Nova foi tenso, tiooteios e suspensdo do Desfile de Sete de Sebepabo

risco de exposicdo das autoridades. O candidatefeip apoiado por Dona Emilia elegeu-se, por guantidade
minima de votos, assumiu a prefeitura. Dias depwisncéndio queimou a prefeitura, ainda corre uot@sso para o
impedir o prefeito de continuar o0 mandato, devigwablemas em sua gestéo anterior.
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situagéo dizendd'Eu n&o sei por que estou com o Dinho, sempre fisrohegada com o Cabloco
e com a familia dele.Alias Dona Emilia é muito boa na “arte da politicgeus benzimentos sao
acompanhados de outros tipos de intervencgdes, colooar as pessoas em contato para conseguir

emprego a elas.

Figura 38

Adriana, filha da benzedeira falecida Dona Isabehtou que, por ocasido das
eleicbes, recebeu a visita da mulher de um dosidatod, que era fiel consulente de sua mae,
pedindo que usasse o prestigio de sua mae paravpeal. Encontrei outros parentes de candidatos
nos consultorios de Diva e Marli em busca de pf®das béncao; em busca de uma “for¢ca” sagrada
ou em busca da antecipacao dos resultados. Nadpegleitoral, junto aos altares, juntavam-se os
“santinhos” de politicos em busca de votos. Pantacdo da benzedeira Marli, os correligionarios
de um dos candidatos a prefeito da cidade de B&sa passaram a noite da véspera da eleicao
rezando 1.500 Credos; a benzedeira antes previwquendidato perderia a eleicdo, mas eles

deveriam rezar para atenuar as diferencas e para pgrocesso fosse pacifico.

Dona Emilia e Dona Joana organizam romarias. Dandidcuma vez por ano,
normalmente em outubro, faz uma excursédo para Aparelo Norte em Sao Paulo, em visita ao
Santuario de mesmo nome. Dona Joana vai uma veanpgpara Aparecida e todos 0s meses para

o Santuario de Madre Paulina, em Nova Trer8anta Catarina. A escolha desses lugares
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para realizar as romarias deve-se a devocdo ao, saas também a distancia, pois as viagens tém
também um aspecto “turistico”, com momentos de camp entretenimento; 0s romeiros pagam a
viagem em até 10 vezes. Apesar de todo o aumentafaderes com a profissionalizacdo, a

principal atuacdo da benzedeira ainda é a cura.

Essas hibridacbes garantem a manutencdo das agrafiorque assim, as
benzedeiras mantém o didlogo com sua clienteladatelo seus anseios. Como a procura por
benzedeiras é intensa, elas reservam grande pageudtempo para a realizacdo de suas curas.
Atuando no ambiente doméstico, isso gera interég@émo cotidiano e uma mudanca na rotina de
todos os moradores da casa. Algumas se veem dasigaestabelecer hora e dia marcado para
benzer, como forma de ndo terem todo seu tempanddsta atender seus clientes, porque a
procura nas portas de suas casas € interruptandente ser esta disposicdo incondicional, como
parte das obrigacbes que tém cofDom” que receberam para curar, pois todas se consideram
portadoras doDom da cura”’. Os familiares das benzedeiras reclamam da frequénragerada,
por terem suas casas abarrotadas de desconheapigosiuitas vezes nao respeitam horarios, dias

de descanso e refeicdes.

Enquanto Seu Darcy morava com seus filhos, estésmrdque ele ndo estava
mais atendendo; o benzedor foi morar longe do®djllem piores condi¢cdes de moradia para
continuar o seu oficio, contando que o cartaz gtee aixado na porta da sua meia-agua foi afixado
pelos filhos. Depois de ser roubado trés vezesit@,ner sido agredido fisicamente no ultimo
assalto nesse local, Seu Darcy fica durante otdralando na casa de quarto e sala cercada de cées,
gatos e galinhas e toda noite vai dormir na casantlelos filhos, transformando a moradia num

consultério em funcéo de sua seguranca.
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Figura 39: Cartaz colocado na porta da casa de Batcy

De um modo geral, a queixa dos familiares tem &lagom o fato de que a
clientela espera a disponibilidade da benzedeinaoca espera de um meédico, ou de um posto de
saude; assim, aqueles que trabalham durante agéaim pela cura depois das seis horas da tarde,
ou na hora do almogo. Como as benzedeiras atentletass, 0s consulentes n&do se intimidam em
procura-las em momentos de emergéncias, nos fideisemana e durante as madrugadas. Na
citacdo abaixo, a benzedeira em questdo, ja faleettndeu até os seus ultimos dias, mesmo

doente:

Eu tive que colocar dia e hora para minha mée bean¢es de ela morrer. Porque senédo
nado deixavam mais a mulher comer, ela tava fracuifgé doente, e 0 povo ndo saia de 4,
nao tinha hora, era de noite, no almoco... Ai elogoei os cartazes com dia e hora para
atender.

Conta o filho de Dona Helena, que muita genteaaiwal até a casa de sua méae

em busca de cura. A sua mulher, Ariete, foi quenddwe as praticas da sogra, mas ainda nao
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revela isso a ninguém, porque ela e toda a famillaquerem que se assuma como benzedeira para
nao terem novamente sua casa invadida pela cheriekte é proprietaria de uma movimentada
lavanderia, diz que ser benzedeira no momentodénpativel com sua profissdo, porque precisaria

dispor de tempo para isso, revela que, quandoaseatar, ird tomar o posto que foi de sua sogra.

Essa incompatibilidade entre a mulhgue trabalha fora” e a benzedeira liga-se
ao fato ja mencionado de que ser benzedeira hgjdisa dedicacdo profissional; e também ao fato
de que, nas geracOes anteriores, as mulheres enaas-de-casa. Como ser benzedeira adquiriu
caracteristicas de trabalho formal, é incompatfeeloutra profissdo, assim, a aposentadoria é

esperada, ou adiantada para tornar-se benzedeira.

Atender em quaisquer situacdes resulta numa pesigE® para abrir ainda mais
sua casa e receber pessoas para realizar curasna@mmassiduidade, esta € também uma das
principais justificativas que se da para ndo semnar uma substituta. Dona Geralda, aos 86 anos,
visivelmente enfraquecida, atualmente sO0 atendeopesmuito proximas, lamenta por ndo ter
ensinado a ninguém a béncéo; sua filha e netareaolaem unissono ao falar do assufibeus

me livre!ll”,

Esse também € o caso de Adriana, filha da benzefieiialecida Dona Isabel.
Enquanto sua mée era viva, atendia todos os diasynp sistema de senhas criado por seu pai para

limitar o trabalho da benzedeira:

Eu tinha que distribuir senha, distribui s6 até eimdia, sendo ela ndo dava conta de
atender todo mundo. Mesmo assim, quando ela vidig@a gente sem senha ela mandava
a pessoa esperar e dava um jeito de atefitigrarido de Dona Isabel, falecida em 2004)

Adriana conta que sua méae disse que ela seriaesdaita, diz que desde o dia da
morte da mae tem problemas de presséo e seu fitaité agitado. O menino nasceu no mesmo

dia da avo, um ano depois de sua morte; os problateasaude e a influéncia do dia do

Presenciei tal situacdo algumas vezes, Dona Isdloaleixava de atender as pessoas sem senha.
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nascimento na personalidade da crianca; segundmzedeira Marli, sdo “empurrbes” de Dona

Isabel para que Adriana se torne benzedeira ondido possivel.

Acompanhei Marli até a casa de Dona Helena, ondeada mantém o altar da
mae intacto como ela deixou e acende velas toddgaesAdriana menciona que, as vezes, quando
o filho estd muito agitado, ela vai até la e o leen@am o rosario da méae. Prontamente Marli
responde:

E os outros vocé se nega??? Vocé tem tudo &qemm o altar pronto, € sé

comecar a benzer, e vocé sabe que enquantear@iecar a atender nada vai pra
frente mesmo, vai ficar tudo trancado.

Mesmo com as recomendacfes de Marli, Adriana eesist dar continuidade as
praticas de sua mée, ainda que reconhecendo gsei pesmesmos dons. A no¢do de dom nessas
situacdes ndo compreende so ter sido agraciadelgganmas também ter sido inserida num sistema

gue implica obrigacdes e penalidades pelo ndo damepto do exercicio da cura.

Outras benzedeiras viram-se obrigadas a restraggis horarios de atendimento
para nao ter sua rotina domeéstica prejudicadapegéb da grande frequéncia de clientes a porta de

suas casas, como contam:

Eu precisei marcar o dia pra atender, sendo eu o@nseguia mais cuidar da casa, das
plantag6es, dos meus remédjlsintas medicinais). (Dona Madalena, benzedeira e
operaria aposentada, agora sO atende as seguguartas e sextas-feiras, diz que na
época em que trabalhava na Incepa atendia tgldias depois das 18 horas)

Atendo terc¢a, quinta e sdbado sendo eu nao tinlmpdepara costurar. Mas se vierem eu
atendo, porque eu ndo posso me negar a atend@btna Lourdes, que também é
costureira de roupas)

Eu atendo todo dia, tem dia que é seis horas tgamdo gente, dai eu atendo, né. Peguei
uma diarista para ajudar a cuidar da casa, mas Ra@iianta porque antes de ela chegar eu
ja vou fazendo o servico. Mas tem dias que nao eneaich nem comer. Minha filha fala,
mée ndo pode, tem que parar um poydoana)

Tem gente que chega e quer ser atendido a qualyprer, ndo respeita hora de almoco,
nada.( Marli)

Eu tive que determinar dia e hora sendo o povomeapeita.(Dona Emilia)
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Figura 40: Cartaz afixado na parede da casa de DBndlia

Nos depoimentos acima, de benzedeiras e familiama;se que o aumento da
clientela implicou numa maior dedicacdo da benzadeue se vé obrigada a estabelecer regras
para sua funcdo ndo tomar propor¢des que interfiramaida pessoal e doméstica. Os familiares
ficam mais incomodados com a constante preseneatiEnhos, que muitas vezes desrespeitam a
privacidade e horarios de refeicbes. Mesmo quandenaedeira menciona o problema, coloca a
reclamacdo como mais dos familiares do que sus, pa@ueixa poderia vir a ser compreendida

como uma atitude que iria contra os principios@l&bcéo, de subserviéncia ao seu dom.

Dona Emilia, Dona Joana, Diva, Marli e Seu Abraschefim de n&o interferir na
rotina diaria da casa, deixaram de benzer dentrsuds casas e construiram um consultério fora,
apenas destinado as béncéaos. Pequenos comodeadeseais béncaos, onde os altares ocupam um
lugar central, diante dos quais fazem seus cultosos. Diva conta que assim que se tornou
benzedeira, viajou para Aparecida do Norte afinc@@aprar imagens para compor seu altar, como

se esse fosse um componente indispensavel parastabenzedeira.
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Figura 41: Altar de Diva na pequena sala que comstiatras de sua casa para “atender”.

Em meio a essa nova configuracdo, a condicdo maiar tornar-se benzedeira é
ainda ser portadora de uma predisposicao para chamada dédom”. Esse“dom” pode ser
consideraddespiritual”’, ou “uma dadiva do Espirito Santo’E importante compreender que por
“Dom” elas entendem algo extraordinério recebido de Deuse alguma forma isso as torna
pessoas especiais, que possuem uma conexao diwmtsseres do mundo espiritual, também
sagradas.Sem a existéncia dédom”, ndo € possivel aprender a benzer. Existem mesmo
benzedeiras que sequer tiveram alguém que as sssitcamo proceder em um ritual de cura,
apenas‘desenvolveram o seu “domtom métodos préoprios. A existéncia tom” precede a
existéncia da benzedeira, sem ele ndo é possitardgr a benzer, mesmo que esteja predisposta.
Loyola diz que rezadores e curandeiros constroeamidentidade estruturados no dom: “mas se
definem principalmente pelo fato de possuirem um de origem divina e de serem detentores de

poderes que se manifestam em certas circunstarig®9, p. 92):
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Esse dom — que é uma qualificagdo nao adquiridaam@endizagem ou pelo exercicio de
uma técnica - , ou carisma, permite estabelecer win@ilagdo entre a vida cotidiana —
com suas dificuldades, ansiedades e preocupacdes éaturo — e o mundo misterioso do
sacral, do invisivel; ou como diria Weber, com artim encantado”. Através dessa
qualificacdo carismatica, esses personagens [hhma-se capacitados a transpor as
fronteiras desse misterioso universo, povoado dmsotambém misteriosas, e trazer para a
planicie da vida cotidiana a influéncia dessasaf®r¢1989, p. 109).

Ha também os que buscduhesenvolver” seu“dom” por indicacdo. Foi assim
com Diva, recém-benzedeira, que depois de tentaengelver sua mediunidade em centros
espiritas, teve cancer, atagues epilépticos e ilin@aassassinada. Ao consultar a benzedeira Marli,
esta disse a ela que todos eswrapalhos” aconteceram por ela possuir‘dom” e ndo estar
ajudando os outros com ele. Assim, seguindo asmtagées de Marli, Diva tornou-se uma

benzedeira com ‘@om da vidéncia”

As benzedeiras consideram que receberam um domodévsua contrapartida €
usa-lo para curar; isso tem nuances de sacrificigdica em abnegacao ao outro sem nada receber
em troca. Quem recebe a cura, por sua vez, senta-sgbrigacdo de retribuir diretamente a
benzedeira, que considera ndo poder estabelecpragn por algo que recebeu de forma sagrada;
nao cobra, mas aceita como presente, por condmetadiva. Os objetos sdo mais aceitos por

serem inalienaveis, enquanto o dinheiro ndo sedguar

Quase a totalidade das benzedeiras afirma n&o pobear porque 6dom” Ihes

foi dado, entdo tém a obrigagéo de retribuir, ctoaaqueles que as procuram sem cobrar nada por
isso. Essa forma de néo cobrar varia de acordocamta um. Seu Darcy ndo aceita dinheiro em
hipétese alguma, afirmando qte que foi dado ndo pode ser vendid®s consulentes muitas
vezes sentem-se na obrigacdo de retribuir de algmaw@eira por uma cura, ou conselho. O
benzedor afirma sempre ter mordde favor” em casas a ele cedidas. Na pequena meia-agua onde
esta atendendo atualmente, acumulam-se muitososbfaitos destas retribuicdes, como trés
aparelhos televisores (aparentemente ndo usadis)eladeiras (todas desligadas, guardadas no
guarto, uma usada como guarda-comida), jogos delgsmarde ferro e esmaltadas novinhos,
cobertores e outros tantos presentes que vao senpithados no quarto e cozinha de Seu Darcy,

aparentemente sem  muita utilidade para ele. Essadribuicbes  adquirem

6 Em minha Ultima visita a Seu Darcy, em 11 de mae 2010, eram quatro geladeiras, que agora bhgue

visibilidade do altar.
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uma conotacgdo de ex-votos, pois ficam ali exibjgela casa, cada um com uma historia de cura e

graca, ndo sendo usados para funcao pratica a&glessnam.

Figura 42: As geladeiras, os televisores, a caigem chapéu sem uso, entre outros objetos foram
recebidos como forma de pagamento. Seu Darcy nadlizs: e os deixa ao lado do seu altar,
apontados como sinal de cura.

A maior parte das benzedeiras nao faz preco, mastaadinheiro como
retribuicdo. Dona Joana recebe dinheiro como otede utilizar todo ele nas suas obras sociais e
para ajudar quem procura por ela, uma forma delszar o dinheiro, bem alienavel, oferecendo de
novo como dadiva aos necessitados. Conta que tamégebe presentes, mostrando a mesa de
marmore branca e o milheiro de cartbes oferecidela de forma dadivosa; a mesa aceitou de bom-
grado, mas os cartdes pediu para ndo serem maitdbdidos porque se sua clientela aumentar ndo

dara conta de atender a todos.
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Figura 43

A suposta “profissionalizacdo” da benzedeira ndé Bgada necessariamente a
pratica de tornar uma fonte de renda. As benzesdlewmatinuam a declarar que suas praticas nao
podem ser cobradas por serem considerada&dam divino”, que teriam assim a obrigagao de
atender sem nada cobrar a todos aqueles que asgrodNo entanto, a dedicacdo que o “atender”
exige, faz com que nao consigam ter outra ocupag@&m ser benzer. Uma das pesquisadas passou
a cobrar recentemente R$10,00 por béncao, alegoiéteia de que ndo poderia cobrar, mas como
diz estar endividada e agora a benzecdo é suapalimcupacdo, ndo tem outra opcado a ndo ser
cobrar de seus clientes. Essa atitude foi recridair@or outras benzedeiras, principalmente pela
mais préxima a ela, que foi quem me contou quelegachavia passado a cobrar, sugerindo que
seria penalizada de forma divina, ndo conseguindarsassim suas dividas. Conta que sua clientela
diminuiu muito depois da cobranca pelas béncaada@dmdo-se indignada por considerar o valor
baixo. Apesar do valor tabelado, aceita outrosrealanenores, principalmente daqueles que ela

percebe ndo disporem do gauntia pedida.

Nenhuma outra benzedeira afirma cobrar, nem messtipukar valor. J& os

clientes, principalmente aqueles que “parecem” rab&stados, declaram ter sido cobrados, com
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valores que variam entre R$25,00 a R$1.200,00. iRewente uma benzedeira declarou a uma

cliente esta ser esta sua Unica fonte renda, o@ué&i revelado a pesquisadora.

N&o se pode perder de vista que a benzedeira & portadora de uhadom
divino” dado a ela por um ser superior, 0 que a obrigaxaocicio desse do tdn” de forma
voluntaria; mais do que a obrigacdo com o conselgoe recebe a cura, ela tem uma obrigacdo
com o divino, que se reflete socialmente. Mais de doacdo ao proximo, devido ao seu caréater de
“dadiva divina”, curar, sem cobrar nada; € um compromisso com pre8w, uma forma de

retribuir, que implica em obrigatoriedade e ndovemntariado.

A ideia de“dom”, tido para elas como dadiva que as obriga a untamaete
retribuicdo simbdlica leva a que, pelo menos noulg publico, ndo possam obrigar terceiros a
pagar por isso com moeda corrente, mas na forn@edente pode ser recebido. O dom da cura
reveste-se do simbdlico, a cura é uma forma simddae exercer e retribuir o dom recebido e o
presente é destituido do simbolo de pagamentsgndg&ado como sagrado, criando-se assim um
sistema simbdlico que rege tais trocas. Lembrangoagpresente ndo sera passado a frente como
acontece com o dinheiro, tornando-se uma lembramgagx-voto. J4 as dadivas sdo aceitas como
ofertas espontaneas, como o milheiro de cartdessidas oferecido a Dona Joana por um cliente
curado. O cartdo de visita,s recurso tipico paratlientes de forma pessoal, também é utilizado

por seu Abranches:

Figura 44
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1.6CLIENTELA -“TODO TIPO DE GENTE”

Como ja mencionado, de acordo com as memorias adwadaores de Campo
Largo, as benzedeiras, de aproximadamente trésla®edras, benziam dentro de suas casas, 0s
problemas de vizinhos e parentes. Com as transf@esaacontecidas na cidade, houve uma
desfamiliarizacdo da clientela, como elas mesnmsdiatendend@odo tipo de gente”.

Esta observacdo das “nativas” vai de encontro assltados de algumas
pesquisas sobre o mesmo tema, que revelam seremlieoses sempre pobres, de baixa
escolaridade, sem acesso a saude e pertencentasmdo rural. Alceu Maynard Aradjo chama as
praticas de cura popular de medicina rustica, posidera-las pertencentes ao campo (2004, p. 54).
Oliveira (1985), Rolim (1989) e Loyola (1984) refam em seus textos a ideia de que a procura
pelas benzedeiras € realizada por “pobres”, ou'canadas pobres”. Como ja foi salientando, as
benzedeiras de Campo Largo atendseu povo”, mas também e principalmente, em alguns casos,
um povo que nao pertence nem a elas nem a semne@n@ona Lourdes lembra a principal
recomendacdo de sua mae, assim que ensinou s@as dezque nunca se recusasse a atender
ninguém. Ja Dona Vero6nica diz amar todos que aupaiot “Para mim nao tem bébado, mendigo,

drogado, pobre, rico, amo todos igualmente.”

As benzedeiras exercem influéncias além da curbugar que estdo inseridas.
Recebem muitos consulentes que ndo tém qualquaecacelde pertencimento ao seu mundo.
Moradores de outras cidades, das mais variadasc8#8 sociais, aparentemente portadores de
certo racionalismo, que descredenciaria os fazdeedenzedeira. Nas “salas de espera” dos
consultérios esbarrei com pessoas que, h0O meu SEMBOM, NAO0 recorreriam a esse tipo de

pratica.

Como pesquisadora, acabei sendo procurada pacaririzenzedeiras a muitas
pessoas de Curitiba. Dei entrevistas a trés ratkaSuritiba sobre o tema — CBN, Capital e Radio
Globo. Na entrevista a Radio CBN, o jornalista Jd&ke insistiu no tema da eficacia, sugerindo
vérias vezes a presenca de charlatanismo entenasdeiras; fora do ar, contou ter sido levado por
sua a esposa a uma benzedeira que o curou de mwmrestbmago. Por esse fato, novamente

notamos a oposi¢cao entre o discurso publico evago, que sugere a nocdo de que os letrados
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devem descrer ou descredenciar, enquanto na prékita“‘em off ™ uma experiéncia de cura. As
Radio Globo e Capital sdo radios consideradas pugislares; na Radio Capital o tema girava em
torno também das lendas. Na entrevista a RadiodGlbkixei o meu telefone “no ar” pedindo as
pessoas que conhecessem benzedeiras para queicassanh; o telefone tocou durante dias, eram
mulheres pedindo que eu indicasse benzedeiras aaplenas uma senhora ligou para indicar duas
benzedeiras em Colombo e um senhor para narrarcunaafeita por uma benzedeira. Também
recebi e-mails de pessoas que procuravam por beinagcha Internet e encontravam meus artigos
sobre o tema. Recentemente, por e-mail, uma pwtesa PUC, doutora em nutricdo, pediu-me

indicacOes sobre as béncaos de bronquite da SasdaaSanta para um familiar.

O e-mail abaixo foi recebido apoés indicar algundeeecos para uma mulher que

me escreveu em 2007:

Oi Geslline, muito obrigada pela indicacdo. A minhida esta bem tumultuada, estou
desempregada e comegaram a acontecer varias co@aggo e na minha familia. Tenho

vontade de abrir meu negécio, mas ele ndo andao&as demoram a acontecer. Sinto
algumas sensac¢des estranhas em mim que me afetfetam minha familia. Tenho medo

de dirigir e eu sei dirigir e dirijo muito bem, masrge o0 medo do nada. Tenho uma irma
que tem medo de trabalhar, quando a gente tocassardao, ela se transforma. O medo
toma conta e ndo sabemos explicar o porqué. Conaereziar e pedir uma orientacdo para

Deus e ele me disse para procurar uma benzedegat@naticamente pensei em Campo
Largo. Nao conhegco ninguém em Campo Largo e nadesmn ninguém que conhega

benzedeira, dai comecei a pesquisar na Internetseabri vocé. O legal da historia é que
vocé fez um trabalho com benzedeiras de Campo Lérguiita coincidéncia. Lembro que

quando era pequena eu tinha muito medo de cach®dai meus pais me levaram numa
benzedeira e hoje ndo tenho medo de cachorro. 8aume benzedeira curou 0 medo de
cachorro, acredito que ela vai curar os meus outmexdos e os da minha irma. Ja fui a
centro de umbanda, faco terapia, faco meditacaindaando estou livre do medo. Como
Deus colocou anjos no mundo com o dom da cura eléoimesmo que me orientou a
procurar uma benzedeira, entdo irei a benzedekEavocé foi outro anjo que fez eu

encontrar a benzedeira.

37 No jargao jornalistico a expresséo € utilizada adicar comentéarios “fora do ar”, que nao saddas/pelo
publico.
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No depoimento acima, a nocao de “desordem” cunipmtaPaula Montero,
norteia o discursddos caminhos trancados’sentimentos inexplicados, quando o cotidiano néo se
desenrola como esperado. Procura-se encontraolag&s para os problemas. A sugestdo dada
“por Deus” legitima a procura e a expectativa. A experiénticae da infancia da credibilidade as
benzedeiras, assim como parece demonstrar terickcaroutras religides, técnicas e a ciénéa.
ao que parece, os habitantes das grandes cidad#&g@rocuram mais por benzedeiras por nao
encontra-las, ndo porque elas ndo existam maispital®, mas pela falta de contato com o outro

gue a metropole impde e impede de se saber mais gqvoprio entorno social.

As benzedeiras sabem que, ao se legitimar num digtante, que nao pertence
ao seu universo, estao estendendo os seus dondaioggsma maneira que utilizo os depoimentos
acima para fundamentar a ideia de que a benzetwratende unicamente aos pertencentes a seu
meio social. Estender os seus fazeres além defrsudsiras geograficas, sociais, ideoldgicas, ou
até mesmo religiosas, significa a sua profissiaagho. E essa extensdo acaba mesmo sendo
considerado um fator a mais para legitimar-se. &septes curados de Curitiba, S&o Paulo e os de
fora do pais sdo sempre os mais lembrados. SO &@mnais reverenciados que 0s consulentes
meédicos ou seus parentes, distantes simbolicandenbenzedeira. Seu Sebastido conta que fez a
namorada de um médico da cidade voltar para etara a filha de outro médico de “simioto”.
Dona Joana sempre se recorda do padre e do psaqgisgt curou. Dona Rosa benze de “bichas” o
sobrinho da pediatra mais conceituada da cidad®o€b todo de branco que esperava por Dona
Madalena ndo quis identificar-se, minutos antesmedamostrava as fotografias da filha de outro
meédico que havia curado. Associar a legitimidaderacura dos médicos por benzedeiras tem
relacdo estreita com o imaginario de que a “medi@opular’ é sempre descredenciada pela
“medicina convencional”. Ja as pessoas da cafdtalcensideradas portadoras de mais recursos e
outros repertorios, fato observado também por AdbQuintana (1999) em sua pesquisa no Rio
Grande do Sul.

A benzecdo é um fenbmeno social, existe ndo ségelcagente, mas também

pelo receptor, que busca pelo rito, e € ele queriarda sobre a eficacia das praticas e assim faz

8 A Fundacgé&o Cultural de Curitiba, por meio da Gdsd&lemodria, realizou um inventario sobre benzedeano

municipio, o edital de Patriménio Imaterial, da masfundac¢éo, contemplou no ano passado uma pesgoisee o
tema, e o edital do mecenato aprovou a realizagdomdvideo também sobre benzedeiras.
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com que a procura por elas aumente. Procurar ipar henzedeira ndo significa simplesmente
acreditar nela. O primeiro passo do rito é estimolaloente a falar sobre o seu problema. Na
maioria das vezes o cliente é recebido com umssosgguido de uma pergunta, como a de Seu
Darcy: “O que t&4 acontecendo, minha fia’& partir dai o consulente fala das dores, dos
desprazeres, das angustias, dos anseios e tuddegoensiga se permitir. Goldman, ao analisar a
“antropologia da terapias” de Favret-Saada, ressilmetricamente:

Trata-se, antes, de um dispositivo completo, dadtina “ajudar algumas pessoas”,
dispositivo que funciona tdo bem (ou tdo mal, sdgups casos) quanto outro qualquer e
que deveria ser investigado em um conjunto de sutnastituicbes curativas — a

psicanalise”, por exemplo — no contexto de umarteaiogia das terapias” (2005, p. 151).

A fama das benzedeiras espalha-sdowa a boca,elas destacam o numero de
clientes, exaltam seus feitos, devido a rapidezfa=cia da béncdo, ou pela cura de doencas
incuraveis, ou em funcao da grande e diversa elenDona Joana contafénho curado diabetes,
tumor, cancer e até aquela doenca ruim que eu r@ognem de dizer o nongaIDS)”. Diva
anota no caderno o nome das pessoas que a proeuianiNeste ang2007)foram quase trés mil
pessoas’ Seu Abranches guarda os residuos de parafinaageb&ncédos dentro de caixas e sacos

de modo a quantificar a clientela. Seu Darcy destacsido levado a Franca para benzer uma casa.

Essa variada clientela cré na capacidade de dataréeréncia da benzedeira com
o divino, impdem uma transformacéo nos seus fazqresimplica ampliar em suas préticas, ndo

em sucumbi-las ou encerra-las no contexto metriznali
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2. OLHARES DA BENCAO — DO OLHO-GORDO A JOAO MARIA

Retratos, fotografias, fotogramas séo fragmentagalados de instantes fugidios,
com a finalidade principal de serem “olhados” pegabservar uma representacao da realidade, ou
rememorar aquilo que ja passou. Usar como titukrmo “olhares” da béncdo tem como objetivo
refletir sobre em que principios as benzedeira&oeahcoradas quando fazem diferentes usos da

fotografia.

Neste capitulo sera desenvolvida uma reflexdo smlois® de imagens, em forma
de culto e adoracédo, e como ele esta na esséncataliwismo popular como difusdo e apreenséo.
Serdo analisadas as questdes relativdslao gordo”, “olho grande”, “olhado”, “mau olhado” e
“quebrante” - os principais diagndsticos das benzedeiras eimglieam o poder do olhar nesse

campo.

Em seguida, com base em relatos etnogréficos dacdevdas benzedeiras ao
retrato de Sado Jodo Mariger4d mostrado como fundamentam na memoria sobaato popular:
sua iniciacdo, continuidade e relacbes com os usosfotografia. Com base na pesquisa
bibliografica sobre o monge Jodo Maria encontrousggortante referencial sobre curandeirismo
popular na regidao, o que explica questdes cerdmisabalho, como: as formas de cura, as visoes,
as recorréncias de algumas oracoes, os poderetha@oeocomo a fotografia, produto para ser
olhado, passa a ser também compreendida como &aténsolhar, portanto, através dela pode-se
atingir objetivos magicos.

2.1“0 OLHO GORDO E A PIOR MACUMBA QUE EXISTE”

Eu ta vendo no copo, eu vai dizer:
Rabo de saia fez feitico pra assumcé.

Musica de Noriel Vilela
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A crenga nos maleficios do olhar estdo presentegédeias culturas, as nogoes de
“olho gordo”, “olho grande” e “mau olhado” atribuem ao sentido da visdo o magico poder de
interferir negativamente no outro; essas expressg&gsonsabilizam os olhos por concretizarem

sentimentos abstratos relacionados principalmeirtecga e ao desejo de fazer mal ao outro.

Em visita ao santuario de Nossa Senhora Apar&cidaservei que os romeiros
eram recebidos ja no estacionamento com a vendandimhos, tercos e rosarios, para que fosssem
abencoados durante a missa. A vendedora destacaproduto quémais sai” € o“terco de olho
grego” — as tradicionais bolinhas que servem para contadeagnas de Aves-Marias foram
substituidas pelo amuleto, originario da Gréciadospara repelir o olho gordo - formas ovaladas
azuis com desenhos que lembram as formas de um Alpceferéncia por essa peca, segundo a
vendedora, deve-se a busca por protecdo contraales mo olhar e finaliza, com a frase que da
titulo a este subcapituléVocé sabe que olho gordo é a pior macumba queteXf. Por este
pequeno e ilustrativo fato, evidencia-se: certaméancia na crenca efwlho gordo” em varios
lugares do mundoa capacidade de sincretizagdo de simbolos sagrades;orrente busca por
protecdo contra os males do olhar e a nocdo danguemba é coisa do mal e sua pior forma
manifesta-se através do olhar. O amuleto gregaciaskna um dos principais simbolos da Igreja
Catolica, ao tornar-se o objeto mais vendido pardenzido no Santuario da Padroeira do Brasil,

demonstra as dimensoes e a continuidade da crerigéhn gordo”.

Mauss (2003) e Camara Cascudo (1996), conside@nddferentes correntes de
pensamento as quais pertencem, afirmam que a crengxisténcia do olho grande € quase
universal e perpassa nossa época. Laura de M&8tea descreve praticas do Brasil col6nia para

combater quebranto e mau-olhado muito semelhastesa@ntradas em campo:

No Brasil, curas deste tipo eram feitas sobretuai@ muebranto, mau-olhado, erisipela.
Curava-se de quebranto por toda a colénia no sé&Jld. Nas Minas, no Arraial do
Tejuco, a parda Aldonca era afamada “a curar quétsacom palavras”. No Norte, 0
acima citado José Januario e ainda a india Domi@gases da Ressurreicdo curavam de
quebranto. O primeiro definia o achaque como matato por dores de cabeca, febre,

¥ Visita realizada em Janeiro de 2010 & cidadepdeeida, no Estado de S&o Paulo.

Conceito semelhante é expresso na fala do BenmedGuritiba Seu Manoé&Perseguigdo é... € a macumba
maior do mundo € a perseguigao. Mata porco, mathoeo, mata cavalo, mata boi. O rebanho bom tad endo bem,
gordo, bonito,... 0 maus 6io chega e 0ia, cria zZfriande, zb6io gordo”(Presente no e-book “Benza Deus! Benzedeiras
em Curitiba: Modernidade e Tradicdo — Histérias\ida” de Victor Augustus Graciotto Silva e Julia@aistina
Reinhardt.)



91

guebranto do corpo. Para combaté-lo, benzia o doghm do paciente com os dedos index
e polegar, ou entdo com a cruz de seu rosario;aemgdazia as cruzes e dizia: “Fulano,
com dois to deram, com trés to tirem. Em nome desBeda Virgem Maria.” A seguir,
rezava um padre-nosso, uma ave-maria e um gldtieapsagrada paixdo e morte de Jesus.
Domingas Gomes aprendera a cura com sua senherpoquer recebido o cordao de Séo
Francisco ndo as podia mais fazer (0 que nao adimmk ensinar a escrava!) Dizia ela:
“Dois olhos maus te deram, com trés te hei de tu@s trés olhos era alusédo as trés
pessoas da Santissima Trindade. As rezas a seitamdem as mesmas, executando-se 0
credo; o louvor incluia também as almas do purgatdr..] José Januario e Domingas
curavam também o mau-olhado, mas através de orai@esntes. A india fazia cruzes
com os dedos sobre a cara do doente, dizendos"@&sio te lindrou (sic), Jesus Cristo te
criou. Jesus Cristo te diz olha quem de mal te wldanuario, fazendo também cruzes,
rezava “Sant'Ana pariu Maria, Maria pariu JesusstGriSanta Isabel pariu Jodo Batista.
Assim como estas palavras sdo certas, assim amduseja livre deste mal ou deste olhado,
por S&o Pedro, e por Sdo Paulo e por Jesus cadnfi¢Souza, 1986, p.179)

As benzedeiras utilizam e recomendam oracdes saniekh a de Domingas,
como a anotada abaixo, que podem ser acompanhadas pequeno rito que consiste em lamber a

testa da crianca, trés vezes, enquanto se didasqa
“Com dois te colocaram com trés te fit®

A antropodloga Yvone Maggie (1992), ao analisar sad® feiticaria levados aos
tribunais no Brasil, destaca uma certa universaédaas crencas em feiticaria, ou na capacidade do
outro fazer o mal, de forma indiscriminada, entgerses da justica e populares em geral. Ao
comparar o caso local com os Azande, revela: “NasiBras coisas se passam da mesma forma.
Qualguer um pode ir ao terreiro e fazer um trabghara atacar um inimigo. O ataque é
considerado um mal, uma maldade por inveja owapdricao”. (1992, p. 26)

Como existe a crenca na possibilidade de se fazenah também ha a
confiabilidade de que pode reverter-se esse majigdadestaca que a crencga na feiticaria é uma
espécie de “teoria moral”, que norteia alguns asgeda vida social; para os brasileiros, “olho
grande € pior que feitico”. Isto explica porqueeazedeira diz atender “a todo tipo de gente”, todo

tipo de gente que cré no poder do outro.

O rito da benzecédo compreende ndo so a béncaditapaites de realizar o rito,
a benzedeira dirige-se ao consulente e pergunteeadevou até ela, nesse momento de diadlogo

sdo explicitadas as queixas e um diagnostico étrais, com base num prognostico do

61 Referéncia aos dois olhos e as Trés Pessoas tiasBaa Trindade — Jesus, Maria e José.
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cliente e uma leitura de signos e interpretacbesbel@zedeira; com a conclusdo final séo
determinadas que tipo de béncaos devem ser remdizasio indicados tratamentos especificos, que

podem compreender uso de ervas e remédios, simpatequéncias de oracoes.

Grande parte dos diagnésticos recaem sobre o que sega chamado de
patologias do olhar. Todas as benzedeiras do caspadado diagnosticam doencas fisicas,
mentais, atrapalhos”, “falta de sorte”,ou toda desordem nos termos de Montero (1985), como
oriundos de “olhado”, “olho gordo”, “olho grande”, “mau-olhado” e “quebranto”. Esses
diagnosticos sdo dados como parte de uma explicagd@a conta de compreender certos casos,
gue ndo abarcam uma explicacéo racional dos faftiidianos. Alberto Quintana (1999), no livro
“A ciéncia da benzedura — mau-olhado, simpatiasna pitada de psicanalise”, destaca que esse
tipo de diagndstico facilita a eficacia da bénc@o gialogar com o repertério pré-existente do
cliente, que ja tem ciéncia dessas categoriasquatals do olhar (1999, p. 112). Como no relato de
Dona Joana, abaixo, a mae desconfia que o infortdaifilha sejd'olho gordo” da vizinha, a
benzedeira confirma as desconfiangas e prometeago@ncdo vai rebater os efeitos dwhbd

gordo” sobre a estudante:

Esta menina que saiu agora daqui é estudante décmagdta definhando, sé estuda e nao
vai bem ... a mde disse que a vizinha vem pergdotae ela ainda t4 na faculdade,
pergunta ainda ta, porque quer que ela saia do@umsla ja desconfiava, eu confirmei: € o
olho gordo da vizinha que atrapalha os estudos.sMajora se Deus quiser, com a bénc¢éo
ela vai continuar, vai comecar ir bem, vai ficartfioha e tudo vai dar certo.

A finalidade do rito é a curaad/o diagndstico que produziu o infortlnio, ou arg@,
diz muito sobre a totalidade, faz parte do ritoagepe ter relacdo com sua eficacia simbdlica.
Claude Lévi-Strauss cunha o termo “eficacia singadlique nomeia o seu artigo sobre o tema, para
dimensionar de que forma o simbdlico produz efmauwds ritos magicos. Um dos principais
componentes evidenciados pelo antropdlogo é gueit dénal ndo esta s no feiticeiro, mas no
curado e na opinido publica: “Existe inicialmenter@nca do feiticeiro na eficacia de suas técnicas;
em seguida, a crenca do doente que ele cura, oititha que ele persegue, no poder do proprio

feiticeiro; finalmente, a confianca e as exigéndagé coletiva”. (2003, p. 194)
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A clientela da benzedeira, em geral, acredita qo¢har é capaz de provocar o
infortinio, ou ao menos tem conhecimento dos termalacionados aos males do olhar, pois seu
diagnéstico ndo € questionado — jamais ouvi algdé&uoutir esses diagndsticos relacionados as
patologias do olhar, pois sdo parte do repertbamuwm ao brasileiro de um modo geral. A
constatacdo de que o que aflige a pessoa podeawéa dos olhos dos outros pode ser constatada
pelos indicios apresentados e externados. E, nuetas, a constatacao € feita através de oraculos,

enquanto se benze.

Figura 45: Formas indicam @gndstico

Enquanto reza, Dona Madalena vai passando em vaoltaonsulente uma
pequena bacia de inox cheia d'agua, junto a NossddBa Aparecida que chama ‘teinha
santinha” na mao esquerda e uma vela acesa na mao direiftnah da béncdao, I1é cada forma que
a parafina formou para o cliente. A benzedeira serfgi muito didatica e explicou cada detalhe
sobre as forma que apareciam na parafina, existemasrvariacbes possiveis, mas as associacdes
as sindromes do olhar estdo em quase todos osbdiagis. As formas indicam qual seria o mal
associado, na explicacdo de Dona Madalena: circulato arredondados ou um unico circulo
grande ©6lho gordo”, formas mais ovaladasotho grande”, muitas bolinhas rhau olhado” e
“parafina preta é coisa ruim” Na fotografid? acima, a pessoa benzida tinha muitwti olhado”
em funcdo do excesso de bolinhas e alguns pontedospr Quando se formam

62 Esta fotografia € simbolicamente importante, pamapreender a insercdo da pesquisadora no caempa, t

que serd abordado no ultimo capitulo, pois Donadidad neste momento estava ensinando o signifidadcada
forma, fez isto em todas as vezes que presendsi Iséincdos. Vez ou outra pedia minha ajuda ngpietagdo da
forma.
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poucos desenhos € porque esta tudo bem, tem polbemo”. A leitura desses pontos é feita de
forma icbnica, ou seja, por um tipo de associagieemnelhanca com a forma que a parafina pode
representar, além dos olhos também séo vistas sodma&asas, animais, pessoas, objetos, vermes,
inflamacdes, mortes, afogamentos, entre outrosaMedalena diz ter antecipado um afogamento

e um suicidio dessa maneira oracular, identificaaslfiormas da parafina na agua.

Dona Helena, ja falecida, realizava um benzimeatoeshante utilizando cera de
abelha - derretida numa colher na chama de um fag&com um isqueiro aceso embaixo da
colher; quando a cera tornava-se liquida, eraleagalnum copo d’dgua sob a cabeca do benzido, a
cera retirada d’agua € interpretada em funcdo damas que se formam no verso. Alem de
diagnosticar as patologias do olhar dessa martaimr&iém via 0 que teria provocatkusto” em
criangas, identificando cachorros, bichos e outra®as. No interior do Parana, na cidade de Irati
principalmente, esse rito € comum e conhecido ceramar a cera”. Em Campo Largo apenas
Dona Helena benzia dessa maneira, foi ela quencexptom mais detalhes qual a distin¢éita

entre as diferentes categorias das patologiashdw: ol

Olhado € s6 olhar e achar bonito. Mau-olhado édman
olha, acha bonito e pensa o mal. Olho-gordo édman
olha, acha bonito e sente inveja”. Olho-grandaando

olha, acha bonito, sente inveja e pensa 0 mal.

Na classificacdo crescente de Dona Helena, um esfigathar bonito” pode
influenciar negativamente aquele que foi admirashgiuanto a inveja ‘@ensar o mal” acarretam
consequéncias mais graves. Impressiona a nogcdoedmesmo o0 sentimento positivo ‘thar e
achar bonito” produza efeitos negativos, isto significa que @m&'olhar” é sempre de alguma
forma mal ou negativo, ja que‘olhado” nao beneficia aquele que foi achado belo. Olhaoder.
Dona Helena nunca se deixou retratar, dizia quelftbente depois que uma fotografia sua saiu no
jornal e colocoramolho gordo” no seu sucesso profissional da béncgéo atravéesatgdfia.
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Seu Abranches benze utilizando um copo d’agua,iera do cliente, derramando
gotas de vela enquanto reza. Mostra a seus clianpesafina que interpreta também como formas

de casas, objetos, pessoas e olhos.

A musica “Eu Ta Vendo No Copo”, do cantor carioaariBl Vilela, inserida no
inicio deste subcapitulo, pode indicar o quantgtatica adivinhatoria através do copo com agua é
usual no Brasil. Nos trés casos acima citados, rzilmento compreende a béncdo em si e o
diagnéstico de formas oraculares, quando invamaeete identifica-s€'olho gordo”, “olho
grande”,“mau-olhado” e “olhado”. Ao mesmo tempo em que as forMsaem” na agua, € como
se estivessem sendo retiradas do proprio consubgmie a béncao, lhe € revelado o mal do que era

acometido e agora foi eliminado.

Figura 46: Este tipo de béncao oracular pode séafem retratos sem a presenca do consulente.
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O diagnéstico das patologias do olhar também geddeito de forma sensitiva,
guando a benzedeira olha para o cliente ou quanldoacas maos sobre eléwv@” , muitas vezes

prontamente indica o olho mau do outro.

Os bebés parecem ser especialmente suscetivei®dw gos olhos, pois a
expressad'quebrante” é utilizada para nominar a patologia infantil @alda pelos olhares de
admiracdo, em geral dos pais e de parentes proxiEnmkentificada por uma série de sinais que a
crianca apreserfta Camara Cascudo, em seu Dicionéario de Folcloréq)define“quebranto”
como fascinacdo. Na explicacdo das benzedeiragrapaen principalmente criangas, € um mal de
admiracaao‘colocado” pelos pais quando veneram os proprios filhos. Gega Dona Victoria,
enguanto benzia encantada com o bebé, murmutAvdMeu Deus, eu mesma t6 benzendo, eu
mesma t6 colocando”Se ‘toloca quebrante” simplesmente ao achar a crianca bonita, as
consequéncias ndo sao propriamente males, masado8mpodem aparecer no cabelo arrepiado,
na agitagéo durante o sono, em dormir com os aloscerrados. As benzedeiras ndo falam sobre
0 porqué dd'quebrante”, mas é provavel que seja uma forma de regulagalluy dos pais diante
dos bebés. Dona Victoria diz que, até mesmo oikeufomem usava fitinhas vermelhas no cabelo
para prevenir quebrante. De acordo com LilianadP@®07), no Vale do Jequitinhonha, benzer os
bebés é recomendado para manté-lo livre do quebeamin dos principais fazeres das benzedeiras,

gue as tornam essenciais para a comunidade:

O hébito de benzer periodicamente o bebé é tamipéenpuatica importante na garantia de
seu bem-estar, e [...] um estimulo para que vamidkeres ingressem no mundo das curas
— 0 que faz delas pessoas fundamentais na comeni@ad7, p. 176)

O que as criancas desejam atraves do seu olhaénaimdde ser nocivo para elas,
“provocando suas bichd%- quando veem determinados alimentos e ficam comadentou
quando querem certos brinquedos e ndo sdo atendislaziancas podem adoecer. Por isto, é
comum gue as benzedeiras recomendem as maes quelascdos filhos, ndo os deixando ver,

aquilo que nédo Ihes é permitido comer, ou ndo deigee“figuem com vontade’de alimentos

Descritos no capitulo anterior.

o4 Patologia explicada no Capitulo 1.



97

gue desejarant:As bichas” despertas pelos olhos infantis causam febrestethar choros e

incobmodos em geral.

As patologias do olhar extrapolam o magico, refigi mitico e espiritual. No
caso brasileiro, como vimos em Mello e Souza, ebt@gtiante arraigadas na sociedade, sendo
comum recorrer a protecdo contra maus olhos. Bs@dm que os diagndsticos das benzedeiras
sejam muito bem compreendidos pelos clientes, @e huscaram precaucdo e agora desejam

suplantar o olhar invejoso que receberam.

Acreditar em olho gordo, s6 para citar apamasa das patologias, significa
atribuir capacidades magicas aos olhos e crer assiyel interferir na realidade através de um
instinto, ou da mente; significa também acredigairasinveja um sentimento destrutivo que pode ser
materializado por meio do olhar. Com isto, e diatde ideias do senso comum, poderiamos dizer
qgue “olho gordo”, “olho grande”, “mau-olhado” e “quebrante” seriam crencas tradicionais,
antigas e interioranas, mas elas se fazem presemte®mssos dias, a sombra da crencameeja,
no agourento,no seca-pimenteira’.Basta um olhar mais atento para o uso de amuletos,
comércio, nas casas e a recorréncia do uso deaplast quais se atribuem as caracteristicas de
serem antidotos para os olhos maus, como guinégarpimenteira e principalmente a espada-de-
séo-jorge. Colocadas em vasos, ao lado das porthsam a crenca do dono da casa de que os

“outros” podem ser responsaveis pelo seu fracasso.

A espada-de-sao-jorge é utilizada de forma simpatavido a sua forma - como
uma espada que corta o mau-olhado, ou melhoryragaj assim como S&ao Jorge matou o dragao.
Jung destaca que simbolismos associados as esg@olascorrentes, desde os alquimistas, e 0
significado associado a elas seria “occidit etfidat” — mata e da a vida (1985, p. 34). Na
concepgao junguiana, o inconsciente coletivo semgpeesenta um microcosmo (1985, p. 44);
mais do que religiosidade ou misticismo, a plat@ota a crenga na inveja, no olhar malfadado do

outro e nas consequéncias que 0 mau agouro paee &&ida cotidiana.

Nas ruas, outro fato cotidiano pode ilustrar coradas crengas permanecem em
face de suposta racionalidade e objetividade doehomrbano. Os carros sdo um dos signos da
modernidade, possui-los, dependendo da marca @delon significa, para o brasileiro, simbolo de

status, rigueza e sucesso, um objeto consideragmo dide ser invejado. E muito



98

comum ver carros circulando com fitinhas vermellasrradas nas placas, nos para-choques, ou
nos retrovisores, um preventivo para que os olhahesos “quebrem” o carro. O significado da fita
vermelha supostamente tem relacdo com a religidsid&do do no candomblé, na figura de Ogum,
sincretizado em Sao Jorge, 0 guerreiro, 0 que Bwikzes ndo € conotado pelo usuéario. No
catolicismo oficial existem béncéos feitas por padou freis, dirigidas aos automéveis.

O medo dos efeitos nefastos do olhar alheio ndcekcimnado ou focado no
cotidiano, ndo é explicitado nos discursos, ma®tepdo contra ela indica que a crenca permanece.
As fitinhas e as espadas-de-sdo-jorge poderiamrisugeum analista mais desavisado, que as
crencas nas maldi¢cdes dos olhos sdo apenas rednmcisgs das tradicbes. Os amuletos para olho
gordo parecem mais dotados de sua finalidadeudguoppriamente conotados pela crenca; como
sugere Leach (1976). Ou ainda pode-se dizer, hipateente, que esses amuletos sdo consumidos,
da mesma forma que os produtos sao consumidos, pal@smagem da prevencédo do que pela
crenca.

Além disso, a publicidade, o meio de maior incad@nvisual a que estamos
sujeitos nas cidades, recorre, segundo Beger (1889ascinio, para despertar a inveja por meio de
fotografias, para criar necessidades de consumepassantes, ou seja, também utiliza as categorias
do olhar.

Com isso, parece muito facil ao homem contemporéeatar rebater o mal que
possa vir através do olhar. As tais patologias ldarpportanto, talvez sejam a materializacdo do

imaginario de uma sociedade que cré tanto nasrapasé&juanto em seus olhos:

Falamos em amor a primeira vista, sem que nos ppedtavermos, assim, atribuido poder
magico aos olhos, poder em que acreditamos senfaéaem mau-olhado. (CHAUI,
1988:31)

7

Entdo, através duma “breve olhadela” é possivel pceemder o lugar da
aparéncia, os valores sociais ditados ligadosens&t do sentido da ideia de olhar e desejar. Tudo
isso para dizer que, enquanto inseridos numa saéecha qual a imagem ultrapassa o seu carater
representativo, seu valor inicial, transmutandons® mediador que possibilita a transformacéo do

real, assim como a magia, conforme sugere Rocha85)J19 a crenca nas
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patologias do olhar e nos amuletos de protecdaa@ids se fundamentam, e até aparentam ser,
criacdo do moderno, mas apenas parecem, pois @askudser essa uma das mais antigas e
universais crencas. Mauss faz a mesma sugestdo:t6Han parte ha pessoas cujo olhar vivo,
nervoso, pisco e falso, o ‘mau-olhado’, em suma,dam que elas sejam temidas e mal vistas”
(2003:64).

Na tese de doutorado “Paradoxos da modernidadengaem bruxas e bruxaria
em Porto Alegre”, Suzana de Azevedo Araujo, diz, gaellha Pintada, anexa a cidade, a crenca em
bruxas por vezes confunde-se as patologias do, @b&ro poder da bruxa também vem dos olhos.

O olhar é a expresséo do desejo que pode atuande,Inum simples observar,
admirar ou desejar. O sentido atua no lugar dojaleseforma metonimica. Interferir na realidade
ao olhar, coloca o sentido no lugar todo, olhosnapereem e desejam. A parte toma o lugar do
todo, mas a substituicdo € feita por termos imeggtipor crermos mais em nossos olhos do que

nos outros sentidos.

Nesse contexto, as benzedeiras tém um importaptd, geois detém o poder para
reverter as patologias do olhar, isto explica gearmhrte de sua procura, ja que, como
demonstramos anteriormente, a crenga no olhar @&rmmoerecorrente. E assim a afirmacéo de
Mauss continua muito propicia a este cenario: “lsdamégica do desejo é tdo consciente que uma
boa parte da magia consiste apenas em desejasgia do mau-olhado [...]” (MAUSS, 2003, p.
163)

Percebe-se, portanto, que os fundamentos levamampo estudado e do objeto
focado, a crer nos poderes do olhar e se desdobrpestdes relativas a imagem, pois se o olhar é
poder, objetos como imagens e fotografias, reptasées que tém por finalidade tornar visivel o

nao mais o visto, ou ausente, revestem-se tambdrodde por extensdo ao sentido do olhar.
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2.2 IMAGEM. CRISTIANISMO E CATOLICISMO POPULAR

A ideia de representar a si proprio e a natureaempanha o ser o humano, sendo
gue uma das primeiras técnicas e utensilios crifmlasn aparatos para a figuragdo, como pos e
pigmentos para o desenho. As primeiras represergagdnhecidas sdo as pinturas nas cavernas,
esses desenhos ndo eram meramente figurativosee talessem intencdo magica. Os antepassados
considerados comuns a todos os homens, pelo ewonisicio, ja acreditavam que possuir a
representacao significava possuir o representadantsrpretacao do historiador da arte Gombrich,

as representacdes nas cavernas tinham a funcaocamagi

[...] Parece que esses cacadores primitivos imegmague, se fizessem uma imagem da
sua presa e até a espicagassem com suas lancashadosm de pedra os animais
verdadeiros também sucumbiriam ao seu poder (10%H)

A relagdo entre fé e imagem remonta a invisibile@dds deidades. Ser um crente
pressupfe acreditar no impalpavel, no intangivel.répresentacdes, a escultura e a pintura, em
principio, tém a funcéo de tornar visivel aquile qéo se pode ver originalmente. Como sugere

Challaye:

O mundo do primitivo é feito de imagens, sempreamdas como realidade, sejam elas
recebidas durante a vigilia, ou animem o sono,ea, ®vocadas a titulo de pressagio, ou
correspondam a antigas tradi¢cbes (1962, p. 22).

Durkheim considera que no totemismo, no préprio e@sta expresso o sentido

da representacao:

Mas o totem ndo € apenas um nome; é um emblemeendadeiro braséo, cujas analogias
com o braséo heréaldico foram frequentemente assiasl [...]. Scoolcraft exprime-se nos
mesmos termos sobre os totens dos indios da Andwiddorte: “O totem”, diz ele, “é na
verdade um desenho que corresponde aos emblendddides das nacdes civilizadas e que
cada pessoa € autorizada a portar como prova dadidée da familia a qual pertence” [...]
(1996, p. 107).
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Poderiamos dizer entdo que essas manifestacdgiesadi precisam de imagens e
delas constituem-se. Essa profusdo imagéticagpseshao s6 a adoracdo, como a representar 0s

mitos e traduzir visualmente as imagens textuais.

O Cristianismo, em sua origem, proibia a repreg@atgpor crer que o divino ndo
pode ser copiado, tampouco adorado em outro egtaElmao o etéreo. “Se pretende representar a
natureza divina, o que é evidentemente absurdosigsoria que a carne foi absorvida pela natureza
divina e ele cai no monofisismo igualmente condehg®ESANCON, 1999-2000, p. 34D
catolicismo dobrou-se ao iconoclasmo, ja o0 judajsmaslamismo e as igrejas protestantes e

evangélicas até hoje ndo permitem as imagens:

O cristianismo nasceu no seio de uma Alianga quapoctava, como ponto constitucional
essencial, proibicdo absoluta das imagens, ndoriegte que tipo fossem, ainda que
obtidas por acaso. Os cristdos, durante os prise#&oulos, ndo se consideram dispensados
do segundo mandamento, e toda vez que no decarsesétulos seguintes se ergueu uma
inquietacdo sobre a liceidade das representacsticas, o “ndo faras imagens entalhadas
nem qualquer representacdo das coisas que est@tonmos céus, que ndo estdo aqui na
terra” retornou em sua trovejante majestade. Qstastconfeccionavam idolos diante dos
guais os martires eram condenados, razdo pelalguiiliano Ihes recomenda, se querem
converter-se, que mudem de oficio. (BESANCON, 12090, p. 31)

Aceitar adoracdo a imagens aconteceu no cristianissmo uma estratégia de
assimilacao e difusdo, as imagens tinham papéisacema religiosidade popular: “Ademais, o
gosto pelas imagens, pelas representacfes mawrsEf@ a supersticdo. Um sentimento elitista nas
classes altas desacredita os suportes ingénuasdiade popular. Ela se agarra ao culto em espirito
e em verdade, despreza as mediagcbes e quer aireggamente o divino”. (BESANCON, 1999-
2000, p. 31)

Mircea Eliade afirma que a origem desses simbaltés em rituais pagaos greco-
romanos, ressaltando também imagens, figuras estamtlogicos utilizados pelos autores
cristdos: “A cristianizacdo das camadas populageEwtopa fez-se, sobretudo gracas as imagens.
Elas podiam ser reconhecidas em todos os lugaastava apenas valoriza-las, reintegra-las e dar-

Ihes nomes novos”. (1991, p. 176)
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A imagem é recurso de apreensao das religides,itpamsignificou acesso as
camadas iletradas, facilidade de ostentacdo e,@sgm como atraiu pagdos e adentrou cultos

domeésticos que as utilizavam em profusao.

Assim as representacfes de santos e Jesus foramtigess. A Igreja Catdlica
tornou-se uma incentivadora da perfeicdo na reptas@&o figurativa: Fra Angelico foi um dos
primeiros pintores a fazer estudos de perspectwgasetratar cenas cristas e santos oficiais. O
Renascimento italiano, momento em que o0s pintol@ebomm uma representacdo muito
convincente do real com seus pincéis, teve a Igrejao mecenas, que contratava artistas para
pintarem santos e cenas biblicas no interior dagaig) “E interessante notar que iSso ocorra, pois,
partir da Renascenca, houve uma aproximacao caares carnais, isto €, representa-se Cristo e a

Virgem como figuras humanas, no tempo em que vineara terra”. (SCARANO, 2004, p. 78)

Assim os interiores das igrejas catélicas passara®r verdadeiros laboratorios
de experimentacdes para artistas iniciantes in@ts pelos sacerdotes, ou a consagracao para 0s
pintores ja populares. De acordo com Geertz, Bgighdoracao e fé pertencem ao social: “De modo
mais direto, como quer que Deus seja ou deixe ide @&0, morto ou simplesmente convalescente
-, a religido é uma instituicdo social; a adoragéna atividade social; e a fé, uma forga social”.
(GEERTZ, 2004, p.32)

Considerar a adoragdo como uma atividade sociafonoe Geertz, torna as
representacoes de santos, deuses e entidades,dsgfiesdas imagens, menos abstratas e mais
palpaveis, ou seja, mais ativas socialmente; lpgsiaar, por exemplo, no que seriam as procissdes

sem as imagens dos santos a quem sado dedicadas.

Posteriormente a Renascenca, o Catolicismo cowsetid como uma religido de
estética imageética, refletindo assim na religiod@trazida pelos portugueses aos brasileiros ja na
sua chegada. As igrejas, oficialmente lugares didsce oracdes, foram assim abarrotadas de

pinturas e estatuas, como forma de apreensédocagdfy e adoracao.

De acordo com Scarano, os padres e a Igreja tonrsegpermissivos e tolerantes
depois do Concilio de Trento, que ocorreu entreb1%41563, e permitiu um afrouxamento dos
dogmas até entdo vigentes na Igreja Catdlica comarma de conter a
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proliferacdo do Protestantismo; a partir dai, @jiytornou-e mais permissiva com as praticas
magico-religiosas: “O Concilio de Trento, ao ladw fdrmalismo do culto oficial, muito rigido,
manteve inimeras caracteristicas de uma religidsig@pular, tais como romarias, procissdes e

culto aos santos, populares no Brasil”. (SCARAN@Z p. 30)

O desejo de estar proximo, adorar constantemeoiigeto de sua fé e ainda exibir
e reiterar aos outros suas crencas, tornou conpnesanca de altares nas casas catélicas no Brasil,
contendo principalmente altares com imagens deosafifssim, para populagdo em geral, o
modelo das figuras devotas eram as imagens esas)pigier fossem ricas ou bastantes simples.
Diante delas rezava-se 0 terco vespertino, prestvaulto, encaminhavam-se os pedidos”
(SCARANO, 2004, p. 76).

Se as estatuas eram reservadas a imobilidadeadpaatartes gréaficas e seu poder
de reprodutibilidade fizeram com que as imagen®gsem ser carregadas sempre junto ao devoto
e que ainda viessem acompanhadas de outras refséfee, no entanto a imagem esculpida
constituia a representacdo mais usual das figweiestes, aquelas pintadas podiam ser vistas e
conhecidas pelas de telas, pelos breviarios, ptoouivros e pelossantinhos,a maioria de
procedéncia europeia”’. (SCARANO, 2004, p. 76)

A religiosidade brasileira, apesar de oficial e npmciadamente Catolica,
caracterizou-se desde seu principio pela formacidwida, ora com jesuitas introduzindo
catolicismo aos indios, ora com a chegada de dadoad acusados principalmente de feiticaria, ora
com africanos de varias matizes sincretizando seltiss em busca de tolerancia, produzindo desse
modo uma religiosidade popular marcada pelo mudticalismo. E interessante notar em meio a
essa miscelanea que a Umbanda, religido criadaasil Byenuinamente brasileira, mescla todos os
elementos citados acima, com uma quantidade desmsague s6 a juncao poderia possibilitar, pois
nem na Igreja Catélica, no Candomblé, ou no Cdesparita vé-se o0 uso de tantas imagens:

As religides populares no Brasil tém sido intensameisuais. Excetuados os episédios de
repressdo policial contra as culturas africanaggedomblé, a capoeira), em que as
praticas tiveram que se disfarcar no interior deasuformas culturais sancionadas pela lei
ou pela tradicdo. Desde a Conquista, as pratichgiosas sempre tiveram intensa

visualidade. E o visual parece ter estado associddso0 a teatralidade da relacdo com os

catecumenos. A colonizacao foi também colonizag&oal;, colonizacdo do olhar dos
povos subjugados (MARTINS, 2008, p.93).
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Nas festas religiosas brasileiras é possivel peragle a funcdo da imagem néo é
unicamente de culto e adoracdo a distancia, poisiasnpontos altos de romarias e procissoes é
tocar as imagens de santos, ou beija-las. A reptasdo é dotada dos elementos sagrados
atribuidos ao préprio santo e toca-las significeaa@rem contato com o préprio sagrado a fim de
absorvé-lo de alguma maneira, ndo apenas adoAs$im o papel das imagens na religiosidade
popular ultrapassa a légica do ver e reveste @&septacdo de poder emanar o representado, ou

exercer a funcdo daquele que representa.

2.3 OS ALTARES

Como enunciando no capitulo anterior, para inis@arcomo benzedeira é
necessario construir um altar. Todas as benzeddg#a€ampo Largo possuem um, repleto de
imagens, é diante dele que realizam as suas matieasiderando aquele o seu lugar de devocéo e
culto. Os altares das benzedeiras sdo o lugar @ladecolocam todo e qualquer objeto que remeta
ao sagrado, ou seja, ressignificado, para istmtelidele se prostam para orar; € ali também que
realizam as suas béncéos. A maioria dos objetoaltazes séo ganhos, a quantidade deles para elas
tem relacdo expressa com s@oder”, “forca” e tamanho de sua fé, além de visualmente
simbolizarem certas coisas ndo verbalizadas, comsinoretismo religioso jamais admitido

verbalmente.

Nas religides afro-brasileiras diz-se instalart@ @& colocar uma imagem num
altar “instalar”. A partir do momento em que a iragé instalada, ela € dotada de desejos e
vontades, precisa ser constantemente alimentaeferemciada com oferendas de sua preferéncia.
No catolicismo popular, a imagem arranjada no aleaxa de ser a mercadoria que foi comprada,
torna-se o santo particular, recebe agrados agspgsue a sua volta. Frequentemente se estabelece
uma relacao de afeto intimo com a estatua, seiai@edo a ela sempre com 0 pronome possessivo
“minha” ou “meu”, por exemplo;Minha Santa Paulina”ou “Meu Santo Expedidg’tomando a

imagem além do proprio referendo e a personalizando
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Figura 47: Altar de Seu Abranches

Figura 48: Altar de Diva
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Todas as benzedeiras pesquisadas tém um altar,or@@gmlas que ndo possuem
em suas casas um comodo reservado para suasa@gwida cura, o altar esta la sinalizando o lugar
onde acontece a béncao dentro da casa. Dona Mixghiva, Marli, Dona Joana, Dona Emilia,
Seu Sebastido, Seu Abranches tém um consultérina Ddalina, Dona Verbnica e Seu Darcy
benzem nos seus quartos. Dona Madalena, Dona Bosa,lsaura, Dona Victoria benzem na sala.
O consulente é trazido para a sala, ou para aid#te do quarto, mas nunca para a cozinha,
supondo assim que o altar deva ficar num lugarenobrintimo, ndo na area de trabalho da casa, a

cozinha.

Os altares séo diferentes entre si, em alguns gvebsiotar a presenca do Padre
Marcelo Rossi, Sdo Jodo Maria, biblias, cruzesarios, fitinhas; o componente principal e
dominante sédo as imagens dos Santos Catdlicosalassora Aparecida, Padroeira do Brasil esta
em todos os altares, quase sempre ao centro, canmagem em geral maior que as outras, a

devocgédo a santa negra € insuperavel.

Figura 49: Antigo altar de Dona Idalina
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Figura 50: Imagens de santos misturam-se a flazéag com papéis de ovos de Pascoa e lacos de
buqués de flores.

Figura 51:Toalhas de crochés e ajosnde fuxico.
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Figura 52:Lembrancga da Primeira Comunh&o de Domalitth, h4 mais de 80 anos; ao fundo
crachas de participacdo em eventos religiosos.

O altar da benzedeira Dona Idalina tem muitas @anagAté o final de 2008, encontravam-
se estatuas de gesso, lacarotes de arranjos idalflmas, desenhos e figuras de santos eram presos
as paredes, onde frases também eram escritas g@mdalagens de ovos de Pascoa, toalhinhas de

croché numa composicao estética admiravel.

Figura 53: O altar atual com os mesmos elementasadispostos numa estante de metal.
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Como toda a casa passou por reformas, as filhbemeedeira acharam por bem
“ajeitar” o altar e colocaram todos 0s objetos compactanispe@stos numa estante de ferro; la
continuam o‘santinho” que ganhou por ocasido da primeira comunhdo ha daeai) anos e os
retratos de Sao Jodo Mad#spostos de uma forma mais padronizada, seguiadmioceitos das
filhas da benzedeira

Figura 54: Maria Bueno

Dona Idalina conta que certa vez viu no CruzeiroCemitério uma estatua da
Santa Maria Buerfd' como ela ndo tinha uma imagem da santa populalveesteva-la para seu
altar; ao chegar a casa, as filhas a repreendesaroopsiderarem qu&ao presta ter coisas de
cemitério em casa”Ainda tentando argumentar que a imagem nao tinha dajue ela cuidaria da
santa em casa, devolveu a estatua ao cemitérioenRenente percebi uma Maria Bueno no altar
de Dona lIdalina, ela diz ndo saber como foi paliareadiz: “Wocé pode considerar que sdo

estatuas, mas para mim sao de verdade, é por isteq falo com elas”.

Entdo, para Dona ldalina, possuir a estatua é astdado dos santos de sua
devocado que atendem aos seus pedidos, assim camln&& Maria fez através de seu retrato. A
representacdo do santo atua simbolicamente porsgaesendo tomada como ele préprio num
sentido metonimico estendido, pois ndo é mera,partetodo milagroso que se pode adorar ou

conversar ali mesmo no altar aos pés de sua cama.

& Santa ndo candnica curitibana, que tem lugaedesito no Cemitério Municipal; foi santificada

popularmente apés morte violenta.
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Figura 55: Altar de Dona Madalena sobre a mesa dairtha

Figura 56: Altar de Dona Margarida na sala de atéménto
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Dona Margarida tem imagens espalhadas por todg nasaristaleira da sala
préxima a TV, sempre ligada na Rede Vfdaa comoda ao lado de sua cama, até mesmo em cima
da mesa da cozinha estatuetas convivem com agusaeebutros utensilios, além do altar do seu

guartinho de benzer (acima).

A benzedeira conta a historia de cada imagem, @éengas ganhou, se foram
recebidas em forma de graca; ela constantemeng-sbr aos seus santos, reclama ajuda e
protecdo, mas gosta mesmo é de contar sobre a #isium padre:Eu fiquei feliz, o padre de
Aparecida veio aqui, veio me ver e disse que modsa parecia uma lgreja’Para atestar sua
sanidade octogenaria, Dona Margarida diz que terivummcom imagem de todos 0s santos e reza
toda noite para todos, um a um seguindo as imageast tudo, Sao Jorge, Sdo Sebastido eu rezo
para tudo”. A historia da vida dos santos € contada quandefseem a sua imagem, os simbolos
em torno deles séo interpretados. Dona Margarida oldesenho de Santa Luzia e conta que foi
curada por ela, pois estava ce@anha formiga comendo meu zdio por dentrdiz que é por isto
gue a Santa segura os olhos nas maos.

A proximidade com os santos se d& pela visibiliddae estatuas, também porque
devido ao seu‘dom”, consideram-se proximas ao divino, assim como Sacsargos. AsS

especialidades de cada um sédo também ressignsicadeatolicismo popular:

No cristianismo, santos das mais diversas orige¥meas tiveram fama como curadores e
alguns cuidam especificamente de problemas detado#) como Sao Bras, da garganta,
Sao Roque, da peste, Santa Luzia (alids muito addtunas antigas igrejas mineiras) dos
males dos olhos e assim por diante .(SCARANO, 20083)

Poderiamos enumerar tantos outros, como por exel8ft Onofre, curador das
doencas relacionados ao consumo de alcool. Sedtodestan Fernandes: “Este santo interfere
contra feiticarias, o mau-olhado, os bruxedos, agsrespiritos etc. Disse-me um informante que
este santo bebe pinga e por isso é uso manter pmndm pinga diante de sua imagem”.(2004, p.
452)

6 Canal de TV a cabo catélico, parte de sua proggdmé dedicada a transmisséo de missas.
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Os santos sao humanos que, em geral, por uma eigafdmento e abnegacéo ao
outro, se divinizaram, localizando-se assim entn@mano e o divino, préximos a ambos, portanto
os “mediadores” ideais, assim como sdo “mediadosgsimagens. Entender santos, estatuas e
benzedeiras como mediadores esti baseado na r@gaedihcdo de Gilberto Velho: como “troca,

comunicacao e intercambio” (2001, p. 9). A esté@lmaanto da visualidade a comunicacao com ele.

Figura 57

As imagens dos altares também tém func¢des prafleasa Madalena utiliza sua
imagem de Nossa Senhora Aparecida para benzerreseomp a santa de plastico a mao a estatua é
balancada como se aspergisse béncaos em direc@nsdente, como se com tal ato desprendesse
da estatua o elemento capaz de abencoar, revestimdagem de poderes simbélicos que podem

ser transferidos ao consulente, garantindo efi@suas praticas.

O campo da religiosidade popular € das imageanselas literais ou na forma
de representacdo. O catolicismo apropriou-se dodesmnagens para apreensdo e adoracao, e a
religiosidade popular trouxe para dentro das casasrepresentacbes como elemento de
proximidade, rito e oragéo, exemplificado nos akatas benzedeiras.
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2.4 SAO JOAO MARIA E SEU LUGAR NO ALTAR

Figura 58: Sao Joao Mariao altar de Dona Madalena

As benzedeiras estdo sempre as voltas com o rege@o Jodo Maria, esse € um
dos poucos elementos que caracterizam algo comura eta8’. Assim o santo popular, as
narrativas em torno dele e o seu retrato sdo umegl® de construcado de identidade entre as
benzedeiras, que utilizam suas memadrias com o settaecandnico como suporte, mais do que a
hereditariedade de um aprendizado familiar. Ad0h&ss que circulam sobre Jodo Maria,
pertencentes a um passado recente, sdo uma arcarggitimar processos ritualisticos de cura
popular, o dom, visbes, aparicdes e as ressigpifesada fotografia, empregadas em diferentes
contextos por benzedeiras que jamais se conhecBrawido a estas caracteristicas torna-se dificil
fragmentar as historias de cada uma, pois a retag@alodo Maria é o elemento de cruzamento das

histérias pelos aspectos ritualisticos, iniciatie@®nstitutivos das benzedeiras.

&7 Em 2010, realizei uma pesquisa sobre a presemgatthto de Jodo Maria nos altares de benzedeiras

cidades do Centro-Sul do Parana e Norte de Saritaia através da Bolsa Funarte de Producédo €obre as
Interfaces dos Conteldos Artisticos e Culturas Ropst A pesquisa de campo até entdo mostrou qudraio é
comum em toda a Regido.
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Na primeira parte, a histéria oficial serd contad®a meio dos referenciais da
pesquisa bibliografica. Em seguida, estabeleco lingaridade cronoldgica, ou seja, parto da
primeira histéria que ouvi, desenvolvendo a paleia colagens dos temas surgidos na bibliografia,
tentando dar ao préprio texto a forma de uma cotihaetalhos, que vai apoiando histérias do
imaginario popular as historias das benzedeiragran estpatchwork com a teoria.Os retalhos
nao se ligam de forma linear, ndo sdo em formauaergados que se prendem apenas por um dos
lados formando um continuo, mas sao de formas geoasvariadas podendo ser colados a outros

por todos os lados de forma descontinua

Ha dificuldades em construir um texto académicoapmesiga privilegiar as varias
facetas oferecidas pelo campo, a teoria e os dilesdipos de histéria sobre Jodo Maria. Ha uma
historia, que poderiamos chamar de “oficial”, cdatpor historiadores — académicos e diletantes,
antropologos, jornalistas e cineastas - atrelaglagpie ao passado e a Guerra do Contestado. E ha
histéria oral contada pelas benzedeiras que naeiomeno Contestado; é a historia familiar das
préprias benzedeiras. Conciliando essas perspsgigm@ebi que as narrativas das benzedeiras ndo
agem como simples memoérias e sim como legitimaddoasseus feitos e praticas. Da maneira
como se desenha a pluralidade da tematica S&o Maé#ae, portanto, serdo privilegiados os
aspectos contemporaneos do culto a Jodo Maria ceesigo, onde é cultuado, ouvido, incorporado

e faz milagres.

2.4.1 Os monges na historia oficial

Jodo Maria é conhecido na histéria do Sul do Brasiho um peregrino que
circulava por essas paragens a cerca de um sérakm A Regido era povoada pelos indios
Guarani, Xetd, Xoclen e Kaigang. De acordo comdrRinheiro Machado (2004, p. 59), apesar da
proibicdo da escraviddo indigena, no século XViange parte da populacdo local foi
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“‘reduzid@® ainda nesse periodo, por Bandeirantes pauliftasndeiros e “bugreird%, a fim de
dilacerar suas fronteiras. No século seguinte, [X\d passagem das tropas encarregou-se de ainda
mais matanca, a mesma mao que dizimava tambémssarama aos locais: “Nao sdo poucas as
familias caboclas que se formaram a partir da @adadum pedo que pegou a mulher no mato,
como bicho”. (MACHADO, 2004, p. 59)

As figuras hoje exaltadas na historia paranistaBasdeirantes e Tropeiros,
produziram tensdes constantes em relacdo ao “ouEeSes personagens de passagem né&o
trouxeram apenas influéncias positivas como astadad pelo folclore, mas dificultaram a

existéncia dos habitantes dessas paragens.

Essa populacéo chamada de bugre, cabocla, ouejartaa-se exposta aos males
terrenos, sem representantes oficiais, tendo nsa@elhante seu algoz, restando a eles a espera
pela ajuda divina, prometida pela catequizacadicat@s especialistas domésticos de cura eram

referéncia espiritual e magico-religiosa:

Como em tantas outras partes do Brasil rural, halviaas vilas, nos arraiais, no meio dos
latifindios pastoris ou nas posses que escondiarAnmago das florestas, um ndmero
proporcionalmente enorme de curandeiros, benzedamendraqueiras, entendidos,
puxadores de reza, adivinhos, penitentes, capklags. Em outras palavras abundavam
0s especialistas para o controle sobrenatural, anémi religioso, de diversas atividades
humanas ou fenbmenos da natureza [...] Uns se alediit mais a atividades religiosa,
outros a préaticas magico-medicinais; uns eram gmriia cura do gado; outros em

determinadas doengas dos homens, ou em propiciaraoazar. (QUEIROZ, 1977, p. 53)

Segundo os estudiosos do messianismo, como Mauvicibas de Queiroz

(1977), esse cenario favoreceu o aparecimentogdea8 como 0s monges, peregrinos de carne e

o8 Mencdo a pratica jesuitica de abrigar os guaregdsantes em abrigos chamados reducfes. “Além de

indigenas dos nucleos mais importantes, onde osafigajd estavam concentrados e “reduzidos” (Weeem
redugbes) , disciplinados por jesuitas, como o @yab Vale do Rio Paraiba) e o Tape (no Jacui@éande do Sul),

os paulistas aprisionavam outros, de diferente8asague iam encontrando pelo caminho. Os indigenaas vendidos

em S&o Paulo e nas capitanias vizinhas”. ( MACHAR@4, p. 59)

&9 De acordo com Paulo Pinheiro Machado, os paslidemominavam todos os indigenas do Tieté até o Rio
Uruguai de bugres; bugreiros eram aqueles quegasam (MACHADO, 2004, p. 108).
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0SS0 que entrelacavam o divino apreendido na cadeqecom a fé na natureza. O mais conhecido
desses ganhou alcunha de santo pelo povo: Sadldrap que segundo os historiadores foram trés

OU mais e nao um unico homem:

O povo chamava todos os monges de Jodao Maria. i@ slodo Maria ndo seria monge.
Dissesse que se chamava Francisco ou Manuel eztatomo por encanto, a crenga
desaparecia. O nimbo da santidade diluia-se naopnipdade do nome (CABRAL, 1960,
p. 164).

Sempre de passagem, como tropeiros e bandeirastespnges curavam com as
plantas que estavam a mao, benziam manipulandoeoatjuexistia, rezavam aos santos e

profetizavam de forma politica, anunciando o qpelare homem do sertdo queria ouvir.

Esse tipo de formacéo historica, social, politicaligiosa do Sul do Brasil deixou
marcas no catolicismo popular da regido, formamdceeixo histérico religioso que se articula ainda
hoje na experiéncia da benzecdo com o rastro del&m Maria Falando do contexto em que

ocorre o Contestado, Queiroz afirma

Ora, numa regido e numa época em que 0s valoig®sek e magicos perpassavam toda a
ideologia, onde a religido possuia sentido tdorpédigo que as rogcas eram benzidas e se
acreditava curar pessoas rezando sobre as feddds, serviam inclusive para justificar
desigualdades e legitimar a estrutura social existendo ha que estranhar tenha sido
impregnada de crencas religiosas e misticismo mmsfera explosiva e emocionalmente
carregada que as tensdes produziram (1977, p. 250).

Autores mais antigos como Oswaldo Cabral, contamistdria dos monges
atrelada a Guerra do Contestado. Outros insisteraratisar o movimento messianico no Sul do
Brasil como um erro, um movimento de homens basbaogque se deixaram levar por um
ignorante, como o médico Aujor Avila da Luz que, #8852, lanca seus escritos sob o titulo: “Os
fanaticos — Crimes e Aberracbes da Religiosidade rssos Caboclos”. Mauricio Vinhas de
Queiroz teve a oportunidade de pesquisar junto aoges sociais presentes na Guerra do

Contestado, que Ihe ofereceram memodarias.
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A pesquisa de autores recentes, como José Fadbieheiro Machado, da area
das humanidades, tende a analisar 0 messianisrioonda mais relativista, destacando também os
fatos sociais. A tendéncia de analisar sob a @eagrogresso e desenvolvimentismo de alguns
jornalistas se esvai quando, recuperando a hisfigraebemos a relevancia do problema fundiario
no Brasil, a necessidade de lideres para um pogcsewia “abandonado” sob a “Casa Veflie”

vendo seu modo de vida ser extinto.

Sado, como dissemos, trés os monges reconhepiglas histéria oficial como
peregrinos nas paragens do Sul do Brasil, entrelosedo século XIX e as primeiras décadas do

século XX. Um primeiro, chamado Jodo Maria d’Agwosthegado da Italia ao Brasil em 1844, de

profissdo declarada “solitario eremita”, “barbuddesvestes pretas, alimentando-se unicamente de

frutas” (Fachel, 1995, p. 15), percorreu o camidbs tropeiros a partir da sua chegada:

As lendas comecaram a nascer; 0s milagres opepadasia intersecdo a se multiplicar; as
suas pregacdes ter mais vida; os patuas, invo@mdaome, a se difundir profundamente;
0s cruzeiros, levantados por suas maos escarnadsey, objeto de devocdo sertaneja.
Tornou-se, enfim, por esta estranha ‘canonizacgdfo( meu), o padroeiro do sertdo
catarinense: o ‘Sdo Jodo Maria!’ (LUZ, apud Thot#97;51).

De acordo com os historiadores, quando esse moegggadreceu, outro tomou
seu lugar, como um “desdobramento”, segundo Fa@895, p. 48). O segundo Jodo Maria
divergia politicamente do primeiro, declarando-smarquista, dizia ser a Republica um dos sinais
do fim dos tempos. Tomou parte na Revolucdo Fadiraho lado dos maragatos (federalistas

opositores aos republicanos), também praticou ancigirismo:

Em todo o caso, por ocasido da proclamagdo da Regpib Monge Jodo Maria estava em
plena atividade, indo de uma localidade a outraregdo serrana, curando doentes
realizando ceriménias religiosas, inclusive misg@sa que possuia uma caixinha com
‘livros santos’ e outros objetos de culto. A estsigidades, juntava a de conselheiro dos
caboclos: trazia-lhes novas sementes para plantassimalava aos que desejavam mudar
de terras onde encontrar outras melhores (comamuatofconhecedor de todo aquele sertdo
que percorria a pé) era o mediador em brigas et@pgsmanifestava-se favoravel ou
contrario aos diferentes chefes politicos locasfarme era bem ou mal recebido por eles.
(THOME, 1997, p. 52)

Jodo Maria dizia ser sua casa a “casa verdeSefa a floresta de pinheirais tipica da Regiédo Sul
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Ou seja, além de ter uma atividade claramente igmlitcongregava as
caracteristicas de profeta, curandeiro e lidegiodo, numa mesma pessoa todas as liderancas. De
acordo com Cabral, devido a essas caracteristiddsrenciais, é este, o segundo, o Jodo Maria que

recebeu alcunha de santo e que se deixou fotografar

Este Jodo Maria é que, na verdade, é o santo, ¢ qeputado como tal pelas nossas
populacdes sertanejas, ndo o0 primeiro, cujos ctrs#amm o povo foram muito rapido e
fugazes. Sdo destes as fotografias que corrermée aside Agostini, que ndo as deixou de
si; s8o deste os milagres que se contam, as lepease formaram. (CABRAL, 1960, p.
163)

O terceiro monge, José Maria de Jesus, foi o ldessianico que organizou os
sertanejos na Guerra do Contestado. Na época, oadomes da regido tiveram suas terras
desapropriadas para a construcdo da malha de ¢emog objetivo de integrar o sul do pais, quinze
quildémetros de cada lado foram cedidos a consapti®ixando uma legido de sem- teftaBizia-
se irmao do primeiro, era também um profeta cuiamd8egundo Camara Cascudo (1984), este
monge andava acompanhado por um grupo de homemadba “Pares de Franga” e por um grupo
de mulheres chamado “Guarda das Virgens”:MOnge José Marigpossuia no seu arraial um
grupo de caboclas para o servico domeéstico e indimoaudilho, inspirador e semi-religioso dos
sertanejos do Contestado” (1984, p. 370).

José Maria foi morto numa investida de Jodo Gudp&ambém morto no mesmo
combate, sendo as mortes o estopim para a Gueamtestado. Paulo Pinheiro Machado (2004)
afirma que as virgens tiveram um papel importamteonducdo das atitudes dos caboclos e nas
suas estratégias de guerra, como profetizas gebiame mensagens e ordens de José Maria apds a
sua morte. A indicagdo para que os caboclos foenassna comunidade em Taquarugu, Santa
Catarina, veio através da virgem Teodora, que tanmeéebeu indicacdes de curas. Em Caraguata,
outro reduto sertanejo, era a virgem Maria Rosanqueeebia as mensagens do monge e definia as

estratégias de guerra:

n Os integrantes do Movimento Sem Terra da regi@otam o episdédio como inicio do movimento, fate ga

reflete nos nomes de acampamentos, brigadas dassgtos chamados “Contestado”, “Monge”, Sdo Joaoavl
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De acordo com Cabral, a continuidade histdrica seaselhancas fizeram com que néo se
fizessem distingBes entre os monges. [...] istoliea porque para o povo [...] 0 santo ndo
¢ Jodo Maria d’Agostim, nem Jodo Maria de Jesapdbas, Jodo Maria, Sdo Jodo Maria”
(1960, p. 163).

Precisaria de uma pesquisa mais extensa e demgaa@a compreender a
influéncia desse santo popular entre benzedoresamaeiros de toda Regido por onde os monges
passaram; na cidade de Campo Largo ela é certaafage ndo haver referéncias histéricas que
comprovem a passagem). Também pude observar, goaseaso, um traco dessa influéncia na
Capital, e em Piraquara (outra cidade da Regidoddelitana). A matéria “Deus te abencoe”,
publicada no jornal Gazeta do Povo, de 4 de novemr2007, sobre benzedeiras de Curitiba, traz
um pouco da historia da benzedeira Tereza Esteaéitell, de 81 anos: “A familia originaria de
Presidente Prudente (SP), desembarcou em Londara0dde abril de 1939, morou oito anos em

Arapongas, sete em Mandaguari, mais 20 em Nova&sge s6 depois chegou a Curitiba.”

Figura 59: Reproducao do Jornal Gazeta do Povo 4lel® novembro de 2007.
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Na fotografia ilustrativa da matéria percebe-se @digura central do altar o
retrato de S8o Jodo Margaranjado acima de outras imageabaixo da representacdo de Nossa
Senhora Aparecida € possivel ver outra vez o mestrato Apesar de ndao conhecé-la, ndo té-la
entrevistado e a matéria ndo fazer qualquer meaghzio Maria, € possivel ter certeza de que a
benzedeira € devota do santo devido a posicaoatemdr retrato, por haver mais de uma
reproducdo, pelo lugar onde as duas velas est&8asaegyela maneira como ela se prostra diante do
altar, imediatamente a frente do santo. Apesaedeesidente na capital, a benzedeira circulou pelo

interior do Estado, impossibilitando precisar, semsulta-la, onde aprendeu a cultuar ao santo.

No video “Conhecendo Piraquara”, produzido pelar&aga Municipal de
Educacao, num dos capitulos, a benzedeira DonadZilanda do interior do estado de S&o Paulo,
revela ser devota de S&o Jodo Maria e organizatdoexcursdes até a Gruta do Mofiglcal de
peregrinacdo ao santo popular. Cila e Tereza nmstam para possibilidade de ser comum entre as
benzedeiras de outras cidades também o culto aMaéa, como tronco de referéncia para as
praticas de cura domésticas locais.

Baseado nos dados etnograficos da pesquisa de campssivel afirmar que em
Campo Largo, Sdo Jodo Marialém de fazer milagre, ndo € unicamente nome decée. E
cultuado através de seu retrato e as historiamdastsobre seus feitos sdo estruturais no discurso
das benzedeiras, como forma de legitimar as pgaticee envolvem a benzecdo: da béncéao de
fotografias ao fato de néo “aparecer” em retrattas profecias aédom”, da crenca em suas
profecias ao batizado em olhos d'agua, da vidalsgngo envolvimento politico, das visbes a
manipulagéo do cotidiano, do aprendizado da beozegantificacdo popular.

2 O Parque Estadual da Gruta do Monge esta lodalina cidade da Lapa, no livro do Tombo nameroa4, d

Paréquia de Santo Anténio da Lapa, dos anos 178884, na folha 92: “Lugar chamado Monge, ¥ léguaidade,
achava-se uma gruta no alto da Lapa, com cruzte,fefio muito veneradas pelo povo. Nos anos 1888@residiu 1
por pouco tempo um Monge, que provavelmente farskte, porque consta que com licenga do entaoi@iBé. Luiz
de Carvalho pregou na matriz. O lugar foi benziflmd.cit. GORNISKI, 1999, p. 16), contrariando agperctiva de
Oswaldo Cabral que diz na pagina 131 do seu liv@a®d Maria” que a gruta nunca fora oficialmentezizn

Recentemente os ex-votos centendrios depositadoganades da Gruta foram retirados por recomendaeAP —
Instituto Ambiental do Parana; segundo a Secretigi€ultura da Lapa as pecas foram retiradas codficade um

antropdlogo e estdo guardadas para serem colodadas de uma “casa de milagres” que sera conatnddocal.
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2.4.2 Sao Joao Maria, seu retrato e um rastro de

Embora sem evidéncias claras, levanto a hipétespiea sincretizacédo dos trés
monges num unico nome se deu ndo soO através deamtiauidade historica, mas também porque
se costumou chamar de S&do Jodo Maria aquele quecapao retrato populais historias
permaneceram ilustradas pelo retrato; como astafiag dao credibilidade aos fatos ocorridos, o
retrato nas casas é apontando como prova da passAgearacteristicas de curandeiro, profeta e
guerreiro dos trés monges sdo sincretizadas na anésce, a do retrato. A fotografia € um
dispositivo, ou ainda, um conservador da lembraggando as pessoas sao perguntadas sobre Jo&o
Maria, uma das primeiras lembrancas é possuir aeteato. Como diz Dona Lourd&Seste eu

nunca me esqueco, porque tenho a fotografia dele.”

O culto ao retrato é tdo recorrente que os pestpiea que se debrucam sobre o
periodo do Contestado, frequentemente se utilizanetlato como método em suas pesquisas. José
Fraga Fachel afirma que, em sua pesquisa pararo ‘IMonge Jodo Maria — Recusa dos
Excluidos”, usou da antropologia visual para comaraa repercussao do santo, apresentando o

“retrato oficial” de Jodo Maria:

O autor, na pesquisa de campo, teve a oportunidadeonstatar como a memoria do
Monge Jodo Maria permanece viva entre o povo “demxz que palmilhou”, conforme
disse Cabral. Mostrava a fotografia do Monge — & rdiavulgada e que esta na capa do
livro de Marli Auras (1984) — para as pessoas ®m|gue estavam nas rodoviarias; nos
bares modestos; nas habitacdes humildes das sifdas cidades ou nos ranchos nas
margens das estradas — perguntando quem era,iamsplem era a pessoa da fotografia, e
todos souberam responder, todos respondiam: Ed&&@oMaria. Isto em varios municipios
do Rio Grande do Sul, de Santa Catarina e do PaieA&@HEL 1995, p. 36-37)

Nilson Thomé, historiador do periodo do Contestadmbém utilizou o0 mesmo

método para a pesquisa de seu livro “Sao Jodo Markdistoria do Contestado”:

Durante a nossa pesquisa, junto as familias, tensistimos que conseguimos receber
algumas destas fotografias antigas, originais, paeada e preservagéo, claro que a troco
da obrigacdo de copia-las e cedermos de volta peodecdes, preferencialmente
ampliadas. Devidamente embaladas, nos as usames npastrad-las as pessoas que
entrevistamos, que haviam conhecithifio Maria pessoalmente, para identificacdo. Para
nossa surpresa, duas fotografias, antes tidas ramgate” como sendo dsegundolodo
Maria, o santg pelos que as doaram, foram refutadas por muitbgwestados de forma
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categorica. O mesmo aconteceu com fotografiasuddidls a outros “iluminados”, inclusive
José Maria. Mas, pelo menos trés fotos foram “dicaas”, tidas pelos nossos depoentes,

ao seu ver, como verdadeiras e legitimas (19%0Q)p.

Em minha pesquisa etnografica, nos locais de pese@io e nos altares de
benzedeiras e curandeiros, encontrei reproductesyrédicas, estatuas, desenhos e pinturas,
baseadas no mesmo retrato (abaixo) em que SaoViarém aparece de sandalias de tiras, pernas
cruzadas seguradas pelas maos de dedos cruzathasitéy olhos semicerrados, barba quadrada e

colares de contas no pescoco. No entanto, existestignamentos sobre a fidedignidade deste

retrato.

Figura 60: Reproducao da fotografia de Dona Idalina

Uma das fotografias mais divulgadas do Monge Jodnaylsegundo alguns autores, ndo é
verdadeira. “Em inUmeras casas do sertdo, encoosrametrato do santo, que, até hoje, é
dos artigos mais vendaveis das provisbes dos neascaegundo esta efigie, Jodo Maria
teria sido de compleicdo robusta, espadaldo, dmlespessa, mas ndo muito comprida.
Conforme declaracdo do Coronel Francisco Faguridagnte politico e durante varios
anos Intendente Municipal de Campos Novos), agudtato € um embuste e obra de um
fotégrafo, Giacomo Jeremia (de Caxias do Sul, rm ®iande do Sul). Frei Rogério nos
declarou o mesmo, acrescentando que Jodo Marideetgppo moreno e estatura baixa.
(FACHEL 1995, p. 33 apud Pauwels 1993, p. 193)
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As datas sdo controversas, para que pudéssemmsciam precisdo uma andlise
através dos processos fotograficos utilizados nagpA imagem mais usual parece ter sido feita ja
NO Processo seco, pois apresenta tons em pretmeadhymao podendo ter sido realizada no processo
umido em que a imagem final apresentava tons aathrgl residuos da albumina. Os relatos dizem
que Jodo Maria d’Agostim poderia ter morrido comb5,1bu 128 anos. Num dos clichés
fotograficos, menos conhecidos, atribuidos ao san&s onde se vé outro homem barbudo, se |é:

“Jodo Maria de Jesus propheta com 188 dfioagsim a existéncia deles se sobreporia.

Figura 61: Reproducéao do livro “Séo Joao Maria nastkbria do Contestado” de Nilson Thomé

& E interessante observar que quando os benzefitaes de seus antecessores, aqueles que os ensiaara

benzer, assinalam a sua longevidade. “Minha v enocom 136 anos”, diz Seu Darcy. “Minha vé morremcl12
anos”, diz Dona Emilia.
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Figura 62:Reproducao do livro “S&o Jodo Maria nadtbiria do Contestado” de Nilson Thomé

Na fotografia em que aparece em pé, aparentementaesmo lugar e com a
mesma roupa da fotografia mais disseminada, léadegenda: “Propheta Jodo Maria de Jezus —
180 anos”. Fachel (1995) supde que a fotograffaulanizada seja mesmo do segundo monge;
Cabral (1960) confirma, ambos contam ter sido etnado este mesmo retrato com seguidores do
terceiro monge, o que também poderia ser justificad continuidade deles e como eram

indistinguiveis, num mesmo nome e numa mesma fafiagr

Thomé enumera e diz serem 0s principais simosulto a Jodo Maria, entre

eles as cruzes, os olhos d’agua e fotografias:

As “fotografias”, que retratariodo Maria em trés poses, duas sentado (1° e 2° acima) e
uma em pé (3° acima), as mais conhecidas, queesA@bardadas pelaevotosem suas
casas, para marcar a presenga do monge em sdarieter veneracdo asanto Thomé,
1997, p.5%.
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Atestando a ideia de que o retrato mais dissemigadesmo do segundo monge,
os livros sobre a Guerra do Contestado trazem oftdtagrafias de José Maria, que revelam certa

semelhanca fisica com este:

[...] Tendo acrescentado ainda ser falsa a fot@gdaf José Maria, com um facdo nas maos,
e colocada em varios livros que tratam a questd@udara do Contestado. Entretanto no
livro Pelos Caminhos do Sule Mario Marcondes de Albuquerque, ha uma fotografi

inédita do terceiro Monge, ou seja, José MariauddpACHEL, 1995:54)

Apreendi a historia do santo popular através dositos das benzedeiras, que
atestam a sua devocao exibindo a fotografia no, altidbuindo milagres a ela e a partir dai fazendo
relatos ouvidos de parentes que conheceram Sadviéo O retrato € 0 elemento que nao deixa a
memoria perder-se, a partir dele a historia é daneatambém construida, pois cada fotografia de
posse de um benzedor tem uma historia particularagédrdo com Lévi-Strauss, o mito esta na

linguagem, mas nao unicamente nela:

Se queremos perceber os caracteres especificoermtamento mitico, devemos pois
demonstrar que o mito estd, simultaneamente, rgudiem e além dela. Esta nova
dificuldade nao é, também ela, estranha aos litagis propria linguagem ndo engloba
niveis diferentes? Distinguido entre a lingua alaya, Saussure mostrou que a linguagem
oferecia dois aspectos complementares: um esthutucaitro estatistico; a lingua pertence
ao dominio de um tempo reversivel e a palavra, @oimio de um tempo irreversivel.
(Lévi- Strauss, 2003, p. 240)

As narrativas das benzedeiras partem do retrampgientam em seus altares. A
fotografia serve para manter vivo o discurso, pwisnemoria € constantemente ativada pela
imagem, assim sdo também elementos estruturantesigatém o mito atuante. Na perspectiva de
Lévi-Strauss, inspirado em Saussure, a fotogratiia €lemento estrutural ao mesmo tempo em que

é irreversivel, em fungéo do seu carater estaitguanto as narrativas sao reversiveis e fluidas.

De acordo com Roland Barthes (1984), a fotografs®r@pre um “isto foi”, isto

ou aquilo passados. Associadas as duas principeasteristicas da fotografia, de representacéo e
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indice, ela pode ser tomada como o préprio reahn@o isso acontece, a fotografia passa a ser um
simbolo, ou seja, uma convencédo. O retrato de &ao Maria entre as benzedeiras ganha poder,
em primeiro lugar, por tratar-se de uma espéci@rdga da sua existéncia e comprovante das

narrativas. O retrato torna-se simbolo por seuadl, ostentado e por tomar parte no ritual.

As benzedeiras atribuem milagres ndo ao Santo, anasia fotografia. A
representacéo toma o lugar do referente, assim dam@m quando benzem uma fotografia. O
segundo é tomado pelo primeiro, assim como Leachatintecer nos processos magicos, em que o
sinal é tido como indice: “Os actos magicos saacésddisfarcados de sinais, uma vez que

pretendem ser mecanismos automaticos de causaoe"€f976:73)

Possuir um retrato indica a posse da prépria peagoaximando a benzedeira ao
santo de sua devocdao; assim pedir ao retrato gaaagficacia simbdlica do pedido, como se fosse
dirigido ao préprio santo, diferente das estatuas sfo mediadoras. A fotografia comprova a
existéncia do santo, atesta sua passagem recéntengada na intimidade dos retratos familiares,

usados para manter visivel um antepassado.

Apropriando-se do termo de Michael Polack, quesdiza “memodria enquadrada”
a partir do que se deseja ter como elemento deéragée da memdria, as benzedeiras tém na posse
do retrato de Jodo Maria, enquadrados nas moldorelemento que reaviva suas memorias e da

estrutura a suas praticas.

Assim como aconteceu com a fotografia de Che Gaéyar original do monge
também era uma fotografia horizontal transformadavertical para adaptar-se ao formato retrato.

Cabral destaca:

Um reporter andnimo d&6lha do Comércio”, jornal de Florianépolis, escrevendo em
1912 sbbre Jodo Maria e sobre ele depondo a respeitvarios assuntos, por havé-lo
conhecido pessoalmente, informa que este “Gidcoarer@ia” fez muitas reproducdes de
uma fotografia do Monge tirada em 1898 pelo sr.chleno Fonseca, atualmente (na
época) residente em Ponta Grossa’. Vendia-se aguélguantia variavel, chegando a
fazé-lo por 5 mil réis, importancia que, em 191@presentava um alto custo. Outro

reporter, também anbénimo, em jornal “O Estado deaf&, de Curitiba, veiculou a

" Uma fotografia vertical transformada em retrato.
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versao de que um fotografo amador da cidade dercCéstia sido o felizardo que

conseguiu retratar o Monge, tendo enriquecido coenaa de copias. (1960, p.177)

Figura 63

A Fotografia acima foi reproduzida no livro “SaoddoMaria na Histéria do

Contestado”, de Nilson Thomé, de acordo com o autor

Ela foi recolhida na regido do Contestado em 19&B Segundo tenente Demerval
Peixoto, tendo sido publicado como ilustracédo aim@a@17 do livro “A campanha do
Contestado” do primeiro tenente Herculano TeixalfAssumpcdo (Belo Horizonte:
Imprensa Oficial, 1917), com a legend® velho Jodo Maria — o primeiro monge dos

sertdes do Contestado(1997, p.62)

Quando perguntei a Dona Lucia e Seu Franciscoe fiia benzedores herdeiros
dos saberes da mae e esposa ja falecida, se aldavat®s de Jodo Maria, também possuiam seu
retrato, ela respondeu néo ter porque Sdo Jod@Maad se deixava fotografar porque ndo queria
gue sua imagem fosse comercializada. Disse teraapem livro, comprado numa das visitas da
familia & Gruta do Monge da Lapa, e ter lido nasaehistéria. O avd de Lucia chegou a abrigar o
monge, no local onde hoje ainda moram, na estradecesso a Balsa Nova. O livro mencionado
por Dona Lucia chama-se “Monge — Vida, milagrestdnias, lendas e oracbes” de Aramis
Gorniski, vendido no Teatro da cidade da Lapa, méidsruta. A benzedeira emprestou-me 0 seu

exemplar, nele ndo h& qualquer mencdo ao monge nd@jparecer em
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fotografias, ha apenas a citagdo: “Como lembrargasuh presenca nessa regido, ficaram as
fotografias que ele permitiu serem flagradas eagpgliais pode-se ter conhecimento de como era a

sua pessoa, seu modo de trajar-se, sua humilda@deniigki, 1999, p.30).

Dona Lourdes também fala de memoarias apreendidadivto, hoje perdido, que
falava sobre todos os lugares onde existiam ollémgid de Jodo Maria, conta que seu filho voltou

andar trés dias depois de ter sido batizado nusedesm Guarapuava.

Em duas visitas ao Parque Estadual da Gruta do &dag.apa, pude perceber
que ha pouca comercializacdo da fotografia-iconsaio popular, a imagem de outros santos é
mais comercializada do que a do Padroeiro do Idgarbarraquinha de dentro do parque estdo a
venda santinhos com a fotografia de uma estatdaeetos com a reproducdo da fotografia. Na
loja de fora as reproducdes em preto e brancqdoXgrox,de péssima qualidade, sdo vendidas em
porta-retratos ao lado de outros santos e de tpdalé objetos. Os donos da barraca disseram que
agora so fazem fotocopia, é interessante notaesgee € uma forma de reproducao mais barata, mas

também mais perecivel e inviabiliza que essas s@agm deixadas na gruta.

Figura 64
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Figura 65

Ainda ndo consegui comprar uma reproducao fotamrafie Sdo Jodo Maria
guando perguntei as benzedeiras sobre a origemuderatratos, descobri que a maioria € fruto de
presentes, olmandadosfazer' no estudio fotografico a partir da cépia de algoomhecido. Com
essas observacdes, pude perceber ser mais comwhteseum retrato do santo a partir da
reproducdo de uma copia, que outrora também fanadazida de uma outra cépia; 0 servico €
pedido a um profissional, mas a forma de disserdma@seira, retrato por retrato. Hoje, ao que
parece, o desejo do monge de ndo ver sua imagemrcalizada® esta sendo concretizado, ndo
existe uma “inddstria” em torno de sua imagem, meesmo estatuas sdo usuais, diferentes de
outros santos populares nédo-candnicos, como Marea® por exemplo, que tem estatuetas com

sua representacdo amplamente comercializadas.

> No Parque do Monge em Porto Unido, no estadadea$atarina, ndo existe nem mesmo lugares de
comercializacdo de imagens como € comum em lugaresmaria e perigrinacao.
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Figura 66

Figura 67

Figura 68
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Na minha primeira visita a Gruta da Lapa, pude glsc mais representacdes de
gesso de Maria Bueno, do que estatuas ou retrat@sdgrio Jodo Maria padroeiro do lugar. Na
segunda visita, eram as imagens de Nossa Senhaediga predominantes, assim como sao
onipresentes nos altares das benzedeiras. O oigeitomarias das benzedeiras de Campo Largo —
Aparecida — Monge — Madre Paulina — deve ser o mefys demais romeiros da regido, pois as
imagens desses circulam por estes lugares: “E elgseestdo alguristensvaliosissimos, como as
fotografias do monge, que sao as Unicas imagggadasjue 0 povo guarda em quantidade de seu
santo”. (THOME, 1997, p.60)

Figura 69 e 70
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Todas as fotografias da minha primeira visita (fewve de 2008) a Gruta
desapareceram do meu computador, nessa ocasidoafeio uma imensa quantidade de ex-votos
fotograficos, ex-votos (cabelos, roupas, muletasiep do corpo em madeira e cera entre outros) e
representacdoes de santos. Na segunda visita, eemboo de 2008, os ex-votos, fotos e santos
haviam desaparecido da Gruta, ou melhor foram fédsiza uma quantidade infima, mesmo alguns
retratos muito antigos, cimentados a pedra haviesaghrecido. As trés fotografias abaixo trazem
retratos de Jodo Maria ainda presos as pedrasy@ossnte pela altura que estdo colocados, a
primeira fotografia € o retrato classico, sendo maéltima fotografia o retrato é provavelmente um
recorte desta, a terceira € uma fotografia menosidida com a inscricdo abaixo: Jodo Maria de
Jesus Propheta. Perguntei a um senhor, que cuidandelanchonete no Parque, o que havia
acontecido com os outros retratos e demais ex-vmti@smou-me que o IAP — Instituto Ambiental
do Parana - havia retirado tudo, por consideraatenal poluente a natureza, e que a retirada dos

ex-votos para “limpeza” seria feita semanalménte

Figura 71 e 72

6 Dias depois, o Parque foi fechado para reforneas grevisdo para reabertura. Segundo os Secretiios

Cultura e Turismo da Lapa, os ex-votos foram rétisae guardados com o auxilio de um antropélogeraos
reinstalados numa casa de milagres que esta semdtruida no Parque. Em mais um infeliz exempleat@o em
nosso pais ndo se consegue conciliar preservachergal com cultura local, ou melhor, como o home&o &
considerado parte do ambiente em que esta inserido.
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Os poucos exemplares de estatuas de Jodo Martarggs na Gruta da Lapa sao
feitos na empresa Pérola Artesanato, na cidade aleaMmas ndo existe comercializacdo das
mesmas por ali (existem santinhos feitos a padifadografias). As estatuas e o alto relevo, da
ultima fotografia da pagina anterior, sdo clarameénspiradas na fotografia mais popular em que o
monge aparece de pernas cruzadas. Com referériaslto praticado pelas benzedeiras, e na
Gruta, evidencia-se ainda mais o fato de que aagélora S&o Jodo Maria € mesmo feita através de
fotografias e ndo de estatuas, como é comum ndictst@o popular brasileiro. A fotografia é o
objeto de culto ideal para um santo de memoriali@me de forte apego da identidade regional,
demonstrando um prova de existéncia de Jodo Matamneesmo tempo a proximidade dos retratos
familiares. Esses aspectos podem ser reiteradaore@ararmos Jodo Maria a Maria Bueno,
falecida de forma violenta em 1893, época em qfaeografia também ja estava popularizada; o
culto & santa ndo-canénica de Curitiba é feitovagale estatudsou santinhos com desenhos e
pinturas, provavelmente porque o culto comecgou apasrte e a sua histéria ndo tem relagdes com

memoria familiar.

Figura 73: Dona Victoria Figura 74:Seu Darcy

" Nestas estatuas a representacdo é uma mulher deanoa e tracos finos, enquanto os historiadafieram

gue Maria Bueno era negra.
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Figura 75: Dona Lourdes

Figura 76: Dona Margarida Figura 77: Seu Sebast
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As fotografias de Dona Victoria, Dona Lourdes (aold de Nossa Senhora
Desatadora dos NoOs) e Seu Darcy tém a mesma moklaranesma legenda que as fotografias de
Dona Margarida, Seu Sebastido ( montada saavenirjunto a Nossa Senhora Aparecida), Dona
Madalena tem escrita & méo: “MONGE — LAPA — PARANAApenas Dona Victoria comprou a
fotografia na Lapa, as outras foram ganhas comwo®s, sinalizando para a sacralizacdo da
imagem. A fotografia de Dona Lourdes é uma fotog0pomo as vendidas nas barracas na Lapa. A
fotografia de Dona Idalina parece ser a mais anfigalas as benzedeiras que foram retratadas
segurando a fotografia de Sdo Jodo Msuigeriram tal pose, manifestando o desejo de satada
ao lado do santo; Seu Abranches e Dona Emilia teetrato de Jodo Maria e ndo solicitaram tal

pose.

Figura 78

Seu Abranches tem um cdmodo de duas pecgas, arsexocasa, onde realiza suas
béncaos; 14 estdo os santos de sua devocao: $&0 Aojo da Guarda, em especial Nossa Senhora
Aparecidd® (com quem pediu para ser retratado). Depois deorfalar sobre Sdo Jodo Madanta

gque o retrato estd dentro de casa, ao lado de smaa;co benzedor diz que esta

8 Seu Abranches sofre uma espécie de perseguiggiose no seu bairro, recentemente uma estatuaigrde

Nossa Senhora Aparecida foi quebrada dentro dem®ultério, o fato fez o benzedor ficar extremaimeassentido.
Um padre amenizou o sentimento ao lhe digagem quebrou sera quebrado, quem pinchou, seréhado”.
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porque € na hora ao deitar na cama, ao lado dataety momento em que se lembra de todas as

coisas do passado.

No consultorio de Dona Emilia o retrato de Jodoidiica sempre em baixo de
uma samambaia, onde sdo depositados os “restosirdpatias. A benzedeira diz que o deixa ali
porque sabe o0 quanto o santo em vida gostava de s as matas, atribuindo o mesmo gosto ao
retrato. No periodo da pesquisa, a benzedeiraettema seu quarto, pois no consultério estava toda
a mudanca do neto, que estava vivendo na salgpdeaesom a familia e o sogro doente vindo do
Litoral para tratamento. A fotografia ficou inalgawel, ao fundo da mobilia, junto a samambaia
gue era aguada com extrema dificuldade. Ao fimetapisa, Dona Emilia pediu que eu retornasse
um dia para tirar um retrato dela ao lado de S@o Jdaria A benzedeira ndo atendeu em 2009,
além de estar trabalhando, pretende fazer ‘pmegaracao espiritual’, fazer retiros e ir até a sua
cidade natal, Manoel Ribas. La pretende voltarugard onde sua avo parteira morava, diz que ao
lado da casa segundo ela tinha unmmana d’agua” de S&o Jodo Maria. Essas fontes existem em
varias cidades, em alguns lugares dizem que agrardg santo fazia agua verter e formar os olhos
d’agua, tornavam-stbentas” depois da passagem do santo, estas aguas sdadaside forma

magica e para béncaos e nela se realizam bafi$mos

Figura 79: Dona Madalena

& Presenciei trés batismos num Gnico domingo pelahé, no olho d’agua de Porto Unido — SC, em tetbss
destacou-se a tradicdo familiar do batismo nassageid@odo Maria.
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Dona Madalena possuia dois retratos de Jodo Mada,durante um benzimento
“veio” que ela precisava dar o retrato a menina que dgenzssim o fez, restando apenas um
retrato na estante ao lado das estatuas Santa Gémapnguinho, Menino Jesus da T&BeaFrei
Damido. Retratei Dona Madalena ao lado de uméuestto Padre Marcelo Rossi em 2000, como
dei essa fotografia a ela, deu a estatua a umaleos:“eu ja tinha a foto com ele dai eu pude dar
a estatua”.Dona Madalena gosta de ser retratada ao lado desaatos, principalmente ao lado de
S&o Jodo Marjade quem conhece histérias ouvidas de seu $bgiona Madalena diz que tudo
gue ela pede ao santo do retrato é atendajoda muita enfermidade, vive eternamente, ele é
santo, ele cura”’Como comenta Souza: “ A leitura popular da fotagred leitura que dela faz o
homem comum e cotidiano, prop0e-se, sobretudo am 860s, nas formas espontaneas de
interpreta-la, nos comentarios que suscita, nasdaacdes que viabiliza, na vivéncia que promove”.
(SOUZA, 2008, p.68)

Figura 80: Dona Margarida

8 Ganhou esté estatua de um freira, diz o Menisoslda Tabua foi uma crianca que a méde deixou prasm

cama.

81 o :
Uma delas fala sobre um homem que passava pta Boossa e ouviu histérias sobre o santo e o idesaf

disse que se ele fosse santo queria que todalmgda amanhecesse morta. Assim aconteceu, conmenaa chuva
de pedras que destruiu a cidade, Dona Madalemgudizonheceu uma pessoa que ficou aleijada depdérpestade.
O homem desafiador mandou construir a escadai@uta da Lapa, segundo Dona Madalena.
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O retrato de Dona Margarida chegou a suas maosquerala realizasse uma

cura, quando ela ainda tinha 20 anos. Contou sobriggem de seu retrato:

Foi ganho de uma mulher, que estava para morrehegpital, mas ndo morreu, levantou e
foi embora para Séo Paulo, me deram a fotograficée Jodo Mariaggomo promessa, eu
rezei para foto e ele se levantou.

Estive varias vezes na casa de Dona Victoria atdegr o retrato de S&o Joao
Maria, sé o percebi no dia em que olhei pela jadelaozinha, antes de entrar na sala, la estava ele
no armario vermelho com uma pequena vela se qudimmarsua frente. Quando perguntei por que
o retrato ndo estava com os demais santos naesglcou que era unicamente para ela nédo se
esquecer de acender uma vela todos os dias dedsud/ictoria tem apenas dois filhos Jodo Maria
e Osminda. Antes deles, perdeu 9 filhos ainda hel#®is de consultar muitos meédicos e sem
nada resolver fez um promessa a Sao Jodo Marieonseguisse ter um bebé, se nascesse mulher
seria Joana Maria, se fosse homem, como foi sewpgénito, teria 0 nome do santo: Jodo Maria.
Assim para ela Sdo Jodo Mariagempre é separatfodos outros”.

Lembrando que na configuracdo das casas brasikisada é reservada para as
visitas voltadas para o lado externo, onde esta a porémiiiada para receber quem esta fora; ja a
cozinha é o espaco domeéstico das atividades infiamaifiares, la se come, passa-se grande parte
do tempo e se faz a maioria das atividades doragésfensar nesses espacos consiste em apreender

0 que € do lar, de dentro, e o que € de fora,ala ru

Existe um altar na sala, com santos de devocadup&aos na parede, fotografias
de idolos como Padre Marcelo Rossi, Zezé di Camargaciano; Nossa Senhora Aparecida com
um ornamento especial. Sao Jodo Masi& no armario da cozinha, mais perto, o retepse a
vista, a vela sempre acesa. Os retratos dos fifmkém estdo na parede da sala e sdo exibidos aos
visitantes, j& o santo, conhecido de sua sograraléa cozinha escondido dos olhares externos,

mais proximo e menos exposto ao entra-e-sai dautnss.

82 O termo“separado” € usado para dizer que se gosta mais, por exenghire todos 0os meus netos, este é

separado.
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Figura 80 e 81: Sala da casa de Dona Victoria

A propagacao da difusdo do culto a S&o Jodo Meoimo ja assinalado, deu-se

pela difusdo do retrato, a fotografia materializanamoria. As fotografias que ostentam as
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paredes das casas muitas vezes sao de antepassatis assim o retrato do santo popular e a
memoria do sagrado misturam-se a memoéria famiklafotografia se constitui num meio essencial
de sustentacdo da sobrevida dos mortos, da catdiheliimaginaria das relacdes sociais mesmo
depois da morte”. (SOUZA, 2008, p.85)

Armando Silva, ao relatar a pratica de os mexicaatratarem criancas mortas,
diz estarem conferindo a fotografia o significada cessurreicdo, salientando também que

estaticidade remete também a imobilidade do morto:

La foto cumple un sentido de ausencia- presencequee un simple papel, la impresion de

la imagen fotografiada, desprenda un valor saggagoune el doliente con la esperanza del
dia vuelva a poser vida. Este referencia a fotasocoolecciones de un tema, habla también
de la relaciéon entre foto y muerte y, sobretodstat® un uso social que entrada le otorga
propiedades sobrenaturales al hecho fotografit®94, p.79)

Como as memorias com 0 santo séo tidas como #agsli para as benzedeiras
ter a fotografia dele reclama sua posse e tambémcdo da sua presenca, ndo morta, mas

resuscitada no retrato que pode atuar sobre dadeali

O catolicismo popular exercido pelas benzedeinasem Sado Jodo Maria ndo so
uma figura divina, mas um referencial, ja que tedje elas as especialistas de cura da Regido. As
ressignificagcbes da fotografia ndo sdo unicamentgndrias do culto a esse homem, mas dai
derivam, passando pelas perspectivas vistas a€iamo se pode notar por meio dos relatos, a pela
regularidade dos cultos, e pelas associacdes slmaiena memoaria familiar, sugerem o feitio de um
grande universo culturalA benzecao de fotografia, que é uma forma de bafeéonge, e os ex-
votos fotograficos estdo atrelados em seus primsipgue, como ja vimos até aqui, tem seu
elementos constitutivos na mesma esséncia de cubktratos de santos populares: desejar ser
retratado junto a ele, crer ser possivel a camatu@ar, ou ndo, o sagrado, operando um universo

simbolico, onde a fotografia é central.
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Os outros santos candnicos, também estdo naadgsdjo sagrados, sua historia é
conhecida de forma oficial sem muitas variacOeg, tea € conhecida na representacdo de uma
estatua em gesso esculpida, ou nhuma pintura, feéi@s maos dos homens. Sado Jodo Maria foi
canonizado popularmente, é sagrado, sua histarieofdada ao pé do ouvido, esteve em vida ha
poucas quadras dali, mas sua representacao naoceelgpeja, sua face estampada numa fotografia
“tirada” por alguém em algum dia de sua vida, étado pela magica do aparelho técnico. A
fotografia ao lado do santo é permitida por Donetdfia, mas ndo ela me permite adentrar a sua
cozinha para fotografar o lugar do santo: “Pratiedgo que €, certamente, 0 elemento constitutivo
mais forte do catolicismo popular: as inversfesiamejo dos contrarios como meio de lidar com a

conciliacao cultural impossivel, a funcionalidadealizavel” (SOUZA, 2008, p.93).

2.4.3 As benzedeiras e Jodo Maria

A maioria das benzedeiras de Campo Largo ndo sbecem, no entanto
apresentam narrativas muito semelhantes sobre M@, que, de alguma maneira também
aparecem na narrativa oficial. O texto a seguirtracs como tais histérias se entrecruzam e se

repetem.

As historias em torno de figura de Sédo Jodo Mar@ilam por toda Regido Sul
do pais, lendas circulantes na oralidade que vessdome um homem que andava sobre as aguas,

pinheiros o protegiam da chuva e em sua marmiterada multiplicava:

Mais do que um simples individuo humano, Jodo M@tiaou-se um mito e um simbolo.
A ele se atribuiram milagres e prodigios, e é sarier — como acontece muitas vezes com
as anedotas picarescas populares — que estasasistiticas se adaptaram dentro de cada
municipio em cada lugar, a personagens reais @aliesndos. (QUEIROZ, 1977, p. 59)

Aquém das fabulas, nos interessa mais o carateicoaggigioso em torno dos
monges. Apresentando aspectos muito comuns agpsciakstas de cura como a indicacao de
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ervas e a nao cobrancga por seus feitos, de acordduieiroz, naquela época a cobranca pela cura

ja era vista de forma negativa, e a eficacia simhdambém era associada a recusa pelo dinheiro:

Consta que Francisco de Almeida ficou tdo agradegidosé Maria que Ihe ofereceu terras
e muitas oncas de ouro. Entretanto, José Mariasoegue eis que este seu traco de
desprendimento veio agregar-se a sua reconhecidaciaf no socorro dos enfermos,
realcando-lhe a fama. (QUEIROZ, 1977, p.77).

Como também considera Machado “[...] José Mariamter meses de curandeiro,
nao aceitava retribuicdo pecuniaria, o que [ildgivaver romarias de todos os municipios
vizinhos”. Essas similaridades podem ser simplessnamiversais ao catolicismo popular,
contrapondo-se a obrigatoriedade oficial do diziMas dois fatos em particular nos levam a ver
nas narrativas sobre o santo, as estruturas queni@g as narrativas das benzedeiras sobre sua
legitimidade: primeiramente é fato que as benzad&le Campo Largo em sua maioria sao devotas
de Séo Jodo Maria possuem seu retrato como objeto de culto; enndedugar, elas conhecem e
contam histérias sobre o santo popular, mas nemdath no dito e o imaginario social acaba por
revelar-se nas entrelinhas de suas praticas, rjatisidade do cotidiano e nas semelhancas que

insistem em pontuar com‘santo” .

Com efeito, quando me deparei com a literaturaesollContestado e as questdes
referentes aos monges, percebi que agqueles esmwittieham a estrutura sob a qual as benzedeiras
apoiavam a construcdo dos seus mitos; embora desgam totalmente os fatos ocorridos, eles
estdo presentes e sdo a base de seus relatosagensnconforme Lévi-Strauss (1985) prefere usar
no lugar de imaginario, servem para empregar @restsimbolico de dominio coletivo. As
narrativas das benzedeiras jamais se desprendseudwroprio desejo de ser compreendidas como
tais, como seres mais ao sagrado, capazes de endpreerras e milagres. Assim elas dispéem de
sistemas simbdlicos que sédo associados, ou comsptdddorma direta as imagens que pretendem
expressar. Portanto, suas falas tém a intencéay codiscurso € construido de forma objetiva, da

associacdo. Mesmo que tudo isso ndo seja consciente

A imagem nao pode ser ideia, mas ela pode desempenipapel de signo ou, mais
exatamente, coabitar com a ideia no interior designo; e, se a ideia ainda nado esta la,
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respeitar seu futuro lugar e fazer-lhes aparecamnagmtivamente contornos. ( Lévi-Strauss,
1985, p. 36)

Essa possibilidade imagética de relacionar-se daafgermutavel e tornar-se
analoga, ou transformar-se em signo, faz com quaitor aponte para uma aproximacao do
pensamento mitico ao pensamento cientifico — reggo@ssociacdes, aproximacdes e analogias. A
figura de Sdo Jodo Mari& uma juncdo de no minimo trés homens; para aetleinas existe
apenas o santo, em seus relatos ndo existe qualmtieicdo, portanto também néo teria como
supor ao qual estdo se referindo. Adoto, portaatperspectiva nativa na alcunha de um santo

Unico.

Em nenhum dos volumes pesquisados se faz mencampadd_argo, ou se fala a
respeito da passagem de qualquer monge pela cidadmtanto, algumas benzedeiras, como Dona
Victoria, Dona Idalina, Dona Margarida, Seu AbraashSeu Sebastido, Dona Madalena, Dona
Lourdes, Dona Lucia e Seu Francisco, bem como drakg mais antigos da cidade recordam a
passagem de Sao Joao Maria; fornecem dados das ¢owke foi avistado e mencionam a cidade
como lugar de paragem. Dona Lourdes diz que cadifda cidade foi construido em cima de
um olho d'agua de Sdo Jodo Maeaenzedeira conta ter batizd@édguma crian¢a” no chafariz
no centro de Campo Largo. Como ja mencionado,aifagao da cidade de Campo Largo néo é na
Regido Sul do Parana, mas uma passagem paraseldazscrer que tandejo” pode ter cruzado
esses campos. O santo foi visto nas imediacdesamoisihos que levam a cidade de Balsa Nova, na
época ainda pertencente a Campo Largo, frontdiricagpa. Balsa Nova e Lapa séo ligadas & partir
de uma estrada de chao, hoje chamada Rodovia d&iag margens do Rio Iguacu, tantas vezes
mencionado pelos historiadores como pano de furadolehdas em torno de Jodo Maria. As
tentativas de tracar quaisquer mapas com posgigainhos seriam por demais hipotéticas, nao
nos levariam a uma conclusédo definitiva, no entgatdemos mostrar que as aparicdes de Jodo
Maria estdo prOximas ao caminho para Lapa, assimocas benzedeiras, hoje, estdo mais
concentradas nesta regido e dizem terem visto ari#immpor essas bandas. Jodo Maria € pensado e

vivido de varias formas no universo pesquisado, acom

8 Esse chafariz € monumento mais ilustre da cidaale,conta-se que Dom Pedro Il quando passou ampG

Largo bebeu dessa agua.
Nessa estrada esta localizado 0 acampamento @pdv8 leva o nome de Contestado; o0 movimento
considera Jodo Maria um dos precessores desse preim
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mito originério, curador, profeta, milagreiro, gietizado na figura de S&o Jodo Batista, como

entidade que pode ser recebida e como alguém dammaefiamiliar.

2.4.3.1 — Dona Isabel e o retrato a desaparecer

A historia de Dona Isabel esta separada das opiwaser sido quem primeiro me
indicou que havia algo mais em torno do retrat®&de Joao Mari& por tratar-se de uma historia
particular, com um desfecho significativo. Donabkamorreu em 2004 e ja esta sendo cultuada

como santa entre seus consulentes, que deixamt@x4vo seu tumulo, no cemitério.

Figura 82

Em 2000, quando procurei por ela para a realizaghom ensaio fotografico,
mostrou-me 0 pequeno retrato em tamanho 10X15dmwde outras enormes representacdes e

disse: Esse é 0 meu “Sao Joaozinho Maria, meu padrinho.”
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Figura 83

Apontou que a fotografia estava sumindo, 0 retestopreto e branco impresso
em papel colorido estava adquirindo uma coloracagemta. Relatou que esteve muito doente e
teve“uma visao” com o santo: Sdo Jodo Maféou que melhoraria seu estado de saude, para isso
precisaria ganhar um retrato seu das maos de unnoneirgem. Mas assim que 0 retrato
comecasse a apagar seria um sinal da sua mortgjajgamisse por completo; ela morreria. Pediu
a uma de suas consulentes, mde de um menino amrgxe o filho dela a presenteasse com um
retrato. No momento dessa conversa, Dona Isab&t djse ela e o menino haviam sarado, mas
como o retrato ja estava a se apagar, sua mogeaeshunciadd;Sao Jodozinho Maria”estava
prestes a vir buscé-la em suas palavras. Estaihistis remete a uma crengca comum no contexto
do Contestado, como ressalta Queiroz: “Houve quesesise que morrer significaria para os
crentes “passar para o lado dos que estéo juntBaaldodo Maria”. (QUEIROZ, 1977, p.109).

Nesse caso, a fotografia atua como um sinal, atrdeéseu desaparecer o santo
“avisa” a benzedeira de sua morte: a fotografiad&tém o poder de indicar a morte, mas como se
trata da fotografia de “um homem santo” ela adqaital poder de ser consultada para este fim.
Pois, trata-se da representacdo de uma santidaitie pndxima,“um padrinho”, sendo o retrato
fruto de uma dédiva, ou oferenda solicitada. Naané retrato qualquer, obtido de forma
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gualquer; a posse da fotografia foi um desejo dpnw santo, manifestado por meio ‘tésao”
(que é também uma manifestacéo divina). Entdoogfatia deixa de ser um objeto qualquer para

adquirir poderes, s6 destinados a “alguns”: o tersa dia da propria morte.

Quando retomei a pesquisa por ocasido do mesteadd007, Dona Isabel ja
havia falecido. A primeira coisa que perguntei assiamiliares foi sobre o retrato de Sao Joédo
Maria. Segundo a filha Adriana, a fotografia, ja quasalteénte deteriorada fora enterrada junto a
sua mae. Contou também que, as vésperas da manée avisou ser aquela a ultima vez que
estariam juntas; no dia seguinte, na missa de ragmnilsabel morreu, enquanto cantda
Gléria” 8. Sem motivo explicado, o padre da paréquia loealisou-se a rezar a missa de corpo
presente. Ainda segundo Adriana, a rfii®u pretinha no caixao igual Nossa Senhora Apadle,
como ela dizia que ia ficar preta igual a Sant®estacou ainda que Sao Jodo Maria era um dos
“‘guias” de Dona lIsabel, ela mesma disse ter sentido as mdéosanto sobre seu ombro no

consultério de sua mae.

Apesar de me receber sempre com muita atencdo disger a contar suas
historias, Dona Isabel nunca se deixou fotografais dizia“aparecer branca”. Ou seja, ao invés
da camera capturar a sua imagem, o resultado exaoimbra branca. Garantiu que até mesmo para
“tirar” uma fotografia 3X4cm para seu RG fora dificil. @mo, nhunca me mostrou uma das
fotografias nas quais aparecia branca. Recentemants mais tarde, sua filha Adriana disse
desconhecer tal historia e ter varias fotografela duardadas, inclusive a que foi colocada em seu

“santinho™®®.

No dia 23 de junho, de 2008, estava escrevenda sololevocdo a Jodo Maria
para uma das disciplinas do mestrado, liguei palt@daAa para resolver uma duvida sobre a data de
falecimento de sua mae, sem atentar que, no diansegeria comemorado Sao Jodo, mencionei
algo sobre a devocéo de sua a magéw Jodo Maria Prontamente, ela me convidou para ir a
uma festa de S&o Jodo no dia seguinte, disse quende a frequentava em vida, por ser muito
devota de Sdo Jodo Marfaomentei entdo, ndo saber que Séo Joao Batista 8080 Maria eram
comemoradas na mesma data; depois de pesquisabdes@o existir uma data oficial para Jodo
Maria. No outro dia, chegando a festa, percebiatrs¢ de um S&o Joado tipico

85
86

“Gloria, gléria, gloria, Aleluiah!!!l “Gléria, glér ia, gldria, Aleluiah!!!! Louvemos ao senhor!!!”,
“Santinho” sdo como sao chamadas as “lembrangasharte dadas aos presentes na missa de sétimo dia,
consiste num pequeno papel impresso com uma onagé do falecido, data de nascimento e um retrato.
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brasileiro, com bandeirinhas, fogueira e mastraridade na regido, a festa era na casa de um
cearense que trouxe consigo a tradicdo. No entar@smo ali, Adriana me falava das historias de

devocao da sua mae a Sao Jodo Maria, tratandmo $80 Jodo Batista.

Figura 84: vasinhos de flores brancas séo partgdanessa de Seu Bezerra

Seu Bezerra, realizador da festa, chama Dona Isld@hinha santinha”. Fez
uma promessa a ela que sera paga na festa p@nssteodos os anos oferece um vaso com flores
brancas no altar junto ao estandarte de Sao Joédjanseguinte as flores sdo depositadas no
timulo de Dona Isabel. Ndo consegui fotografarlovéaso no dia da festividade porque minha
camera nao ligou, para Adriana e Solange (donaada)doi um sinal da presenca ali de Dona
Isabel, que segundo elas novamente ndo estava@ndie fotografar por mim. Ao comecgar a
novena, que antecedia a festa, a historia de SEpBatista foi sendo narrada entre as dezenas do
terco e sO assim percebi a existéncia de uma sidaitle nas historias dos Jodes. O santo oficial
anunciava a vinda de um messias, peregrinava motde®ra um profeta, batizava nas aguas, fazia
fogueiras, carregava cruzes e alimentava-se de te@ke. Assim como o0 Santo popular que passou
pelo Sul do Brasil, hA pouco mais de um séculoa fom lider messianicdiandejo” no
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sertdo, profeta, batizava nas aguas, as cinzasagdefagueiras eram consideradas remédio, fincava

cruzes, benzia nos olhos d’agua e era vegetam@dinentando-se basicamente de frutas e leite.

E certo que o religioso Jodo Maria ndo desconleebiatoria de S&o Jodo; apesar
de dizer-se devoto de Santo Antdo, o monge bem teogientado elementos da histéria de vida do
santopara construir a sua prépria santidade, buscargitméade nas imagens que 0 sertanejo
catequizado ja detinha. Podemos perceber que aiasio se da ndo sé porque 0s santos sao
homénimos, mas também pelas narrativas. E prouelos santos errantes tenham se inspirado
no biblico para construir suas historias e legitiseus feitos, assim como as benzedeiras fazem

agora com o santo popular curandeiro.

2.4.3.2 Fotografias de Jodo Maria que aparecem braas

Figura 85: Dona Idalina e seu retrato &80 Jodao Maria
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Dona Idalina nasceu em 1926, em Vila Palfjrdistrito de Palmeira. Também
tem em seu altar o retrato de S&o Jodo Meoata que as vezes para para olhar o retrato e sent
muitas saudades, pois diz ter conhecido pessoanid@@o Maria. Segundo a historia oficial o
ultimo Monge, José Maria, foi morto em 1912 poral@ualberto, no enfrentamento que eclodiu a
Guerra do Contestado, mas existem controvérsiase stdd afirmacédo: “Do cotejo destas
informacdes se deduz que o “falso e mau” (grifo yimsé Maria foi morto em 1912, enquanto o
Velho Jodo Maria ainda se fotografava em 1915. iBff@amacéo de “Vida Franciscana” parece

confundir os dois monges”.(Groniski, 1999, p. 46)

Figura 86

O retrato de Sao Joao Maria de Dona ldalina foodaeéla por seu marido, conta
gue muitas pessoas mandaram diferentes fotégrafegroduzir sem sucesso, sem nhem mesmo 0S
profissionais conseguirem explicar o porqué dasgfetfias“aparecerem brancas”. Afirma que
Jodo Maria ndo se deixava fotografar, ou que quérel@am seus retratos €igparecia branco”,

porque ndo queria que sua imagem fosse comercializaDiz que ele

87 A localidade de Dona lIdalina foi praguejada pelonge, segundo meu avd ex-morador de S&do Jodo do

Triunfo: “Quando esteve por aqui, umas criancas que estawancando atiraram pedra nele, e ele jogou prayda
Palmira e Sao Jodo do Triunfo vdo acabar em ‘poalhg Sao Mateus em fogo'Segundo ele a profecia esta se
concretizando®Vai la ver Vila Palmira, so tem os desenhos daas;uque viram ‘carrero’ e antes era lugar de porio.
Triunfo t& minguado, todo mundo indo embora, e Bateus tem aquele fogo da Petrobras que nunca dpaddastrei

a ele uma fotografia de Joao Maria, ele obseniouagem, leu o titulo e declardiMais aqui ta errado Jodao Maria, 0
nome dele é Sdo Jodo Marfatd faltando Sé&o, porque ele era Sant@ona Lourdes, natural de Sdo Mateus do Sul,
conta que Sdo Jodo Maria foi apedrejado quand@pass Vila Velha, em Ponta Grossa, e jogou umaligiéb que
transformou todo lugar em pedré$aca, portal e até gente virou pedra”
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“apareceud no retrato classico, hoje cultuado, porque o doafo ndo tinha a intencdo de

comercializa-lo.

Utilizo-me das explicagbes das benzedeiras sobfendbmeno de*aparecer
branca” para apreender a express@tendendo-a como uma categoria nativa, ja queetida por
diferentes benzedeird®\parecer branca” significa ter a sua face ndo capturada pela cgresrdo
como resultado ndo umdoto queimada” (expressdo comumente utilizada no senso comum
guando a fotografia ndo € impressa por qualqueivmaiu € muito escura), mas uma fotografia na
gual ndo é possivel perceber os contornos humasims ema aura, ou vulto branco. A expressao

do conceito também surge nos relatos ouvidos poo®pesquisadores.

No livro Casa Verdeuma espécie de livre documentacdao literaria, emocpgtor
Noel Nascimento mescla “real e imaginario”, h4 @m& men¢éo de Dona Idalina: “Um fotografo
gue bateu duas chapas do velhinho, sem pedir-lientimento, ao revela-las estavam em branco”
( NASCIMENTO, 1985, p.17). Seu Darcy emprestou-metaxto datilografado intituladoPela
fronteira”, de Major Domingos Nascimento, que fora dado axaldécada de 30, em Guarapuava;
alguns relatos do autor estdo na publicdg@adas Popularesno capituloPhotografia Singular
segue-se o seguinte ref#to

Em meados do anno da graga de mil oitocentos enteeeoito, o propheta Jodo Maria de
Jesus, em uma de suas paragens &s margens dojéio,Jestava em uma de suas paragens
como era de costume, rodeiado de muita gentettedmumas duzentas pessoas. O santo
homem. Aconselhava a uns, dava animo a outros gsesgeravam na lucta pela vida, a
todos, enfim, distribuia o0 obulo sagrado da caedartistdmente. Alguns, homens das
cidades, pediam-lhe se deixasse photografar, aaapezieu, apenas lamentando o que, pra
si, havia de vaidade nesse acto. Encostando-sesuaabarraquinha, fitou os olhos
profundos na objectiva: - o photographo bateu sadhapas. Um dos assistentes, seu
compadre, lembrou-lhe e aos outros, photographaeertmdos juntos, com o venerado
monge. Acto continuo, formou-se o grupo: - o semidd, em meio o que, Jodo Maria,
assentava-se tranquilo, fitando mais uma vez actbya reveladora — Ouviu-se por duas
vezes 0 “crac” caracteristico da machina do phafags. O grupo dissolveu-se e em ordem
foi retirando, cada pessoa ou familia, em demarama sttus pagos. Jodo Maria, apds
sobracar a sua malinha e a barraca, internou-seatta préxima para continuar a sagrada
odysseia de beneficios aos pobres de espirito dalgtale lagrimas... No dia seguinte, um
homem, de poncho-pal branco, lenco preto e caldaduotas, onde luziam, novos, um par
de esporas prateados, apeiava-se de um lindo cawailm a porta da casa do
photographo/que na vespera, fora da cidade de Quara 4s margens do rio Jord&o, tirar
as photographias, pedidas a Jodo Maria de Jesuds @& cumprimentos do estilo, o
photographo mostrou-lhe as chapas que havia revetath as respectivas provas. E, todos
os dois, admiraram-se do acontecido: - s6 uma dapas se revelara. Nesta, o0 monge,
dentro da barraquinha

8 Grafado como o original, inclusive com possiveis®de datilografia.
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tradicional, fitava a objetiva, com um olhar pradone calmo, dos seus olhos azuis. Das
outras chapas nada se poude revelar.

Figura 87:Fotografia de Dona Geralda costurando: “aparecemlbrca”

Nestes casos, o significante ndo pode ser captaaudq o significado € dotado
de magia. A camera € um instrumento que produttaelsuque pode ser manipulado magicamente
- a fotografia - mas nao teria nesta perspectide@s para capturar o imaginario, o sagrado e o
divino. “Nao aparecer” significa ndo pertencer ao real, estar num plapdrieual, pois a maquina
fotogréfica reproduz no “senso comum” unicamenteadidade.

A seguir, passo a considerar histérias especifiedsenzedeiras de Campo Largo,
capazes de exemplificar e indicar as varias faqatasiveis da relagdo com Sdo Jodo Maria e as

fotografias.
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2.4.3.3 Dona Margarida como santa em fotografias

Figura 88

Da primeira vez que encontrei Dona Margarida, e@02@la ndo me deixou
fotografé-la, aleganddaparecer Santa, com manto e cinturdo de Nossa @aih Aqui a
perspectiva inverte-se, 0 aparato técnico torndesado de magia, capaz de capturar o sagrado,
santificando em vida a benzedeira. O que para eten@ado, como prova de suas virtudes divinas,
gue estdo além da cura. Dona Margarida so atendaeypadido de ver tais fotografias em agosto de

2008, desta vez, menos austera, também se deitamrdtar e trouxe dados importantes a pesquisa.
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Figura 89: Reproducao da fotografia em que Dona fyéaida diz aparecer Santa

Dona Margarida ndo sabe precisar em que ano aréi@dpi tirada, o formato da
fotografia original e as cores dos pigmentos indieadécada de 8CEsta foto é da Lapa, eu tipo
Santa”. Mas diz que n&o estava usando nem vestido, nertojmem cinturdo, como ela se vé na
fotografia. Na foto acima, pode-se observar a sente vestes escuras, segurando uma vela na
mao, em volta da sua cabeca percebe-se um comémaitido, considerado por Dona Margarida
como um Vvéu. O retrato foi tirado de baixo paraagimas ndo ha um alongamento do corpo da
mulher como costuma acontecer nesse tipo de erajuadto, pode ser devido ao fato de a encosta
de pedras a frente produzir uma perspectiva de;&@dde escala em funcdo da grandiosidade das
pedras. A benzedeira parece uma senhora muito piequeuase do tamanho da estatua da santa
acima da imagem. Outro detalhe: fotografias tiradasnesmo lugar mostram a existéncia de uma
grade de protecdo (como no ex-voto fotogréafico éotagrafia por mim tirada, ambos abaixo) que
poderia ndo existir ainda na época, ou estarenaa@oias roupas que estao penduradas a esquerda
da foto; de qualquer maneira, ndo aparece gradenal@ frente de Dona Margarida.
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Figura 90 e 91: Outras imagens no mesmo local anfigografia de Dona
Margarida foi tirada

7

A benzedeira diz que a fotografia mostradéd € nada perto de outras que
aparece como santaimas ndo encontrou para eu ver e por iego era para me mostrar”’ Para
compreender dimportancia da fotografia” que a benzedeira diz aparecer como santa é preciso
conseguir entender como Dona Margarida estrutuaenatrativa. A'foto foi tirada” na Gruta do
Monge da Lapa, lugar considerado santo por elag esthva pagando uma promessa néao revelada.
Além da aura de misticismo envolta no local, ha dorde de agua considerada milagrosa e a
certeza de que o homem santo 14 esteve. Dona Ndagave uma experiéncia pessoal com Sao
Jodo Maria quando tinha sete anos, nos anos 30: avistou-oadsenta porta da
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casa de $eu Jodo Surify na localidade do Itagti. Diz que sua mée foi até a casa e avisou sua
dona que a filha havia visto o monge ali sentadmuéher confirmou que ele sempre passava por
ali e ela o alimentava com biju. Depois de ver mt@gacomecou a benzer e auxiliar a sua mae,
parteira da regido, com a feitura de chas paragaex prever a morte, poderes que também atribui
ao préprio santo. Assim, podemos perceber a “peaSete Sdo Jodo Maria na construcdo da
identidade de benzedeira de Dona Margarida, avistanto conferiu a ela, os seus préprios dons
da benzecéo e curanderismo. Dona Margarida pedmetwgeu a fotografd:Sdo Jodo Mariajude

ela que ta tao interessada’.

E importante salientar que ela entende o episdafisocum encontro, N0 como
uma visdo. E esse foi uma espécie de ritual deagass que conferiu a ela o poder do
curandeirismo e da benzecdo. Desma forma, a pretensa santidade, para o entemdirdea
benzedeira, foi conferida a ela por meio de umagfaifia captada na “casa” do santo popular de
sua devocdo, que também se da através de unorettafio Maria foi santificado popularmente,
seu culto € feito através do seu retrato, encaatcaénferiu“dom” a Dona Margarida, que atribui a
sua santificacdo um retrato, captado por uma maqoapaz de registrar essa santidade. Os
entrecruzamentos entre a santificacao e a fotegad a estrutura; a fotografia também passa a ser
de alguma maneira santificada, ou tocada pofdom” divino, ja que é cultuada e pode santificar

a benzedeira.

2.4.3.4 Dona Idalina: visdes e associacdes a SabaSeao

Dona ldalina, também associa o seu poder de bemze§&o Jodo Maria, ndo por
meio de um encontro como Dona Margarida, ou deesistas através da “locucdo inteffyrque
as benzedeiras chamam*deio”, ou “ouvi uma voz”, ou “a voz me disse’Carlos Steil diz que o
fendbmeno vem acompanhado da vidéncia em alguns,cagoara os carismaticos substitui e se

impde com vantagens a ela:

8 O bairro do Itaqui esta numa area de concentrde®®znzedeiras, faz divisa com a cidade de Béisa,

que liga-se a Lapa.
Como teoricamente é classificado o fendbmeno d& vazes de santos.
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H& um duplo mimetismo ocorrendo entre as duas ferrtaais, pelo qual a vidéncia
parece “evoluir’ para forma das “locucBes inter@remos contexto da aparicdo [...].
Entretanto, neste processo, constata-se uma tead@malorizagdo da “locucgéo interior”
em detrimento da vidéncia, o que corresponde, sonesr, a uma tendéncia mais geral da
religido na condi¢cdo pés-moderna, que, como obaeviaho, poderia ser pensada como
movimento de “destradicionalizacdo”, o qual se fiifiearia menos com a simples quebra
da tradicdo e mais com a reflexibilidade. (STEIQQP, p. 131)

Dona Idalina narra suas “locucdes interiores” dentobastante reflexiva, quase
como respostas de Sao Jodo Maria a suas angisti@somo forma de substituicdo as visdes,
mas como uma forma de aproximagdo com o0 santo uep@z de ouvir seus pensamentos e
conduzi-los. E foi assim que apreendeu a benzer $am Jodo Maria. Conta que inicialmente
apenas rezava com um rosario na mao em volta hos,fimas um dia sua irma pediu a ela que a
benzesse, ela recusou-se, mas o santo disse anetaproceder. Em outro momento, ditou a ela
como realizar a costura, repetindo os verdosjue eu coso? Carne rasgada, nervo torcido, 0Ssos
guebrados”,ordenando que ao final oferecesse velas a ele @ &S8bastido. Dona Idalina diz:
“‘guem me ensinou a benzer foi S&do Sebasti&di@ Jodo Maria, mas a voz ouvida era do santo

popular; em certos momentos, tive a impressao delgegava mesmo a sincretizar os dois santos."”

Dona Idalina, além de ouvir e ver Sdo Jodo Maria, Maria Bueno trazer a
amante do marido, por debaixo dos bragos, voandoessua cama, para que ela pudesse
reconhecer com quem o marido a traia. As visdesunsemas benzedeiras pertencem ao grande

grupo das categorias nativas que envolvem o olhar.

A associacdo de S&o Jodo Maria a S&o Sebastidibenool no periodo do
Contestado, gracas a visoes da virgem Teodoramgueiavam a vinda de ambos:

A menina Teodora, com 11 anos de idade, neta débkuPereira dos Santos, comecou a
relatar sonhos e visdes que tinha com José Maaiaifundir a necessidade de todos se
dirigirem a Taquarucu a fim de aguardar o retormendnge junto ao “exército encantado”
de Sao Sebastido. (MACHADO, 2004, p.198)

Nas religides de matriz africana, como o Candon®d®, Sebastido é sincretizado
em Oxossi, orixa guerreiro; na Umbanda é assocaeotidade do Caboclo de Pena, Caboclo de

Lanca e Caboclo Boiadeiro, os dois primeiros repreglos pela figura de indios e o
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ultimo pelos sertanejos. Segundo Pai Linaldo deuffogCandomblé — Rio de Janeiro), Ogam
Cotoquinho (Ifa — Salvador ), Pai Ibe (Umbandawitiba) e o Babalorixa Jorge Kibanazambi
(Candomblé — Curitibd) os caboclos sdo benzedores e curandeiros, respimpar trazer satde e
também fartura, principalmente de alimentos, agsimo S&o Sebastido é protetor contra a fome e

contra a peste.

Embora as benzedeiras ndo fagam todas essas cenagdefluéncias desenham-
se claramente; em Portugal o Sebastianismo cawsctsr pela espera na volta do Rei; no Brasil a
espera transfere-se para o Santo; no Contestadk® ar@ monarquia e na volta de José Maria ao
lado de Sdo Sebastido; no sincretismo o Orixa Gueré Sao Sebastido, também representado na

figura do Caboclo considerado um curandeiro bernzeolainiverso simbélico dessas crencas.

Todas as caracteristicas que os diferentes cretliigiean a S&o Sebastido,
remetem a quase um sincretismo do proprio santoagreecaboclo-benzedor com Séo Jodo Maria

e outros lideres messianicos que sintetizam furgdaais, politicas, espirituais e de cura.

Assim como ja vimos, hoje as benzedeiras se desobessas funcdamas sem
0 gosto pela revolugcdo. Em varios relatos, o saatolico parece tdo “de casa” quanto o santo
popular: “Francisco Alonso de Souza, um dos inusefilhados que José Maria deixara Serra
Acima [...]™

Diz uma testemunha de sua ascensdo ao comando qgeraFrancisco Laonso “virou
influéncia por uma espécie de espiritismo: recetreiéem de S&o Sebastido, devido a seu
padrinho Jodo Maria”. E esclarece: “S8o Sebastigaregia para os comandantes”
(depoimento de Nhéca) (QUEIROZ, 1977, p.164).

O que reforca, mais uma vez, as multiplas caratisaé de Sdo Sebastido,
explicando assim sua popularidade no Brasil emdaromo é cultuado em diversos grupos sociais,

como caicaras, indigenas e quilomb¥asomo guerreiro, protetor da peste e da fome.

o Entrevista concedida por ocasido da documentdgdeesta de Caboclo Vila Nova para a realizacaonue

video documentério, em 24 de janeiro de 2009Taneiro de Candomblé 1lé Asé Opo Olofilm Save Ayrdle Ati
Oni Mergi, localizado na cidade de Colombo.

92 Tenho um particular interesse pelo Santo, jAdgrebquisado sua festa nesses grupos sociaisegaistes
localidades, respectivamente Ilha da Pecas — Lidwete do Parana; entre os Pataxé de Cumuruxatibatremo Sul
da Bahia, Palmital dos Pretos — Campo Largo -PR.
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Depois do episodio da revelacdo, Sdo Jodo Marma fadm Dona Idalina outras

vezes, e intercedeu por ela ao ouvido de outraspses

Meu marido bebia e jogava muito, ndo gostava demeprego porque dizia que nao queria
ser cativo de ninguém; eu tinha conta na bodegas h@pois de um tempo ndo pude mais
compra, fiquei sem nada em casa. Ai meu filho glareando de fome, fui me ajoelhei na
frente do retrato de&Sdo Jodo Mari@ disse, 0 que eu vou dar para estas crianga cume?
‘Sdo Jodo Marlamand6 eu fica tranquila, que ia manda a cumidaigguém ia passar
fome; quando foi chegando perto da hora do almogeeisa do convento, que eu morava
atrds, mandd me chamd, perguntando se eu queriaidgdo do porco que ela tinha
matado. Eu aceitei toda aquela barrigada do poma, disse que ouviu alguém dizer a ela
que era para me dar. Depois aparece a outra vizimue era muito bem de vida, falando:
“olha ldalina eu vou te oferecer, mais ndo se ofgnddo dia sobra um monte de cumida,
gue meu marido sempre quer muita coisa, € macagaarroz, é feijdo...O que sobra eu
jogo na grama e ele reclama que a comida ta queitoangrama. Hoje quando eu fui joga
ouvi uma voz no meu ouvido dizendo: ndo jogue, maada Idalina, eu ainda disse, mais

o Naldo (marido ) é orgulhoso néo vai aceitar eoa vepetiu para eu dar para senhora.

Dona Idalina acredita que a voz ouvida pelas veagnhra de S&o Joao Maria
intercedendo por ela. Na narrativa acima € intargesnotar que € através do retrato que se faz a
intersecdo com o Santou melhor o retrato € tomado como o proprio san® e personificado na
fala. Dona ldalina, apresenta sintomas de Alzheis@mpre preciso me apresentar novamente a ela
guando vou a sua casa, mas ela sempre repete amsnbstorias sobre Jodo Maria com uma
espantosa riqueza de detalhes. Em minha dltimgayisiencionou algo que até entdo omitia, ou

simplesmente néo falara: disse agora“geecbia Sdo Jodo Marfaem substituicdo a ouvir.
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2.4.3.5 Seu Sebastido e as incorporacdes de Jodaila

Figura 92

Seu Sebastido também dieceber” o monge as quartas-feiras a tarde em seu
“centrinho”. Estive numa dessas sec¢des. Quando la cheguei rastpenas o benzedor e outro
homem, que faz as vezes de Pai-de-Santo; incop@ladne disseVocé esta tirando onda com
essa sua pesquisa, mas VOocé € que vai acabar vitagnkzedeira”. Em seguida falou que eu
era médium, fez-me ajoelhar a frente do altar, marnell me concentrar no mar, enquanto Seu
Sebastido segurava minha cabeca, esperando unmpdraigio, suponho, como nada aconteceu me
mandaram embora. Noutro dia, quando la voltei, p#al quem estava incorporado, sem obter

respostas precisas, compreendi ser algo entreMada e S&o Jeroninio

% Abenzedeira Rose, de Porto Uni&o — SC, declameuna Umbanda Jodo Maria é associado a S&o Jerdgire

vivia em grutas e se faz trabalho em cachoeirag’santo é representado junto aos livros. Amaeade Rio Negro,
Lourdes, mostrou-me uma representacéo de Sao eréoimo sendo uma fotografiaa de Sdo Jodo Maria.
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Figura 93, 94, 95 e 96 Detalhes do altar: a)SeuaS&bo com imagens de santos, entre eles
Sao Sebastido com oferendas de alecrins a freatel@do “bolachas” oferecidas a Cosme e
Damiao; b) Santos e crucifixos ao lado de lemangggada; c) Cablocos e Pretos Velhos; d) ao
fundo retrato de Alain Kardec.

O caso de Seu Sebastido ndo € uUnico, apontandspecta relevante e mais
geral da relacdo das benzedeiras com Jodo Manm.eB&ito, ele tem papéis plurais no imaginério
das benzedeiras, pode $@sto”, “ouvido”, “incorporado” , também pode ser‘guia” espiritual
como no caso de Dona Isabel e de Diva, ou asso@adnitros santos. Em nenhuma das
bibliografias pesquisadas fala-se em Jodo Mar@etizado a outro santo. Considero que nao seria
correto afirmar que as benzedeiras fazem proprigev@sincretizacdo, que seria mais equivalente a
uma metafora, unbricolagem que s6 seria considerado sincretismo se fossetamm pelos
devotos. (bricolageacontece nas historias de vida de Sdo Jodo Ba&&ta)Jerbnimo e ‘Sdo Jodo
Maria’, a oficial servindo de modelo a popularbanzedeiras fazem uma espécie de mimetizagéo,
em funcdo dos nomes, acredito, quase de forma somorie tomando um pelo outro, mesmo

sabendo que um era do tempo de Jesus e outrosgla\ses.
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A benzedeira Diva, depois de me contar historias ggi“antigos” contavam
sobre Sao Jodo Maridestacou ser ele um de seus guias e por isto suaasceu em 24 de junho,

oficialmente dia de Sao Jodo Batista.

2.4.4 Associacdes a Joao Maria

Seu Darcy realiza na madrugada do dia 23 para 24dde junho, “ a profecia de

S&do Joao; nesse dia da para ver 0 que vai acomie@ao inteiro, porque Sao Joao era profeta; eu
tenho aqui um livro que conta tudo de Sdo Joaddcya pelas gavetas e mostra um texto
datilografado datado de 1929, chamado “Pela Fmait€ja citado anteriormente) no qual séao
contadas as historias de Sdo Jodo Maria e suaagpassem Prudentopolis e Guarapuava, no
Parana. As previsbes de Seu Darcy sao feitas atdavéeitura de uma cruz; Ié profecias na cruz,
onde as previsdes aparecem escritas, faz ana@y&os cruzeiros encravados por Joao Maria, ora
a cruz carregada por Jodo Batista; certa vez,landa santo popular leu um versiculo da Biblia
sobre Sao Joao Batista.

Figura 97

Tentando solucionar a minha pergunta sobre quab Jalva em suas historias, Seu
Abranches disse-me que Sao Jodo passa na tema aera anos, ou seja, € 0 mesmo, portanto, seu
retorno estad proximo:2012”, calcula o benzedor. Oswaldo Cabral menciona queiroepo
monge, Jodo Maria d'Agostim, pode ter passadolganea ordem que cultuava o Sao Joéo oficial,

também informa que este pode ter passado pela ,inpia isso habitos e vestes
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tdo assemelhadas aos hindus. Sobre seus habitenhties e tendéncias lactovegetarianistas fala-

se muito na perspectiva da peniténcia.

Figura 98

Seu Darcy acorda as 03:00 da manha, tonee” até as 06:00, quando vai até
um rio proXimo a sua casa para tomar banho; na y@linicia seus atendimentos. O benzedor tem
por habito andar apenas descal¢o, vez ou outraaardo para benzer em Palméiadender
criagdo”, conta que vai até la a pé de e pés no chdo. Damialena disse que Sao Jodo Maria
andava também descalco pelo sertdo, mostra corematjue 0 monge aparece de sanddlias e diz:
“ele tirava erva da cuia e amarrava com essas tinaspé, porque a erva é fresca e aliviava a dor
de andar a pé”.Seu Darcy diZser comoSao Jodo Marigpara comer, sO come o que dao a ele:

“tem dias que passo sem comer, sai la fora cortgoooco de grama e como”

Todos os autores destacam a alimentacao frugamto popular, uns dizem que
ele nunca comia carne, outros que s6 nao comiaamqsdas, quartas e sextas-feiras. Nas lendas
populares, fale-se muito que se alimenta de caywe possuia um marmitinha que cozinhava seu

“viradinho” que alimentava muitas pessoas.
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Figura 99

Dona Victorid? tem em sua casa um pé de couve de folhas recsrtgda ela
chama dée‘couve-de-sdo-jodo-maria’diz ter esse nome por ter sido ele que trouxariagéo da
planta e s6 alimenta-se dela.

Contou-me que sua sogra esteve com Sao Joao, Miadia hoje é a regido central
de Campo Largo:

A mée da minha sogra, quando ela era pequenardbathar e deixou apenas um ovo
para ela e o irm&o comerem, ela ficou desesperaiaecou a rezar com medo de passar
fome. Apareceu um velhinho dizendo para as duamngais comerem o0 que tinham no
momento, que a mae viria com mais comida e queanonais faltaria. Ao final da tarde

sua mae retornou com muita comida e ela nunca mpassou fome. Quando contou a

histéria para mae e ela contou ter feito um pedidddo Jodo Mariae por isso ele tinha
estado la.

o A benzedeira Dona Victoria é tia da minha av&ajéacida, mas s6 vim saber disso por ocasido dquisa,

nem sequer a conhecia antes. O meu bisavd Videh Rédal, filho de Osminda, morreu muito cedo, dgido minha
bisavo Lilita com cinco filhos muito pequenos parar, sentindo-se desassistida pela familia dadmala sempre
ignorou o vinculo familiar ostentando certa magestels familiares, que para ela sempre gozaram devida,

enquanto ela lavava roupas e vendia cigarros pandéema casa.
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Seu Abranches conta varias histérias sobre Jod@mMaseus habitos, inclusive
gue seu pai o abrigava e dava pouso e comida dedtgcando a generosidade do pai. Mas salienta
gue nem todos eram hospitaleiros, entdo conta apreg vez, o santo pediu poso numa casa, 0
marido que era muito bondoso queria recothébarbudo” dentro da casa, j& a mulher temerosa
mandou o esposo deixar o0 monge dormir fora da cagaaiol. Durante o jantar a mulher afogou-se
com uma espinha de peixe, e 0 monge foi chamadz @ fseguinte oracéo, hoje utilizada pelo

benzedor para desafogdatiomem bom, mulher malina, sob, desce”.

Seu Abranches conta que assim que Jodo Maria wundi@ dizer as palavras, o
espinha de peixe pulou da garganta da mulher. MMadalena faz a mesma reza, para 0 mesmo

fim, mas narra o fato como acontecido com Sao ddsgssa Senhora:

Quando eles andavam pelo mundo, um rei chamadoddemmandou matar Jesus, porque
soube que tinha nascido alguém poderoso, comecaraugir, chegaram numa casa para
pedir poso, 0 homem queria recolher, a mulher marfiar no paiolzinho, tava chovendo
e tinha pombo no telhado, eles faziam cocd e eisctudo no véu de Nossa Senhora,
quando foi de noite a mulher se afogou e mandowadm perguntar ao casal se sabiam
fazer alguma coisa e Nossa Senhora fez a reza:

&juei numa casa pedir poso
o homem deu, a mulher negou,
Homem bom, mulher malina;

Suba ou desca

De acordo com Mocelin, José Maria anotava oracepapéis e isso pode ter
colaborado para difusdo de algumas rezas. Algumazebleiras tém por habito escrever oracoes,

ou indica¢bes em papéis, como Dona Joana, Maii& D

Ao entrar um paciente, José Maria, depois de auw-lexamina-lo, consultava os seus

cadernos. Um dos seus secretarios que o auxil@ava entao a receita, que era entregue
ao doente por escrito [...] Circulavam na areas@manuscritas a cuja materialidade se
atribuia um forga sobrenatural, e, cosidas em pasgiviam para “fechar o corpo” e outros

fins igualmente benéficos. (MOCELIN, 1989, p. 1u&Queirds, op.cit., p.81-82)
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Figura 100: Béncao para tiredide

Dona Madalena diz que aprendeu “a benzer com nmgugue “veio tudo da
cabeca” dela; s6 a oracdo acima e outra para abididaebés (ja mencionada no capitulo anterior)

aprendeu com o sogro, umas das oracdes que “veabega’ de Dona Madalena € para tiredide:

Tiredide, tireoidona tireoidinha, Tinha nove tiranufica oito, tira um fica sete, tira um fica
seis, tira um fica cinco, tira um fica quatro, titan fica trés, tira um fica dois, tira um fica

nenhum e nao volte nunca mais.

A forma da oracdo, em contagem decrescente é dplt® maneira parecida com

uma reza utilizada para bicheira:

Entre as muitas receitas para curar bicheira,eexista em que os especialistas se persigna
primeiro, e depois vai fazendo sinais de cruz salbfieea afetada, ao mesmo tempo em que
pronuncia as seguintes palavras magicas: “Farhé if filhos. Morreu mais um e ficaram
18. Morreu mais um e ficaram 17 . Morreu mais ufic@ram 16..." Até que chega ao fim:
nenhum. Assim os bichos desta bicheira hdo de mderem a um. Até que nédo fique mais
nenhum. Amém (documento Felipe). ( QUEIROZ, 19729p
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A estrutura da reza de Dona Madalena ja existined'epio” a sua cabeca foi a
livre adaptacao para a necessidade do moment@ qaetfaz a tal oracao para a tireoide passando
um fio por dentro de novesementinhas em pensament@onta que a oracado deu certo, a mulher
gue recebeu a reza pela primeira vez foi curdoidia um papo do tamanho de uma laranja, sarou

sem operar”.

Assim como analisamos e discutimos nos primeiggdtelos a pluralidade das
préaticas das benzedeiras e o predominio da m@heiyoz fez 0 mesmo sobre o periodo em que os

monges‘andaram no mundo”:

Os benzedoresentregavam-se particularmente a cura de animaidiliegavam quase
exclusivamente férmulas magicas. Ja as benzedmiaas chamadas mais frequentemente
para cuidar, por processos semelhantes, de pdssmamas. Mas este Ultimo era o terreno
dos curandeiros e curadorex)s quais se bem aplicassem por vezes um ritualcmagi
religioso — lancavam mao de toda medicina empibeagada sobretudo nas infusGes de
ervas. (1977, p.53)

Os animais, assim como as plantacdes, tinham el pantral na vida das pessoas,
nao s6 como meio de sustento, mas também comdhimalganpregando uma divisdo de trabalho

relacionada as questdes de género:

[José Maria] ndo era um curandeiro vulgar. Salii@lescrever e hd muito, possuia uns
cadernos nos quais anotava as propriedades masieineomprovadas pela pratica e a
experiéncia popular — de numerosas plantas dadi®i@erra — Acima. Ao mudar-se para o
rancho do capataz, instituiu a “Farmacia do PoV¥@tos que tinham recursos pagariam,
no minimo, dois mil-réis pela consulta. Utilizariaen dos fundos assim conseguidos para
socorrer oS mais necessitados. Esperando seremidaienos enfermos faziam filas no
consultério improvisado; ele os atendia até bemietala noite. (MOCELIN, 1989, p. 17,
apud Queirés, op.cit., p.81-82)

Historiadores do periodo do Contestado falam salpgitica corrente de benzer
sementes, plantacdes e lavouras como forma de miotgperidade; o préprio Jodo Maria oferecia
sementes aos caboclos. Vinhas de Queiroz menciopteca como forma de caracterizar o

passado, Nilson Thomé também assinala o papel atedt rogcas e plantagdes: “[...]



168

trazia-lhes novas sementes para plantarem, assnalzs que desejavam mudar de terras onde
encontrar outras melhores (como profundo conhecdddondo aquele sertdo que percorria a pe)
[...]. (Thome, 1997, p.52).

Todas as benzedeiras indicam o uso de chas e &sgas como faziam os trés
monges; as receitas podem ser feitas de formatmapgdada cha com uma indicacdo.Como diz
Queiroz, “Cada homem possui suas magicas” (19729)p.Ha pouco mais de um século, nessas
paragens, as pessoas sabiam como resolver osrsélenas, manipulando o cotidiano de forma
magica, nao por falta de recursos como 0 espirdgrpssista costuma supor, mas porque através
de béncéaos, rezas e uso de ervas se resolviamca,pou menor, quantidade de problemas
existentes. “Havia grande quantidade de curanddierszedeiras, parteiras e rezadores para todos
0s males transitando pelo sertdo e pelas vilasmtwior (e também pelas capitais do litoral)”.
(MACHADO, 2004, p.176)

Assim, se cada homem conhecia um determinado nudeetimdicacdes”, e este
comecava a vaguear, suas barbas a crescer e as sedésgastar, prontamente este poderia ser
considerado Jodo Maria. Queiroz supds o mesmoprokavel que muitos outros mais tenham
existindo, inclusive durante a vida daqueles soBrgquais temos prova da sua realidade historica”.
(1977, p.52); o que explicaria como tantas pessgpgstamente estiveram na presenca de Sao Joao

Maria, vivenciando historias por vezes muito semelhamessuas outras.

2.4.4.1°0 Velhinho do Sao Silvestre”

A histéria do “Velhinho do S&o Silvestre’contada pela benzedeira Dona
Joaquina, guardia de sua memoria, demonstra ag8esia Jodo Maria. Eu a conheci por meio de
um locutor de radio, que escreveu uma matéria munalj da cidade, a respeito téelhinho do
Sao Silvestre™ um curandeiro que esteve na regido de mesmo nomanos 60. O distrito de Séo
Silvestre ficava a aproximadamente uns setentémeiros da sede do municipio de Campo Largo,
com dificuldades de acesso. Dona Joaquina motacalidade dos Batistas, para chegar até la €

preciso cruzar o Parque do Acungui - uma florestasgyvada de Araucarias e que
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pela magnitude, transportam para os tempos emagizceMaria “palmilhava’ pelos pinheirais sob a

“Casa verde™:

[...] E o pinheiro € sempre a nossa arvore priediée simpatica, que se encarrega de
definitivar e salientar a imagem desses encantadereariegados panoramas que se
instante a instante se apresentam, banhados petaidwissima de um sol como que feito
para despertar sentimentos poéticos em nossa @BEBNARDET, 1979, p. 47)

E preciso cruzar uma série de Vales e montanhaspgssimas estradas,
povoados e lugarejos; a ultima vista antes da clzegao as plantacdes de citricos penduradas nos
montes. O povoado dos Batistas consiste num valezioom umas dez casas no maximo, la
chegando fomos procurar por uma fonte chamada Pétp ndo o encontrei, entdo indicaram a
casa de Dona Joaquina.

Figura 101: Seu Davi e Dona Joaquina e os retratos

“Velhinho do Sao Silvestre”

O casal nos recolheu com muita simpatia e alegra pos falar sobre ‘seu
veinho”; logo adentrou ao quarto para buscar fotografias ek&a a melhor prova da passagem do
curandeiro. Nos instantes em que fico sozinha percealtar tipico, a balanca de pesar, alguns
tomates, muitos sacos de farinha de milho fechad@xjueiros a venda na sala da casa. Dona

Joaquina volta trazendo véarias fotografias, ert® @gumas emolduradas.



170

Figura 102: Reproducao do arquivo de Dona Joaquina

Figura 103: Figura 102: Reproducéo do arquivo derfaqloaquina
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Conta que d'veinho” apareceu numa noite de chuva, ela ofereceu abtego
recusou, apenas aceitou um pouco de comida, entpard o mato. Noutro dia, preocupada com o
velhinho, resolver ir atras dele, foi assim queaslabou ficando. Em seguida, contra a vontade do
velho, os homens da regido construiram uma peqirengana, onde o homem comecgou a curar e
a multidao a aparecer. Por orientacéo do velhiDloma Joaquina e S&avi (marido) comecaram
abrigar as pessoas em suas casas e a vender nmiosiraes peregrinos. Seu Davi conta que em
alguns fins de semana perto de cinco mil pessasapam pelo lugar, movimentacdo que pode ser

observada na rica documentacao fotografica do g@rio

Figura 104 e 105: Figura 102: Reproducao do arquideDona Joaquina. IniUmeras

pessoas procuravam pelas curas do “Veinho”
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Figura 106: Figura 102: Reproducéo do arquivo derfaaloaquina. A dificuldade de
acesso a regiao nao impedia a chegada de consslente

Figura 107 e 108: Figura 102: Reprodugdes do arquie Dona Joaquina
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Figura 109: Figura 102: Reproducéo do arquivo deraqloaquina

Figura 110: Figura 102: Reproducéo do arquivo derlaaloaquina. Choupana onde o
Velhinho morava e atendia os consulentes

Figura 111: Figura 102: Reproducéo do arquivo deraaloaquina. Capa de um dos livretos com
a histéria do “Velhinho do S&o Silvestre”
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A fama do homem era tanta que chegou a ser pramuzidpequeno “livrinho”
para ser vendido aos consulentes; desse mateniak&am algumas capas, os textos foram todos

emprestados e perdidos.

Figura 112: Figura 102: Reproducéo do arquivo derdaaloaquina. Consulentes
ao lado do curandeiro

Os retratos do “Velhinho”, Dona Joaquina diz terdo “tirados” por pessoas

gue foram até la e depois voltaram para entregar,m@sma origem sdo as imagens da
movimentacao dos devotos. Nos retratos evidenceaassaracteristicas de parecenca entre o esse
homem e o que foi celebrizado como santo, quaseaemo antes: as vestes simples, as barbas, a
pele clara e um olhar “profundo” e “desafiador’tdfido a camera”, como diz Nilson Thomé.
Diferente de Jodo Maria, de quem existem poucoatostpara serem analisados, este possui uma
colecdo onde é possivel compara-los e percebeexiéiir constrangimento em deixar-se retratar,
sempre “fitando” as lentes, mesmo nas imagens eenegtA ao lado de seus consulentes. As
fotografias da multiddo que buscavam por ele déwdsdo do que os anfitrides hoje nos contam,

pessoas acumulam-se em volta da pequena casa, eaaminhdes estacionados nas imediagdes.
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A principal indicacdo ddVelhinho do S&o Silvestreéra um cip6, chamado de
cip6 suma, ou cipo de cruz. Dona Joaquina contgpoggenciou muitas curas, milagres dignos da
Biblia, como cegos que voltavam a enxergar, inedligue largavam das muletas e voltavam andar,
como “japonesinho” que aparece no retrato conivelhinho”. A fotografia foi deixada para o

monge como ex-voto:

Figura 113: Figura 102: Reproducéo do arquivo derlaaloaquina

Nas memorias de Dona Joaquina, as histérias s@wel@o Marise repetiam
para com d'Velhinho do Sao Silvestre’como aquela que diz que embaixo do pinheiro onele el

estava ndo chovia. Dona Joaquina cré que la estemdendo o seu chamado.

Eu também sou benzedeira. Desde pequena eu adosaweinhos. Certa vez, fiquei
sozinha, caiu muita chuva e forte, eu rezei e pada que aparecesse um veinho para me
ensinar a benzer tromenta, noutro dia veio ja ‘&i®” e me ensinou, até hoje eu faco a
reza, nessa época eu morava la Efv&u acho que por isso que ele veio parar aqui, de
tanto que eu sempre quis e pedi para conh8&erJodo Maria

Ha um relato muito parecido no livieela Fronteira emprestado por seu Darcy,

no capitulo “Dona Magdalena tem uma visdo”. Naomticdo do capitulo o autor conta,

% Qutra localidade de S&o Silvestre.
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gue Dona Magdalena era uma benzedeira de Pinhdadé&ide Seu Darcy), em seguida faz

descricdo muito parecida com as de Dona Idalinarel@oaquina:

Essa senhora, conheceu o propheta Jodo Mariaukk pes um desejo esquisito. — Pediu a
Deus, que Ih'o fizesse conhecer, ainda que fossasathos. E sonhou: - “Um velho de
longas barbas, olhos azuis, de uma bondade extremas;a de dentro de uma barraquinha
e com a mdo enrugada abencoa-a; e disse-lhe: “Andahmanhdo eu vou a tua casa.
Espere-me. P6e um banco no terreiro... Dona Magdakeccordou-e. De manh&, péz o
banco no terreiro, preparou tudo para a recepgaendb a todos de casa.- Preparem-se
que seu Jodo Maria hoje vem ai. — Mas como é guefvsabe? Perguntou o velho marido,
incrédulo e rindo-se daquelles preparos. — Sorgmaialle, ouviu? E contou-lhe o sonho. —
Oralsonho?!.. e vancé acredita em sonho?! — Mag é&q pedi a Deus Nosso Senhor, para
ver Seu Jodo Maria, nem que fosse em sonhos. Jsoghei, ndo é custo que o sonho dé
certo. E tenha fé que se realisa. Puis pode Sé\Vialgdalena, pode sé. Estava a conversa
nestas alturas entre os dois velhos esposo, qundoviu distinctamente na frente da cas,
um: Oh! De casa! Dona Magdalena saiu ver. O mestimvdo seu sonho, alli estava em
carne e 0sso. O velho esposo, também reconhecela-ogirato que delle fizera a mulher.
Mecé entre. E foi abrir a cancella, por onde o pet@ entrou com um pesado sacco as
costas e uma maleta nas maos. [...] — Mecé, sep@dmunto mal, € seu Jodo Maria de
Jesus? — Sim, sou eu. Como a senhor me desej®invérsua casa. Folgo de ver, que me
recebe como eu pedi. Entdo mecé soube do meu sernhafa mim, pobre mortal como a
senhora foi-me dada a faculdade de ver aquilo geied familiar, isto €, aquilo que se
relaciona comigo. E isso que sube do seu sonhmesatisfazer a sua curiosidade. Apds
alguns momentos, em que o monge, fez uma ligefieic@® frutal, voltando-se para Dona
Magdalena, disse: - A senhora é uma mulher carmhdsus lhe dar’a recompensa. Nao
pelo que agora faz por mim, mas pelo que tem fetos vosso semelhantes. A vossa coroa
de gloria estd sendo tecida no céo, pelos anjosermentes, entrou a falar da sua
peregrinacao pelo mundo, os logares para ondessanaomo das pessbas bondosas que
encotrara. Dona Magdalena, perguntou-lhe, se eigelo Tayod, logar para onde ia elle
retirar vez para sempre? — para 0s que observamandamentos da leinde Deus, disse, é
perto e para os bons de coragdo, também. Paraassengerversos, la ndo irdo nunca... —
séo bonitos os campos? E’ bom o clima? — Jodo Mameeutrou-se e ndo respondeu
immediatamente. Dahi ha momentos, tornou: - amgmrégstas horas, assentada aqui nete
logar, a senhora concentre 0 seu pensamento emamathp sempre para o lado que o sol
se pde e vera compds para onde eu vou...O propietdia seguinte, continuava a sua
viagem, ao alvorecer. Dona Magdalena a hoara fixada se installar no terraco, no
mesmo logar onde estivera sentado o santo. Concentpensamento no propheta e fitou
os olhos no poente, esperou. E viu: “Um grande onaatde; onde vicejavam florinhas
mil...Orlando por um capao de matto onde ser engugabeltas, as palmeiras e arvores
frutiferas... Um rio, de aguas mansas|...] Na eplia beira do “capdo de matto”, uma
choupana se erguia:- nella, o propheta, de cahggada sobre o peito, resava...Ranchos
de indio, se dirigiam para a choupana e ajoelhadosberam a béncéo do santo varao [...]
Dona Magdalena reviveu por instantes 0 panoramavigaess ergueu-se retirando-se para
dentro de casa. E, abrindo o oratério particulanefjuxa ante as sagradas imagens, pediu
pelo santo monge Jodo Maria de Jesus, entremeiangi@ce com Aves- marias, em
intengdo dos que sofrem. [...] De ora em diantgudia casa hospitaleira, mais e mais
raiavam os beneficios da caridade dos seus hastaiendo Dona Magdalena de...., hoje
fallecida, deixado um nome respeital para a famslgrado para os pobres grato para os
milhares de curados por suas virtudes medicasvadiaupelas almas grandes

% Grafado como o original, inclusive com possii®s de datilografia.
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Dona Joaquina salienta a passagem de outro homenelguambém entendeu

como Joao Matria:

“Depois deste “veinho” (o que ficou conhecidomo Velhinho do S&o
Silvestre) ainda apareceu outro e este eudéreeza sé de olhar nele

gue era Sdo Jodo Maria e ele disse que o ndele era Jodo Batista, o
outro nunca disse o0 nome.”

A fala de Dona Joaquina nos oferece muitos eleragatwistos antes, para ela
benzedores de um modo geral sdo chamageishos; ndo por acaso o0 homem que ela abrigou
ficou conhecido comtVelhinho do Sdo Silvestre’® por conseguinte todos G&inhos” sdo Sao
Jodo MariaDona Joaquina diz ter desejado o encontro conaielda na infancia, depois disso
aprendeu a benzer assim como Dona Margarida e [dahaa; e por fim a associacao entre o Jo&o
popular ndo-candnico e oficial através do nome IRdiista. Dona Joaquina conta que quando
esteve na Gruta da Lapa teve certeza de que tvemho” era mesmo Sao Jodo Marnmrque
segundo ela sempre lhe falou sobre aquele lugara Doaquina ndo acredita na morte inexplicada
do “Velhinho de S&o Silvestregfor um tiro (suicidio segundo o Instituto Médicagaédo Parana),
fala que foi uma maneira que encontroldsieretirar”. Conta estar tranquila porque ja vieram lhe
avisar que Ele esta benzendo em outros lugares, em outrasagruhuito longes”.Quando
perguntei quem a avisou compreendi que se tratavanrdh visao do lugar onde estaria S&do Jo&o
Maria, que para ela continua a andar pelo mundo. Assimocos sertanejos do Contestado
esperavam a volta de José Maria: “[...] onde n&@ahaorrido e apenas passado para subir aos céus
a receber divinas gracas”. (QUEIROZ, 1977, p.111)

Mais uma vez a pesquisa de campo leva as fotografianemoria é ativada a
partir delas e Dona Joaquina interpreta o vividdlém de importante fonte de referéncia
documental, de memodria, estar diante desse “alanpassagem recente de um monge, reforca
mais uma vez as ressignificacdes da fotografiaeneaspo. Estes documentos fotograficos eram
do préprio “Velhinho”e ficavam em sua choupana; depois de sua morte [atpiina pegou-as,
junto a estas estavam o célebre retrato de SadVada o que a fez reforcar a crenca de que eram
uma continuidadepu mesmo uma pessoa sO, a benzedeira pergtPda que ele ia ter a

fotografia do outro Ia? Se nao era ele”?
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Para essa senhora qualquer fato que estabeleceomeeio entre os dois monges
€ tomado como um sinalEntender os dois como um unico, confere a elém da santidade, a
imortalidade, como diz uma legenda no antigo retdat Jodo Maria: “Propheta de 180 anos”, ou a

crenca de que podefretornar” a vida — como esperavam os sertanejos do Contestado

Como ja mencionado neste capitulo, de acordo cdnoopesquisadores, como
Fachel, Machado, Queiroz e Thomé, encontrar oteetta Jodo Maria nas casas de pessoas de
cidades da chamada “Rota do Contestddodo é tarefa dificil, assim como na casa das
benzedeiras de Campo Largo. No entanto, é preceswionar o lugar e a funcdo dos retratos nas
casas de béncéo, para compreender o papel dadidogr do santo, assim como para Dona
Joaquina o lugar do retrato € sinal de continypana esta pesquisa o lugar do retrato no altar das

benzedeiras @analogum:

A estampa do Monge, a sua gravura — um homem barbadtado, com as maos cruzadas
ante os joelhos, de boné de pele a cabega, olldidpe- recebe a mesma devogédo, apesar
daquela recusa, que o sertanejo reparte com osigleareos da sua especial predilegéo.
Talvez seja ele, mesmo, o preferido. E a razdoesstque ele ndo é um santo de fora, mas
um Santo que viveu ali, junto com a sua gente,oqudieceu 0s seus pais, que conversou
com seus avoés. (CABRAL, 1960, p.10).

Embora as passagens de Jodo Maria estejam asamalagassado, as memoérias
e 0s cultos sdo presentes e contemporaneos. BEooand retratos é o dispositivo de perpetuagédo
das memoarias e de sincretizacdo dos trés homena mesma imagem. Tais elementos dao a
imagem fotografica legitimidade para ser usada wuleas formas nas praticas das benzedeiras,

como na benzecao de fotografias, que veremos rtultag seguir.

Locais onde houve conflitos durante a Guerra oiot€stado.
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3. USOS E PRATICAS DE BENZECAO EM TORNO DA FOTOGRAFIA

3.1 USOS DA FOTOGRAFIA ENTRE AS BENZEDEIRAS

Comoestédo inseridas neste mesmo contexto de usosagdia como icone e
indice, as benzedeiras as utilizam também desseairmancomo extensdo do real. Para aplicarmos
as questdes tedricas, diante do que foi apreerghidaampo, algumas discussfes e definicdes
precisam ser apresentadas, dentro do conceitasterfms simbdlicos” e da perspectiva teorica de
Edmund Leach adotada para magia; sdo as nocoesimbolo”, “signo”, “icone”, “indice” e

“sinal”. Leach, ao enunciar o seu livro “Cultur&emunicacéo”, afirma:

A comunicacdo humana concretiza-se por meio desaexjgressivas que funcionam como
sinais, signos e simbolo&.maioria das pessoas nao consegue estabelecsingd@lh exata
entre estas palavras, e até as que o conseguenpéaiEm, muito bem, usa-las de modo
diferentes (1976, p.20).

Na mesma pagina em nota de rodapé define:

E muito extensa e remonta ha alguns séculos atliter especializada neste tema. C. S.
Peirce, F. De Saussure, E. Cassirer, L. Hjelm§leWorris, R. Jakobson, R. Barthes séo as
,<<autoridades>> a que se faz mais referénciasEsiores divergem quanto ao termo
signo, simbolo, indice, sinal, icorg se ndo chegam praticamente a acordo sobre o modo
como se deveriam relacionar as categorias menasnaddo deixam, por isso, de
acrescentar aspectos cada vez mais complexos baese(1976, p.20).

Em seguida, Leach afirma adotar a definicdo dedbtué Hervey (1972) na qual
simbolo e signo sdo subconjuntos opostos ao isemelo que o simbolo ndo é uma subdivisdo do
signo como nas perspectivas de Peirce e Barthesadeptacdes do antropdlogmsso modop
indice indica, o sinal atua, o signo representagsaolha arbitraria e o simbolo por associagéo
arbitraria, com base em Jakobson que consideragjoeglacdes signicas sdo metonimicas e as dos
simbolos metaféricas. Para compreender a benzexfemspectiva da magia, sem desdenhar da
religiosidade da benzedeira, adotarei as mesmasigdefls de Leach; o autor considera ser o

principio em que a magia atua, uma subversao da®itos acima.
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Os simbolos agem a medida que ganham significagéwida social, que
estabelecem associa¢fes unidas em diagramasotraadhs em sistemas, na propor¢cdo em que

vao se organizando e relacionando significadoepistentes, nas palavra de Geertz:

Entre os seres humanos, nem o pensamento nemimeeaiot sdo autbnomos, um fluxo

autocontido de subjetividade, mas cada um delesndigpda utilizac@o pelos individuos

dos “sistemas de significacdo” socialmente dispminj\construcdes culturais incorporadas
na linguagem, costumes, arte e tecnologia — isto®simbolos. (2004, p.32)

As benzedeiras certamente ndo tém qualquer reflepire a maneira como
ressignificam a fotografia, manipulando simbolagpdniveis a um repertério comum associando a
eles ideias gerais, utilizando sistemas de sigéo, transformando assim signos de representacao
arbitrarios em simbolos associativos que se colaouteas ideias gerais. Mariza Peirano, ao
reformular a analise de Turner para as arvores Hdefaz a seguinte observacdo: “Os Ndembu,
certamente, ndo tinham consciéncia de que os ggeat Ipudessem ser baseados em mecanismos

analdgicos que preocupam tanto os linguistas edfiés”. (1995, p. 83)

No caso da fotografia no sistema simbolico da bdgiza existem outras relacdes
e usos que prescindem os feitos por elas, comdeatagdo de imagens propria do catolicismo
popular e 0 uso de ex-votos fotograficos nos lugake peregrinacdo. Como tratado no capitulo
anterior, a crenga nos poderes do olhar, as vigdes)to a fotografia de Jodo Maria e todas as
histérias em torno do seu retrato, sdo uma espixisubstrato que sustentam e legitimam a
fotografia como objeto capaz de auxiliar nas suatigas. Por isto, ressignificam a fotografia: as
benzem na auséncia do cliente, aceitam-nas commtes-e algumas benzedeiras dizemdd

aparecer” em fotografias, ou serem retratatie@mo santa”.

A adocdo do termo “ressignificar” tem a intencdo sk entendido como
apontando para as possibilitadas de transmutaigoficados dos proprios conceitos, ou seja,
tomar icones como indices, indices como sinaisieE@omo simbolos, ou simbolos por signos
(como é possivel na conceituacao de Leach). Refisagra fotografia ndo diz apenas sobre toma-
la na arbitrariedade do simbolo, significa subverignes em indices, indices em sinais

(imediatismo) metaforas em metonimias, assim cargerg Leach, ser o fazer do magico.
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Como ja conceituado no inicio do capitulo, fotfigiasuperficie plana, dotada do
mérito de poder representar qualquer coisa, € duechaturalmente com o signo da semelhanca.
Quando observamos o papel impregnado de sais tegatamos sempre diante do “isto foi”, assim
com um passar de olhos podemos notar algo queojiteseu, indicando-nos o passado. Neste
capitulo por meio de relatos etnograficos trataedessas ressignificacbes da fotografia a partir de

apontamentos e imagens do campo.

3.2 ABENZECAO DE RETRATOS NA AUSENCIA DO CLIENTE

A béncéo é um ato que envolve a manipulacédo deotisibonsiderados sagrados
a fim de interferir na realidade. De acordo comeadh (1976), atuar magicamente € sempre agir de
longe, sob algum fato ou aspecto cotidiano. Assitpsulente busca junto a benzedeira uma

transformacé@o em seu estado fisico, espirituabbresuma condicdo da realidade.

Os simbolos utilizados pertencem a dimenséao in@gédligiosa, a forma como
sao utilizados faz com que seus poderes sejam damosn a performance com que se segura um
rosério, ou se |é a Biblia conferem certa crediade ao benzedor e ao simbolo que emposta.

Os objetos religiosos ndo deixam de ser simboloantlel o ritual, mas os seus
usos sdao ressignificados, pois o objetivo do simiéotle alguma maneira poder ser colocado no
lugar daquilo que representa: “O principal contexdmbora ndo o Unico, em que os simbolos
religiosos operam para criar e sustentar a crengadentemente o ritual”. (GEERTZ, 2004, p.
107).

As benzedeiras fazem uso dos simbolos religioseseos rituais como se fosse
possivel estender o valor simbdlico agregado a &l&éncdo, pois em geral os consulentes

reconhecem tais simbolos, que assim “criam” e &u5bs rituais de cura.



Figura 114: Seu Darcy |é a Biblia junto ao rosadarante a benzecdd

Figura 115: Dona Victoria utiliza o rosario para beer

Imagens originais em preto e branco.
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O rosério, por exemplo, é um instrumento utilizasltginalmente de forma

pratica, suas bolinhas servem para aquele quecmm®eguir contar com precisdo Ave-Marias e
Pais-Nossos. A recorréncia do seu uso o tornou iomhado da Igreja Catdlica e esta seria sua
primeira significacdo: o objeto de uso pratico paassimbolizar toda uma religido. Quando a
benzedeira utiliza seu rosario para proferir umaché, ela estéd ressignificando tal objeto por
acreditar que a sua funcéo inicial e significadthatdo posteriormente o aproximam ao sagrado,
podendo torna-lo assim uma espécie de disseminaapaz de atuar de forma positiva. De acordo
com Leach (1976), transforma o simbolo em sinails ponfere o tom de produzir efeito a um
objeto que antes apenas simbolizava, da mesma fjuma presteza para representar transforma-se

em parte daquele todo sagrado.

Quanto menos palpavel é a l6gica que a crenca ,opeiiar € a necessidade de
um sistema simbdlico imagético, que de alguma mangiersonifica a crenga, ou a sustenta,
confere assim a ela uma certa eficdcia. Ou sdj@naecdo € um tanto etérea, a manipulacdo dos
simbolos a torna visivel: quanto mais remeterersagoado, mais a benzedeira apropria-se dele e é
capaz de ressignifica-lo. Assim coloca-se as maosima da Biblia como ato ritual, |1é-se profecias
numa cruz, passa-se uma estatua em volta do ¢lemite outros, como concretizacdo do momento

simboalico, sintese visivel da béncéo.

Nestes atos imagéticos a distancia nominados deapwgacterizados por atuar
ao longe, criou-se uma rede de possibilidades depular afastadamente, que Frazer (1956) no
classico “La Rama Dorada” nominou de Lei do Comté&gda Homeopatia. Segundo o autor os dois
principios da magia sdo a homeopatia e o contagi@rimeiro, esta a ideia de que “lo semejante
produce lo semejante” (1956, p.36); no segundmneeito geral é de que aquilo que esteve em
contato com a pessoa, outrora, continua a agiesslar o que Jakobson posteriormente considerou
como associacdo metafdrica e metonimica, respawivie. Dessa maneira, € possivel utilizar tudo
aquilo que possa remeter-se, estando no lugar Idaque possa representar na auséncia, por
escolha, associacéo, indicacdo ou sinalizacdo.oEmténagia atua gracas a coisas que possam
substituir, por parecenca, contiguidade ou deteagéio.

O antropologo Marcel Mauss, no seu “Esboc¢o de uewid geral da Magia”,

considera que a substituicdo desses objetos poells@mga ou contiguidade, sejam eles quais
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forem, cumprem a funcdo de representacdo quandiosisaagicamente, ou seja, de estar no lugar

do representado:

A imagem esté para a coisa assim como a partegpéwdo. Dito de outro modo, uma
simples figura é, fora de todo contato e de todmuricacédo direta, integralmente
representativa. Parece ser essa férmula que sz apis cerimbnias de enfeiticamento.
Mas, apesar das aparéncias, ndo é simplesmerteda de imagem que funciona aqui.
Com efeito, a similitude posta em jogo € inteirateenonvencional; nada possui a
semelhanga de um retrato. A imagem, boneco ou Hesénum esquema muito reduzido,
um ideograma deformado; é semelhante apenas tedabtstratamente. O jogo da lei de
similaridade sup@e portanto, como lei precedeet@drhenos de abstracdo e de atencdo. A
assimilagdo ndo vem de uma ilusdo. E possivek,ai@scindir de imagens propriamente
ditas; a simples mencao do nome ou mesmo o pensai@mome, o menor rudimento de
assimilacdo mental bastam para fazer de um substittbitrariamente escolhido, ave,
animal, ramo de arvore, corda de arco, agulha, an@lpresentante do ser considerado. A
imagem, em suma, é definida apenas por sua fugg@&oé de tornar presente uma pessoa.
O essencial é que a funcao de representacdo sepaida. (MAUSS, 2003, p.104)

Muitas vezes, a magia prescinde de objetos queeesth em contato. A
benzedeira pode atuar ndo s60 sobre a pessoa emssisobre objetos pertencentes a ela, como
roupas. O que James Frazer (1956) chamou nos eshidais sobre magia de Lei do Contagio, ou
seja por meio do contato se pode continuar a atdatancia. Leach nos rememora sobre a mengéo
de Evans-Pritchard que, em certas situacdes, os ubstituem o boi da oferenda por um pepino
bravo (1976, p. 119):

Essa lei da contiguidade comporta, alias, outral@egramentos. Tudo o que estd em
contato imediato com a pessoa, as roupas, a mascpassos, a do corpo sobre a relva ou
no leito, o leito, o assento, os objetos que udatda@mente, brinquedos e outros, sao
assimilados as partes destacadas do corpo. Naecdessdade de que o contato seja
habitual, ou frequente, ou efetivamente realizadono no caso das roupas e dos objetos
usuais: encanta-se o caminho, os objetos tocaddsnégimente, a agua do banho, o fruto
mordido etc.[...] Em suma, os individuos e as ®e&stao ligados a um nimero, que parece
teoricamente ilimitado de associacdes simpatidas8USS, 2003, p.101)
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Figura 116: Cadernos da benzedeira Diva

O nome proprio é considerado uma espécie de idatgjdjue a pessoa recebe e
carrega consigo de forma inseparavel por toda gl sendo conhecida através dele. Todas as
benzedeiras possuem cadernos onde anotam o nongesE®mas que benzeram, e também dos
familiares destas que néo estiveram presentes, tmmmea de continuar a atuar a distancia em suas
oracdes. A eficacia do rito de Dona Emilia, pornegl®, é dada no ato de deixar o nome em seu
caderno, pois muitas vezes a benzedeira apenassrsancom 0 consulente e receita 0s
procedimentos de cura como simpatias e remédiabzando as ora¢cdes mencionando 0s nomes
anotados apenas ao final do dia. As enormes ld#asomes que se seguem nos cadernos sao
mostradas constantemente pelas benzedeiras quardenydemonstrar a grande frequéncia com

que sdo procuradas.

As béncdos também podem ser proferidas a obje®sigbolizem o objetivo
final da béncéo, ou a finalidade a que é dirigileesenciei duas béncédos de chaves de carro
indicadas por Dona Madalena, ap0s ler na parafieseta preciso benzer o carro da pessoa, porque
se formaram formas semelhantes a automoveis. Hdétarhéncdos para o labor, neste caso Dona
Madalena contou preferir benzer o objeto no luga pessoas, dos desempregados,
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benze as carteiras de trabalho, dos pedreiros enalie trabalho, benZzem pouco de cimento,
um tijolo, ou areia”; dos lavradores, as sementes. Foi 0 que Frazéwloot como Lei da

Semelhanca, quando se atua sobre aquele que eongi@recenca.

Figura 117: Dona Madalena benze roupas e chaves

Sendo normal atuar a distancia através da repegsententdo o que dizer da
fotografia, superficie plana, dotada do mérito ddep representar qualquer coisa em sintese, que é
brindada naturalmente com o signo da semelhan@nd@uwbservamos o papel impregnado de sais
de prata, estamos sempre diante do “isto foi” panads de Roland Barthes (1984), assim com um
passar de olhos podemos notar algo que ja acontaosuindicando o passado. Um signo de
auséncia como prefere Barthes, mostrando alguémngoeesta, ou um gesto passado, ou ato
passado. Quando se aperta o disparador, a cobiease, 0 visor escurece, a fracdo de segundos
capturada nem mesmo o fotografo viu quando a eosinfecha novamente, o0 momento fixado ja
pertence ao passado. Com isto a fotografia pod@ao objeto ideal a magia, temos nela o traco,
pode-se observar pormenores. A0 mesmo tempo enndiga a presenca, a fotografia € um caso

especial que une icone e indice, metafora e metniontiguidade e semelhanca.

A benzedeira benze a fotografia na auséncia doteliguando ele la ndo esté, a
representacdo € colocada no seu lugar, agindo sobe&rato como se faz com pessoas, numa
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ressignificacdo da fotografia - que deixa de senap representacdo para ser tomada como proprio

referente, uma extensao da realidade:

A fotografia ndo € s6 pseudopresenga, mas tamb@imoki de auséncia. [...] Todas as
formas talismanicas de utilizar a fotografia remelauma sensibilidade emotiva e

implicitamente magica: constituem tentativas dearmdar ou a reclamar posse de outra
realidade. (1981,p.16)

A fotografia ndo € simplesmente enxertada nestsnss assim como nos faz crer
a histéria da fotografia de que ela prontamente iftioduzida na sociedade da época. As
benzedeiras ndo inseriram simplesmente a fotegdi forma simbdlica no seu conjunto de
praticas, pois a fotografia precisa ser entend@m@abnente entre seus consulentes; para serem

interpretados, os sistemas simbdlicos precisaneplertorio comum.

A fotografia atua como uma mediadora, capaz de o@au a béncédo ao
representado ausente, a acao sobre a represenfat@i@ realidade. Segundo Patricia Guimaréaes

um “processo de mediacdo”: “é na verdade um proocgssomunicacao entre diferencas”. (2001,
p.314)

Como ha caréncia de referenciais histéricos pazeigar quando as benzedeiras
passaram a utilizar a fotografia, recorro a litenat Machado de Assis no capitulo inaugural de
“Esal e Jacd”, em que fala sobre a utilizacdo thateepara adivinhacdo. A histéria se passa em
1871, quando Natividade (a mée dos gémeos) leva &Babocla vidente Barbara” o retrato das
criangas:

Béarbara interrogou-as; Natividade disse a que venkatregou-lhe os retratos dos filhos e
os cabelos cortados, por lhe haverem dito que\masta

- Basta, confirmou Barbara. Os meninos sao seussf

- Séo.

- Cara de um é cara do outro.

- S80 gémeos; nasceram ha pouco mais de um aho. [..

[...] A cabocla foi sentar-se & mesa redonda qtevaso centro da sala, virada para as
duas. Pds os cabelos e os retratos defronte d@hsiu alternadamente para eles e para
mae, fez algumas perguntas a esta, e ficou a wiraetratos e os cabelos, boca aberta,
sobrancelhas cerradas. [...].
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Enquanto o fumo do cigarro ia subindo, a cara dérdth mudava de expresséo, radiante
ou sombria, ora interrogativa, ora explicatiBarbara inclinava-se aos retratos, apertava
uma madeixa de cabelos em cada mao, fitava-agimeh-as, escutava-as, sem afetacdo
que por venturas aches nesta linha. Natividadetirdd@ os olhos dela, como se quisesse
Ié-la por dentro. E ndo foi com grande espanto lhaeouviu perguntar se 0S meninos

tinham brigado antes de nascer [...]. (1998, p.16-17)

Barbara encerra as suas previsdes sugerindo “doiaas”, termo que da nome

ao primeiro capitulo do livro. O trecho acima seggue a utilizacdo de retratos ja fosse comum na
segunda metade do século XIX , por especialistasude populares, ou o engenho machadiano
previu este uso da fotografia. A descricdo da eamanuitos aspectos se assemelha a utilizacdo que
as benzedeiras fazem da fotografia: em primeirarlugmos a figura da mée a levar o retrato dos
filhos, seguidos de uma expectativa de prever tardupor meio deles. Numa perspectiva
historicista, é possivel considerar que os pratesada magia, passaram a utilizar a fotografia ao
mesmo tempo em que ela popularizou-se na soci€daagerna”, pois benzer a representacao a

distancia € comum ao magico.

Como o objetivo ndo era uma pesquisa quantitatim, ha como precisar a
proporcao entre benzimentos presenciais e benmwsiansentes. O fato € que nenhuma benzedeira
nega-se a benzer um retrato, embora algumas cossigegoduzir o mesmo efeito, ou mesmo ser
melhor, benzer o nome, a roupa, ou qualquer olg¢ooutrora esteve em contato e possa voltar a

estar, como expressam 0s relatos etnograficos.

Apesar de todas orientarem ser possivel benzeentsnpes, poucos consulentes
os levam. As benzedeiras dizem que a roupa quamdaséda de novo entrara em contato com a
pessoa e produzira mais efeito do que a fotoggaigapermanecera com ela ou com quem a levou.
No entanto, constatou-se com a pesquisa, que Gsileotes consideram mais eficaz e preferem
levar os retratos, ao invés dos objetos, parecemntais na representacdo do que no contato, por
Ihes parecer mais comum e recorrente o uso darédtagomada como realidade, como se costuma

fazer cotidianamente.
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Como j& salientado no primeiro capitulo, existe pradominio feminino no
universo das béncaos, ndo sO entre agentes, mbénaantre consulentes: quase a totalidade das
fotografias séo levadas por mulheres aflitas cdatc@&® aos filhos, maridos e outros parentes, que
la ndo podem estar ou ndo querem ser benzidossréiesapenas um homem que levou uma

fotografia para benzer, um santinho politico.

O ritual dirigido ao retrato € o mesmo que seafazeferente, a maior diferenca é
gue quem leva a fotografia fala por aquele que esta representado, independente de suas
vontades ou desejos. Ou seja, faz-se a vontadecldaque leva o retrato e ndo a de quem é

representado na fotografia, uma forma de atuaotse gerceiros independente dos seus anseios.

As descri¢des abaixo foram selecionadas por costetementos necessarios para
analise e compreensao da benzecao de fotografias demonstrarem a preferéncia do consulente

pela béncao da fotografia na auséncia do cliente.

Outro detalhe importante, constatado mais efetivéena posteriori, por ocasiao
da edicao de imagens, o dado etnografico é dadorpelisa do ato fotogréafico: os consulentes se
deixam retratar durante a béncéo, mas preferenosjuetratos que trazem para benzer ndo sejam
fotografados, pois muitas vezes a pessoa a seidbedalistancia, através do seu retrato, néo fica
sequer sabendo do rito. Para elucidar tais questélcionei fatos ocorridos nos consultérios de
Diva, Dona Joana, Dona Madalena, Seu Darcy e Dargdvida.

3.2.1 Relatos etnograficos

3.2.1.1 Dona Joana Barausse

Antes da chegada dos consulentes, eu e Dona Joawargavamos, ela me

contava sobre uma mulher que la esteve tvala a gravidez:
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A mulher veio aqui dizendo que o filho de nove mestava nervoso, eu falei que era
porque ela estava gravida e ele tava sentindo,dédge que ndo estava porque tomava
comprimido, ndo tinha esquecido nenhum dia e aimdia tinha terminado a cartela, ela
quis o benzimento e comprovou, eu disse: “vocgré&ida e vai ser uma menina”. Ela
nao acreditou, chegou no carro falou para o maraele deu uma gargalhada, ela disse:
“Dona Joana desculpe mas a piada foi grande”. Naweses depois ela veio trazer a
menina, e disse: Essa é da gargalhada! Eu vejo.tudo

Quando eu perguntei a ela como via, respondeu:
“Eu vejo, enxergo sO iss0o’Em seguida abre a porta, entra um casal que peaiiige minha
presenca. A mulher traz nas méos a fotografia ddasriilhos de 16 anos:

Eu tive aqui ha 16 anos, eu ainda ndo sabia que twévida e a senhora disse que eu
estava gravida de gémeos e que seriam dois meritinogim de Campo Magt) na casa
de uma comadre e ela falou para eu vir aqui e dasemadivinhou que eu tava gravida e
que iam ser gémeos.

Dona Joana sorri, vira-se para mim, me incluindpmeritual, que compreende a
conversa inicial com a benzedeira:

Meu Deus do céu! Viu como eu vejo!! Ela me perguobmo eu vejo, eu vejo e ndo tenho

culpa!! As vezes eu falo para pessoa e ndo acreditds e eu ja vi e ai ndo tem jeito, é
coisa que a gente vé. Quando é coisa boa eu ggsemdo é ruim a gente tem que
trabalhar dobrado.

Dona Joana repete a histéria que, coincidenteméaiga contado para mim,
antes da chegada do casal. Depois a mulher confimaado que um dos meninos estava com
problemas:

Um cavalo dele morreu na semana passada, nodséble foi laca e o lago pegou no

pescoco, quase enforcou 0 menino, ai eu lendr8enhora, eu disse preciso benzer
VOCés.

9 Cidade da Regido Metropolitana que delimita-sa Gampo Largo.



191

Figura 118

A benzedeira olha a fotografia que o menino apatacando cavalos numa
arena, manda a mé&@mar o pensamento no filhoé colocar a mdo em cima da fotografia sobre a

Biblia, pede que sejam retiradas as chaves do:bolso
“Porgque a chave tranca o benzimento.”

Dirige a prece em siléncio, benze a fotografia,seguida a mulher e o marido
também pedem para serem benzidos. A mulher meudizrquxe a fotografia porque moram em
outra cidade e durante a semana seus filhos terhathestudam. Dona Joana diz que a fotografia

faz o0 mesmo efeito:

Mas se tiver “ar no corpo, cobreiro e bugreiro élmor a pessoa, resolve a fotografia,
mas € melhor a pessoa. Quando é encosto tambénhér mee a pessoa venha, porque ai
eu faco o benzimento e a pessoa cai onde tivefa eurei um psiquiatra de Curitiba que
tava com encosto e a méae dele trouxe a foto afjmitedo pela foto.
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Figura 119

A mulher pergunta se no caso do filho ele precisaraté la, a benzedeira
responde que ndo, porque no caso dele foi s6“canga negativa’. Escreve oragatbDas Almas
Milagrosas do Purgatorio’num papel para que o filho fagca durante nove dias.

Dona Joana conversa muito com seus consulenteslaa qeeeixa, conta uma
historia semelhante de alguém curado do mesmaoanb&inzedeira emendou a histéria do psiquiatra

da fotografia a de um padre:

Veio aqui um dia um padre com ar no rosto, jA& ndaseguia mais falar, nem fazer a
homilia na missa, ai perguntou na Igreja se algwsahia o que fazer, porque o médico
tinha dito que teria que se acostumar ao probleaom, ministro de eucaristia falou para
ele vim aqui, ele ndo queria mais acabou vindo,dfiez eu explicasse tudo para ele. Eu
disse que curava na forca de Deus, e falei quevdirancosto. Ele perguntou como eu me
protegia, eu respondi a ele que com Deus, na Igr@amissa e principalmente na
comunhdo. Ele permitiu que eu benzesse, quanddnerdisse: Padre amanha o senhor
vai tar tomando café na sua xicara, porque eleasad tomando no canudinho.
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Neste relato, nota-se a importancia que a benzedéia conversa com o cliente,
constituindo-se assim também um importante elemenial. Na intencdo de legitimar-se e ao
mesmo tempo produzir eficacia simbdlica, como nespgécie de ex-voto verbalizado, os feitos sdo

comunicados e acendem as esperangas, aumentasp@serfio para o simbolico atuar.

Ainda como forma de buscar legitimidade, a benzadeicorre a figura do padre
e do médico, figuras supostamente contrarias dosresada benzedeira. O médico é curado por
meio de uma fotografia, de um mal espiritual, qoegde seria tratado como esquizofrenia. O padre
aceita ser curado apos saber que a benzedeimaehcosto” e depoisbusca fortalecimento na
comunhao, que para os Catolicos, segundo Jung X188% simbolo maximo da transformacéo,
préximo a magia portanto, 0 momento do sacrifisayre o pdo e o vinho, como diz o sacerdote
durante a consagracdg&ste € o corpo e o sangue de Crist& .benzedeira busca legitimidade nos
seus contrarios, quando conta da cura de um psigtide encosto”, um suposto representante da
ciéncia, mais ainda por estar usando uma fotografipeto produzido pela técnica, para fins de
representacdo que é tornado atuante em suas no@msm jlustifica ao padre esse tipo de cura
justamente na comunh&o, o simbolo maximo do rPaablico, a ingestado de Cristo a fortalece para
combater‘o mal”, ndo admitido na Igreja. Num jogo de sutilezagssignificacdes que utiliza o
repertorio simbolico do senso comum rearranjadiom ale legitimar seus poderes junto a religido e

a ciéncia.

A benzedeira, portanto, considera-se uma mediazorao sagrado. O ritual da
benzecédo é também uma forma de mediacdo dos ssmedilfiosos, que utiliza como agéo pratica
de interferir na realidade. Assim a fotografiggresentacéo do real, deixa de ser o figurado, para
também mediar a acdo da benzedeira, acreditanoho psder atuar no papel impresso a distancia,
da mesma maneira que se atua sobre o original.eGoimslo atuar também sobre o padre e o
psicanalista, Maria Claudia Coelho diz ser, naseslacles complexas contemporaneas, possivel

mover-se por diversas “provincias de significados”:

Esse movimento assume por vezes a forma de “mediagéural” (Velho e Kuschinir,
1996), na qual individuos com acesso a “provincidistintas acabam por vezes por
aproxima-las, intercambiando seus elementos, timadoos,  eventualmente
ressignificando-os. (2001, p.287)
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Ressignificando o uso cotidiano da fotografiabatndo a ela ndo so6 a caracteristica
de estar no lugar de algo ausente, mas tambémbgtitgicdo da coisa pela pessoa, mediando a
comunicacdo com o proprio referente que vai recebdr€ncdo onde esteja. A fotografia €
mediadora por comunicar e assemelhar, por tornar{ge@pria pessoa, estabelecendo um elo de
mediaces ciclicas ressignificadas, ora por metafpor representar, ora por metonimias porque a

representacao torna-se todo.

BENZEDEIRA

Mediadora com o sagrado por proximidade sinaBholi

BENZECAO

Mediadora com 0 magico e o religioso por pertennime

FOTOGRAFIA

Mediadora entre a representacao e o referente, mresentacdo e magico-religioso, por uma
metafora transformada em metonimia

No inicio do relato, Dona Joana insiste em faldresseu dom davidéncia”,
como uma capacidade de ver e adivinhar o futurat@jmeem integra de forma presente o ritual, e

relaciona-se ao sentido do olhar.

3.2.1.2 Dona Madalena

Dona Madalena nédo atende todos os dias da semguoa,torna sua fila de espera
sempre grande, na varanda se misturam pessoaandgod.argo, Balsa Nova e Curitiba, que

contam casos de cura da benzedeira.
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Figura 120

Numa segunda-feira a tarde, espero a porta se &x¥fm que a senhora sai,
Dona Madalena mostra 0os novos retratos do casahaibcos, diz que ja curou a netinha da

mulher:

Se vé que o pai e mae médico, la de Curitiba, giiméemesmo, € cardiologista, e ndo
sabia 0 que a menina tinha, quando eu vi a fotmeaina ja me veio: é aguad ai eu fiz

0 benzimento e deu mesmo, era aguada. Ai eu faleigpvé da menina trazer um vidro,

gue eu ia arranjar um pouco de leite de mulher i@ toma, ela tomou o leite do vidro e
sarou. Aguada € assim, da, eu tive depois de gracmlm 20 anos, de ver o nenezinho
mamando, tive que tomar leite de mulher para melhokgora ela trouxe a foto porque o

casal ta com problemas compraram uma maquina camo ouédico, que largo tudo e eles

ndo conseguem pagar.

Novamente, a figura do meédico € dada como elemeetdegitimidade e
conciliador entre ciéncia e magia. Da mesma mareiGapital do Estado vem carregada de signos

gue legitimam o fazer e seus conhecimentos na pwé&@& no mundo urbano.

100 Vontade de tomar leite materno.
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Numa sexta-feira de manhd, quando ja estou idstalzo sofa de Dona
Madalena, caminha porta adentro uma antiga colegeatialno de minha méae, uma senhora viava
de aproximadamente uns 50 anos, dona de um jaeinfahcia. Ambas nos surpreendemos de nos
encontrarmos ali. Traz nas maos a fotografia deesmamorado. A mulher se constrange com a

minha presenca, conto sobre o mestrado, ela exct@ntropologia é maravilhoso!”

A benzedeira da sinais de conhecer toda historia adal,c pergunta se ele
continua viajando, se a mée dele tA melhor, adseireem o fato de a mulher ter morrido . Pergunto
se posso fotografar a benzedeira benzendo a fdtgfa mulher ndo permite, a benzedeira se

admira com a negativa e intervétitas benzendo vocé ela pode?”

Mais uma vez se admira com a negativa e perguotendo-se para o retrato:

“Ele esta aqui? Ta melhor?”

Ela responde nao saber, diz que o homem do reté@ofala mais com ela.

Depois do benzimento Dona Madalena recoméhugare para ele”.
A mulher faz varias perguntas sobre o homtte td mais calminho?”

A benzedeira olha a agua, observa a parafina elarmilo suas respostas. Em
seguida, sugere a mulher benzer a chave do caraoepdar roubos e acidentes, e assim com a

bacia, vela, agua e Nossa Senhora em maos Donddviadarcula em volta da chave do carro.

Através do retrato, a benzedeira, ex-operaria defabrica de azulejos da cidade,
reconhece o mal de um desejo do olhar na filha ddicn: vontade de tomar leite mateftio
Diagnosticado numa fotografia, confirmado no oraald parafina, nas formas produzidas na agua
gue remetem a enfermidade. O médico em si nda&a benzedeira e nem precisa fazer isto, pois

a mée dele leva os retratos e toma as providémdasdas pela benzedeira.

101 Como ja tratado no Capitulo 1, no imaginario lieiszedeiras olhar e sentir vontade sempre cauSaauos,

guando as criancas véem algo, ndo comem, ficamwamtade“as bichas ficam alvorocadas”acredita-se que o
intestino é cheio de vermes$ithas” que comandam os nossos desejos por determinadgaesntds, e quando nao
saciados os vermes ficam indoceis, fazendo conaquinca ndo durma a noite, tenha dores de baeigt febre. O
desejo por possuir certos brinquedos também palderocar as bichas”causando as mesmas consequéncias.
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As benzedeiras n&o preferem benzer fotografia rs&rmia do cliente, Dona
Madalena diz mesmo preferir a roupa. No entantocassulentes preferem levar retratos, a
benzedeira sabe que seu fazer é feito a distaria pode atuar sobre qualquer coisa que remeta a
pessoa por parecenca, semelhanca, contato, estobmssociacdo. Mas os consulentes preferem a
semelhanca do retrato, a eficacia que depositaimagem cotidianamente. Normalmente, quem
leva retratos ou estd impossibilitado de levar entl® pessoalmente, ou a distancia € barreira
porque em geral quem leva fotografias sédo pess@asd@p pertencem a comunidade da benzedeira.
Mas a distancia simbdlica € mais significativasp®e leva o retrato daqueles que nao procurariam a

benzedeira, distantes simbolicamente do reperdcr@nca da benzedeira.

Diva anota o nome e idade de todos os consuleawesap até ela. A mulher de
33 anos, ja avo, senta-se na cadeira; a benzatizigue seu nome ja havia sido anotado pela
manha. Ela conta que o filho mais velho la estara penzer seu bebé, dando também seu nome

para benzedeira.

Figura 121: Fotografia entre a Biblia para ser béter
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A mulher tem nas maos uma pequena fotografia dewtea filho;, Diva coloca o

retrato no meio da Biblia e pede para a mae fexhalhos; ao terminar o benzimento, pergunta:
“Mas onde este guri t4?” Eu td6 vende dk cima deitado parece num cimento gelado?”

A mulher conta que 0 menino estd no educandaridPidequara, prestes a
completar 18 anos, teme pelo que acontecera gudepodera ser solto ou terminar de cumprir a
pena num presidio. Diva olha com piedade para muiila que sabe como sdo as angustias com 0s

filhos, pois teve uma filha assassinada e contdstidria para mulher, entdo completa:
Mas quem ta precisando de benzimento é vocé” .

A mulher suspira, diz que o outro filho, que ldegstcom o bebé pela manha,
estd morando com ela e ndo quer trabalhar, permstivo o seu marido, que ndo € pai dos
meninos, ndo da mais dinheiro para as despesassticesée gasta todo seu salario em bebida;
guando chega em casa todos os dias, as brigagsstartes, as vezes chegando a agressao fisica.
Conta que com seu primeiro marido também foi assique sua mée também enfrentou os mesmos
problemas com seu pai. A mulher diz que ndo sabw @®zra se o filho preso também voltar para

morar com eles.

Nesse momento, no pequenissimo comodo em que Bhzebja estamos as trés
comovidas, com os olhos marejados. A benzedeirgubizvai rezar para ela ser forte, que ela deve
rezar muito, ler Salmos da Biblia e pensar na filequena quando sentir que ndo aguentara pede
também que ela retorne em nove dias e que deixenme rdo marido. Quando se despede da
benzedeira com um abraco longo e confortante, pedeta a mim é dirigida com a mesma
intensidade. Logo que ela sai eu e Diva nos olhamuostas suspiramos.

Nesse relato, assim como no uUltimo de Dona Madalpodemos notar a
cumplicidade que se estabelece com a benzedeiidéracia por meio do retrato, a forma de benzer
aproximando a fotografia do filho da mulher a Bibbagrada. Armando Silva nota, ja nas

fotografias de familia, colecionadas em albungraxamacao ao sagrado:

La foto colocada en el &lbum se santifica, porrttecdie alguna manera, como parte de una
memoria privada, la familia, que le exige un dartodo de exposicidn, todo relacionado
con la construccién un tiempo mitico de su acomtgce] (1997, p.74)
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Se organizar a memoria de forma arranjada num albamiifica, o ato simbdlico
de colocar a fotografia benzida no meio da Bildimbolo sagrado, tem o objetivo de aproximar a
representacdo, por contato, ao sagrado impregnadivro, com a intencdo de assim interceder
pelo retratado, ressignificando ndo s6 metonimicaena fotografia, como também a biblia que

emana o sagrado.

3.2.1.4 Seu Darcy

Figura 122: Fotografias deixadas para Seu Darcy

Seu Darcy me deixa sentada em sua cama, enquantecether sua proxima
consulente. Percebo a mulher falar que ndo quetfiliseda, saio do quarto falo que néo estou
filmando, pois estava s6 com uma camera fotogréfisaim a mulher deixou que eu acompanhasse

o0 benzimento, com a condicdo de ndo fotografa-las maos, a fotografia do marido
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e da filha. Seu Darcy, antes de iniciar o benzimecwmpartilha comigo o problema da mulher,
conta sobre a sequéncia de benzimentos que jaaeabla ndo se importa com as revelacdes do
benzedor e também se pde a me contar sobre aSesaip marido. Problemas de natureza téao
intima foram a mim contados com naturalidade, masaaface de mulher traida ela ndo deixou
retratar. A mulher em estado de angustia segufaet@grafias da filha e do marido. O benzedor 1é
um trecho da Biblia, usa sua cruz para benzermassmo faz quando a béncéo é dirigida a

pessoas. A mulher descobriu a amante do maridosggendo o benzedtwdo presta”:

Isto é o pior de tudo!!'!! Vocé vai chorar de triséeou de alegria, mas tudo vai

acabar até o fim de agosto.

A mulher pergunta se o marido vai morrer, Seu Dathg a cruz e fita o retrato e

diz: “Pode ser”.

No periodo pré-eleitoral, junto ao altar do benzeficaram muitos santinhos
politicos trazidos por correligionarios a esperabéacdos. Num dia, enquanto esperava, por Seu
Darcy, um assessor de um candidato a prefeitordeaRi mostrava-lhe a fotografia, perguntava ao

benzedor quais seriam os resultados das elei¢oes.

Noutro dia, uma moca traz a fotografia de um padeouma igreja evangélica
para o benzedor dizer a ela, se 0 moco ir4 desgdper ficar com ela, se devolvera a ela o dinheiro
gue lhe emprestou e se ela deve fechar o seu oe@dca padaria prospera as margens da Rodovia
277) e ir embora da cidade por causa dele. O bentzad ela ler a oragdo de Sao Jorge num livro,
segura sua cruz em cima do retrato e diz que elkideprocurar por outro homem e néo ir embora

da cidade.

Nos trés fatos colhidos junto a Seu Darcy, percelsem béncdo dirigida a
fotografia da mesma maneira que se faz com pesaoasipanhadas da adivinhacdo, que é parte
constituinte do ritual da benzecdo do benzedor. Mesdo a béncdo é proferida a um retrato, a
adivinhacdo se torna quase tdo importante quari®éngdo, o consulente deseja que através do
retrato o benzedor interfira na realidade e preveigatoriamente, quais serdo os caminhos
daquele que esta estampado no papel. De possestiatos, imaginam ser possivel ver o que
acontecera futuramente, assim como por meio tdgrafia conhecem o passado. Se o benzedor
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€ capaz de ver o futuro, a fotografia € um medigmmteroso como base para a realizacdo do

transito magico entre passado, presente e futuro.

E interessante notar, que, quando os consulentigand nomes anotados Nnos
cadernos, ndo se fazem perguntas que exijadéncia”. O nome ndo tem tracos capazes de
visualizar, ndo seria possivel através da vidémerao futuro na sonoridade do nome. SO 0s
simbolos visiveis podem ser manipulados nos ritpaisa exercer‘dom” da vidéncia também séo
necessarios 0s objetos. Porém, quando é a prpessoa que busca o benzedor a procura de
benzimento, as perguntas tém tom de aconselharaer@o de premoni¢cdo. Com o retrato o desejo
€ desvendar o outro. Para o consulente, o benpedler investigar o futuro num retrato, como o
historiador reconstréi evidéncias do passado obsedrs imagens e o antropdlogo interpreta fatos

sociais em fotografias.

Outra questdo aqui evidenciada é que as mulhevaml®s retratos para seus
homens serem benzidos, mas eles sequer sabemstineia do rito. Assim a benzecéao € dirigida
ao retrato, mas a fim de consumar o desejo de gstarievando a fotografia, que muitas vezes nao
condiz com o desejo do benzido. A primeira desgamdim do caso com a amante, falando na
morte do marido; a outra desejando consumar untiogl@amento; mas 0s anseios destes dois
homens é ndo somente desconhecido, como tambérmndekrado. Nestes termos a “béncao”
ganha outros contornos, de feiticaria, pois seeptkt interferir sobre terceiros e ndo sobre si

mesmo (como quando béncao é presencial) para apuelse deseja ao outro:

Creio que o uso do retrato fotografico na macumbana® feiticaria € outra indicagédo da
forca que alguns grupos sociais reconhecem narfdftagcomo representagéo viva, como
equivalente, mais do que mera figuracéo e semedhd8OQUZA, 2008, p.68-69, nota pé)
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3.2.1.5 Dona Margarida

Margarida queria achar as duas fotografias em“gparece como Santapara

me mostrar, fiquei junto a ela enquanto reviravmcmoda em busca.

Figura 123

Ela mostrou a fotografia de uma crianca de aprostameente dois anos (em frente
ao Espirito Santo):

Ontem recebi uma fota e a fita da cabeca dela. Padh o Divino Espirito Santo, que eu
guero que ela ndo opere, sendo ela morre. T4 cashlpma na cabecga, tumor, a vo dela
gue trouxe. Olhe a cabega dela como ta inchadgaeezei, ja benzi, ontem, ja da para
ver que desinchou um pouco, ta vendo (mostra ayifafia). A mée dela eu ja salvei”.
Depois mostra a foto da mée da crianca e diz: ‘@&ssa uma menina boba, ndo fazia
nada para mae, ai eu benzi e agora faz tudo, olleetgm coisa no mundo.

Mostra outra fotografia:

"Esta menina eu sarvei de meningite levei ela tortahospital”.
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Em seguida diante de uma fotografia de familia:

Isto vocé ndo pode tirar fotografia, porque é caigacura, a familia inteira, tavam pobres,

nada do que eles plantavam dava (sentido figuradieppis que eu comecei fazer a cura, ja
tudo indo para frente. Olha s6 que sordadinho bmHitA foto ndo é a mesma coisa, a

pessoa tai de carne e 0sso, eles vieram aqui deixarfoto, mas eu curo e devolvo.

Hoje, Dona Margarida atende pouco, seu filho diapa pessoas que chegam até
a casa que ela ndo benze mais, assim como dissenand@o consegui presenciar nenhum
benzimento; entdo pedi a ela que benzesse o rekeahoeu companheiro na carteira de motorista

dele, que por acaso estava comigo, contando queraldiabético e tinha problemas em controlar

sua glicemia:

Ele é bem doente, da para ver na foto. Mas comoaehe tao facil pra a senhora? Ta
com o rosto inchado. Porque que ele ndo toma chfdltle de Péra, a freira da Rondinha
que manda tomar Sete Sangria. O que ele faz?

Respondo que € professor, ela continua:

Professor, coitado, que cabeca que esta piazadaBEtsme bem doente da para ver na foto,
tem muita dor na cabeca esse homem, mas deixareumdapassada. Como éo nome dele.

Respondo, a benzedeira coloca a fotografia adrdmtvela e reza:

Otavio, Otavio, te benzo, te benzo. Otavio se csef@ recuperado... Cresca e apareca.
Nossa Senhora Aparecida que te guie.

Reza uma Ave-Maria e diz:

Ele tem um encosto, de mulher ou de homem, temsamhbra que acompanha ele. Tem
que acender uma vela para o espirito que acompatdando é tdo doente como parece,
olhe agora ja abaixou mais, j& concentrou mais,eénbdoente, mas nédo é tanto quanto
parece.
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Dona Margarida acredita revelar-se Santa nunateetiBenze fotografias e vé o

retrato transformar-se a olhos vistos. Faz o sagndistico ao observar o retrato, vé a doenca,

o

tumor o encosto; indica medicamentos para os ostidg¢ forma alopatica. Aponta na fotografia os
sinais de sua cura, aponta estes sinais visivesisraiwatos. Com isto nos propde reflexdes

semelhantes as de Maurice Merleau—Ponty (200@bioo livro “O visivel e o invisivel”:

Vemos as coisas mesmas, 0 mundo é aquilo que verfdosulas desse género exprimem
uma fé comum ao homem natural e ao filésofo desdeafyre os olhos, remetem para uma
camada profunda de “opini6es” mudas, implicitasrerssa vida. Mas essa fé tem isto de
estranho: se procuramos articula-la numa tese ouenunciado, se perguntarmos o que é
este nds, o que é esta coisa ou este mundo, penstragum labirinto de dificuldades e
contradi¢fes. (2000, p.15)

Dessa maneira, para a benzedeira o real € o muslamhréncias, “aquilo que
vemos”, e além do que vemos aquilo que pode seurealp. Para ela a eficacias de suas curas sao
reais, a sua santidade revelada no retrato és@alnvisiveis a nossos olhos, no entanto torram-s
visiveis na fotografia. Se benzer fotografias é&sigesfica-las - considerar que o objeto pode
substituir o real - ver a fotografia, objeto de ematdo por exceléncia pela sua estaticidade,
transformar-se a olhos vistos diante da béncaerégoe seus poderes sdo capazes de interferir na
parte pelo todo. Como tudo é transformado de fatimamica, Dona Margarida vé resultado dos
seus feitos de imediato, na “eterna” forma estatasfotografias vé cabeca desinchando, encostos
saindo e cabecas concentrando, enxerga os efaittisadbéncéo nas fotografias e chama os outros

também a ver.

A benzedeira dirige-se a fotografia, que € cagagillizar sua atuacdo magico-
religiosa, como expressao de um real ampliad@ gpar mediadora exibindo no instante a eficacia
da béncdo. Dona Margarida vé o tumor desinchamomsto “baixar”, “concentrar” , dada a
proporcao de suas ressignificacoes. Consideetratos coisa cura” que ndo podem ser
profanizados pelo ato fotografico; a benzedeirampediu de fotografar seus ex-votos fotograficos
e de gravar uma de suas oracdes sob a mesma aletg@giEo querer vé-ld'espalhados pelo
mundo”, por ndo querer que estes escapem de seu ciagiads, que ela elabora, estabelece e
cambeia significados. O fato de ndo permitir q@® aleja retratado, sinaliza para a consciéncia do

gue ela mesma faz com fotografias, receando reSsagdes alheias.
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Dona Madalena extrapola as ultimas consequénciaerga na capacidade da
fotografia registrar o real — como algo amplo €diito, capaz de registrar 0 seu poder ndo sé em
sua propria fotografia, mas também naqueles decquee Dona Madalena compreende o real
como algo que vai além das aparéncias, ndo s6 domnsivel, a fotografia para ela registra o

visivel e o invisivel.

3.2.2 Béncao de fotografias — signo de auséncia

Nos relatos etnograficos é possivel perceber quivee um retrato para ser
benzido, diante da recusa de a propria pessoda & benzedeira, ou em caso de impossibilidade de
estar presente, ambos os casos de distancia stantwdlifisica. A grande maioria das pessoas que
levam fotografias para as benzedeiras sdo mulheosso ja afirmado, que desejam benzer os
filhos, maridos ou namorados. Armando Silva conmsidgie a organizacado de um album de familia
também é coisa de mulheres, com a intencdo der raahistoria dos filhos ou netos. Diz que em
geral os homens captam os momentos, mas as mutharegulam as fotografias e as organizam:
“Album narciso que exalta y centra la belleza dédnte heredero y descuida y hasta borra el gesto

materno que deplazaba la mirada hacia el grupdiéaini1997, p.81)

Com um retrato de um terceiro em maos, espera-gamal previséo,
acompanhada da béncéo, o que ndo acontece nemessdd quando o0 consulente esta presente
diante da benzedeira; a béncéo de fotografias setapr tom de adivinhac&o, como ja vimos. Com
frequéncia também nado se permite fotografar osatostr que sao levados para se benzer,
evidenciando certo carater secreto desse tipo ngidbgou o temor de que o outro venha a saber

gue uma benzedeira benzeu seu retrato.

A benzedeira benze fotografias porque faz parteuds praticas atuar a distancia.
Na relacdo entre o consulente e a benzedeira, sulemte demonstra preferir a fotografia aos
outros meios utilizados para atuar a distanciaycgralmente os mais proximos do modelo de
modernidade que legitima a ciéncia e a técnicame@sma medida em que essa técnica se consagra
como capaz de representar o real de forma fidedigalgez, primeiramente, porque usualmente, no

cotidiano, fotografias sdo wusadas para represerdarrealidade, para rememorar o0



206

passado, para construir imagens de um lugar ouctel@gconhecido e comprovar um fato ocorrido.

Leach sugere ser ingénuo crer nos nossos olhosetegnafias:

Hoje em dia, quase todos estamos submetidos asemmag<realistas>>, dadas pela
maquina fotografica. Mas se imaginamos, o que é&omuiovavel, que os nossos olhos
captam o mundo <<naturalmente>>, tal como podefiasisto numa fotografia, estamos a
iludir-nos a nés mesmos. (1974, p. 34)

Diante da revisdo da notas do caderno de campeg @gmar que quanto mais
inseridas na “modernidade” e no contexto urbands raa pessoas tendem a acreditar ser mais
eficaz a fotografia, desacreditando no objeto ounnmime. As benzedeiras, em particular, tém um
conjunto de praticas que nao estéo fora do entamdodo homem comum, conhecedor da nogéo
de“vidéncia”, “olho gordo” e “olho grande”, por exemplo. A crenca de que o outro pode atear d
forma magica, sem a manipulacdo de qualquer sénlaglenas com seus olhos constitui uma
“visdo de mundo” comum entre benzedeiras e conmdeembora com “ethos” diferenciados, a
béncéo faz o elo entre ambos. Como grande partalidgadsticos sdo feitos nesses termos, o
cliente primeiramente acredita nas causas que zebema atribui a seus males; Geertz define os
conceitos de “visdo de mundo” e “ethos” considevara$ simbolos como elementos que

comprovam e justificam, respectivamente :

Na antropologia € comum referir-se a colecdo déemde um povo sobre as coisas sao em
seu conjunto como sua visdo de mundo. A seu egmilal de vida, @ maneira como fazem
as coisas e gostem que sejam feitas, chamamoshds. é&Em funcdo dos simbolos
religiosos, entdo, ligar essas coisas que elasosfirmem mutuamente. Tais simbolos
tornam crivel a visdo de mundo e tornam justifit@vethos, e fazem isso invocando um
em apoio ao outro. A visdo de mundo € crivel porsgietiimos que o ethos, que dela
decorre tem autoridade; ele é justificavel porquésao de mundo em que se apoia é
considerada verdadeira. Vista de fora da persgeatdligiosa, essa operacdo que se
assemelha a pendurar um quadro num prego fixadsuanprépria moldura parece uma

espécie de truque prestidigitador. Visto de denparece um simples fato. (GEERTZ,
2004, p.105)
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A benzedeira tem nocao de que, para atuar pre@tagdr com seus clientes,
utiliza simbolos de maneira que o cliente os ergtermno sagrados, conhecendo o “ethos” diverso
dos seus clientes, transformam suas praticas arndpliseus repertorios simbadlicos sem destitui-los,
mas incorporando outros a eles. As benzedeiraslitaare ser possivel atuar a distancia e apenas
através dos olhos, mas solicitam nomes de ter¢eidmsfotografias, ja 0s consulentes parecem néo

crer que é possivel atuar apenas sobre o noméeegmneas fotografias.

A benzedeira, entdo, é uma especialista da traasamt ndo sé pelo efeito que
produz na vida de seu cliente, mas porque seusefaze transformam com as necessidades
surgidas. E dessa maneira que continuam a atuaty sssencial a elas a representacio expressa
nos gestos, na visualidade dos simbolos que padsaduzir visualmente o simbdlico. A benzedeira
nao ressignifica apenas a fotografia; de acordo teath, o ato da magia é de ressignificacao,
sendo tal ressignificacdo base para atuacao: “@ct@primitivo tem sempre contacto mecéanico e
directo com o objecto que pretende modificamdygicotem por intengcdo mudar o estado do mundo
agindo a distancia”. (1976, p. 44)

Em primeiro lugar, é importante notar que Leachsm@ara a magia uma técnica,
na qual certas combina¢des produzem determina@dsssfassim como as técnicas de benzecédo
mesclam saberes apreendidos com sabedoria popsiartbelos religiosos. Em seguida, temos a
nocéo de distancia, que nos faz compreender o mtzdenagem e da representacdo, no caso da
benzecdo, sempre existe uma distancia simbolida, oonsulente, na maioria das vezes, nao é
manipulado corporalmente para a extincdo do seuAnatervencdo considerada sempre € com o
sagrado, no qual a benzedeira é mediadora, assimcessidade da interse¢cdo dos simbolos
sagrados. Num sistemas de mediacgles, o clientgeecbenzedeira, que recorre aos simbolos para

acessar o sagrado; a fotografia, quando usada,rfediacdo com o referente.

Ou seja, ao benzer uma fotografia para mediar caagoado e com o referente,
nao se esta simplesmente ressignificando os usfitatpafia, nem distinguindo a fotografia (néo
humano) do seu referente (humano). Entdo, por sktee contiguidade, a fotografia € usada no
ritual da benzecdo pelas maos dos clientes, s8ogele levam fotografias para serem benzidas e
depois fazem delas ex-votos. Ao invés de anotaremomes, nos cadernos, que sao a identidade

sonora da pessoa e nos diferenciam socialmente, lgugpermanecerdo para que a
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benzedeira sempre reze sobre ele, preferem oaeMatlugar de levar uma peca de roupa, que
ficarda impregnada de béncdos e depois voltarararesiin contato a pessoa, preferem também o
retrato, que ndo contagiara o benzido por conf@toseja, os consulentes acreditam ser mais eficaz
atuar sobre o visual do que sobre o sonoro, aamadih semelhanca e no contagio da fotografia. A
preferéncia dos modernos pela fotografia, uma metafisual, em relacdo a outros objetos, diz
muito sobre a contemporaneidade. O visual no nossalo é tomado como o real por exceléncia,
assim a imagem fixada na fotografia € consideradks' pessoa” do que seu nome, ou objeto que
Ihe pertenca; a aparéncia € considerada mais pdasfare-se a representacéo em relacéo a parte,
mas toma-se a representacdo como metonimia, qeanci@ em fotografias, no poder do olhar do

outro e nos objetos que consumimos pela sua aparénc

Bruno Latour diz, na primeira pagina de seu liviRReflexdes sobre o culto
moderno dos deuses fe(i)tiches”: “E moderno aggeteacredita que os outros acreditam” (2002,
p.15). No titulo, o autor faz um jogo entre a idé&feito e feitico, mais literal no sentido no
original francés. Tendo este norte, o autor digceabre como o moderno considera-se desprovido
de crencas, ao mesmo tempo em que segue fetidbizsnobjetos que fabrica. A fotografia, objeto
gue representa a realidade, mas € tomado comopagoréalidade, garante assim legitimidade a
todas as ressignificacbes que as benzedeiras ¢etasn, com a solicitacdo, aprovacao e
entendimento de seus “modernos” consulentes qeelitaam ndo s6 na fotografia, como no poder
dos seus olhos, como nas aparéncias e tambémnaededas.

N&o se tem aqui o intuito de que a afirmacdo adeja tomada como uma
acusacao “moderna”’, e sim como um apontamentoyragaconclusdo “simétrica”: reafirmar que
as benzedeiras continuam atuantes, misturandosabeses “tradicionais” as necessidades de seus
clientes, que sattodo tipo de gente; mas estdo inseridos neste espaco-tempo com doenca
conviccbes modernas, nos termos de Latour. Compsslemos notar que as benzedeiras nao estao
em vias de desaparecer e seu conjunto de praficagantence ao passado, mas sim, estdo inseridas
no mudo contemporaneo. Assim a fotografia — oljedoluzido por uma técnica, considerada capaz
de congelar a realidade, produto da modernidadesiridl - ndo é sb, ou primeiramente,
ressignificada pela benzedeira, mas pelo consulgmeas leva as maos da benzedeira com a

intencdo de interferir na realiddde como conclui Sontag: “As fotografias sé&o

102 . . . .
Existem outros usos que expressam 0s mesmosgertu@is que acontecem mais para serem fotoglafad

do que vivenciados, ensaios fotograficos em queratado tem a intencéo de parecer menos com é gaeealidade,
fotografias intimas reveladas nos ciber espaco.
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talvez 0 mais misterioso de todos os objetos gustitoem e dao consisténcia ao ambiente que

consideramos modernos”. (1985, p. 14)

3.3 EX-VOTOS FOTOGRAFICOS

Anteriormente, ja foi mencionada a maior proximigl@htre santos e devotos em
funcdo da humanidade de ambos; esse fato tambéroifague as relacdes de troca entre ambos se
estabelecam de forma diferente do que se estabelsm®o as deidades. Para os deuses sao dados
sacrificios e oferendas em troca de pedidos ded#oeias e milagres. Para os santos também séo
oferecidos velas, “santinhos”, flores ao se praresspedido, mas aos santos deve-se em caso de
“graca alcancada” ostentar o milagre. Oscar Cal8aiez (2009) pontua a diferenca destas relacdes

e destaca a proximidade ao santo:

A convivéncia de ambos o0s niveis de personagensadizg € possivel enquanto se

estabeleca, por exemplo, que a relacdo com osssaefa metonimica e a relagdo com a
divindade metaforica. Nesse sentido, os santosrfgmate do social, das redes sociais: sao
0s outros, conectados dentro de um sistema deddas. (2009, p. 198)

No Catolicismo faz-se a prova através do ex-voitoa Giorma de comunicacédo-
dadiva dos homens dando agradecimento aos santdg @vulgacdo aos outros sobre as

capacidades milagreiras do santo.

A paga € feita por meio de icones. Inicialmentamefaitos apenas moldes
esculpidos em madeira, gesso ou parafina, repeesimias partes afetadas. Depois do Concilio de
Trento, no século XVI, a propria Igreja incitou @svotos pintados, feitos em pequenas placas de
madeira com desenhos do doente, em geral, na meordpgundo numa cama, enquanto o santo fica
acima envolto em nuvens no plano celeste. O ex-tatdém pode ser um indice, que indica a
cura, assim os agraciados deixam como prova ocolafetas, cadeiras de rodas, entre outros.
Unindo indice e icone também se faz fotografiasxdeotos.
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Conforme afirma Julita Scarano:

Aos olhos dos humanos, o ex-voto € um legitimo lelowdveiculo de troca de bens e

apresenta ainda outra variavel: € uma paga, pag#dkca, feita por aquele que recebeu a
graca. O pedido, ao partir do crente, ergue-se atiwindade, depois volta ao crente em
forma de graca e ele paga a promessa feita, oflertne um ex-voto. (2004, p. 35)

Depois da “desobriga”, o ex-voto, seja la qual doseu suporte, deixa de ser
representacdo do milagre para simbolizar o poddé @ado santo. Quando o ex-voto implica em
peniténcia, como pode ser visto no filme “O pagatmpromessas”, de Anselmo Duarte, em que
um devoto insiste em fazer uma paga para lansaremefa Igreja de Santa Barbara, o ato de
carregar a cruz € simbdlico e por isso s6 exprasa J4 o ex-voto posto para contemplacdo é
prova posterior da graca, que pode se tornar sémipar ndo conter em suas formas

necessariamente o sinal do milagre.

No Brasil, os ex-votos sdo depositados em lugaigad®s em homenagem aos
santos, como lugares de romarias e peregrinac8csatas de milagres, que também podem estar
anexas as igrejas. A tradicdo, segundo historigdaemonta a influéncias portuguesas, nos
santuarios do Norte e do Nordeste até hoje exiptetares especialistas em ex-votos, chamados de
“riscadores de milagres”: “Assim, a tradicdo dasepenacdes, bem como dos ex-votos pintados
chegou-nos por intermédio de Portugal, depois deoper caminhos que muitos remontam os
romanos com sud&abulae votivae”(SCARANO, 2004, p. 30)

Esses lugares sdo frequentados por devotos em Hdesgeaaca, ou agradecendo
por ela. Como ja mencionado anteriormente, as loenzes, como participantes e atuantes figuras
do catolicismo popular, vao a locais de romariagammizam excursdes. Assim como Nossa Senhora
Aparecida € onipresente nos altares, o local pdefete romarias das benzedeiras € o santuario da
padroeira do Brasil, na cidade homénima localizaalanterior de S&o Paulo, aproximadamente a
600 quildbmetros de Campo Largo. De acordo comigaafA Fé ndo costuma falhar”, publicado na
Revista da Biblioteca Nacional, de fevereiro de®0ferca de 20 mil ex-votos sédo depositados
mensalmente na sala dos milagres, situado no paia@da Basilica de Aparecida. Seguido em
preferéncia esta o santuario Madre Paulina, em Nosato, Santa Catarina: o que estes dois locais

tém em comum é que ambos sao oficiais, portanto  steexi
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uma estrutura turistica em torno dos santuario,emqwelve desde as tradicionais op¢des sagradas

até opcdes mais profanas como forrds noturnos.

Figura 124: Sala de Milagres do Santuario de Apaaesto Norte

Outro lugar de romarias e peregrinacdo, ja citasla,a Gruta do Monge, na
cidade da Lapa, em homenagem a Sao Jodo MarissaAge receber muitos visitantes, o santuario
de Jodo Maria é precario, com banheiros em maulestagares simples para alimentacdo e
comércio incipiente, portanto, 0 turismo mais Mmasscomo nos outros santuarios nado se
desenvolveu. Sem o aporte da Igreja Catdlica, al lee resume a gruta, onde supostamente o
monge se abrigava; os ex-votos sdo deixados pregeipedras, ha também uma fonte d'agua
considerada milagrosa; atualmente a infraestrudordarque estd sendo reformada, mas ndo se

sabe quando sera reaberto.

Apesar das diferengcas entre os santuarios destinao® santos oficiais e aos
populares, nos lugares por mim visitados - “Mon¢kladre Paulina”, “Aparecidd™, “Bom Jesus
do Iguape” - pode-se perceber o predominio da faf@gusada como ex-voto, sem a utilizacdo de

muitas pinturas, algumas poucas esculturas, muletdmndonadas e placas com

103 No Santuario de Nossa Senhora Aparecida existeloja onde se pode comprar varios tipos de exsyot

vestidos de noiva, maquetes de casa, pinturag maifldes de cera. O funcionario que recebe os svm balcdo da
sala de milagres disse que as pecas de cera sfida@se voltam para loja, as roupas sdo doadasaigsnusitados
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inscricdes de agradecimento. Segundo José de 3Btartms, no artigo “A imagem incomum: a
fotografia dos atos de fé no Brasil’, onde anaf@agrafias de Antonio Saggese que mostram
lugares de ex-votos no Brasil, hoje predominam noegsrfotografias: de acordo com o autor, 0 ex-
voto foi a primeira forma de utilizacdo sacra dadoafia, a partir do fim do século XIX e inicio do
XX, fazendo com que o ex-voto pintado deixasse eteusado na mesma propor¢gao em que a

fotografia passava a ser inserida:

O corpo imaginado, das toscas esculturas de madedra alusdo a parte doente e afetada,
contaminada, passa a ser substituido pela verdisaima ja era concebida como estavam
disponiveis, sobretudo para os pobres, ou as madangturais do século XIX que, na
sociedade inteira, introduziram a cultura do vdmdsda representacdo visual perfeita,
criaram a necessidade social de novos recursoaisipara exprimir o imaginario. (2008,
p. 75)

Acompanhando as tendéncias da sociedade, os tex-votograficos
substituiram as pinturas e as modelagens, em fug&uposta praticidade e disponibilidade em
relacdo a pintura, por suas caracteristicas degeptar por inteiro o devoto e por ser possivel a
partir delas saber a situagdo do doente. “Sinaigno dessa comunicacao entre 0 céu e a terra, 0
ex-voto constitui a confirmacgéo de um pacto quiesaiza no tempo passado, mas que se prolonga
por meio da representacao concreta do milagre’AEBXNO, 2004, p. 36).

Nessa comunicacgao, a fotografia, ao ser ofertada &anto, ao ser exibida como
uma espécie de documento do milagre feito pelooSdntna-se um objeto mais proximo do
sagrado, a0 mesmo tempo em que a santidade uiiiz@roduto terreno para comunicar seus

poderes milagrosos.

N&o h& como precisar se essa substituicdo faidfioal assim, pois mesmo nos
meios mais “profanos” a fotografia ndo foi tao faente aceita, pois era considerada menos nobre,
ou sem “aurd®®, pois, além de ser infinitamente reproduzida, rédpzida por um aparelho,
portanto, assim mais distante do engenho humanig, pnéxima a natureza e ao sagrado do que
uma maquina. A fotografia como produto agrega ssmacteristicas dadas pelo aparelho, sua
capacidade de supostamente comprovar e represemafidelidade, € dada ao santo ndo como

oferenda, nem como sacrificio, mas para fazer o dae entre o0os humanos:

séo expostos e as fotografias sdo todas coladasmo
104 Referéncia ao texto de Walter Benjamim, “A ObeaAdte no Tempo de sua Reprodutibilidade Técnica”.
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comprovar e comunicar. Entdo, mesmo o0s santosspradile documentos junto aos humanos como
prova de seus poderes e também como forma de agmaja devotos. Nestas equacdes, as
guantidades séo importantes, quanto mais milagrais, fotografias nas paredes, que adensam a fé

de mais e mais devotos.

Outro tipo interessante de paga, que expressamametacao, € a confeccao dos
“milheiros de santinhos’ ou a publicacdo de oracdes nos jornais em casaldgre alcancado; o
melhor exemplo deste fenbmeno hoje é Santo Expegadroeiro das causas impossiveis,
promovido popularmente a Santo dos endividados, “santinho” é facilmente encontrado, como

se fosse unfpolder publicitario, em balcdes de anuncio que distrib@sse tipo de material.

No santuario de Madre Paulina, os ex-votos estdpodtos numa sala de
milagres. Varios tipos de retratos séo feitos deaws: fotografias caseiras onde claramente o
objetivo ndo era de tornarem-se ex-votos, cenasli@moas familiares e em poses usuais de
fotografias amadoras; outras claramente tiradas esta fim, como as que mostram criancas
usando as vestes de Madre Paulina, ou as que mopaiges do corpo (como eram feitas as
esculturas) curadas ou afetadas; e em outrasgsepssam a frente de suas casas e com outros

bens de consumo.

Na sala de milagres de Madre Paulina estas foiagrapressionam néo pela sua
individualidade, pois por meio delas ndo é posssabker a historia démilagre alcancado”, mas

pelo arranjo e excesso; sdo muitas fotografiasquecumulam lado a lado.

Quando estive 14, em outubro de 2008, as freiratiape oferendas para a
construcdo de uma sala de milagres maior como peieber na ocasido, ndo existia mais espaco
para afixar fotografias nas paredes que agoraastaendo deixadas em caixas na porta de entrada.

Na Gruta do Monge, algumas fotografias sé&o deixadestro de vidros
hermeticamente fechados para ndo sofrerem acdengmof e as mais comuns séo as fotografias
familiares. No Monge a dificuldade é fixar as imag@ pedra, pois a umidade as estraga facilmente

e elas acabam por se acumular em caixas e noslagqedras:
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Nos santudrios, as salas das promessas ou salaslagies documentam essa mudanca de
concepcao. Constituem uma espécie de teatro darfdugar para ser visto, um espaco

testemunho através de objetos, de ex-votos. Um rdedazer o outro enxergar, de fazer

ver para fazer crer, que constitui o testemunho e@eléncia. Quem recebeu a graca
tornou-se o cumplice do santo, age como tal aladteaeus poderes. O milagroso silencia
sobre seus milagres, e seu siléncio é préprio diédsale. Quem recebe o milagre é quem,
na sua gratiddo, deve falar do acontecido, exibidetalhes, as evidéncias, as provas —
testemunhar. (MARTINS, 2008, p. 79)

Durante a pesquisa nunca presenciei uma benzeplegando promessas com
fotografias, mesmo sendo devotas de varios sanfeeado romarias. Ja seus consulentes deixam
a elas ex-votos fotograficos, estas fotos ndo sganadas e expostas de maneira a ostentar curas,
sdo guardadas em caixas ou em meio as paginadlkiEesBéomo forma de continuarem num lugar
sagrado. Dona Joana diz que constantemente pretigalas do meio da Biblia para ndo estraga-
la, em funcdo da grande quantidade de fotogratiagecebe.

Figura 125: Dona Madalena deixa suas fotografiastfuao radio para abencoa-las

As fotografias de Dona Madalena ficam junto aooguira serem abencoadas
pelo padre Reginaldo Manzzoti no seu programa digkpesar de escondidas dos olhos dos
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outros consulentes, fotografias guardam hista@esuras feitas, ou que ainda estéo por fazer. As
fotografias acessam a memoria da benzedeira, ettgoarstra os retratos, fala de quem as levou,

guais foram os procedimentos da cura. Estas imagensempre cotidianas que nao foram captadas
para o fim de ex-voto. A filha de Dona Isabel, Ada, tem na caixa de retratos deixada por sua

mae uma prova das curas feitas em vida.

Quando a benzedeira recebe um retrato por uma té@s,questdes podem
determinar a oferta: o retrato simplesmente perogoem a benzedeira apds a sua béncéo, ou o
consulente estd oferecendo sua imagem porque adeéng cura proporcionam uma aproximagao
guase familiar com a benzedeira, e assim a fotegéatim elemento de elo, cultivando o antigo
habito de parentes trocarem retratos; ou a benmaegelgia sendo prematuramente santificada por seu
consulente através do ex-voto, pois este tipo getmlootidiano é oferecido de forma sagrada a
alguém considerado santo, como um elemento dérroagdo da capacidade de interferir na

“realidade”, mais frequentemente curando.

Dentre as possibilidades acima, podemos mesmodavasique muitas vezes
todas estdo operando, como ja destacado por oudras a santidade é propriedade do humano,
uma evolugdo ao sagrado. As benzedeiras n&do setampem serem santificadas, ou colocadas
préximas a figuras sagradas, vez ou outra buscameeltos que as facam mais “ao céu”. Mas a nao
ostentacdo desses retratos deve-se ao envolvimeat&m com seus consulentes e certos pudores

em mostrar o retrato alheio.

As caracteristicas de prova documental indicialfatagrafia sédo extrapoladas
guando fotografias sdo usadas como ex-vdaisprafias usuais acumuladas em lugares sagradas
ou guardadas displicentemente dentro de Bibliasstem-se de significado sagrado por serem
oferecidas a ele, auxiliam a manter a crenca, mnostpela sua quantidades a eficacia daquele que
as recebeu, tornando-se assim um simbolo e umdamailagre. Conforme as inversdées apontadas
por Martins: “Nessa troca a fotografia também seeste de sentido no momento singular do
préprio sagrado”. (MARTINS, 2008, p. 96) Lembramglee quem confere a alcunha de santo no
catolicismo popular sdo os seguidores, os devotas eurados; ja para oficialmente serem

considerados santos, os milagres precisam estgrovauos.
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Oferecer um ex-voto a uma benzedeira também é pl®wana cura realizada. Se
a fotografia - esse objeto vulgar, cotidiano, cpreiro - pode ser oferecida a um santo e depois
ostentada pelo préprio como prova de seus milagmetsio isso a torna apta para o sagrado e
habilita a outras formas de utilizacdo sacra. Nappo trato que as benzedeiras ddo aos seus ex-
votos pode-se notar isto, ndo estdo arranjadas pamegle, mas guardadas dentro das Biblias, ou
aos pés dos santos nos altares, mais perto dalsadpajue dos olhos dos outros. A benzedeira nao
profaniza os retratos que recebe, ndo deixa déosgaara legitimar-se, ndo os expde nas paredes,
mas 0s mostra como um album de retratos familarando as memorias da cura a partir de cada

fotografia. Nas paredes sao registros estaticoslasaédo moéveis.

Assim, nesse sistema simbolico, constitui-se urandg emaranhado de
mediadores: 0 santo considerado o mediador da fuwpaema com os humanos, “mediadores
razoavelmente opacos” na concepcdo de Saez (20021%); a benzedeira uma espécie de
mediadora menor, uma humana quase santa, capaputaara realidade através de seD®ris”
oferecidos pelo divino; e por ultimo a fotograflamediadora entre o sagrado e o profano, entre o

poder sagrado do milagre e o desejo profano de rmvao.

3.4 TUDO QUE O APARELHO E CAPAZ DE CAPTURAR — a camera como instrumento de
legitimacao

Sao comuns na oralidade brasileira relatos quenesobre a impossibilidade do
aparato técnico capturar o magico. Como o de Phirigg babalorixa: “Dizem que quem tira fotos
s80 eguns (espirito) e por isso ndo saem nas fotas,nas fotos de Verger aparecem todos 0s
eguns. (Andrade, 2002: 9@ Video Verger Mensageiro de dois mundos). Como a®,so
fotografo e etndgrafo Pierre Verger fotografou desr africanos e acabou tornando-se Pierre
“Fatumbi” Verger, passando a ser um Ojuoba (olh@sXdngd). Segundo Pai Balbino, Verger

conseguiu fotografar esses espiritos que nao sasiotos.

A motivacdo inicial para esta pesquisa teve relag@m o fato de que trés
benzedeiras néo se deixaram fotografar, por difesemotivos, também associados as categorias do

olhar: Dona Isabel diziaaparecer branca; num “bricolage” com os mitos em torno de Jo&o
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Maria ja discutidos; Dona Helena tinha medo “dho gordo” em suas fotografias; e Dona

Margarida dizid'aparecer como santatm fotografias.

Dona Helena e Dona Isabel morreram nesse meio teemp&o n&o foi possivel
aprofundar etnograficamente as recusas com elasa DMargarida, que alguns informantes
chegaram mesmo a me dizer ter também morrido, agodaixou fotografar e me mostrou uma das
fotografias em que diaparecer santa’na Gruta do Monge da Lapa, como discutido notglapi

anterior.

Nos termos de Dona Isabel e Dona Margarida em compalavrdaparecer”,
assim como se fala eflaparicdes da virgem”.A camera fotografica, o aparelho, que o senso
comum acredita registrar a realidade, é dotadoadierps, ora pela incapacidade de capturar o
sagrado e ao mesmo tempo revela-lo na fotografidoemco, ora por ser capaz de exibir um
sagrado nao visto pelos olhos humanos. “A fotografio documenta o cotidiano. Ela faz parte do
imaginario e cumpre suas funcdes de revelacao leag@a da vida cotidiana.” (MARTINS, 2008,

p. 47)

Dona Joana sempre me deixou fotografa-la, mas tancbétou ndo ter aparecido
em uma fotografia. Por ocasido da ultima eleic&a pareadores na cidade, foi procurada por um
candidato, o radialista Aldo Tschoke - um pesqusadiletante sobre benzedeiras, segundo
relataram. O candidato gostaria de colocar a faf@gda benzedeira declarando seu apoio a ele
num panfleto de campanha. Dona Joana diz teradcgipor ndo poder negar-se a tal préstimo, ao
mesmo tempo em que se arrependeu‘gever favores”a outros candidatos como o vereador, por
sete mandatos, Darcy Andreassa, que lhe conced#ulm de cidada honoraria pelos servicos
prestados a comunidade e o vereador Tadeu Fierjuaelm a benzedeira é socia em cadeiras de

rodas para emprestar a comunidade.
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Figura 126

Ciente de ndo poder fazer campanha politica, Doaaal pediu a Jesus para
impedir que a fotografia defdosse tirada”, e assim aconteceu, a benzedeira diz ter dado um
problema na camera digital do radialista, que nienme&smo conseguia explicar, e a fotografia ndo
apareceu. Mas o candidato ndo desistiu de seusvobkje colocou um boneco, com um contorno
pontilhado e um “baldo”, assim como o das outréssfamnde se |é: “Aldo, esse tem meu voto. N&ao

posso aparecer por motivos religiosos. Eu.”

Em todos esses relatos ndo s6 o produto finaltagrafia, é ressignificado, a
prépria maquina passa a ser dotada de poderes. idgsede o aparato de capturar a benzedeira
para ndo comprometé-la. O ato vulgar de tirar t@trdorna-se revelador, por ndo conseguir
impregnar no papel a imagem da benzedgoa motivos religiosos” Ou por conseguir revelar o
gue os olhos ndo séo capazes, a camera fotogf@fiea’anunciacao”e santifica Dona Margarida,
antes do povo e da Igreja. Dona Margarida mostreusma das fotografias, mas nédo conseguiu

achar a outra na qual tambéfaparece como Santa’.Ela disse que teria separado
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essa fotografia para mostrar para um padre, qiedarAparecida do Norte, para vé-la como santa

no retrato.

A fotografia passa a ser um sinal de santidade gpdr@nzedeira, que se vé com
paramentos de uma santa, portanto, indice de gbeaiendo manto ha uma santa coroada pela
camera fotografica. Uma prova, como as que 0s sgmazisam para provar seus milagres e como

as que ciéncia persegue para justificar a suaéexist

As benzedeiras, ao contrario, apropriam-se egmifisem o aparato técnico,
desenvolvido pela ciéncia para mostrar a realidaa®, aproxima-las ao religioso, personificada ou

invisibilizada nas chapas reveladas.

O aparelho é sO tocado pelo divino, ndo se samtifiois sua natureza nao
humana ndo permitiria tal sacrilégio, mas o seuwdytm final esta ali estampado mostrando a
benzedeira “como santa”. Nas definicbes de Mausgarelho fotografico pode assemelhar-se ao
olhar do magico, a imagem produzida pelo princ@aamera escura € invertida, por iSsso 0 nome

negativo, a imagem so é reinvertida na impressamplia fotogréafica:

Afirma-se que o magico é reconhecido por certoaatares fisicos, que o designam e o
revelam se ele se oculta. Dizem que, em seus @hmspila comeu a iris, que a imagem se
produz invertida. Creem que ele ndo tem sombr&320. 64)

Dona Margarida acaba por entender os indices, apamgm poder de documento
a fotografia, como sinais, pois sdo eles que premugentido imediato, numa ressignificacdo da
funcdo indicial da fotografia. J& Dona Joana e Digadel consideram a camera fotografica um
aparelho capaz de revelar, através da ndo captusuas imagens fisicas, sua “santidade”, ou
proximidade daquele sagrado que nao nos € visheeho sugere Martins, o uso da fotografia pode

ser transformador para a religiosidade:

O advento da fotografia como icone e como ex-vaggese uma mudanga no imaginario
religioso, reflete a reducéo da fé ao imaginar®ud real supostamente sem ocultages,
sem invisibilidade, sem deménios. De certo modotagiafia vem cumprindo sua fungéo
iconocléastica na religiosidade do brasileiro, destfo o irrealismo fantasioso das imagens
e figuracdes barrocas. A fé da era da fotografiaoio-se outra fé, menos a fé do medo e
mais a fé da esperanca. H& ai uma lenta transf@ongge ainda ndo se cumpriu por
inteiro. A fotografia pode cumprir a missdo de esgsar essa fé, porque o verossimil nega
por inteiro as ocultagdes, desconhece e negasivevno real. (MARTINS, 2008, p. 77)
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Os usos que as benzedeiras fazem da fotografia egfiopriagbes e
ressignificacdes, derivadas de suas crencas em dorolhar e legitimadas nos usos cotidianos da
fotografia. Assumem uma importante funcédo nesteeuso de mediacdes. Evidenciam como
novos meios podem ser adotados nas manifesta@iésdnais, sem comprometer a continuidade e
perpetuacdo das crencas religiosas populares. @wopa “missdo” enunciada por Martins, ao
tomarem a fotografia como representacdo legitimaedd as benzedeiras refletem sobre sua
concepcao de real através do real dela. O que admnmmormalmente, como evidéncia de um
mundo desencantado, que se reduz ao visivel, aggepsas benzedeiras a prova do encantamento
incontestavel do mundo, evidenciando na fotogrgfiaya do real, o intangivel e o inexplicado —

como curas, milagres, aparicoes, visbes, santfesc
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CONSIDERACOES FINAIS

Método — memoria, pertencimento e afetos

Como “nativa” de Campo Largo, o0 campo mexeu comsraatos, memaorias e
subjetividades. A experiéncia de estar fora dada@davoltar a ser moradora durante a pesquisa fez-
me estar entre 0 pertencimento e o estranhamemdolcatempo. Ter engravidado duas vezes
durante o processo de “feitio” do mestrado, noionécao final me deu penetracdo neste universo
predominante feminino, no qual as criancas saocddds as principais béncdos. Encontrar a
antropologia como opcéao tedrica atraves da fot@gred-la como objeto neste campo tomado por

imagens, implicou em uma série de opg¢des etnoggafic

Estes fatos ndo podem ser ignorados ao se abomr metodologia
antropoldgica. Assim optei por constituir os prirosei capitulos sem as subjetividades do campo,
para serem reveladas agora, neste Ultimo capitule tato tais questdes atreladas a construcao do
método utilizado na pesquisa. Esse encadeamenta tet@ncdo de garantir um texto final no qual
0 objeto ndo se apague diante das experiénciasstpigador, sem desvaloriza-lo. Na tentativa de
distinguir o campo do vivido, reservei para o firalinsercdo no campo com um relato
“autoetnogréaficd”™. Além de destacar memodria, pertencimento e afgi@tendo esbocar algumas
guestdes tedricas ndo discutidas ao longo do textofuncdo da delimitacdo do objeto, como:

subjetividade e género.

“Pesquisadorde casa faz milagre”

A benzedeira a espera de seu cliente tem um certurdtos de simbolos,
possiveis de serem manipulados, que vao desdobsandocolando-se a outros face as queixas

apresentadas na consulta. Ndo existeam tem jeito” para este repertorio simbalico, passivel de

105 De acordo com Daniela Verssiani o termo foi cuohadh 1979 por David Hayano, no livio “Human

Organization”, e definido como: “estudo feito poatrapbdlogo sobre o seu préprio povo” (2005, p. 101)
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constante e total ressignificacdo, sendo o prinasso para a eficdcia da béncdo. Cada benzedeira
de posse de seus repertorios simbolicos detémssgnificados interpretados a luz do cotidiano,
sendo estes agentes e também mediadores com dsdgana compreender tais mecanismos seria
necessario encontrar uma forma de pesquisa etimagréfpaz de moldar-se a estes fazeres

variados, a este largo campo simbdlico.

Um dos preciosismos da antropologia estad no sew ndedfazer pesquisa de
campo, um segundo no seu modo de ver 0 outro er®iro, que deriva dos dois primeiros, esta
na sua vocacgado para a interdisciplinaridade, sesties trés pontos quase indissociaveis. Deles
nasce a possibilidade de se desenvolver um méfmdpréado a cada objeto estudado. Nao que isto
nao seja possivel em outras ciéncias, ou que ambigip seja por demais empirica. Evans-Pritchard
no Apéndice a “Bruxaria, Oraculos e Magia entrdpande”, conta ter buscado conselhos antes de

ir a campo e recebeu os seguintes:

Recorri primeiro a Westermarck. Tudo que conseglé doi: “N&o converse com um
informante por mais de 20 minutos, pois se a dég@aocé ja ndo estiver entediado, ele
certamente estara”. Excelente recomendagdo, embmortanto inadequada. Procurei em
seguida aconselhar-me com Haddon, que se distimguar pesquisa de campo. Ele me
disse que tudo era muito simples: bastava portareseo um cavalheiro. Outro bom
conselho. Seligman, meu professor, mandou-me tal®@argrdos de quinino toda noite e
ficar longe das mulheres. Sir Flinders Petrie, mdso egiptélogo, disse-me apenas para
ndo me preocupar com ter de beber agua suja, gmosse fica imunizado contra ela. Por
fim falei com Malinowski, e ele me disse para néoen maldito idiota, e entéo tudo iria
bem. Como veem, ndo ha uma resposta Unica — mapendente do pesquisador, da
sociedade que ele estuda e das condi¢cdes em quie tirré-lo”. (2005, p. 243)

Tomando como referéncia os conselhos recebido®piwhard, e o seu proprio
conselho final, a pergunta € como chegar a um roédequado para seu objeto e como saber se

realmente é o melhor?

As possibilidades de métodos para a pesquisa dpacam antropologia podem
variar de acordo com 0s objetos que se pretendpiisas. Devido a relacdo de proximidade que se
estabelece com o pesquisado, o0 método a ser segaaloepende unicamente do antropologo,
como declarou Evans-Pritchard: nos dois gruposaafds por ele estudados — Nuer e Azande -
estabeleceram-se relacdes opostas de distanciaxeanjlade, obrigando-o a agir de forma

diferenciada em cada grupo.
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Como o objeto desta pesquisa sdo as ressignifisagidorno da fotografia dadas
pelas benzedeiras, elas sdo as agentes, dominanzacho. Entdo sdo elas que precisam ser
acessadas em um primeiro momento: e depois sudetdie durante o ritual da béncdo. Como as
benzedeiras ndo sdo um grupo coeso, apresentanmemsa diversidade, com rituais individuais,
cada uma representa um unico universo simbolico panticularidades para adentrar-se, apesar de
tais universos se basearem em nocbes semelhaosssijinem pontos de contato, em certa medida

cada uma delas possui caracteristicas bastantesijzaes:

Do etndgrafo o principio da observacdo particigatidlemanda, neste sentido a
conscientizacdo do proprio lugar ocupado no conepleampo de contingéncias e

possibilidades que articulam a sua vida privada @mrtencimentos coletivos e com

insercdes institucionais e politicas, responsgwelis desenho misterioso construido por seu
olhar. (VERSIANI, 2005, p. 14).

Mapeei as benzedeiras por meio de contatos, d®geg|ue frequentavam os
consultérios e também por meio de parentes, anggosnhecidd$®, da mesma maneira que os
clientes ficam sabendo de uma benzedeira. Commteacdo ndo era quantificar, ndo me
embrenhei na cidade para encontra-las - tarefaildifévido a grande extensdo geogréfica do
municipio. Dessa maneira, cataloguei 41 benzedgieds fala dos informantes. Destas cinco
falecidas - Dona Isabel (2003), Dona Helena 0220 Luiza Guarezi, Talissa Falarz e
Mercedes Perussolo, presentes na memoéria we clientes e de outras benzedeiras que
herdaram suas praticas. Com Dona Rosa realizeagapena entrevista que incluiu béncdos em uma
Unica visita; fiz 0 mesmo com Dona Verodnica e Aleem duas visitdS” Adriana, Ariete, Dona
Lucia, Seu Francisco e Dona lzaura foram aperentrevistados. A pesquisa com Dona
Victoria, Dona Margarida, Dona Geralda, Seu Se@astiDona Lourdes, Dona Idalina, Marli e
Dona Joaquina foi realizada com menor frequénciadgyem clientela menos assidua, por estarem
muito distantes ou pouco disponiveis. Dinda, Divana Joana, Dona Emilia, Seu Darci, Seu

Abranches e Dona Madalena foram pesquisados conor nmfagéquéncia por atenderem

106 Minhas duas maiores informantes foram minha mamaath e Mercedes, que trabalha como doméstica ha

mais de 15 anos na casa de minha minha mée etagdrém na minha. Mercedes é catequista, ministeudaristia e
comanda grupos de oracdes em S&o Caetano, comesitiaaida na divisa entre Campo Largo e Balsa Noeahece
muitas das benzedeiras e recorre a elas com freigué

107 Dirigidas a mim para minha filha, ou para suadoafia.
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regularmente. Apenas foram mapeadas, sem busdat@oonm elas por falta de tempo habil, Dona
Amélia Ripka, Dona Ana, Dona Adelaide, Tata, Mdrngia, Dona Ocalina, Dona Quilé, Dona

Neuza, Cleide e Dona Emilia Basso.

Durante seis meses em campo, 0 objetivo foi comgezendo s6 as questdes que
surgem, mas apreender as perguntas que a teowa@ f@@mpo. A definicdo inicial seria selecionar
cinco benzedeiras, as com maior procura por umst&miele otimizacdo de tempo e acompanha-las
no trabalho diario. Mas no fluxo da pesquisa, qsase perceber, adotei um método menos rigido e
passei a percorrer mais de uma casa por dia, aoh@pdo-as em suas béncgédos. Mas esse fato
ocorreu por dois motivos: um primeiro, devido aoim&tancia do aparecimento dos clientes, pois
nenhuma das benzedeiras atende com hora marcaddiahae muita procut¥ outros de
calmariad® o outro motivo é que variam muitos os casos @eysa, mas pouco as formas de
benzer. Entdo, me importaram mais as variaveisiel@s|consulentes que levavam retratos. Diante
da fluidez do campo, foi possivel pesquisar maiszééeiras, mas com métodos particulares
impostos por cada uma, pois existe uma enormeedifarentre pesquisar um grupo todo ao mesmo
tempo e pesquisar individuos que constituem umagropior, que esta separado e muitas vezes

jamais esteve em contato.

Circulando com uma recém-nascida no colo, pude wot@anto um bebé produz
sociabilidades momentéaneas diversas, muitas pepacas para ver a crian¢a, fazer comentarios e
indicar benzedeiras para os mais diversos tipgsrol@lemas do puerpério. Assim, seguindo tais
recomendacgles, neste periodo, em 2007, busque péfgdos, levando minha filha com seus
problemas de bebé: cdlicas, pouco sono agitado @oshsem explicacdo, este ultimos

diagnosticados como quebrante.

Depois desta jA& mencionada imersdo proporcionatia mpaternidade, no ano
seguinte, em 2008, realizei a pesquisa de campo\abwio as benzedeiras atenderem seus clientes.
Dessa maneira, 0 primeiro aspecto que determinmétwdo adotado, foi a realizacdo de uma

pesquisa individualizada e intimista com cada béere, enquanto seus clientes expdem

108 Dona Emilia atende apenas na quinta-feira e Ibadeg Marli, Diva e Dona Madalena atendem nas sg)n

guartas e sextas-feiras, as demais atendem todliasosem hora marcada.

109 . . . : L
As benzedeiras tentam explicar a sazonalidadeldmtes, pelas fases da lua, por exemplo, lnguminte é

lua de benzer vermes, na lua cheia as inflamagdemaifestam.



225

suas queixas e sdo submetidos ao ritual. Nos dérisub pesquisador ndo passa despercebido, sua
presenca é sentida, num momento confidencial evase da relacdo benzedeira/cliente. Nessa
configuracéo, o pesquisador obrigatoriamente ppatite, devido a sua visibilidade no consultério.
Ter permisséo de invadir esse momento implica aess@o da benzedeira e do consulente, que faz
da consulta, pois € um momento de reflexdo e re&@elae certos fatos, muitas vezes s6 sao
apresentados aquele que pode oferecer solucdoa relacdo de muatua confianca, em que a
benzedeira, ao permitir a presenca do pesquisadooraja o consulente a fazer o mesmo. Sergio
Ferretti utiliza o termo “participacédo observante Eunice Durham, em oposicado a “observacéo
participante” de Malinowski, notando que em cep@esquisas o0 antropologo vé-se mais atuante do
gue observador, da mesma maneira que entre asde@azendo me era dada outra condicdo a nao

ser participar:

Para militantes que pesquisam em movimentos nas quiéam, Eunice Durham (1986, p.
17-37) propde o termo correlaparticipacéo observanteue pode também ser aplicado a
pesquisadores de filhos-de-santo, ou que ocupagosao terreiro. (FERRETTI, 1995, p.
31).

No caso desta pesquisa a observacdo ndo implicam#itdncia, mas em
participacdo para a realizacdo da pesquisa, comp Favret-Saada no Bocage.Cada benzedeira

pesquisada individualmente pontuou o lugar do peadar:

- Dona Madalena foi a mais didéatica, me colocavaafa ao lado do consulente e explicava tudo,
do diagnéstico as prescrices. Alguns dos freqdenta de sua casa chegaram a pensar que eu

fosse uma aprendiz, ou filha da benzedeira.

- Dona Emilia ndo me deixava entrar no consultdre, colocava sentada para fora ao lado da
janela, porque acreditava que minha presenca oimai 0 consulente. Assim que saiam,
conversavamos longamente sobre a consulta, elawseditalhes do caso e método que ela usaria

naquela cura.

- Seu Darcy me recolhia em seu quarto juntamente c«eliente, me fazia sentar na cama ao seu
lado, detalhava o problema, principalmente se fesseconhecido, deixava-me ouvir todas as suas

profecias, mas jamais deu detalhes dos seus pnoeettis de cura.
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- Dona Joana me colocava sentada no sofa em f@enédtar. Realizava seus procedimentos sem
mencionar ao consulente porqué eu estava ali. &b feferia-se a mim para destacar a sua eficacia

e poder de cura.

- Em funcdo do cémodo muito pequeno em que benge, dlocava-me muito préxima ao cliente
fazendo-me participar do problema, mencionandolttetasobre coisas que nos duas haviamos

conversado em outros momentos, sugerindo que easga em algumas situagoes.

Embora cada uma tenha determinado o meu “lugar’ocpesquisadora, esta
posicao resultou em posturas diferentes em cadaultério, todas aceitaram a minha presencga sem
resisténcia por me compreenderem como algtdsrcasa”’. Com isto, durante todo o periodo da
pesquisa, mesmo sabendo dos meus objetivos, agded@s sempre queriam me benzer em
praticamente todas as minhas visitas. Assim em cam®gebia oracdes, confesso mesmo muitas

vezes ter conversado sobre coisas particulareshieeconselhos e béncaos de muito bom grado.

O antropélogo nativo e autoetnografia

O “antropdlogo nativo” Wagner Gongcalves da Silvesquisador do Candomblé e
candomblecista, considera um dos problemas doallk@bacadémicos, o antropdélogo construir sua

pesquisa etnografica experimentando o campo eavebisgado a invisibilizar-se na escrita.

Ou seja, especular sobre os conhecimentos de guatgumunidade, sem questionar o

proprio modo que apreende esse conhecimento, igareapenas uma parte dos objetivos
da etnografia. “A frequente eliminagéo, no textwgrafico, dos “andaimes” que permitem

a sua construcdo, anula também as possibilidadeg dghar através da organizacdo da
narrativa as multiplas veredas que Ihe deram orig2@06, p. 119)

A antropbloga Jeane Favret-Saada - que ndo podecaesiderada uma
“antropologa nativa”, mas precisou ser considemufaiticada, ou “afetada” pela feiticaria como
prefere determinar, para ter acesso ao campo, quaggfjuisou o tema na regido de Bocage na
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Franca - apontando para o mesmo sentido, diz serresite na escrita ignorar as “veredas”, a que
Silva se refere, para supostamente nao se evagirodesso de conhecimento académico. Ou seja,
0s processos de subjetividade e afetos sdo coadaepor demais empiricos e parecem desprover

a escrita de rigor tedrico:

Ora, nas etnografias, essas situacOes, apesarndés k@ recorrentes, de comunicacao
involuntaria e desprovida de intencionalidade r&@mjamais consideradas como aquilo que
sdo: as ‘“informacdes” que elas trouxeram ao etfidgaparecem no texto, mas sem
nenhuma referéncia a intensidade afetiva que ampathava na realidade; e essas
“informagfes” sdo colocadas exatamente no mesmm ae as outras, aquelas que séo
produzidas pela comunicac¢ao voluntaria e inten¢igb890, p. 160)

Em seguida, Favret-Saada diz ser sua op¢ao centaesta, pois concede:
“estatuto epistemoldgico a essas situacdes de coagdio involuntaria e ndo intencional” (1990,
p.160). Ao valorizar a “ intensidade afetiva” eseén-la como uma perspectiva metodolégica em
seu texto, a antrop6loga mostra que, em certagiteracomo a religiosidade popular, “olhar de

7

dentro” é ir além do simples observar, estsider” é deixar-se afetar.

A antropdloga Kirin Narayan destaca no artittow Native is a “Native”
Anthropologist?” (1993), como é possivel exercer uma perspectiiivana estrangeira -
insider/outsider -na pesquisa antropoldgica. Destaca que isto évebsidvido a possibilidade
contemporanea de acumular multiplas identidadespneepc¢éo de Stuart Hall - ou seja, é possivel
ser nativo e antropologo. Narayan ainda apontangasas situacfes a pesquisa confunde-se com as

memoarias particulares:

Fieldwork is a common plane biding professionalhespologists, but the process and
outcome vary so widely that is difficult to make céear-cut distinction between the
experience of those with prior exposure and thdse avrive as novices. (1993, p. 679).

Como “antropéloga nativa” e “afetada”, ou seja,vigta e depois mae de um

bebé, duas fases da vida feminina em que mais seakpor béncdos, o método da presente
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pesquisa foi construido nas “veredas” da experércse faz necessario narra-lo “andaime” por

“andaime”.

Daniela Beccaccia Versiani, no livro “Autoetnogaafi- conceitos alternativos em
construcdo” (2005), tendo em vista a pouca bibdibgrexistente sobre o “antropélogo nativo”
discute a nocao de “autoetnografia” a partir desags dos livros: “Auto/Ethnography. Rewriting
the self and the social” (1997) organizado pelaogdioga Deborah Reed-Danahy e “Writing
Culture - The poetics and politics of ethnographgtganizado pelo historiador James Clifford e
pelo antropdlogo George Marcus. Para essas analisesani pontua cada autor a partir de alguns
pontos relevantes contidos nos ensaios, citaddagaliambém relevantes para a construcdo deste
capitulo; Kay B. Warren -autoetnografia como multiplicidade de pontos déayiautoetnografia
como “zona de contatq” Brigitta Svensson -biografias entre o processo de subjetivacdo e
objetivacdo, autoetnografia como a pratica discuasientre o self e seus interlocutgré$enk
Driessen —autoetnografia entre processos de construgdo detidiedes pessoais e coletiyas
Caroline Brettell — autoetnografia entre diferentes vozes narrativasitoetnografia entre
subjetividade e objetividade, autoetnografia entteservacdo e participacdo, autoetnografia e

interlocucéo.

Em todos os topicos acima, em comum a no¢do dengseautoetnografias o
antropologo néo esta lancando um olhar sobre @:0uRara Denzir{Interpretative Biography, de
1986) [...] a principal caracteristica do escritor deoatmografias € a ndo adocdo da postura

objetiva deoutsider,comum as etnografias tradicionais” (2005, p. 102).

Assim como Narayam (1993), Versiani nota que eastspologos “pertencem a
comunidade, mas detém o saber académico” (200%13. Diz que essas perspectivas s6 séo
possiveis quando: “se pensa na no¢do de identidapgés-modernidade, identidade multifacetada e
multiplicidade doself’ (2005, p. 113). Pois dessa maneira € possivelpeona dicotomia
nativo/estrangeiransider/outsiderge compreender o préprio antropélogo como alguémlilado
numa “zona fronteirica”, ou “hibrida”:

[...] Em uma inversdo do papel tradicional do etafig que deixa sua casa para estudar e
registrar a vida dos outros, Hélias e Charles dairasuas casas para depois retornar e
registrar seu préprio ambiente nativo. Enquanttnégrafo traduz uma cultura estrangeira

para membros de sua prépria cultura, o autoetndgratiuz a propria cultura para os
“outros”. (Reed-Danahay, 1997 apud VERSIANI, p. 151
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Nestas concepg¢les, nas autoetnografias o antrapdldg € nemnsider, nem
outsider,é um “mediador cultural” (2005, p. 213) capaz @msitar entre o saber nativo e o saber
tedrico e estabelecer uma comunicacdo entre eledyzindo o campo com a legitimidade

académica, recorrendo ndo s0 a teoria como fundag@m mas a subjetividade, emocéao e afetos.

Ao ser utilizado como estratégia de leitura de uisas de construcdo de subjetividade e
culturas, o conceito de autoetnografia apresentzese@o uma alternativa conceitual ao
modo de pensamento dicotdmico que predomina narelgdo de teorias de identidade, e
que reproduz nocdes que estdo na prépria baseislmgsibs discriminatérios. Quando
utlizamos como estratégia auto-reflexiva de sogeit inseridos em espagos
institucionalizados de producédo de saber, maisugoagcriacdo de um neologismo pautado
por um modismo vazio, que permitiria a exposicabpsista de conflitos existenciais
particulares e pessoais do pesquisador, o condeitmutoetnografia possibilita, e exige a
explicitacdo — ética — de nossas afinidades colintzss de pensamento e teorias, de nossas
posicdes socioculturais, em suma, de nossa prépnlexidade enquanto produtores de
teorizacé@o e conhecimento (VERSIANI, 2005, p.217).

Com isto, construir uma autoetnografia ndo € umakgiema facilitador da
escrita, ao contrario, € um processo onde divexspsctos precisam ser abordados e evidenciados,
expondo o préprio pesquisador a suas verdadeso,Emtarimeira questdo a ser levantada para a
compreensao deste capitulo final é que embora mi@ahtiva de Campo Largo, por vezes cliente
das benzedeiras durante a pesquisa, existem difer@onsideraveis, pois o pertencimento a um

mesmo lugar ndo diz necessariamente pertencer smaiethos”, ou “visdo de mundo”.

Como este universo me fora muito familiar durarmddat a infancia, poderia
imaginar certa facilidade em compreendé-lo com tmtén e perfeicdo. No entanto o afastamento
impbe dificuldades de compreensdo, ao mesmo tempog@e permite outra perspectiva de
interpretacédo. O poeta Charles Baudelaire diz, lgemamomento de sua obra, que o sentido da
viagem é a transformacédo do viajante. Assim, atavab lar a paisagem € a mesma, mas o0 viajante
nao, pois o seu olhar é outro. No contexto daseaubgrafias analisadas por Versiani, a
aproximacdo a antropologia permitem ao antropdlogtivo uma analise “refinada” de seu

contexto familiar.
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Compreender o idioma dos rituais de benzecdo éonmiais amplo do que
conseguir traduzi-lo, é preciso desvendar codigemmficados imbricados em alguns conceitos.
Muitas vezes me deparei com situacées em que avactompreender aspectos muito subjetivos
de significagdo. Para entendé-los, precisei desacasalguns cédigos que s6 a continuidade da
pesquisa de campo pdde oferecer. Evans-Pritchandypélogooutsider faz a seguinte mencao,

antes de narrar um fato em que um nativo justificanfortinio pela feiticaria.

Achei a principio estranho viver entre os Azandeusir explicacfes ingénuas sobre

infortdnios que, a nosso ver, tinham causas ewderilas em pouco tempo aprendi o

idioma de seu pensamento e passei a aplicar agsagdbruxaria tdo espontaneamente
quanto eles, nas situacdes em que o conceitolexvamée ( 2005, p. 50).

Pode parecer improprio citar aqui Pritchard, ardlogo europeu catolico que
pesquisou feiticaria entre os Azande africanos,esou em campo num lugar, nem culturalmente,
distante. Estou evidentemen mais préxima as credgasbenzedeiras do que Pritchard as dos
Azande, mas ndo sou uma delas e minha histériacéespde vida fizeram com que eu me
distanciasse muito das perspectivas nativas quaveam o universo da benzecéo. Com consciéncia
de minhas distancias simbdlicas, de “visdo de muedtethos” com as benzedeiras, a minha
crenca em seus poderes sempre foi questionada Ipetaedeiras, bem como por consulentes,
amigos, conhecidos e académicos. A minha respoatangito parecida a de Pritchard quando

perguntavam a ele 0 mesmo:

Os Azande falavam o tempo todo de bruxaria, erte cmigo; a comunicacdo seria
absolutamente impossivel se a bruxaria ndo fosséagoor mim como algo natural. Ndo
podemos ter uma conversa produtiva ou sequergftelicom as pessoas sobre algo que
elas tém por auto-evidente, se damos a impress&ortéderar tal crenca como ilusédo ou
delirio. Se fizéssemos isso, logo cessaria qualgoEmdimento mutuo e, junto com ele,
toda simpatia. [...] Quando se precisa agir comacseditassemos, acabamos por acreditar,
ou quase acreditar — a medida que agimos (20@3,6p247).

Entre as benzedeiras sempre aceitei suas id®#s gerais sobre benzimentos,
diagnésticos e progndsticos e 0s segui em muitamcdies, principalmente quando me era

recomendado fazer uso de chas.
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Procurei resolver estas equacfes entre o proxinm distante, a crenca e
ceticismo, de forma “simétrica”, ndo relativizandemais, principalmente os discursos, e nao
exoticizando os fazeres. Como sugere Versiani (R0@bsentido de deter o saber académico, ndo
sendo exatamente uma crente consulente, mas tendgrande apreco pela sabedoria popular e
reconhecendo que este universo revela-se a mifartébar.

Se fosse me pautar unicamente pelo dito, ndo pgedereado e participado, o
tema central desta pesquisa seria legitimidadebehgedeiras sempre acharam que o meu objeto
era atestar setpoder” e “forca” ou seja, sua eficdcia: mesmo eu nunca tendo lel@ritds
questdes, estes eram 0s assuntos espontaneosregaisnfes nas nossas conversas. Da mesma
maneira, se fosse buscar uma perspectiva teorieapgeenchesse as perspectivas nativas a
abordagem tedrica deveria ser essencialmente asdigipois € assim que as benzedeiras

compreendem seus saberes unicamente como religioss como magicos.

Memoarias e impressdes imagéticas

Meu contato com as benzedeiras comecou logo apdsnaseimento. Antes de
completar sete dias minha mae me levou até umaellema de Campo Largo, chamada Rosa
Augusto, para realizacdo de uma simpatia paraebadiga™.

Minha primeira infancia foi cheia de experiénciasnco catolicismo popular e
como uma crianca muito observadora, me impressamags rituais e o universo simbalico.
Passava o periodo da Pascoa na regido sul do Raemaomemoracoes ttdemana Santa’nao

saiam da minha cabeca por longos periodd®omingo de Ramos”, o “Lava Pés”, “o beijo no

corpo do Cristo”, “a procissao do fogo” e a “malh@p de Judas’”

Mas me encantavam mesmo, ja nesta €poca, as beagedssim que adentrava
os jardins abarrotados de flores e ervas de taxlasras e formas, entrava nas casas, sentia @ cheir
das velas, a profusdo de imagens nos altares; olbas atentos ndo descolavam dos gestos,
depois repetidos em brincadeiras. Durante muitos an e minha irma brincavamos“dertar o

susto” uma da outra, segurando uma palha de milho que cendada com uma

10 A mesma realizada por Dona Alzenir, descrita apitilo 1.
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tesoura, repetindo trés veze® fue eu corto? Susto e quebrantassim como fazia a benzedeira

gue nos benzia.

Meu avé materno é filho e irméo de tiarrumador” 2

, exercicio em que vez ou
outra arriscou-se, além ser um conhecedor de sespdfleu avé paterno era de uma familia de
umbandistas, foi ateu durante toda a vida e, gsevés de morrer, tornou-se catélico. Meus pais
eram muito catélicos, participavam de grupos derneve de catequese, até que meu pai teve uma
decepcgéo com a Igreja e tornou-se cético. Estagematéo fez com que, desde muito pequena, eu,
que adorava um papo de adulto, vivesse entre axXepacdo” e o “afastamento” com relagdo a

religiosidade e a tudo que dela derivasse.

Os anos passaram e me tornei fotografa, entréaquddade de jornalismo, fui
embora de Campo Largo. Um fato fez minha mae marlavuma benzedeira da cidade: uma
camera filmadora haviéssumido”. Fomos até uma senhora de uns 90 anos, sentadaaadda

fogdo a lenha, de olhos fechados, fezesfonso de Santo Antdnid?, dizia:
- “Santo Antdnio esta mocga perdeu uma coisa, eu nd@oge €, mas encontra pra ela”.
Abriu os olhos e perguntou-me:
-“Ta dentro de uma bolsa preta?”
Respondi que sim e ela entdo con@wldos fechados novamente:
-“Ja ta na méo de Santo Antbnio ele ta trazendo pcé'v

Horas depois a camera foi encontrada, mas o quenpressionou, assim como
guando crianga, foi o universo simbdlico e a beezaccom o altar ao fundo “conversando” com o

Santo, desde esse dia senti vontade realizar usgaiga de fotografia documental sobre o tema.

111 . . : _
Arrumador de ossos é um especialista de curalgomquivalente a um massagista, §e@oca 0Ssos no

lugar”, esta funcdo normalmente é exercida por homens.

112 Oracdao feita a Santo Antonio para encontrar objptrdidos. No catolicismo popular o santo é camaib

“achador”: acha marido, objetos roubados ou perdidos.
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Em 2000, quando fui especializar-me em fotogtatiacomecei a realizar um
ensaio fotografico sobre benzedeiras da cidadeahep€ Largo. Dos dados do campo nasceu o

artigo de concluséo de curso: “A Fotografia no iimago das benzedeiras de Campo Latgo

A pesquisa etnografica para o mestrado fez-me estamma série de minhas
memorias de infancia esquecidas, aproximar-me das\amas que eu desconhecia de meus

familiares e penetrar na memodria coletiva da cidade

Ao pesquisar sobre a tentativa de canonizacdo dwePalcides™, retomei
algumas memorias infantis. Apesar de morarmos miracede Campo Largo, nos anos 80
frequentdvamos a Igreja de Rondinha, meu pai oideraa um padre mais libertario do que os
outros”, minha mae sempre o consideraunt santinho” Quando tinha mais ou menos uns seis
anos, fui escolhida pelo Padre Alcides para levaraa de Nossa Senhora, no dia de sua coroacéo,
30 de maio. Tal posicao no ritual era almejadatpdas as meninas, pois a escolhida usava a roupa
mais bonita do ritual — uma roupa de anjo douradaadentrava a Igreja levando a coroa em cima
de almofada bordada, enquanto as outras meninesagam numa escadaria, que levava até a parte
mais alta do altar onde estava a estatua. A cassapa de mdo em mao até chegar a cabeca de
Nossa Senhora. Padre Alcides adorava meus longasheados cabelos, certa vez, minha mae
pediu a ele que os benzesse, pois viviam embaragalepassou as maos nos fios e disse que era
devido dolho gordo”. Cresci ouvindo minha mée contar que depois distesrmabelos nunca mais

embaracaram.

Estas subjetividades de minhas memoarias infargerdm me refletir sobre as
memorias coletivas da cidade. Em outros momentmsgeit contato com histérias familiares
desconhecidas através de meu objeto. No decornpeestpuisa sobre Jodo Maria descobri que meu
avd materno era um conhecedor das histérias dosgespras memorias do santo popular

misturavam-se as histdrias familiares que até emtduminca tinha ouvido.

O mesmo aconteceu engquanto conversava com a beazedea Victoria, que é

tia de minha avd paterna, ja falecida, mas sO \aimers disto por ocasido da pesquisa, nem

113 Especializacdo em Fotografia: praxis e discunsogfafico pela Universidade Estadual de Londrina.

114 Artigo publicado na revista “Discursos Fotogréfi¢; Universidade Estadual de Londrina.

15 No Capitulo 1.
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sequer a conhecia antes. Depois de ouvir a histéritada por efd® sobre o encontro de sua sogra
com Sao Joao Marj&ui consultar meu pai sobre os parentescos e despoba menina da historia
era minha tataravd Osminda, made de meu bisavo guenmesmo meu pai conheceu. Eu, que até
entdo ndo tinha quaisquer referéncias sobre et#pamsadd’, agora sei que, quando crianca, teve
um encontro com Sao Joao Maei@ue por toda sua vida foi agradecida a ele pocanmais ter
Ihe faltado nada.

A histéria da pequena Osminda - ndo sei se deadd lagos sanguineos, ou em
funcdo da pouca referéncia que sempre tive deasabares, ou porque nem mesmo mais minha

avo esta entre ngds, de alguma maneira pareceusizino dentro do meu contexto familiar.

Ouvi tantas histérias das benzedeiras, muitas vasesntendi apenas como
lendas, desprezando a afetividade e a memoriaidanpensando-as de forma estrutural, apenas
como forma de sustento ao mito, como narrativasvgoesendo reproduzidas. Com a retomada de
minhas proprias memoarias, passei a repensar a foefaaqual, como antropoéloga, devo apreender
as memoarias, pois nao falam simplesmente de umadaglistante e sim de um “sagrado familiar”,
intimo, que, de alguma maneira, teve o seu lughigiéria pessoal de cada um. Nao consegui mais
pensar nos relatos como simples historias, infimétate repetidas, transformadas em dominios do
senso comum para sustentar mitos. Se continuara aisdr repetidas dentro das casas, mesmo que
tenham sido adaptadas, colocadas, construidastrmduridas as memorias afetivas é porque de

alguma maneira dizem, ou querem dizer, algo sairela contexto.

116
117

Descrita no Capitulo 3.

O meu bisavd Vidal Paiva Vidal, filho de Osmindagrreu muito cedo, deixando minha bisavé Lilitanco
cinco filhos muito pequenos para criar. Sentindalesassistida pela familia do marido, ela sempreray o vinculo
familiar, ostentando certa magoa destes familiages, para ela sempre gozaram de boa vida, enqetntavava
roupas e vendia cigarros para manter a casa.
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Pertencimento

A pergunta sobre se era da cidade e a qual faguilgertencia era frequente entre
as benzedeiras e consulentes. Meus pais nuncara®ixa cidade e meu pai, devido a seu
trabalhd*® é conhecido de todos. Seu Darcy diz que met#pain santo para o povoé Diva diz
gue “deve favores” a ele, esta minha relacdo denpesco era lembrada por elas e muitas vezes eu
era apresentada aos consulentes ctitha do Getulio da Prefeitura”,importando a elas mais este
laco de parentesco do que os objetivos da minhgumes O que me fez acreditar que o

pertencimento tornou minha presenca muito bemaane# consultorios.

Voltar a morar em Campo Largo durante a pesquisdicypar da vida social e
cultural da cidade, proporcionou observar variaflsetas da pesquisa cotidianamente. No
momento em que escrevo, uma dezena de exemplo€meavcabeca, principalmente aqueles
relacionados as concepcdes de cultura populagiogiilade e urbanidade. Para ilustrar: no dia 3 de
outubro de 2009, recebi uma missionaria da Igrej@li€a em minha casa, eu ndo a conhecia, mas
ela sabia de quem eu era filha. E que era amiga-aaulher de seu filho. Enquanto respondo ao

guestionario das “Santas Missdes da Igreja Cat@ieapergunta:
A familia de seu marido nao € daqui, ne?.
Respondo que néo, ela lamenta em tom de brincade&smdo:
Com tanto mocgo daqui, as mocas preferem os de fora.

Depois de constatar no questionario que eu naeeesia dia com as minhas
obrigacbes de catodlica (ndo casei na Igreja, ndzebaninha filha, ndo pago dizimo e né&o
frequento missas) fez varios comentéarios sugerquioisso se deve ao fato de que nas cidades
grandes as pessoas estdo mais afastadas de Dsugjeragora eu tinha uma Igreja perto e poderia

frequenté-la levando meu marido. Ainda perguntou:

Mas antes, quando vocé morava em Campo Largo,igoekIgreja?

118 Assistente Social da Prefeitura Municipal.



236

Depois fez uma oragdo em tom de benzimento, adergra minha casa
aspergindo agua-benta em todos os cémodos, inelgsiire a cama onde dormiam meu marido e

minha filha. Ao final destacou que o padre a amtaria benzer as casas.

Essa historia cotidiana ilustra a forca do casio na cidade e a no¢édo de que o
“outro/estrangeiro” interfere no padrdo de compu#gato religioso, bem como indica a ténue
fronteira entre o catolicismo oficial e populartaenbém mostra como sou compreendida como
alguém “de dentro”. Estar imersa no campo dessaimngafoi providencial, ao mesmo tempo em
gue se corre 0 risco de nunca encerrar a pesqoganovas faces do objeto vao se revelando

diariamente.

Mulheres, gravidez e bebés

Os textos classicos que tratam o tema familia msiBdizem ser o patriarcado o
grande modelo de referéncia para a constituic@mdadade. O que, de alguma forma, produz seus
efeitos até hoje, seja na insistente figura do mrm@mo provedor, mesmo nos grandes centros, ou

na figura da mulher como responsavel pela caséos fikos.

De acordo com Cintia Sarti, principalmente entrdaasilias pobres, o papel do
homem ainda é de chefe da familia, enquanto o daemé de chefe da casa (1996, p.43). Neste
contexto, o papel do homem é o de provedor nodemtaterial, de trazer alimento e suprir as
necessidades da familia, enquanto a mulher estévaela a manutencdo da ordem da casa e,

principalmente, a alimentacéo da familia e o cuddamh os filhos.

Esse padrdao de comportamento acaba por desencaler fatos e determinar
outros na vida social. Como no caso das béncaogifiames, que em sua maioria séo realizadas

por mulheres, sendo que também sdo mulheres, emaaga, que procuram por tais praticas.

Embora as transformacdes das ultimas décadasntesid® avassaladoras, no
campo das ideias, 0 espa¢o domestico ainda é evad@do dominio feminino. Mesmo a presenca

da mulher ndo sendo mais constante no ambientesticmé
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O aspecto feminino da béncao acaba por prevaleesmo quando seu agente é
um homem, pois o publico que procura por béncaoenétituido majoritariamente por mulheres.
Mircea Eliade (1992) sugere que o predominio deheruho campo domeéstico e religioso da cura
se deve ao pouco espaco reservado a elas nagaigséal. Principalmente no catolicismo, onde os
principais agentes e sacerdotes sdo homens, ficmsdovado as freiras um papel secundario na

ritualistica da missa, por exemplo.

Levando-se em conta o forte apego das benzedeigliggi@o catdlica, pode-se
afirmar que elas ocupam, fora da Igreja, a lacuigteste no rito catélico, com adendo a mais, de

gue além de proferirem rezas, ainda realizam curas.

Fui a uma das romarias de Dona Joana ao SantiaiMadre Paulina, pensando
em observar questdes relativas aos ex-votos fdtogsée a posicdo politico-social da benzedeira.
Mas o que realmente me chamou atencéo foi o predoma mulher, em todos os momentos. No
onibus dos 42 lugares apenas seis eram ocupadd®ipens, acompanhando as esposas. Nenhum
homem foi sozinho, mas muitas mulheres deixaramasdos, as vilvas parecem ter na romaria
uma distracdo do cotidiano, Dona Joana deixou admaoente para a viagem. Chegando la, quem
recebe os fiéis no Santuario é uma freira, qtema conta do lugar séo as freiras da
Congregacao das Irmézinhas da Imaculada Concdigiante a missa, até mesmo o padre ocupa
um papel secundario, ficando reservado a ele apes@acos onde é de praxe atuar, as freiras
cantam e animam os fiéis. Nos cantos predominaagodos, ao olhar para tras, uma multidao de
mulheres, na sua maioria senhoras, poucos homewr&amspanham. Na subida ao Morro do
Sacrificio somos uma procissdo de mulheres. Osots\fotograficos sdo quase essencialmente
femininos e infantis, muitas gracas de mulheres tpogm conseguido se tornar maes, outras
agradecem pela cura dos filhos. Nas lojass mailheres acotovelam-se para comprar
“reliquias” sagradas e “pechinchas” do Paraguaguanto vendedoras também mulheres
esforcam-se para atender a todas, ao lado de horogrepel de coadjuvantes. Apos o almogo, sao
as mulheres que rezam o tergo, as freiras qaenfatantam, anunciam e pedem a contribuigéo
para as reformas da sala dos milagres. O Padrpaséca para abencoar os objetos comprados.
Vale lembrar que Madre Paulina, a santa de cuttal |@xerceu sua vocacao depois de uma visao

com Nossa Senhora. Nao poderia dizer que o ca&wolaci popular € feminino,
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contrapondo-se ao oficial onde predomina a figara@men'®, mas nessas minhas experiéncias as
vozes sempre foram agudas, e ndo as graves, aspagdes familiares e os retratos com rostos

delicados.

No universo das benzedeiras ha o predominio daenmaibmo agente da cura,
como elemento de devocdo e como aquela que prpelaacura. “O prestigio magico-religioso e,
consequentemente, o predominio social da mulheutérmodelo cosmico: a figura da terra-mae".
(ELIADE,1992, p. 121)

No catolicismo popular a mulher exerce funcao listiaa, de conforto e cura,
proprios da mée e do aconchego do lar. A ideia @2 como protecdo também esta presente entre
as clientes das benzedeiras, que, em geral, asrarogara resolver ndo s6 seus problemas, mas
dos filhos ou dos maridos. Em geral, essas bérg@msealizadas por meio de fotografias, nomes
ou roupas. De qualquer maneira, para se justiicgrande presenca do publico feminino seria
necessario um estudo mais aprofundando de géneral@gse conta de responder tais questdes.

Esse predominio feminino é explicado por Mauss:

E menos por seus caracteres fisicos do que pehtisnsatos sociais suscitados por suas
gualidades que elas devem ser reconhecidas enpangacomo mais aptas a magia que 0s
homens [...] depois da menopausa, que as virtudegcas das mulheres atingem maior
intensidade. (2003, p. 65)

O senso comum tende a ter em seu imaginario aafidar'velhinha benzedeira” e
considera-las mais experientes, portanto mais digearespeito e mais aptas para a cura. Entre as
de Campo Largo, contudo fugindo ao esteredtipoge lag mais jovens como Diva, Emilia,

Madalena e Joana estao entre as mais procuradas.

As caracteristicas magico-religiosas atribuidasnatheres esbocam-se sempre
associadas aos elementos constitutivos feminings,ag diferenciam dos homens. As associacdes
entre o sangramento feminino e a capacidade de geasecem frequentemente no imaginario das
benzedeiras na forma de interdicdes e tabus. Nodmemenstrual, certas praticas e rituais devem
esperar o fim do periodo para que possam ser adabzcom sucesso. Ja a gestacdo, além de ser
considerado um periodo delicado e cercado de ¢@ésfi € vista como uma

19 Deus é homem, Jesus Cristo € homem, o0 Papa éhaadispos sdo homens, os sacerdotes sdo homens.
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época em que a mulher estd mais sensitiva e disgaad espiritual, mistico e esotérico; diz-se

também que a maternidade garante a mulher maisibd@tade e sensitividade.

O acaso proporcionou um elemento de insercdo quene&deu escolha a nao ser
fazer uma pesquisa “participante”. Descobri minhengira gravidez no primeiro dia de aula do
mestrado. As gravidas em geral notam como a bamigaunciada promove sociabilidades nos
mais diversos meios, sdo toques impensaveis que at@oteceriam em outra situacao,
desconhecidos que desejam saber detalhes. Entbenasdeiras fui imersa nas tematicas que
cercam o mundo das maes, um universo dificil detp@nsem experimentar ter um filho. Enfim, sé
nessa situacdo de mae tive acesso a certos caldigasal da benzecéo, preces me foram reveladas
e rituais ensinados para que eu mesma os prof@@saeminha filha Aurora. Percorri com o bebé
todos os consultérios e também com sua fotogrdfssa experiéncia me fez conhecer e
compreender ndo s6 um catalogo de curas destiaadasfantes, como compreender as questdes

de género nesse universo de dominio feminino.

Logo nas primeiras semanas de mestrado e gragjdando poucos sabiam sobre
0 bebé, fui surpreendida por Dona Geralda que toe @ disse?vocé esta gravida eu sinto no seu
corpo”. Em seguida, vieram o0s prognésticos das benzedeintes da ecografia, de que seria uma
menina, como de fato foi. No decorrer da gestagédsuibmetida a muitas recomendacdes, que
renderiam um vasto catalogo de puericultura popiapois do parto, através de um video
gravado nos ultimos dias gravidez, ouvi o diageostia benzedeira Cila ao benzer-ie longe™:
“Este bebé estd com o corddo enrolado no pescofaid que os médicos ndo constataram mesmo

com os exames de alta preciséo.

Estava eu “afetada” no sentido de Jeane F®aatla, 0 meu estado fisico
acessou outra condicdo dentro dos consultériosyreea pesquisadora etastado de graga’,na
fase consideradanais bonita da vida de uma mulherfrequentemente associada a Nossa Senhora.
Com o nascimento, os “afetos” das benzedeiras te@sificaram, sentiram-se participantes de
minha gestacao e assim o bebé veio ao mundo caynémal muito proximo a elas, mais do que

benzer a crianga, queriam conhecé-la.

120 Entrevista realizada por meu companheiro, com rzdmeira Cila para o projeto “Conhecendo Piraquala”
Secretaria Municipal de Cultura. Na auséncia deswentes, foi solicitado a benzedeira que me bepzeslistancia
para ter um bom parto.
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A primeira vez que perdi de vista o bebé foi ac&éq nos bracos de Dona
Alzenir para a realizacdo da mesma simpatia, a &g minha mae me levara quando eu era
recém-nascidd’, que deve ser feita antes dos sete dias, pafarg@mao ter célicas. Consiste em
virar a crian¢ca de ponta-cabeca trés vezes aoslp&mma. Também tomei o cha que Alzenir
preparou para minfpara tomar no ultimo dia da dieta”.Foram diversas outras béncdos e
recomendacgdes acompanhadas de doses de carinfoVigtoria ao benzer Aurora diz:

Eu mesma benzo de quebrante e depois coloco de sewvcriminado pelo
carinho e admiragao que sente pela crianga, qisrsarcausa d@uebrante”.

Nos momentos de benzimento de minha filha a expgaécontecia “em mim”,
vivenciei 0 “estranhamento” e a “participacdo”, segme possibilitou adentrar no campo, me
garantiu proximidade as benzedeiras. Elas passarara entender como alguém dwaloriza e
confia em seus sabere€sses “afetos” no sentido de Favret-Saada estabafeaima relacéo de
reciprocidade, Dona Madalena chegou mesnimea passar’ a oracdo para colicas para que eu

mesma proferisse a minha filha.

Certas indicacbes levaram ao estranhamento e eidgdam também o
distanciamento, como no caso da recomendacao,qieatelo minha filha fora diagnosticada com
“ar no umbigo”, precisaria ficar nove dias sem tomar banho. Ougesmendacgdes foram muito
bem-vindas e apresentaram resultados positivosp @eoocompressa de camomila frita em 6leo para

colicas.

Até pouco tempo acreditava que o pertencimentaladei fosse o elemento que
mais me garantiu insercdo no campo. No entantoa @aisquiss- realizada no primeiro semestre
de 2010, em minha segunda gestacdo, com benzedeiciddades em que nunca estive antes, onde
ndo conhecgo ninguém e nem mesmo tenho relagdescderprovado que estar gravida € um
ingresso para este feminino universo. Como a psaquimuito abrangente, meus contatos com as
benzedeiras n&o ultrapassa o tempo da gravacaenti@vistas. Ainda assim, recebo afagos e
carinhos, sou recebida como algu€me dentro”, nada me é negado, ougco enormes

recomendacdes, se compadecem de eu estar tralmlhandviajando gravida, sou

121 Descrita no Capitulo 1.

122 O video-etnografico “Instala¢des — Rituais”, izdo em cidades da Regido Centro Sul do Pararzite be
Santa Catarina, viabilizado através da “Bolsa Rende Producdo Critica sobre as Interfaces doseGdos Artisticos
e Culturas Populares”.
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abencoada por Nossa Senhora do Bom Parto, me gonoeacdes para téwma boa hora” e ao

final o Unico pedido € que retorne a suas casas @ae conhecam o bebé. EsSes aspectos
subjetivos deste outro campo tém me revelado otgwagravidez e ser mae de um bebé, como um
dos estados mais enaltecidos do ciclo femininopfelemento que me garantiu maior inser¢gao no

campo, mais do que o pertencimento e o parentesco.

Estar inserida de tal maneira possibilitou constafae as praticas de cura
doméstica continuaram a existir e se adaptam auestente em funcdo das necessidades
contemporaneas. Os usos e ressignificacdes dadfitngas préaticas e rituais dizem nédo sé sobre
as benzedeiras e a benzecao, mas sobre como ef@@tomada como real em nossa sociedade
de uma maneira geral. Permitem que pensemos s@@stas de “praticas tradicionais de cura” a
novos contextos, bem como de que maneira tecnslogi@a mobilizadas ndo como
descaracterizadoras de um contexto “tradicionals momo expressao de uma visdao de mundo e,

muitas vezes, potencializadoras de poderes.
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