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EPIGRAFE

“A educacdo é o mais darduo problema que pode ser proposto aos homens”.

Immanuel Kant



RESUMO

Esta pesquisa analisa alguns desdobramentos (da crise) da racionalidade moderna na
educacdo, buscando compreender suas implicacbes para o curriculo e a formacéao
universitaria no capitalismo tardio. Em linhas gerais, procura compreender e explicitar as
relacbes <mediatas> entre o projeto filoséfico, politico e social da modernidade, em sua fase
solida (acumulacgdo rigida do capital), com a <légica curricular da universidade moderna> e,
o projeto filoséfico, politico e social da (p6s-) modernidade, em sua fase flexivel
(acumulagdo flexivel do capital), com a <légica curricular da universidade no capitalismo
tardio>. Parte, para tanto, num primeiro momento, da explicitacdo dos pressupostos
“filosoficos” fundamentais do projeto social da modernidade (burguesa), que tiveram seu
apice no contexto do lluminismo europeu (século XVIII). Investiga, sobretudo, o contexto
historico, implicado na <legitimagdo> destes pressupostos, 0s quais se fizeram presentes e
determinaram os <fundamentos> da (l6gica curricular e da formagdo académica constitutiva
da) universidade moderna. Num segundo momento, explicita-se a crise destes pressupostos
constitutivos da <racionalidade> moderna, evidenciando as diferentes criticas da
modernidade e, 0s novos pressupostos emergentes ao longo do século XX. Busca-se destacar
0s aspectos historicos, politicos e sociais que condicionam e se relacionam com a <crise de
legitimacdo> dos pressupostos da modernidade (sélida), e, a0 mesmo tempo, apontar, para
dimens@es-limite das novas teorizagbes emergentes na (p0s-) modernidade (flexivel).
Procura-se apresentar e evidenciar a imprescindibilidade destas novas formas de
conhecimento, que tentam <criticar> o paradigma moderno, e estabelecer novos vinculos
com o real, mas, evidenciam-se as necessidades de pensar, simultaneamente, nos limites e
<aporias> que estas novas formas de conhecimento engendram ao ndo tematizar
suficientemente possibilidades de compreender e superar a <légica da modernidade>
(burguesa). Vislumbra-se, assim, colaborar criticamente para pensar os desafios da educacéo
universitaria no contexto da crise da racionalidade moderna e, na emergéncia da teorizacéo
pos-moderna. Destaca-se, outrossim, a partir deste enfrentamento com o pensamento
moderno e p6s-moderno, o alcance, bem como as condicGes de possibilidade das teorias
criticas (marxianas) para pensar e desenvolver o curriculo e a formacdo universitaria.
Figuram, em torno destes interesses, a radicalidade e a necessidade de pensar, na educacéo,
as condicBes <mediatas> que temos para desenvolver a <emancipac¢ao> social (e humana),
projetada pela modernidade (iluminista) e, incorporada a ela, o desafio de uma politica
cultural das <diferencas>, projetada pela pds-modernidade. Sob, este critério, torna-se
impossivel pensar numa politica cultural para o curriculo e para a formacao universitaria,
que ndo esteja sintonizada com possibilidades de romper com as formas de alienacdo e
exploracdo social tipicas do capitalismo tardio. A luta contra a dominagéo, como lembra-nos
Bauman, de forma alguma pode ser feita apenas localmente, mas sempre globalmente e,
nisso se equivocam alguns pés-modernistas ao <eclipsarem> a razao.

Palavras-Chave: Modernidade/Pds-Modernidade. Educacdo. Teoria Critica. Capitalismo
Tardio.



ABSTRACT

This research analyses some outspreads (from crisis) from modern rationality in education,
trying to understand their implications for the curriculum and the academic formation in the
late capitalism. Broadly, it tries to understand and explain the mediate relations among
philosophic, political and social project from the modernity in its solid phase (rigid
accumulation of the capital), with the curricular logic from the modern university and, the
philosophic, political and social project from de modernity, in its flexible phase (flexible
accumulation of the capital) with the curricular logic from the university in the late capitalism.
It is, in a first moment the explanation of the fundamental philosophic assumptions, from the
social project of modernity ( bourgeois), which had its peak in the European Illuminist context
(century XVIII). It especially investigates, the historical context, implicating in the
legitimization of these assumptions, which were presented and determined the fundaments of
(curricular logic and academic constitutive formation of) modern university. In a second
moment, it details the crisis of these constitutive assumptions from modern rationality,
showing the modernity different critics, and the new assumptions emerging along Century
XX. It tries to detach the historical political and social aspects, which condition and connect
themselves with the legitimization crisis from (solid) modernity assumptions, and, at the same
time, point out to limit-dimensions from the new emerging theorizations in (post) modernity
(flexible). It tries to present and evidence the indispensability from these new ways of
knowledge, which try to criticize the modern paradigm, and establish new linkages with the
real, but, evidence themselves in the necessity of thinking, simultaneously, in the limits and
contradictions that these new knowledge ways produce when they don’t thematize enough
possibilities of understanding and overcome the logic of modernity (bourgeois). So, it is
thought to collaborate critically for thinking the university education challenges in the context
of modern rationality crisis and, in the urgency of post-modern theorization. It is detached
likewise from this on coping with a modern and a post modern thinking, the reaching , as well
as, the possibility conditions of critical theories (Marxian’s) to thing and develop the
curriculum and the academic formation. It is included around these interests the radicalism
and the necessity of thinking, in education, the mediates conditions which we have to develop
the social and human emancipation, projected by the modernity (illuminist) and , incorporated
to it, the challenge of a cultural politics of differences, projected by the post-modernity. Under
this criterion, it gets impossible to think in a cultural politics to the curriculum and to the
academic formation, which is not tuned with possibilities of breaking with the alienation ways
and social exploration, typical of late capitalism. The struggle against the domination, as
remind us Bauman, in no way can be made just locally, but always globally and, in this, some
post-modernists equivocate themselves when they outshine the reason.

Key words: Modernity / Post-modernity. Education. Critique Theory. Late Capitalism.
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CAPITULO |
MODERNIDADE, POS-MODERNIDADE E EDUCACAO NO CONTEXTO
DO CAPITALISMO TARDIO: CONSIDERACOES INICIAIS

1. INTRODUCAO
1.1. - Contextualizacédo do Problema de Pesquisa

“Hoje como na época de Kant, a filosofia reclama uma critica da razdo levada a
termo pela propria razdo, ndo o seu banimento ou eliminagdo”.

(Theodor W. Adorno)

“O século XIX e o século XX saciaram-nos de terror. J& pagamos o suficiente a
nostalgia do todo e do uno, da reconciliacdo do conceito e do sensivel, da experiéncia
transparente e comunicavel. A resposta é: guerra ao todo, testemunhemos em favor do

impresentificavel, ativemos os diferendos, salvemos a honra do nome”.

(Jean Francois Lyotard)

“O antincio do “fim da ideologia” pelos comentadores sociais é uma declara¢80 de
intencdes, mais do que uma descricédo das coisas tais como sdo: ndo mais uma critica da
maneira como sdo feitas, ndo mais um juizo ou censura do mundo pelo confronto da situacéo
presente com uma alternativa de sociedade melhor. Toda teoria e prética criticas devem ser
doravante fragmentadas, desregulamentadas, auto-referidas, singulares e episédicas como a
propria vida pés-moderna”.

(Zygmunt Bauman)

“A universidade estd completamente implicada nisso tudo. De transformagdo-
como-emancipacéo para transformacao-como-mero desempenho: essa € a principal mudanca
que ameagca o projeto do lluminismo como base ideoldgica da universidade. Aparentemente, a
universidade esta ouvindo apenas algumas vozes — e as mais 6bvias — ao seu redor e deixando
de ouvir as vozes externas mais sutis que exigem uma interpretacdo ampla do seu papel na era

global ™.

(Ronald Barnett)

“A vida de uma universidade tem que ser, substancialmente, exercicio do
pensamento; mas de um pensamento que hdo se conceba a si mesmo como um fim em si, antes
como pensamento para a comunidade em seus diversos niveis (estatal, nacional e universal)”.

(Adolfo Sanchez Vasquez)

Esta tese analisa alguns desdobramentos (da crise) da racionalidade moderna na
educacdo, buscando compreender suas implicaces para o curriculo e a formacgdo universitaria
no capitalismo tardio. A teoria do conhecimento que embasou e embasa a educacdo e a
construcdo curricular na universidade possui seus fundamentos nos pressupostos da logica

cientifica e social moderna que se iniciara na Europa a partir do séc. XVII. Ela possui,
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portanto, os condicionantes historicos® que deram sustentabilidade ao projeto da modernidade
social, cientifica e filosofica — expressos na sociedade industrial e no iluminismo europeu. O
trabalhador, o cidaddo e, o profissional, formado no projeto da universidade moderna, tornara-
se, um “barbaro” especializado (no dizer de Ortega Y Gasset), consumidor de ciéncia
fragmentada, capaz cada vez mais de entender de uma ciéncia e de uma técnica especializada,
mas incapaz de compreender e participar da totalidade da vida social, ética e politica. Esta
forma de racionalidade (moderna) entra em crise ao longo do século XX, sendo impactada por
transformagdes econdmicas, sociais, culturais, cientificas e filoséficas. Sob este prisma, a
I6gica moderna do conhecimento e da organizacdo do curriculo, na formacdo universitaria, é
desafiada a compor outros critérios e requisitos para atender as necessidades contemporaneas.

A formacdo universitaria, na tradicio moderna e social?, significa a plena
concretizacdo em nivel individual, da mais alta aspiracdo da sociedade moderna / capitalista /
burguesa / industrial. Ela expressa, em termos de sentido e forma, os ideais a serem
perseguidos para formar uma civilizacdo a partir de novos moldes. Instaura, por assim dizer,
uma instancia responsavel por preparar as novas geracOes a partir dos critérios da
racionalidade cientifica e da fé no progresso. O espaco universitario cria uma esfera capaz de
produzir novas intelectualidades, autbnomas, capazes de criticar 0os dogmas e crengas que
aprisionam a humanidade e a impedem de evoluir. A autonomia intelectual consistia na idéia
mais fundamental do projeto civilizatério da Ilustragdo. “O objetivo basico era libertar a razao
do preconceito, isto €, da opinido sem julgamento. Ate entdo, a inteligéncia humana tinha sido
tutelada pela autoridade religiosa ou secular” (ROUANET, 2003, p.16).

As sociedades liberais-capitalistas difundiram mais que em qualquer outro periodo da
historia as oportunidades para que todos alcancassem a razdo autbnoma (ROUANET, 2003).
A universidade moderna surge, assim, como uma tentativa audaciosa e corajosa de instaurar

no seio da propria sociedade uma instancia autbnoma e reflexiva, capaz de formar sujeitos

'Neste contexto, uma consideracdo equivocada acerca dos estudos curriculares seria considera-los como
elementos exclusivamente técnicos, sem importancia politica e relevancia social. Outra forma, também
complicada e reducionista de interpretar o curriculo seria subtrai-lo de seus pressupostos basilares, ou seja,
daquilo que o justifica e o torna legitimo. O curriculo, enquanto aparato organizacional da educagdo possui uma
I6gica interna, que embora possa se pretender exclusivamente técnica e operacional (neutra), esta profundamente
marcada por interesses politicos, sociais e culturais. Os pressupostos e fundamentos que tornam legitimo certo
modelo de organizagdo curricular escapam a légica inerentemente técnica e, sempre sdo decorrentes, de modelos
e necessidades sociais, materiais e politicas ampliadas. Os fundamentos que sustentam determinadas praticas
curriculares, portanto, séo sempre histéricos®, sendo marcados por relacdes de poder (APPLE, 1999) os quais s&0
legitimados a partir dos interesses dos grupos e classes sociais hegemonicos.

%A partir do século XVII comeca no Ocidente um novo paradigma histérico — o paradigma moderno. Seu
desenvolvimento inicial ocorre fora da universidade e sem sua contribui¢do. Sé a partir do inicio do século XIX
ela vai assimilar e incorporar as grandes transformacdes que vinham ocorrendo fora de seus muros e adequar-se
a modernidade que se iniciara (SANTOS FILHO, 2000).
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autdbnomos. E, de outra forma, inaugura no contexto educacional um conjunto de valores e
significados que precisam ser perseguidos — 0 progresso — a razdo — o conhecimento — a
histéria — o sujeito®. A grande questao educacional que surge, neste sentido, é a dos contetidos
e da organizacdo das formas e dos métodos capazes de construir as novas subjetividades
(centradas numa razdo autbnoma) requeridas nos ambitos econdmicos, politicos e sociais.
Uma nova ldgica curricular e epistemoldgica precisava ser construida para permitir a
edificacdo destas subjetividades. Esta logica segue os critérios assumidos no ambito da
ciéncia moderna, ou seja, segue os critérios das modernas formas de conhecimento e
investigacdo emergentes com a sociedade industrial. O objetivo da educagdo, como fora
concebido pela modernidade, consiste em transmitir o conhecimento cientifico, em formar um
ser humano supostamente racional e autbnomo e em moldar o cidadao e a cidadd da moderna
democracia representativa. De acordo com Silva (2002, p.111) “a educa¢do tal como a
conhecemos hoje ¢ a instituicdo moderna por exceléncia”. Os “fundamentos” para tal projeto
encontram-se, basicamente assentados na ciéncia e filosofia dos “modernos”, desde Descartes,
passando por Kant e Hegel®. A “racionalidade”, enquanto atributo central do humano e do
sujeito centrado e constitutivo tornou-se “senhora” no cenario de constru¢do destes
“fundamentos” para conhecer, julgar e agir. Esta nova base anteviu o posterior

desenvolvimento do pensamento moderno educacional®.

®Esta “ideologia”, enquanto sistema de idéias, caracteriza, por assim dizer, “um pouco” do conteido do que
poderiamos chamar de “modernidade”; termo este que se torna tema filosofico, & medida que comporta e
exprime um conjunto de interrogacGes que se possam fazer a fim de compreender as caracteristicas que
“encerra” a partir dos seus discursos, no que tange ao que outrora pensava “suplantar e superar”, considerando
como “velho”. Em torno das questdes que enredam este tema encontram-se as condi¢Bes de possibilidade para
pensar os universos “epistémicos” que o “travestem”, permitindo alargar o universo da compreensdo acerca dos
cenarios sociais, artisticos, politicos e educacionais contemporaneos. Concordamos com Goergen quando afirma
que: “A racionalidade moderna surge permeada pela mesma logica inerente ao capitalismo nascente. Legitima-se
como matriz epistémica que permite ampliar a eficiéncia e 0 dominio do homem sobre a natureza e sobre os
outros homens. A filosofia das luzes (e o seu projeto emancipatério) acaba sendo incorporada a expansao da
I6gica industrial nascente. Toda a vida do individuo e também a da sociedade passaram a ser administradas por
este padrao de racionalidade” (2000, p.108).

*Descartes, Kant e Hegel sdo as maiores referéncias dessa epistemologia que se debruga sobre o ato de conhecer
e 0 sujeito que conhece; todos 0s demais objetos s6 ganham um sentido derivado do pensamento, da idealidade e
da subjetividade” (SEVERINO, 2001, p.37).

*Ainda no século XVII, através dos realistas sensoriais, principalmente de Francis Bacon, temos a primeira
tentativa de vincular e construir uma teoria racional da educacdo fundamentada nas ciéncias naturais (ciéncia
moderna). “Pela primeira vez deparamos com uma teoria geral de educagdo, baseada em fundamentos mais
racionais que empiricos. Os realistas sensoriais estavam influenciados pelas novas descobertas das ciéncias e
pelas novas inven¢des destinadas a utilizagdo das forgas da natureza. Achavam-se imbuidos de interesse e
respeito pelos fendmenos da natureza como fontes de conhecimento e verdade, e sustentavam que a educacéo era
mais um processo natural do que artificial. Acreditavam que era na natureza onde se poderiam descobrir as leis
ou principios em se baseia a educacdo. Esta crenga deu origem a duas tendéncias, observaveis no trabalho de
todos o0s representantes deste grupo. A primeira; a tendéncia para a formulacdo de uma ciéncia ou filosofia
rudimentar da educacédo, baseada mais na investigacdo cientifica ou no raciocinio do que no puro empirismo. A
segunda, a tendéncia de substituir o material exclusivamente literario e linglistico do curriculo escolar por
material retirado das ciéncias naturais e da vida contemporanea” (MONROE, 1988, p.206).
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As mudangas ocorridas nos contextos cientificos, culturais, estéticos, filosoficos e
politicos que marcaram o séc. XX promoveram, em determinada medida, uma mudanga de
perspectiva em relagdo a esta fé no capitalismo liberal, na racionalidade moderna e no
progresso a ela associado. As conquistas crescentes e rapidas da ciéncia permitiram, por um
lado, a ascensdo de um novo modelo arquitetdnico para as cidades e 0s espagos urbanos,
associados com uma nova forma de viver, produzir e compreender o mundo. No entanto,
vivenciamos duas grandes guerras, genocidios e etnocidios de toda ordem, totalitarismos,
concentracdo da riqueza, destruicdo paulatina dos recursos naturais e excluséo e silenciamento
de culturas, individuos e grupos minoritarios®. Este panorama social contemporaneo promove
desafios significativos em relacdo a formacdo humana e, de forma especial, em relacdo a
formacdo universitaria e sua organizacdo curricular. Os diferentes estudos e teorizacdes
educacionais que tentam dar conta das principais transformacdes ocorridas no ambito da
educacdo (universitaria) e das praticas curriculares situam-se na interface das grandes
transformagdes no interior da ciéncia, da filosofia, da técnica, da cultura e da sociedade como
um todo’. Estes estudos assinalam e explicitam, em sua maioria, um estado de crise e
perplexidade da sociedade contemporanea (crise da razéo) e, de forma especifica, apontam
mudancas quanto as funcdes sociais da universidade (e da educagio®).

As novas caracteristicas do “capitalismo globalizado” (SANTOS, 2002), amparado na
nova “rede tecnologica" mundial, gerou uma nova “divisdo social do trabalho”, uma nova
forma de “experienciar” o espago ¢ o tempo (HARVEY, 2006) e uma nova politica de
exclusdo e dominag¢do, cunhadas sob o rotulo de neoliberalismo. “Tem-se como resultado uma

nova (des) ordem mundial que configura a geografia humana entre incluidos e excluidos”

® Vivemos, conforme Gentilli (2003, p.257): [...] “tempos de exclusdo e guerra. Tempos onde a violéncia e a
segregacdo se apoderam da vida de milh@es de pessoas. Vivemos hum mundo, onde o préprio mundo parece ser
o privilégio daqueles que podem pagar (e caro) pelo espaco que ocupam nele. Vivemos tempos de desencanto e
desilusdo. Tempos sem espago para a esperanca. Tempos onde falar do possivel acabou se tornando a escusa
para esquecer o impossivel. Tempos “possiveis”, ou seja, tempos sem possibilidades para que o impossivel
alimente sonhos, inspire lutas, construa projetos, edifique utopias”.

"(ASSMANN, 1996; BRANDAO, 2002; BAUMAN, 1998; CAPRA, 2007; DUARTE, 2003; FRIGOTTO, 2000,
2005; HELLER, 1999; KUENZER, 2005; MARCONDES, 2002; MCLAREN, 2000; MESZARQOS, 2005;
MOREIRA 2001; SILVA, 1993; FENSTERSEIFER e SILVA, 2005, 2008, 2009);

§(CHAUI, 2001; DALBOSCO & FLICKINGER, 2005; SANTOS FILHO & MORAES, 2000; GOERGEN,
2008; ROMANO, 1998; TRINDADE, 1999; THAYER, 2002; WANDERLEY, 2003). Com 0 avango de uma
economia globalizada e um mercado desregulado, a funco social da universidade contemporanea “esvaziou-se”
(perdeu o seu sentido) em relacdo ao papel politico e moral que assumira no projeto social moderno. O novo
papel, desenhado, por muitos idedlogos do mercado, reduz a fungdo da universidade & mera produtora de
profissionais especializados, agora com perfil polivalente, flexivel, capazes de criar alternativas aos imperativos
de uma economia competitiva. Os planejamentos curriculares tendem, com isso, a excluirem as disciplinas de
ciéncias humanas, que se dedicavam de forma mais direta a realizar a critica da sociedade. Para Thayer, por
exemplo, a crise da universidade se refere ao fato de que: “O saber foi perdendo seu carater de “valor uso”
historico. E em vez de ser difundido pela universidade, para a sociedade civil, para a formac&o espiritual e moral
da nacéo, paulatinamente foi posto no processo comercial” (THAYER, 2002, p.13).
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(FRIGOTTO, 2001, p.13), caracterizando uma crise da democracia e do ‘“contratualismo
moderno” (SOUZA SANTOS, 2002). “O desemprego estrutural é sem precedentes — um
bilhdo de desempregados no mundo” (FRIGOTTO, 2001, p.13). De outra forma, a
“mundializacdo do capital” (FRIGOTTO, 2001; CHESNAIS, 1996) tem produzido, na esfera
objetiva e subjetiva da vida, grandes transformag6es que acabam por influenciar os discursos
emergentes nos cenarios epistemoldgicos e educacionais atuais, que servem de base para
legitimar novas formas de compreensao do real e de conceber a educacdo. Com efeito, destaca
Frigotto (2001, p.12), “vivemos nas ultimas décadas do milénio marcados por uma espécie de

sindrome do fim”.

A forma que assume a materialidade das relacdes capitalistas e suas consequiéncias
nas varias dimensOes da vida humana trazem desafios cruciais para os referenciais
de andlise. O que se pode perceber, no plano da construcdo tedrica nas ciéncias
sociais e humanas e no ambito da pesquisa educacional, é uma profunda
perplexidade e tensdo. E dentro desta perplexidade que se afirma, para uns, uma
situacdo de crise de paradigmas que sustentam as ciéncias sociais e humanas e, para
outros, o fim destes paradigmas e a emergéncia e a necessidade de outros
(FRIGOTTO, 2001, p.12).

Acerca desta tematica, nos surgem as seguintes interrogacdes: O projeto social
moderno esta em crise, e com ele o projeto kantiano-hegeliano de filosofia da histéria? Quais
os fundamentos constitutivos deste projeto social moderno, explicitados nas filosofias de Kant
e Hegel? Estariamos as voltas com um novo estilo de pensamento, pos-moderno, capaz, nao
apenas de descrever de forma mais qualitativa as condi¢des de “verdade” e possibilidade para
o conhecimento humano, mas também de explicar as novas formas de “experienciar” a vida e
compreender o homem nos novos cenarios possibilitados pela tecnologia? Este “estilo” de
pensamento implicaria numa atitude de “dissolu¢do” ¢ “desconstrug¢do” das percepcoes
caracteristicas da modernidade? E, nesse sentido, estariamos no “fim da modernidade”?
Estariamos no fim da metafisica? No fim da historia? Que “raizes” filos6ficas permitem
alimentar esta matriz discursiva que “desconstréi” ou possibilita realizar a “critica” as
construcdes conceituais tradicionais (criticas), caracteristicas da modernidade? Que
implicacdes centrais derivam deste debate tedrico? Seria ele fecundo a educacdo? Teria a
modernidade se efetivado, ou o seu ideario chegou ao fim? Estariamos, neste sentido, vivendo
numa era pos-moderna e pés-industrial? Neste sentido, quais sdo novas categorias tedricas
emergentes com a teoria pos-estruturalista / p6s-moderna? Quais seus vinculos e relagdes com

a economia politica da sociedade? E, por fim, que implicagdes centrais isto tém para a
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teorizacdo educacional e a pedagogia critica, de base marxista, no campo do curriculo e da

formac&o universitéria?

1.2- Contextualizacdo dos Objetivos e das Hipoteses da Pesquisa

“O filosofo se faz pedagogo da racionalidade; o educador recorre ao filésofo. ”
(Mario Osdrio Marques)

“A pedagogia fundada na historia ndo desce a condi¢do de atividade limitada, profissional e especializada, a
fornecer conhecimentos fragmentarios, comandada de fora; e isso na medida exata em que ela produz o
individuo e reproduz a historia, produ¢do do ser humano”.

(Henry Lefebvre)

Nesta linha de questionamentos, esta pesquisa objetiva compreender,
fundamentalmente, as implicacGes centrais da crise da “racionalidade moderna” na teorizagédo
educacional e na pedagogia critica, de base marxista, com seu desdobramento no campo do
curriculo e da formacao universitaria®. O estudo tematiza, desta forma, mesmo que em linhas
gerais, a emergéncia dos enfoques pds-modernos (conservadores) em educacdo (no ambito da
formacdo universitaria e dos estudos curriculares), tentando compreender seu ataque as
“metanarrativas” criticas da modernidade e seu “pessimismo” diante da “condi¢gdo humana” e

do “projeto das luzes” (SILVA, 1996; 2002; 2003) no contexto do capitalismo tardio™

%De um lado, temos o questionamento pods-modernista e pés-estruturalista aos pressupostos modernos da
educacdo publica e institucionalizada — a existéncia de um sujeito essencial, centrado e unitério, as narrativas
mestras da razdo e do progresso, o ideal de emancipagdo e autonomia. De outro, o assalto neoliberal ao senso
comum sobre a educagéo publica produzido pelo modernismo e pelo iluminismo e o conseqiiente deslocamento
da educacdo da esfera do espaco publico para o espago privado do consumo e da escolha. Uma das vitimas
principais dessa guerra, além da idéia de educacdo publica, é a propria teorizacdo critica sobre a escola e o
curriculo, € o préprio posicionamento da Esquerda em relacdo as idéias — modernas sobre educagdo. A posicéo
modernista e iluminista constituia a base comum do pensamento liberal e do pensamento critico de
fundamentacdo marxista sobre a escola. [...] Os ideais modernos e iluministas sobre a escola sempre constituiram
o critério Gltimo a partir do qual se fundava a critica sobre a escola existente: se apenas pudéssemos eliminar os
obstaculos colocados a essa realizagdo — resultantes de uma organizacdo econdmica espuria — chegariamos,
finalmente, & educacéo auténtica e legitima. A ironia é que esses ideais e principios sdo colocados sob suspeita e
radicalmente questionados precisamente numa época em que 0 assalto a algumas de suas fundacdes vem do
outro lado: de uma nova direita disposta a lancar as bases de um novo senso comum sobre a educacéo e a escola.
Nesse cenario, sobre quais bases se continuard fazendo a critica educacional de Esquerda? Retiradas as
fundacgBes modernistas de nossa critica, onde ancorar nossa avaliacdo do presente assalto direitista & educacéo
publica?” (SILVA, 1995, p.246)

9Utilizamos o termo capitalismo tardio para designar o contexto politico-econdmico que comegca a se configurar
a partir do pés-guerra e, que possui algumas diferencas em termos de regime de acumulagdo como o periodo
anterior. Esta expressao, que caracteriza este momento politico-econémico, em que o pds-modernismo se afirma,
¢ assim descrita por Harvey: “N&o esta claro se os novos sistemas de produgdo e de marketing, caracterizados
por processos de trabalho e mercados mais flexiveis, de mobilidade geogréfica e de rpidas mudancas préticas de
consumo garantem ou nao o titulo de um novo modo de regulamentacdo. H& sempre o perigo de confundir as
mudangas transitorias e efémeras com as transformacdes de natureza mais fundamental da vida politico-
econdmica. Mas o0s contrastes entre as praticas politico-econdmicas da atualidade e as do periodo de expansdo do
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(HARVEY, 2006; JAMESON, 2006,). Em outras palavras, procura-se compreender e
caracterizar as abordagens “p6s-modernas” nos cenarios politico-econbmicos, sociais,
epistemoldgicos e educacionais atuais destacando seus principais pressupostos, conceitos e
limitagbes. Com isso, investe-se na andlise das “condigdes de possibilidade” das teorias
criticas em educacdo frente ao ataque do pds-modernismo (conservador) e o avango da
ofensiva neoliberal com sua politica de “sucateamento ¢ desmantelamento da educagdo ¢ do
trabalho” (GENTILLI, e McCOWAN, 2003).

O carater especifico da pesquisa se orienta no sentido de compreender e mapear, a
partir dos pressupostos da Teoria Critica (marxiana), algumas matrizes basicas que constituem
ou ajudaram a constituir a “loégica curricular” e a “logica cientifica, pedagbdgica e
metodologica” dos cursos universitarios no contexto moderno e contemporaneo, procurando
pensar 0s principais desafios que estdo postos a universidade a partir das herancgas da tradicéo
“moderna” e dos desafios da sociedade contemporanea no capitalismo tardio (HARVEY,
2006). A formagéo universitaria, na tradicdo da universidade moderna, orientou-se (e orienta-
se) por pressupostos claramente oriundos do interior da propria organizacdo da sociedade
moderna e, de forma mais particular, da propria ciéncia e filosofia moderna. A ldgica
curricular e epistemoldgica que a alimenta, portanto, segue 0 mesmo ideario do projeto social
moderno, técnico-cientifico, sendo uma expressao categdrica, num plano micro, das grandes
concepcOes que projetaram a modernidade social, econémica, cientifica e filoséfica: a) a da
divisdo social do trabalho, (do predominio da economia sobre a politica — como nos ensinou
Marx); b) a de dominio progressivo da natureza, (da racionalidade instrumental e da
racionalizagdo — como nos ensinou Weber'!); c) e, a da fragmentacéo do conhecimento para

melhor conhecer (da simplificacdo — como nos ensinou Morin*? (2001).

po6s-guerra sdo suficientemente significativos para tornar a hipdtese de uma passagem do fordismo para o que
poderia ser chamado regime de acumulagéo ‘flexivel” uma reveladora maneira de caracterizar a historia recente”
(HARVEY, 2006, p.119). Jameson, assim corrobora esta visdo, ao afirmar que: “Acredito que o surgimento do
p6s-modernismo esta intimamente relacionado com o surgimento desse novo momento do capitalismo tardio de
consumo ou capitalismo multinacional. Creio também que os seus aspectos formais expressam de muitos modos
a l6gica mais profunda desse sistema social particular. Entretanto, s6 serei capaz de demonstrar isso em relacéo a
um dnico tema maior, a saber, o desaparecimento do sentido de histéria, o modo pelo qual todo o0 nosso sistema
social contemporaneo comegou, pouco a pouco, a perder a capacidade de reter o seu proprio passado, comegou a
viver um presente perpétuo e uma mudanca perpétua, que obliteram as tradi¢des do tipo preservado, de um modo
ou de outro, por toda a informagao social anterior” (JAMESON, 2006, p.43-44).

"Compreende-se, para tanto, que uma leitura da modernidade é possivel a partir de Marx e Weber,
conjuntamente, apesar de suas diferencas conceituais. A obra de Lowy — Método Dialético e Teoria Politica
(1989) - destaca algumas diferencas e semelhancas entre as perspectivas de Marx e Weber em relacdo a
sociedade moderna. “Marx estd convencido, como Weber, da irracionalidade do espirito capitalista; mas ele
considera essa irracionalidade (que tem certamente, sua prdpria coeréncia e racionalidade interna) como sendo
uma caracteristica intrinseca, imanente e essencial do modo de producéo capitalista (como modo de produgéo
social alienado) e ndo como Weber o sugere, o produto de forgas exteriores, ndo econémicas, religiosas (LOWY,
1989, p.46). Para nos, esta triade (Marx, Weber, Morin), aproxima tematicas dispares, que permitem ler e
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A re-configuracdo do paradigma moderno e industrial, tipico da modernidade solida,
desafia a universidade a rever seus modelos de ensino e seus arranjos curriculares, com vistas,
a producdo e formacgdo de novas capacidades intelectuais e profissionais. Ndo se dobrar aos
critérios do “utilitarismo” neoliberal contemporaneo constitui a tarefa critica de interpretar a
I6gica cultural e curricular da modernidade e sua transformacdo e apropriacdo pelo
capitalismo tardio™, sob forma de teoria pés-moderna (a proclamada pés-modernidade), ou
mesmo pds-modernismo cultural e educacional (a materialidade social da pds-modernidade)
4 Do ponto de vista tedrico, ou da vocacdo cientifica, pronunciou-se Chaui, “a universidade
brasileira precisa tomar posicdo ante a crise da razdo, instalada com o pds-modernismo,
ideologia especifica do neoliberalismo” (2001, p.129). Neste sentido, posicionar-se ante a
crise da raz&o, torna-se necessario as universidades brasileiras, a fim de no adotar modelos e
caminhos pedagdgicos que nao sejam condizentes com as “novas” necessidades historicas e
com os “novos” papéis que a universidade precisa desempenhar socialmente. Investigar as
condicdes de possibilidade que possuem as Teorias Criticas em Educacdo, no enfrentamento
com as Teorias Pds-Criticas (pds-modernas), constitui-se em enfrentamento tedrico necessario

a fim de trazer novas perspectivas para o problema do curriculo e da formagéo universitaria.

compreender as relacbes entre a logica social da modernidade e seu desdobramento no campo educacional e
curricular. Nossa opcéo fundamental coloca a perspectiva de Marx, como a balizadora para a leitura de outras
teorias.

2Na plenitude do Renascimento, a Europa se orientou para um novo pensar, privilegiando o que viria a ser
chamado razdo e um método que seria identificado como reducionismo disciplinar. A explicacdo de fatos e
fendmenos, até entdo considerados mistérios divinos, deu origem ao que chamamos a ciéncia moderna, que
possibilita aprofundar os estudos do homem e da natureza, das artes e das religides e da sociedade. [...] A
educacdo, como ndo podia deixar de ser, assimilou a filosofia moderna. O método moderno para conhecer algo,
explicar um fato e um fenémeno, baseava-se no estudo de disciplinas especificas, o que inclui métodos
especificos e objetos de estudo proprios (D AMBROSIO, 2001, p.105).

B3“Em virtude de seu imediatismo e da sua pressa, o reducionismo profissionalizante atual corta, como primeiro
passo de sua postura, a possibilidade de um diélogo critico e construtivo com a tradi¢do cultural. Em seguida,
para atender as necessidades imediatas postas por uma ldgica de desenvolvimento que prima pelo acimulo e pela
concentracdo do capital, atola-se nos procedimentos técnicos, visando capacitar a mao de obra para entregé-la, o
mais rapido possivel, ao mercado de trabalho. Uma conseqiiéncia disso, de modo especial nas universidades, é o
enxugamento e a flexibilizacdo dos curriculos e, com eles, a exclusdo de uma formagdo humana integral, uma
vez que 0 enxugamento tende a se orientar pela loégica do nicleo bésico de cada curso e de eliminar as
disciplinas de formagdo complementar. Para além desse reducionismo profissionalizante que se dobra
exclusivamente as demandas do mercado, fechando conscientemente os olhos & idéia de formacéo integral, as
instituicdes de ensino, entre elas a escola e a universidade, precisam assegurar 0 6cio, enquanto clareira de
pensamento indispensavel a projetar luz contra a escuriddo sombria imposta a vida das pessoas pela
naturalizagdo da cotidianidade, ja quase inteiramente mercantilizada e juridificada” (DALBOSCO &
FLICKINGER, 2005, p. 8).

%«Qs principios grandiosos, ou totalizantes, da modernidade e do Iluminismo, incluindo apelos 4 racionalidade,
progresso, humanidade, justica, e mesmo a capacidade de representar a realidade, foram fatalmente solapados.
Esta conviccdo é basica para o entendimento pds-modernista da sociedade. Esta linha de raciocinio emerge das
criticas pos-estruturalistas, a lingua, & subjetividade, e a representacdo. Mas enquanto o pds-estruturalismo é a
teoria, 0 pdés-modernismo € a préatica. Em outras palavras, enquanto os pds-estruturalistas criticavam 0s
fundamentos do modernismo, os pés-modernistas interpretavam as criticas como injun¢des para rejeitar por
completo os fundamentos (STABILE, 1999, p.147).
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Neste sentido, o pensamento lapidar que orienta o “enfrentamento” teérico com 0
pensamento pos-moderno e, que consiste na referéncia central da tese, consiste em situar o
tema da modernidade no contexto de transformacéo do capitalismo, de uma fase mais solida -

acumulacdo rigida-, para uma fase mais flexivel®™

- acumulacgdo flexivel. Da mesma forma,
poderiamos entender a ldgica constitutiva do pensamento curricular da modernidade - em sua
fase solida-, associada inicialmente com as categorias do pensamento (filos6fico) moderno
(Descartes, Kant e Hegel), em sua busca “construcionista” e ‘“sistemdtica” pela
fundamentacdo da razdo (ciéncia) a partir dos pressupostos da ordem, da certeza e do
progresso. E, em sua fase flexivel, associada com a crise do pensamento moderno e, a
ascensdao do pensamento p6s-moderno (Vattimo, Lyotard, Deleuze, Foucault e Derrida), com
sua énfase na “desconstru¢do” dos fundamentos da (razdo) ciéncia, afirmando novos
pressupostos para o real — desordem, incerteza e diferenca. O pensamento pos-moderno
anuncia o reino do fragmento, contra a totalizagdo, do descontinuo e do maltiplo, contra a
teleologia das grandes narrativas, do particular contra o geral, do corpo contra a razdo
(ROUANET, 2004). Sobre este pressuposto, a interpretacdo do pensamento p6s-moderno (em
comparagdo com 0 pensamento moderno) nos permite entender as novas formas de
legitimacdo do real que ocorrem na fase - de acumulacéo flexivel do capitalismo-modernidade
flexivel - e, que acabam por influenciar o pensamento educacional e a constituicdo dos
parametros para pensar o curriculo e a formacao universitaria.

A ldgica curricular e a formacdo universitaria, no projeto social da - modernidade
solida-, sdo marcadas, fundamentalmente, pelos elementos constitutivos do “cientificismo” e
do “racionalismo” da filosofia do sujeito, os quais ajudam a legitimar e, se “legitimam”, no
contexto do liberalismo e do capitalismo em sua fase industrial - sélida. Seus fundamentos
estdo vinculados ao projeto do lluminismo, portanto a Filosofia das Luzes. Os sentidos e as
finalidades da educacdo universitaria nesta etapa do capitalismo seguem modelos mais
duraveis, solidos, estaveis, uma vez que, embora haja uma transformacdo ininterrupta dos
modos de producao, e, das relacbes sociais e culturais - como marca central da modernidade-,

ela é ainda determinada, nesta fase, por um modelo de acumulacéo rigido, mecanico e lento®®,

A perspectiva dialética (marxiana) pauta-se pela nogdo de que o0 mundo é um permanente devir — contraditorio
-, sendo tarefa do conhecimento, explicitar as formas da mudanca a partir de fatos concretos, a fim de explicitar
0 movimento do real em seu conjunto. Na concep¢do marxiana, o movimento da historia ndo é apenas o
movimento do espirito, ou mesmo da razdo, antes, 0 movimento contraditorio das sociedades humanas, que se
cristalizam sob a forma de consciéncia social e coletiva, ou mesmo de consciéncia religiosa, filosofica, artistica,
juridica, cientifica e moral.

160 século XVIII foi o século do comércio. [...] O movimento do capital, embora consideravelmente acelerado,
permaneceu ainda relativamente lento. A fragmentagdo do mercado mundial em partes separadas, cada uma das
quais tendo sido explorada por uma nacéo particular, a exclusdo da concorréncia entre elas, a inexperiéncia na
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0 que implica numa maior “durabilidade” do projeto educacional. Os conhecimentos técnico-
cientificos ajudam a “alimentar” e “expandir” a l6gica da sociedade produtora de mercadorias,
contribuindo ndo apenas para a melhoria “moral” do homem (busca da perfeigdo disciplinar),
como também para aumentar as forcas propulsoras da economia. As forcas da razdo
encontram-se aplicadas, neste projeto, em termos educacionais, na edificagdo das
subjetividades necessarias ao ‘“progresso” econdémico e a moderna “democracia”
representativa - constituicdo do Estado Nacional.

A crise deste modelo de racionalidade - o seu possivel fim e esgotamento - como fora
afirmado pela pds-modernidade - ao longo do século XX - encontra-se vinculada, ndo apenas
a uma transformacdo nas esferas filosoficas, politicas, culturais e técnico-cientificas (o que é
totalmente plausivel, visivel e constatavel), como também, a um novo contexto de reproducgéo
socio-metabolica do capitalismo, em que predomina um modelo econémico de acumulagéo
mais flexivel. O capital se reproduz sob uma base mais movel e flexivel, em que a
durabilidade e a certeza, marcas da fase industrial e sélida do capitalismo, sdo substituidas,
pela pouca durabilidade e a incerteza. O Estado Nacional (liberal), recua, privatizando e
responsabilizando os proprios sujeitos (trabalhadores) por suas vidas, deixando-0s governados
pelas forcas do Mercado Transnacional. O principio apontado por Marx, “tudo que ¢é solido
desmancha no ar”, torna-se, mais do que nunca, materializado e manifesto na logica do
capitalismo tardio — modernidade flexivel (Condi¢do P6s-moderna- Harvey; —Modernidade
reflexiva’’ - Beck e Giddens — Modernidade liquida- Bauman; Modernidade Singular / Tardia
— Jameson (2005)). A producdo e o consumo d&do-se agora numa nova plataforma — global —
transnacional - em que o capital mundializado reproduz-se e flui numa velocidade nunca
vista. O Capital, sob forma de Mercado globalizado, desregulamentado, assume, agora de
forma transparente, o lugar do Estado - controlando e determinando o ritmo da vida social e
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cultural™. A idéia de busca de “fundamentos” duradouros, universais, estaveis, que se tornara

prépria producdo e o fato de que o sistema financeiro apenas comecgava a elevar-se de seus primeiros estagios,
tudo isso tolhia bastante a circulacdo. A conseqiiéncia disso era um sujo e sovina espirito de merceeiro que ainda
permanecia aderido a todos os comerciantes e a todo o modo de dirigir os negdcios. Comparados com 0s
manufatureiros e, sobretudo com os artesaos, eles eram certamente grandes burgueses, mas comparados com 0s
comerciantes e industriais do periodo seguinte eles ndo passam de pequenos burgueses” (MARX, 2009, p.59).
Y7“A modernidade reflexiva de Beck e Giddens é uma modernidade em que a anélise social, ndo apenas da
cultura, mas também da vida econ6mica, € efetivamente marginalizada. Se 1968 viu o0 nascimento do marxismo
na academia; 1989 certamente viu seu estridente colapso. Isto ndo significa, entretanto, que na década de 1990 a
teoria social deva prestar pouca ateng@o a economia e a desigualdade social” (LASCH, 1997, p.254).

18«A “localidade” é desvalorizada nesse processo. O capital tornou-se extraterritorial, ndo mais submetido as
fronteiras do Estado e aos custos proibitivos de viagem. [...] E uma situagio radicalmente diferente da antiga “era
do hardware”, quando o poder e o saber, assim como seus objetos, eram essencialmente locais e apegados a
terra. A industria fabril de massa, o0 exército aquartelado em massa, a educacdo escolar em massa mantinham os
detentores do poder e seus suditos no mesmo lugar, juntos e colocados face a face. O poder e o saber, o capital e
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0 solo comum da educacdo moderna (através do racionalismo e do mecanicismo), (e da
filosofia da histéria de Kant e Hegel) na construcdo do moderno trabalhador e cidaddo,

r \ . ~ . .1
tornou-se agora “obstdculo” a realizagdo do reino da mercadoria .

A efemeridade, a
superficialidade e a flexibilidade, devem ser os pressupostos epistémicos que orientam a
educacdo e a formacdo do trabalhador e consumidor deste <mercado globalizado>. “A
‘desregulamentac¢do’ torna-se a palavra da hora e o principio estratégico louvado e
praticamente exibido pelos detentores do poder” (BAUMAN, 2003, p.42).

Nesta nova fase, as categorias cientificas e filoséficas, tipicas da modernidade
(vinculadas a mecénica classica), sdo, de forma crescente, repensadas, tendo em vista 0
conhecimento da fisica quantica (CHRETIEN, 1994; OMNES, 1996; PESSIS-PASTERNAK,
1993). As defini¢cbes claras e distintas dos diferentes campos cientificos, tipicas da
modernidade sélida, sdo redesenhadas, objetivando a superacdo de um modelo linear e
mecanico de compreensdo da realidade, incapaz de produzir os elementos necessarios para
interpretar as novas formas de sociabilidade®. O principio da busca da “certeza”, de um chio
solido comum, no qual se acreditava poder afirmar a superioridade da ciéncia em relagéo a
outras formas de conhecimento, cede lugar, pouco a pouco, ao reconhecimento de que ha uma
“incerteza”, um solo movedigo, que rege os procedimentos cientificos, epistemoldgicos e
sociais e, que temos que conviver com eles. “A ciéncia, até ontem pura e¢ dura, comega a se

dar conta de que certos esquemas deterministas lhe sao inacessiveis” (PESSIS-PASTERNAK,

a informacéo eram téo arraigados, dependentes do espaco e limitados pela distancia quanto as forcas de trabalho
e militar ou a populacéo treinada, instruida e vigiada que contratavam, governavam e supervisionavam. O capital
aplicado em maquinaria pesada e nas grossas paredes das fabricas, assim como nos mercados locais de mao de
obra e produtos sob estrita protecdo, ndo era mais livre para se mover que o proletariado ou os recrutas em
potencial. O capital era obrigado a arraigar-se, por bem ou por mal, € 0 que quer que acontecesse naquele lugar
era para os seus investidores, proprietarios e administradores, assim como para todos os demais habitantes, uma
questdo de sucesso ou derrota, talvez até de vida ou morte. [...] Testemunhamos hoje o fim ou pelo menos a
agonia terminal desse engajamento. [...] O poder do capital perde cada vez mais sua materialidade, torna-se mais
e mais “irreal” quando visto a partir do significado que a realidade tem para as pessoas que nio integram a elite
global e tém pouca chance de juntar-se a ela” (BAUMAN, 2000, p.128).

®Uma perspectiva humanista, centrado em valores universais, servira de base para legitimar a vida social e
cultural na primeira fase do capital, no alto modernismo, o que se contrasta com o periodo atual, em que ha uma
grande desconfianga neste humanismo e, nem mesmo os arautos e profetas do progresso indefinido do paraiso na
terra, sob a ideologia do capital, parecem crer mais nisso. A busca de mao-de-obra habilitada, preparada,
qualificada tecnicamente, volumosa e de baixo custo, contrasta claramente com o ideal da politica humanista, de
valorizacdo e busca da liberdade, igualdade e dignidade do ser humano, projetada pelo Iluminismo moderno, a
partir da Revolugéo Francesa, e vivida ainda no periodo de Bem—Estar social (1933-1973) do Keynesianismo. O
desmantelamento do Estado, sob a retorica neoliberal, que comeca a ocorrer desde a crise de 1973, expressa
muito bem o abandono dos ideais humanistas e metafisicos que sustentavam a vida moderna do sistema
capitalista. A elevacdo do pos-modernismo, enquanto atitude tedrica de critica cultural as formas estabelecidas
no capitalismo, e a crise do marxismo, explicam bem esta situagcdo dos novos tempos.

20«Assim comprometida nos grandes dramas de nosso tempo, a ciéncia sé podia ser abalada em suas ilusdes
progressistas e humanistas. Ela o foi também em seus fundamentos tedricos. As crises que ela atravessou a partir
do inicio do século (relatividade, mecanica quantica, problemas de indecidibilidade em logica matematica...)
abalaram o triunfalismo do século passado e obrigaram os pesquisadores a se questionarem sobre o0s
fundamentos e limites de suas disciplinas” (CHRETIEN, 1994, p.31).
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2001, p.31). O “mecanicismo”, marca da modernidade, é implodido, no interior da prépria
ciéncia, ainda no inicio do século XX e, a emergéncia da fisica quantica, com seus novos
principios (e fundamentos sobre o real e a natureza), antevé a revolucéo ontoldgica, filosofica,
cultural e técnico-cientifica que marcard o século XX?. Além disso, a perspectiva
heideggeriana e pos-heideggeriana, na filosofia, tratam de colocar o pouco da certeza que

restava do “racionalismo” e do “humanismo moderno” na “lixeira” da metafisica?’. O

2'0 Fisico Fritjof Capra, em sua obra O Ponto de Mutagdo (2007), enuncia os detalhes desta mudanca
epistemoldgica no interior da Fisica. Ela consiste em tentar uma saida para a crise da razdo, em torno de uma
guinada para o pensamento sistémico (denominado de ecoldgico). Em suas palavras: “No século XX, entretanto,
a fisica passou por vérias revolucGes conceituais que revelam claramente as limitagdes da visdo de mundo
mecanicista e levam a uma visdo organica, ecolégica, que mostra grandes semelhancas com as visGes dos
misticos de todas as épocas e tradicGes. O universo deixou de ser visto como uma maquina, composta de uma
profusdo de objetos distintos, para apresentar-se agora como um todo harmonioso e indivisivel, uma rede de
relacBes dindmicas que incluem o observador humano e sua consciéncia de modo essencial. [...] Uma das
principais ligdes que os fisicos tiveram que aprender neste século foi o fato de que todos os conceitos e teorias
que usamos para descrever a natureza sao limitados. Em virtude das limitacGes essenciais da mente racional,
temos de aceitar o fato de que, como disse Werner Heisenberg, ‘toda palavra e todo conceito, por mais claros,
por mais claros que possam parecer, tém apenas uma limitada gama de aplicabilidade’. As teorias cientificas ndo
estardo nunca aptas a fornecer uma descricdo completa da realidade. Serdo sempre aproximacdes da verdadeira
natureza das coisas. Em termos claros: os cientistas ndo lidam com a verdade; eles lidam com as descri¢Bes da
realidade limitadas e aproximadas” (CAPRA, 2007, p.45). Em parte, a leitura de Heisenberg, aqui descrita por
Capra, foi influenciada pela filosofia analitica, e pela “reviravolta-linglistico-pragmatica” (OLIVEIRA, 2001)
no interior da filosofia. Uma critica a perspectiva kantiano-hegeliana se esboca aqui nesta perspectiva, mesmo
que sejam elas continuacdes, por outras vias da perspectiva de Kant e Hegel. O livro de Werner Heisenberg - A
Parte e 0 Todo (1996)-, evidencia em uma de suas passagens o debate entre uma fildsofa kantiana e, as
perspectivas levantadas pelos fisicos. O fato interessante parece ser a de que os fisicos em geral, com a excecao
de Feyerabend (1989) (um anarquista epistemol6gico) se hegam a abandonar a idéia de razéo e, parecem sugerir
a idéia de uma racionalidade complexa (PESSIS-PASTERNAK, 1993).

“?Heidegger, em sua critica da modernidade prepara (de certa forma), a virada para a pos-modernidade. Segundo
ele, toda a histéria da metafisica moderna se caracterizou pelo esquecimento do “ser”, debrugando-se
exclusivamente sobre o ente. Isto levou, em sua leitura, a filosofia a se tornar serva do cientificismo, ocupando-
se unicamente da fundamentacéo da ciéncia. O significado possivel de se extrair desta postura de Heidegger e,
que desencadeara todo o movimento da p6s-modernidade filosofica, ao final do século XX, vincula-se a nogéo
de que ndo héa saida para a modernidade a ndo ser retomando a problematica sobre o problema do ser (ou seja, a
problemaética ontolégica — aquela que remete ao problema da esséncia da metafisica). Heidegger, em seu texto
sobre - O que é Metafisica -? assim se expressou: “A investigagdo moderna esta engajada, com outros modos de
representacdo e com outras espécies de producdo do ente, no elemento caracteristico daquela verdade, conforme
a qual todo ente se caracteriza pela vontade da vontade. Como forma antecipadora, comegou a aparecer a
“vontade de poder”. [...] A ciéncia moderna nem serve a um fim que lhe € primeiramente proposto, nem procura
uma ‘verdade em si’. Ela é, enquanto um modo de objetivacdo calculadora do ente, uma condicgo estabelecida
pela propria vontade da vontade, através da qual esta garante o dominio de sua esséncia. [...] Todo
comportamento que se relaciona com o ente testemunha, desta maneira, jA& um certo saber do ser, mas atesta
simultaneamente a incapacidade de, por suas proprias forcas permanecer na lei da verdade deste saber. Esta
verdade € a verdade sobre o ente. A metafisica é a historia desta verdade. Ela diz o que o ente é, enquanto ela
conceitua a entidade do ente. Na entidade do ente pensa a metafisica o ser, sem contudo, poder considerar, pela
sua maneira de pensar, a verdade do ser. [...] Este interrogar deve pensar metafisicamente e, a0 mesmo tempo,
deve pensar a partir dos fundamentos da metafisica, vale dizer, ndo mais metafisicamente. Num sentido
essencial, um tal questionar permanece ambivalente” (HEIDEGGER, 1979c, p. 47). Vattimo, principal defensor
da idéia de pds-modernidade, assim descreve o panorama do pensamento pds-Heidegger: “Por que deveria ser
importante para a filosofia (em cujo horizonte pretendemos permanecer, aqui) estabelecer que estamos na
modernidade ou na p6s-modernidade, e, em geral, definir nossa posicdo na historia? Uma primeira resposta a
essa pergunta € a constatacdo de que um dos contelidos caracteristicos da filosofia, de grande parte da filosofia
dos séculos XIX-XX, que representa a nossa heranga mais proxima, é precisamente a negacdo de estruturas
estaveis do ser, que 0 pensamento deveria recorrer para “fundar-se” em certezas ndo precarias” (VATTIMO,
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desdobramento disso, desta leitura da (crise da razdo) moderna, na légica curricular e na
formacdo universitaria tornou-se visivel, no final do século XX, através do crescente
investimento em perspectivas de conhecimento e educagdo (reformas universitéarias) que
rompessem com a linearidade e a fragmentacdo do conhecimento® (disciplinar) — apostando
em curriculos flexiveis (multidisciplinares, interdisciplinares, transdisciplinares); ou mesmo
na defesa de que se fossem construidos curriculos tematicos mais vinculados aos temas da
politica cultural: alteridade, subjetividade, identidade, género, corpo e poder®.

Mesmo que acertadas estas investidas em termos curriculares e educacionais, elas se
tornam parciais e incompletas quando se tomam de maneira isolada, pois embora pretendam
corrigir os desvarios de uma racionalidade utilitaria, calculista e fechada, como se tornara a
racionalidade moderna, elas ndo fazem mais do que propor, mesmo que ndo pretendam, novas
I6gicas que, longe de interferir no sistema total vigente, se adéquam aos seus interesses. Os
rumos da ciéncia, ou s&o corrigidos internamente (racionalidade complexa), como o faz a
teoria da complexidade®® (MORIN, 2001), com base em Bachelard (1996) ?® e Piaget, ou sdo

2002, p.VII).

(FOLLMANN e SOUZA, 2003; JAPIASSU, 1999; MORAES, 2002; PEREIRA, 2008; SANTOS FILHO &
MORAES, 2000; SOUZA SANTOS & ALMEIDA FILHO, 2008; VASCONCELLOS, 2002; WANDERLEY,
2003). Wanderley, afirma, por exemplo: “Penso que uma universidade deve buscar integrar as varias ciéncias,
mas, em decorréncia da sua insercdo local e regional e dos recursos com que possa contar, ela pode especializar e
se fixar em campos préprios de atuacdo. O ensino deve balancear as exigéncias profissionais de carater mais
pragmatico e utilitarista com as exigéncias de uma formagdo geral humanista e que propicie valores éticos
fundamentais” (2003, p.40-41).

*Vale assinalar que, dentro de perspectivas educacionais pds-modernas mais radicais que negam o poder e a
validade do pensamento critico moderno, algumas assinalam a sua imprescindibilidade para pensar a educagéo e
o curriculo. Moreira (2001, p.16), assim pontua: “Quero argumentar que somente a partir da aceitagdo e da
preservacdo da importancia da tradicdo moderna, ainda que se procurando avangar e redefinir questdes, é
possivel pensar no didlogo entre o pensamento critico e 0 pensamento pds-moderno e examinar as integracdes
que se vém fazendo. Considero que somente a segunda corrente, ndo inteiramente contraria ao modernismo,
pode ajudar a expandir o discurso educacional critico”. Esta possibilidade deve significar decerto, na
subordinagdo das “novas teorias” as perspectivas classicas de andlise, potencializando-as, antes que as
dissolvendo. Ou seja, o tema das diferencas e da cultura, ndo deve emergir na teorizacdo e no enfoque sobre a
formacdo universitaria de forma a negar as classicas perspectivas de emancipacao. Este o caminho que pretende-
se afirmar neste estudo.

25“Hoje, parece-nos racionalmente necessario repudiar toda “deusa” razdo, isto €, toda razdo absoluta, fechada,
auto-suficiente. Temos de considerar a possibilidade de evolucdo da razdo. [...] A razdo é fendbmeno evolutivo
que ndo progride de forma continua e linear, como julgava o antigo racionalismo, mas por mutacdes e
reorganizacOes profundas. Piaget vira claramente esse carater genético da razdo. [...] Bachelard, considerou a
complexidade como um problema fundamental, j& que, segundo ele, ndo ha nada simples na natureza, s6 ha o
simplificado. Porém essa idéia chave ndo foi particularmente desenvolvida por Bachelard e permaneceu como
uma idéia isolada” (MORIN, 2001, p.100).

%0 estudo de Lopes (1999) - Conhecimento Escolar: Ciéncia e Cotidiano - parte das consideracdes de
Bachelard, para repensar o curriculo escolar e as relagfes entre conhecimento cientifico e conhecimento popular.
A escolha de uma matriz descontinuista e plural para pensar a historia, a cultura e o curriculo, colocam o estudo
de Lopes numa tentativa de re-pensar a matriz linear da modernidade. Tenta-se incorporar a perspectiva
marxiana, conjuntamente com a leitura de Bachelard. Neste estudo, Lopes conclui argumentando algo que
justifica o presente estudo, afirmando que: “Saliento que muitas questdes ainda precisam ser elucidadas,
principalmente no campo do curriculo, com respeito as relacdes entre divisdo social do trabalho e da divisdo
social do conhecimento e, por sua vez, desta com 0s processos de especializacdo e de disciplinarizagdo. Admitir
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negados, acusados de totalitarios, com base em Wittgenstein, Heidegger?’, Derrida, Lyotard e
Foucault. Em ambas (as consideracdes), permanece intocavel a relagdo capital-trabalho, ou

~ . 2
mesmo a relagdo entre pensamento e ser no capitalismo. A “reforma do pensamento B _

Morin (2002) -, o “cuidado de si” — Foucault -, ou a “construcdo de competéncias®” —
Perrenoud (1999; 2002) -, mesmo que diferenciadas e acertadas em si (em sua l6gica interna),
assumem a tonica e o estatuto de “verdades” necessarias neste momento do capitalismo tardio

(momentos de profunda incerteza). O fato é que o anunciar da morte da dialética negativa, da

que a hierarquizacdo de saberes €é fruto da divisdo social trabalho ndo nos permite relagfes lineares de causa e
conseqiiéncia entre estes processos. Sabemos que nao € pela defesa do fim das disciplinas e das especializacdes
que combateremos a divisdo social dos conhecimentos, bem como ja compreendemos que a organizacdo do
conhecimento em disciplinas e espacialidades serve a outros objetivos além, dos interesses da sociedade de
classes. Contudo, muitas pesquisas ainda devem ser realizadas com o objetivo de compreendermos mais
precisamente as mediagdes desses processos”. Lopes encaminha suas saidas para o problema do curriculo, em
termos da necessidade de uma epistemologia histérica. Isto nos parece altamente convincente. Resta-nos saber
que tipo de epistemologia histérica seria possivel de pensar e conceber — uma mais proxima aquela elaborada por
Marx (em sua critica da modernidade), dentro dos percursos da dialética materialista (continuidade-
descontinuidade) ou uma mais préxima aquela cunhada por Foucault (em sua critica da modernidade), a partir da
perspectiva arque-genealogica de Nietzsche e Heidegger (descontinuidade). A escolha de Bachelard livra Lopes
de “diluir” as diferencas entre o conhecimento cientifico ¢ o conhecimento popular, colocando sua obra nas
perspectivas da Teoria Critica do Curriculo. Resta saber se a matriz pluralista, em ultima instancia, ndo coloca
problemas mais sérios ndo pensados por Lopes, como o problema da emancipacdo, por exemplo, que precisa ser
concebido como algo universal (o principio da igualdade de condi¢cBes materiais), antes que ligado apenas ao
contingente - as diferencas culturais.

2“0 que importa notar aqui é a mutilagdo, a cegueira a qual tal posi¢io condena a propria filosofia. Pois
filosofar ndo é somente interrogar-se sobre a coisidade da coisa, mas também interrogar-se sobre a propria coisa;
se hd metafisica de fato terminada, é esta separacéo da questéo da coisidade e da questdo da coisa, esta ilusdo de
poder estabelecer com toda seguranga a linha de demarcagéo, de bem limitar o ilimitavel. Filosofar é questionar
esta coisa e cada coisa — e abri-la assim a outra coisa e ao que ndo é coisa. [...] Ora, a coisa — as coisas — ndo é
dada de uma vez por todas, como o pensa e pratica Heidegger, prisioneiro, por um estranho retorno das coisas,
da metafisica superada subjacente a fisica classica e ela mesma subproduto degenerado da metafisica antiga. As
coisas —as pragmata — sdo constantemente feitas, sdo produzidas também pela fazer humano, o fazer cientifico
entre outros, e este ilumina ou faz existir aspectos da coisidade da coisa que, sem ele, ficariam escondidos ou
inexistentes. Por té-lo ignorado, por ter ficado cego diante da fisica contemporanea, da psicanalise ou da
revolucdo, Heidegger se condenou a so poder dizer da coisidade da coisa o que Aristételes e Kant ja puderam
dizer e efetivamente disseram. Nao € surpreendente, entdo, que ele se apresse a proclamar, por sua vez, o “fim da
filosofia” — num momento em que tudo chama por uma renovacdo filosofica radical — e que pense num
“encerramento da filosofia” determinado pela liberacdo das ciéncias, numa “decomposi¢do da filosofia no
impulso das ciéncias tecnicizadas”. A filosofia ndo ¢, de fato, pensamento indutivo, mas tampouco pode ser
pensamento vazio do ser como tal. S6 no contato com os entes, a questdo do ser deles, pode ser discutida e
mesmo simplesmente levantada (CASTORIADIS, p.235-236).

2«A reforma da universidade tem um objetivo vital: uma reforma do pensamento que viabilize e permita 0
emprego total da inteligéncia. Trata-se de uma reforma que viabilize e permita 0 emprego total da inteligéncia.
Trata-se de uma reforma ndo pragmatica, mas paradigmatica, concernente a nossa aptiddo para organizar o
conhecimento. A reforma necessaria do pensamento é aquela que gera um pensamento do contexto e do
complexo. O pensamento contextual busca sempre a relagdo de inseparabilidade e as inter-retroacdes entre
qualquer fenémeno e seu contexto, e deste com aquele planetario” (MORIN, 2002, p.19).

#«As competéncias estdo no fundamento da flexibilidade dos sistemas e das relagdes sociais. Na maioria das
sociedades animais, a programacao das condutas proibe qualquer invengao, e a menor perturbacdo externa pode
desorganizar uma colméia, pois ela é organizada como uma maquina de precisdo. As sociedades humanas, ao
contréario, sdo conjuntos vagos e ordens negociadas. Nao funcionam como relégios e admitem uma parte de
desordem e incerteza, 0 que ndo é fatal, pois os atores tém, ao mesmo tempo, o desejo e a capacidade de criar
algo novo, conforme complexas transacdes. Portanto, ndo é anormal que os sistemas educacionais preocupem-se
com o desenvolvimento das competéncias correspondentes” (PERRENOUD, 1999, p.12).
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modernidade critica, e com ela decretar a morte do marxismo, do poder da critica, acusando-
os de fundamentalistas (e deterministas), o pensamento filos6fico contemporaneo (pds-
moderno) nada mais faz do que apresentar verdades (indeterminadas) que interessam ao
projeto social burgués em curso (e por isso funcionam como uma forma poderosamente
ideoldgica e neoconservadora™®).

Os pressupostos evidenciados pela critica pds-estruturalista a racionalidade moderna,
mesmo que incorporando o0s principios da ciéncia nascente (indeterminagdo, caos,
aleatoriedade, multiplicidade do real), com seu desdobramento na educagéo e na teoria critica
do curriculo, ao tentar superar o “cientificismo”, o “racionalismo”, o “naturalismo” € 0
“subjetivismo” moderno, e apostar tudo na perspectiva da filosofia da “diferenga”, caem
numa aporia, pois inviabilizam a “superagdo” dos impasses centrais a que o projeto da

modernidade social®*

(racionalidade moderna) nos conduziu (uma vez que, para nos, eles
estdo associados a logica estrutural do capitalismo). Ao “dissolver” qualquer possibilidade de
critica, de conflito, de razdo, que se eleve como “sistema tedrico”, que possa fazer frente a
dominacdo, a critica pds-estruturalista, constituida sob o crivo da filosofia da “diferenga”,
coloca sobre a mesma ratio todas as formas de “discurso”, contribuindo mais para confundir
do que para explicar as antinomias e contradicdes da razdo moderna (do capitalismo
moderno®?).

Ao dissolver, na teoria, a subjetividade, ou mesmo, a possibilidade de uma
subjetividade coletiva e historica (o “agente historico”), que pudesse agir politicamente,
implodindo as estruturas do capitalismo vigente, 0 p6s-modernismo (enquanto movimento
intelectual) - mesmo que ndo pretenda -, amparado no discurso heideggeriano, ajuda a

fornecer o “fundamento” legitimador do capitalismo como sistema econdmico eterno e

%0«A ideologia almejada na décima- primeira tese de Marx sobre Feuerbach (“os filosofos até aqui explicaram o
mundo; a questdo é como muda-lo) s6 pode ser comparada a suas antecessoras modernas se perdermos de vista
0s aspectos constitutivos decisivos da razdo ideolégica. Esta em jogo, porém, mais do que isso. A visdo de
mundo disseminada, intencionalmente ou ndo, nas mensagens transmitidas hoje em dia pela elite culta é a de um
tempo sem dimensdo historica, um tempo achatado, plano, ou um tempo giratério, continuamente reciclado, que
vai e vem mas ndo muda muito de posi¢do., tempo de repeticBes, que quanto mais muda mais € a mesma coisa.
N4o se trata de uma mensagem que perdeu o sentido da sua propria historicidade —€ uma mensagem que nega a
histéria” (BAUMAN, 2000, p.130).

%! vattimo explicita claramente o projeto da pés-modernidade, na perspectiva pés-estruturalista, nesta passagem:
“O pobs de pés-moderno indica, com efeito, uma despedida da modernidade, que, ha medida em que quer fugir
das suas logicas de desenvolvimento, ou seja, sobretudo da idéia da “superagdo” critica em dire¢do a uma nova
fundacdo, busca precisamente o que Nietzsche e Heidegger procuraram em sua peculiar relacdo “critica” com o
pensamento ocidental”’(VATTIMO, 2002, p.VII).

*2A nogao de pés-modernidade (LYOTARD, 2002), emerge assim, no campo teérico, para nés, N0 apenas como
diagnoéstico profundo da crise da racionalidade moderna, mas fundamentalmente, enquanto “sintoma”
(JAMESON, 1997, p.20) expressivo da crise politica, econémica e social, que ronda a sociedade contemporéanea,
pondo em cheque os fundamentos e pressupostos da modernidade, e, com ela, a propria funcéo da universidade e
da docéncia.
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imutdvel. Desta forma, o pensamento p6s-moderno “conservador”, de cunho niilista, aparece
no ambito tedrico e educacional, como uma condigdo pessimista, de enfraquecimento do
pensamento e da possibilidade da luta politica, frente ao avango do neoliberalismo e da
sociedade de mercado. O que parece ser uma forma de lutar pela “autonomia” do campo do
conhecimento, de fuga de um realismo cientifico ingénuo, que tenta escapar do determinismo
econémico, ou da relacdo mecénica entre superestrutura e infra-estrutura, como argumentam
os seus defensores, recai sobre uma contradicdo insustentavel, a crenca de que se possa
construir uma autonomia “absoluta” do pensamento em relagdo a materialidade, ou de que se
possa a partir do nominalismo, sustentar todas as possibilidades ou impossibilidades do
conhecimento e da acdo humana®:.

Os tedricos pos-modernos realizam um diagnostico da (crise da) modernidade, muito
interessante, mas ndo apresentam saidas para a mesma, a nao ser abandonar o projeto da razéo
critica ou qualquer forma que se pretenda racional®*. Logo, os aspectos destacados pelos
enfoques pos-modernistas conservadores, constituem “sintomas”, ou “expressdes” “politicas”
de uma logica cultural “agoénica” especifica (da prépria modernidade) que se materializou
com o capitalismo tardio; vinculadas a uma nova forma de acumulagéo do capital, a uma nova
forma de organizar o trabalho, que incorpora uma nova racionalidade fluida e flexivel, ndo
mais fundada no modelo fordista industrial e no modelo keynesiano, mas no neoliberalismo e
na ideologia de mercado®, a qual enfraquece a agéncia coletiva e, coloca novos desafios
politicos e culturais a classe trabalhadora. Sob este prisma, a interpretacéo feita pelos diversos
tedricos que evidenciam a ruptura com a modernidade, tais como a leitura de Vattimo,
Derrida, Deleuze, Lyotard e Baudrillard, principalmente, aponta para este aspecto

“sintomatico” da crise da razdo moderna. Esta interpretacdo, embora proficua e, com rico

$<Mesmo depois do fim da historia, ainda parece persistir uma certa curiosidade historica em geral mais
sistémica do que meramente anedética: ndo saber somente o0 que vai acontecer depois, mas também uma
ansiedade mais geral sobre a sorte ou destino do nosso préprio sistema ou modo de producdo — a experiéncia
individual (de tipo p6s-moderno) nos quer convencer de que ele tem de ser eterno, enquanto nossa inteligéncia
sugere que essa impressdo é, de fato, muito improvavel, sem que se chegue, no entanto, a nenhum roteiro
plausivel para sua designacéo ou substituicdo. Parece que hoje é mais facil imaginar a deterioracdo total da terra
e da natureza do que o colapso do capitalismo tardio; e talvez isso possa ser atribuido a debilidade de nossa
imaginacdo. Passei a considerar que a expressdo pds-moderno deveria ser reservada para pensamentos desse
tipo” (JAMESON, 1997, p.10).

#«podemos dizer, com efeito, que a proclamagio da morte das “grandes narrativas” (..) anuncia o
descompromisso das classes cultas, a grande recusa da vocagdo intelectual moderna” (BAUMAN, 2000, p.130).
$«A economia capitalista mundial, conhecida como neoliberalismo, constitui-se como aquilo que alguns
chamam “acumulagio flexivel do capital”, isto ¢, o fim do modelo fordista industrial e do modelo politico
econdmico keynesiano. Ao modelo fordista, a economia responde com a terceirizagdo, a desregulacdo, 0
predominio do capital financeiro, a dispersdo e fragmentacdo da producdo e a centralizagdo/velocidade das
mudangas tecnoldgicas. Ao modelo Keynesiano do Estado de Bem- Estar, a politica neoliberal responde com a
idéia do Estado Minimo, a desregulacdo do mercado, a competitividade e a privatizacdo da esfera piblica”
(CHAUI, 2001, p.130).
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poder de convencimento, porém, nao busca “atacar” ¢ “esclarecer” as causas determinantes e
centrais dos desvarios da razdo, que podem ser tematizadas (de forma mais complexa e
abrangente), a partir de uma logica dialética, tal como a projetada por Marx e potencializada
pela Teoria Critica da Escola de Frankfurt. Isso equivale a assinalar, no entanto, que uma
critica auténtica do po6s-modernismo, ndo pode significar uma recusa ideoldgica dele,
alimentada por posi¢cbes maniqueistas. Ao contrario, como nos lembra Anderson (1999), a
tarefa da dialética consiste em abrir um caminho através dele de forma tdo completa que
nosso entendimento de época possa ser transformado. Nas palavras de Anderson: “Uma
compreensdo totalizante do novo capitalismo ilimitado — teoria adequada & escala global de

suas conexdes e disjuncdes — continua sendo o irrenunciavel projeto marxista” (1999, p.78).

1.3 - Contextualizacdo do Método e da Abordagem do Problema:

“O conceito de mediagdo tem tradicionalmente sido a forma pela qual a filosofia

dialética e o proprio marxismo tém formulado sua vocacao para romper os compartimentos
especializados das disciplinas (burguesas) e estabelecer conexdes entre os fenémenos
aparentemente dispares da vida social em geral”.

(Fredric Jameson)

“Assim como ndo se julga um individuo pela idéia que ele faz de si prdprio, ndo se
poderd julgar uma época de transformacao pela mesma consciéncia de si; é preciso, pelo
contrério explicar esta consciéncia pelas contradicdes da vida material, pelo conflito que

existe entre as for¢as produtivas sociais e as relagoes de produgdo”.

(Karl Marx)

Neste contexto, 0 ponto de partida para a analise das ‘“contradigdes” entre
materialidade e pensamento, explicitadas nas obras dos tedricos pos-modernistas, situa-se na
perspectiva de contextualizacdo destas abordagens dentro da “nova dindmica do capital”, e as
transformagdes decorrentes no “mundo do trabalho” (ANTUNES, 2002; LESSA, 2007,
MESZAROS, 2002, 2009) e na “sociedade contemporinea” (ANTUNES, 2005). A
justificativa de sua realizacdo encontra-se situada na perspectiva destacada por Wood (1999)
de que, sempre que querem nos transformar em robds, devemos exercitar 0 nosso potencial
critico. De entendermos, também, como ela destaca, de que a crise que estamos vivenciando
agora nao ¢ apenas um “déficit de acao, ou a auséncia dos meios e da organizacdo necessarios
a luta; ndo € apenas gque ndo sabemos como agir contra o capitalismo; estamos mesmo

esquecendo de pensar contra ele®” (WOOD, 1999, p.21). Desta forma, o presente estudo

% Assim, ela destaca que: “Se o pos-modernismo nos diz alguma coisa sobre o capitalismo de uma maneira
distorcida, sobre as condi¢bes do capitalismo contemporaneo, a verdadeira magica consiste em descobrir
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justifica-se na medida em que entende que compreender as principais caracteristicas e
implicagdes dos enfoques pos-criticos e p6s-modernos (conservadores) em educacgéo significa
avancar no sentido do “desmascaramento” das vulgatas “filoséficas” e “ilusionistas” tao
propaladas nos contextos epistemoldgicos e educacionais atuais (DUARTE, 2003),
interligadas ao: “fim das grandes narrativas” (LYOTARD, 2002), “fim das ideologias”
(BELL, 1980), “fim da modernidade” (VATTIMO, 2002), “fim do trabalho” (GORZ, 1992;
DE MASI, 1999b) e, ao “fim da historia” (FUKUYAMA, 1992) tais como, a emergéncia da:
a) sociedade do conhecimento; b) sociedade da informacdo; c) sociedade pés-industrial; d)
sociedade p6s-moderna; €) sociedade do écio criativo (DE MASI, 1999a); f) sociedade pds-
capitalista (DRUCKER 2001); as quais acabam, sobretudo, por legitimar um pensamento

2 37 13 EE TS

“fraco” 7', “cego”, “mutilado” e “inoperante”, como quer Vattimo (2002), que conduz ora ao
“fatalismo e ao “voluntarismo”, ora ao “relativismo” ¢ a “indiferencga” %8,

Assim, a tese de fundo que orienta e unifica este trabalho de pesquisa encontra-se
fundamentada na perspectiva, no “método”, formulado por Marx e Engels na sua critica ao
idealismo hegeliano e ao materialismo vulgar de Feuerbach, que compreende basicamente que
nao ¢ a consciéncia que determina o processo historico, mas antes, “a atividade concreta dos
homens que constitui a consciéncia” (MARX e ENGELS, 2006, p.44). Isso significa a
necessidade de fazer uma anélise histérica, filosofica e sociolégica do pés-modernismo®,
como nos desafia Featherstone (2007), ao invés de fazer uma analise pos-moderna da

sociologia, da sociedade, da historia, da filosofia, da educacdo e da cultura. Por isso, torna-se

exatamente quais sdo estas condicdes, por que elas existem e para onde iremos a partir daqui. A magica est em
identificar os problemas auténticos, aos quais os modismos intelectuais correntes oferecem soluces faceis — ou
ndo oferecem solucdo alguma -, e ao fazer isso, contestar os limites que elas impdem & acdo e a resisténcia. A
mégica é reagir as condi¢des do mundo de hoje ndo como rob6s alegres (ou mesmo infelizes), mas como
criticos” (WOOD, 1999, p. 20).

3" Como denunciou Castoriadis em sua obra - O Mundo Fragmentado 111, 1992.

®¥Além disso, implica compreender e destacar também que a educagio quando “apreendida no ambito das
determinagdes e relagdes sociais e, portanto, ela mesma constituida e constituinte destas relagdes” participa dos
processos de disputa hegemdnica (GRAMSCI, 1995), tanto no sentido da articulacdo de concepgdes e
organizacdo dos conteldos universitarios, quanto nas “diferentes esferas da vida social, vinculada aos interesses
de classes” (FRIGOTTO, 2000, p.25). Assim, explicitar os elementos que “mascaram” ou “ocultam” as relagdes
sociais concretas, ou seja, que condicionam e sdo condicionadas pela educagdo constitui-se em condicdo para
orientar os processos educativos no sentido dos interesses econdmicos, politicos e culturais dos grupos
excluidos, explorados e oprimidos pelo sistema capitalista.

¥|_embra-nos Horkheimer (2008, p.117), quanto ao método materialista, que “os pensamentos mais abstratos
podem ter significado mais real do que uma colocacéo de problemas aparentemente concreta, que, na sua forma
de expressdo, se serve das palavras mais corriqueiras e populares”. Neste sentido, ndo se trata, segundo ele, ao
analisarmos outras teorias, de acusar a inteligéncia dos seus autores (p6s-moderna), mas de apontar sua falta de
conexdo com os problemas historicamente colocados. Os conceitos, as teorias, os pareceres, esclarece-nos
Horkheimer, sdo fendmenos que se desenvolvem na disputa dos homens entre si e com a natureza. “Nao ¢ de
modo algum apenas pela exigéncia, imposta diretamente pela situacdo material, que 0s processos intelectuais sao
dirigidos nos seus pormenores, mas da mesma forma, por impulsos inconscientes, que na verdade, em Ultima
instancia, sdo propriamente reagdes dos individuos a sua posi¢@o na sociedade”.
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importante analisar as teorias educacionais pos-criticas e suas formula¢des atuais ndo como
“verdades” que tem sua génese na “consciéncia pura” (Kant), ou mesmo nos “jogos de

linguagem™ (Wittgenstein), mas como “produtos mediatos*®”

(Jameson) das relagdes
contraditorias do mesmo movimento material do “capitalismo tardio*™ (Marx). Isso significa
um convite a revisitar Marx*?, tendo em vista que o marxismo (de Marx), (embora rejeitado
pelos pés-modernistas conservadores), enquanto “ciéncia do capitalismo” (JAMESON, 1999),
ndo se esgotou, como assinalou Hobsbawm, uma vez que o seu objeto de estudo ainda nédo

desapareceu*® (FRIGOTTO, 2000). Trata-se, como assinalou Chaui (2006b), de retomar o

“OA referéncia fundamental para esta terminologia conceitual encontra-se desenvolvida na obra de Jameson
(1992), intitulada: O Inconsciente Politico: a narrativa como ato socialmente simbdlico. Nela Jameson explica
as limitacbes e os problemas de tentar negar o principio da causalidade, da totalidade, da contradicdo e da
mediacdo, como se tornou tipico das abordagens pos-estruturalistas. Jameson explicita, para tanto, a
problematica da relacédo entre os modos de producéo (infra-estrutura), que inclui a dimensdo econémica, com as
relacbes de producéo (classes) e as forcas de producédo (tecnologia, ecologia, populacdo) com as superestruturas
(cultura, ideologia, leis, relacdes politicas e o Estado) nas diferentes perspectivas tedricas do marxismo, tentando
mostrar a importancia de compreender de forma ndo mecanica, reflexa, determinista, fragmentaria as relagdes
entre as varias dimensoes da realidade social. Jameson, com esta nocdo, ndo confere uma autonomia absoluta a
categoria cultura (como querem os pdés-estruturalistas), tampouco, estabelece um determinismo da categoria
economia sobre a categoria cultura (como pretendem os marxistas mecanicistas), mas nos mostra que € possivel
compreender, de forma mediata /complexa a integracdo e relacdo entre economia e cultura. Jameson esclarece a
importancia da categoria mediagéo, ao invés da categoria - reflexo, afirmando que: [...] “o conceito de mediagéo
tem tradicionalmente sido a forma pela qual a filosofia dialética e o proprio marxismo tém formulado sua
vocacgdo para romper os compartimentos especializados das disciplinas (burguesas) e estabelecer conexdes entre
os fendmenos aparentemente dispares da vida social em geral. Se uma caracterizacdo mais moderna da mediacéo
é desejavel, diremos que esta operacdo é compreendida como um processo de transcodificacdo: como a invencao
de um conjunto de termos, a escolha estratégica de um c6digo ou linguagens especificos, de tal forma que a
mesma terminologia possa ser empregada para analisar e articular dois tipos bem distintos de objetos ou
“textos”, ou dois niveis estruturais bem diferentes da realidade. Assim, as mediagdes constituem um instrumento
do analista, por meio do qual a fragmentacéo e a autonomizagdo, a compartimentalizacio e a especializacdo das
vérias regides da vida social (a separagdo, em outra palavras, entre forma ideoldgica e politica, entre a religiosa e
a econdmica, o hiato entre a vida diaria e a pratica das disciplinas académicas) ficam pelo menos
localizadamente superadas quando de uma andlise particular. Essa reunificagdo momentanea permaneceu
puramente simbdlica, uma simples ficcdo metodoldgica, sendo fosse entendida que a vida social é, em sua
realidade fundamental, uma e indivisivel, uma rede inconsutil, um processo Unico, inconcebivel e
transindividual, em que ndo ha necessidade de se inventarem modos de conectar os fatos da linguagem e as
convulsdes sociais ou as contradi¢des econdmicas porque nesse nivel, eles nunca estiveram desligados uns dos
outros. O reinado da separacéo, da fragmentacgdo, da exploséo dos cddigos e da multiplicidade das disciplinas
ndo passa da realidade da aparéncia: ela existe como diria Hegel, ndo tanto em si mesma, mas para nds, como
base logica e lei fundamental de nossa vida didria e da experiéncia existencial no capitalismo tardio”
(JAMESON, 1992, p.36-37).

““De fato, Marx jamais abrira mio da reconstru¢do conceitual da realidade social. Entretanto, seu ponto de
apoio seré sempre o real concreto; nunca o conceito subjetivado. Esta posicdo, porém, ndo deve ser encarada
como desconsideracdo do potencial explicativo do conceito. Pelo contrério, a certeza de que a compreensdo da
sociedade capitalista s6 € vidvel através de uma teoria que possibilite a reconstrugdo conceitual de suas estruturas
reais o faz rejeitar qualquer posi¢do empirista, com 0 mesmo vigor com o que se opde a hipostase do conceito”
(OLIVEIRA, 2004, p.44).

“?Cabe aqui a ressalva feita por Chaui (2006b, p.274) de que: “Nio se trata, evidentemente de “recuperar” o
Marx auténtico — ndo estamos diante de Bonifacio VIII proclamando a bula Unam Sanctam, uma s6 fé, um s6
senhor e um s6 batismo. Também nao se trata de recuperar Marx preenchendo o que “falta” em seu pensamento
—se o fizéssemos, perderiamos o essencial, isto €, Marx pensando, abrindo para nés um campo para pensarmos a
partir dele e mesmo contra ele” (grifos da autora).

43,2 .oy . . . C .
E dificil, mesmo para aqueles que transformaram o marxismo de (Marx) de teoria da histéria e profunda
ontologia em doutrina ou crenca, ndo reconhecer o colapso do socialismo realmente existente e a necessidade de
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pensamento de Marx, ndo como uma Teoria (dada), mas como possibilidade aberta para
compreendermos, aqui e agora, a experiéncia da luta de classes. Marx, assim se pronunciara a

respeito do fio condutor de seu “método”:

A conclusdo geral a que cheguei e que, uma vez adquirida, serviu de fio condutor
dos meus estudos, pode formular-se resumidamente assim: na produgdo social da
sua existéncia, os homens estabelecem relagcBes determinadas, necessarias,
independentes de sua vontade, relagbes de produgdo que correspondem a um
determinado grau de desenvolvimento das forcas produtivas materiais. O conjunto
destas relagBes de producdo constitui a estrutura econémica da sociedade, a base
concreta sobre a qual se eleva uma superestrutura juridica e politica e a qual
correspondem determinadas formas de consciéncia social. O modo de producédo da
vida material condiciona o desenvolvimento da vida social, politica e intelectual em
geral. N&o é a consciéncia dos homens que determina o seu ser; é o seu ser social
que, inversamente, determina a sua consciéncia (MARX, 1983, p.24).

Os argumentos que visam refutar a “teoria” de Marx na atualidade partem,
fundamentalmente, da idéia de que junto com a perspectiva do fim da filosofia da histéria de
Kant e Hegel, bem como, fim da filosofia do sujeito, articulado com o fim da metafisica e
com o fim da modernidade, anunciada pelo p6s-modernismo, se coloca o fim (da validade) da
teoria marxiana, enquanto forma derivada do hegelianismo, que como o tal, se apresentou de
maneira “totalizante” (absoluta), prometendo conhecer a “esséncia” do real, e, com iss0,
estabelecer a (Ultima) bussola que guiaria a humanidade para sua salvacdo. Representacdo que
iguala 0 marxismo (e a teoria de Marx) a uma religido, inspirada no cristianismo, que
perspectiva afirmar uma finalidade para a humanidade que é imanente a historia.
Compreensédo que torna 0 marxismo um platonismo invertido, reduzindo-o a uma especulacéo

|44

metafisica, ou mesmo positivista sobre o real™. A filosofia de Marx deveria ser interpretada

da mesma forma que a filosofia de Kant e Hegel**? Estaria ela, assim, condenada a constituir

questionar pressupostos tedricos e estratégias politicas que tomaram como referéncia o pensamento e a obra de
Marx e Engels. Isto, todavia, ndo significa, como veicula a ideologia hoje hegemdnica, que o projeto socialista é
uma quimera do passado, a teoria histérica de Marx e Engels esta morta e, finalmente a humanidade aprendeu a
respeitar as leis da liberdade natural do mercado, da livre concorréncia e que, portanto, o capitalismo é a forma
de organizacao social, definitiva ¢ desejavel da humanidade” (FRIGOTTO, 2000, p. 15). “Aprofundar as formas
que vao assumindo as relacBes de trabalho historicamente, examinando a natureza das contradi¢cBes que
emergem destas relagfes, entendemos seja este o caminho de repensar a relacdo trabalho e educacdo. N&o se
trata de identificar a escola com o sindicato, com o partido politico, com a fabrica, ou com as relacdes
pedagdgicas que se dao na totalidade das relagfes sociais. Trata-se de pensar a especificidade da escola ndo a
partir dela, mas de determinacfes fundamentais: as relacdes sociais: as rela¢des sociais de trabalho, as relacdes
sociais de producdo. Trata-se, principalmente, de compreender que a producdo do conhecimento, a formagéo de
consciéncia critica tem sua génese nessas relagdes” (FRIGOTTO, 2002, p. 18).

#«A teoria de Marx, ¢é assim, ora definida como uma filosofia da historia, uma filosofia do sentido e do remate
da histdria; ora como uma sociologia das classes e um método de classificacdo; ora enfim como um ensaio de
economia cientifica” (BENSAID, 1999, p.13).

“Esta é a perspectiva defendida por Popper (um dos defensores do neoliberalismo), na epistemologia.
“Derradeira avatar coerente do historicismo hegeliano e quinta coluna intelectual no campo do humanismo, o
marxismo dever ser urgentemente aniquilado. Marx apareceria como o falso profeta da “forma mais pura, mais
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parte da “lixeira” da metafisica ocidental? Ou, entdo, para compreendermos as condi¢cdes de
possibilidade da validade e do alcance da teoria marxiana na atualidade teriamos que
compreendé-la enquanto uma filosofia especulativa da historia, ao estilo “desconstrutivo”, tal
como o formulado pela pés-modernidade? Nossa compreensdo parte do pressuposto que estes
argumentos ndo fazem justica ao fundamento central da teoria marxiana. A filosofia de Marx,
para nés, assim como nos mostrou Bensaid (1999), ndo € uma filosofia da histéria, ao estilo
kantiano-hegeliano, tampouco meramente uma sociologia das classes, ao estilo positivista, ou
mesmo uma ciéncia da economia, inspirada no paradigma dominante da fisica classica. Mas,
qual o pressuposto da teoria marxiana? Como assumi-lo para pensar o tema da modernidade,
da p6s-modernidade e da educacdo? Enfim, como pensar na heranga marxiana num tempo tao
marcado pelo abandono dos referenciais “criticos” (“totalizantes™) e, tdo marcado pela
refutacdo (em bloco) de todas as perspectivas criticas da modernidade? Nossa perspectiva
“metodica” assume que a teoria de Marx ndo pode ser “resumida e simplificada” ao ponto de

ser analisada da mesma forma que a teoria “moderna” de forma geral*

. Tampouco pode ser
igualada a perspectiva pds-moderna. A teoria de Marx constitui um capitulo a parte, na critica
da modernidade, e como tal, percorre um caminho novo, ou seja, uma forma diferenciada, da
tradicdo filosofica, que ndo se assemelha (ou se iguala) a modernidade (racionalidade)
burguesa®’, embora parta de seus pressupostos, intencionando supera-los, e, tampouco, seja
possivel de ser reduzida, a uma perspectiva pés-moderna, que se despede da modernidade (da
racionalidade moderna), sem mesmo pretender apontar formas de compreender e mudar as
condicdes politicas e econdmicas de sua constituicdo. Mas, em que consiste a perspectiva

marxiana acerca da modernidade (da razéo)?

difundida e mais temivel de historicismo que 0 mundo ja conheceu. [...] Para além de Comte ou Stuart Mill, essa
profisséo de fé visa “ao marxismo”. Ora, Marx ndo esta atras desse ideal de previsibilidade histérica. O Capital
ndo é a ciéncia das leis da Histdria, mas a critica da economia politica. [...] Este presente histérico ndo é um elo
no encadeamento mecanico dos efeitos e das causas, mas uma atualidade repleta de possiveis, onde a politica
supera a histéria na decifracdo de tendéncias que ndo fazem lei. [...] Anuncia-se assim um outro conhecimento,
rebelde aos cénones da fisica newtoniana. Ele produz por outro lado um saber efetivo e uma aptiddo de agir
sobre o real. (BENSAID, 1999, p.26).

“*Embora contenha alguns elementos <limitantes> constitutivos da prépria modernidade, como apontou Vésquez
(2002).

#«A teoria de Marx ndo ¢ enfim, uma ciéncia positiva da economia de acordo como o paradigma entdo
dominante da fisica classica. Contemporanea das ciéncias da evolucdo e dos progressos da termodindmica, ela
resiste a racionalidade fragmentada e unilateral do trabalho cientifico. Tanto mais que a estranha coreografia das
mercadorias e moedas orienta-se para as légicas ainda desconhecidas dos sistemas e da informacdo. Tanto seria
anacrénico fazer de Marx o pioneiro consciente da epistemologia mais recente, quanto é claro que o
comportamento irregular do capital arrasta-o para caminhos ndo batidos. Marx, encontra ai, paradoxalmente, as
ambigBes sintéticas da velha metafisica, que ele reivindica de maneira explicita como “ciéncia alema”. Essa
tradicdo ressuscitada permite-lhe abordar as logicas ndo lineares, as leis tendenciais, as necessidades
condicionais daquilo que Gramsci designara como uma “nova imanéncia” (BENSAID, 1999, p.14).
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Marx se ocupara, fundamentalmente, em seu tempo, com o problema da economia
politica, como forma de compreender a dinamica social constitutiva do mundo moderno. O
problema vivenciado pela filosofia de seu tempo, acerca das relagdes entre a razdo, a
subjetividade e a historia, evidenciada pela filosofia de Hegel, transformar-se-a, em Marx,
num problema de economia politica*. Enquanto Hegel pensa a economia, com os conceitos
da filosofia, Marx pensa a filosofia, com os conceitos da economia. O problema da razdo, em
outros termos, para Marx, ndo pode ser pensado apenas como um problema epistemoldgico e
I6gico, ao nivel da consciéncia (ou mesmo ao nivel da linguagem), mas tem que ser pensado
como um problema social e histérico®® (interligado & consciéncia e & linguagem). A idéia de
razdo, para Marx, é, portanto, trabalhada na filosofia em termos dos conceitos da economia
politica, pois somente eles ajudariam a entender o movimento social e historico da razdo. A
razdo em Marx, ndo é, portanto, uma forma “objetivadora” do real em si (Platdo), (que ndo
pensa a si mesma), tampouco mero atributo do sujeito transcendental (Kant), (que embora
pense a si mesmo, ndo se compreende como produto social e historico), ou mesmo
movimento histérico da razdo (do “espirito™) rumo ao absoluto® (Hegel). A razdo, em Marx,
é compreendida como instancia (atividade) humana subjetiva, social e histérica, portanto,
produtora da realidade, que, a0 mesmo tempo em que a constitui, € constituida e produzida

por ela®’. Escreveu Marx, em o Dezoito Brumario, que: “Os homens fazem sua prépria

*®Escreve Marx (2005, p.149): “Mas logo que a critica se ocupa da moderna realidade social e politica, elevando-
se assim aos problemas auténticos, ela tem ou de sair do status quo alemé&o ou de apreender seu objeto sob o seu
objeto. Por exemplo, a relagdo da industria, do mundo da riqueza em geral, com o mundo politico, € um dos
problemas fundamentais dos tempos modernos”. A economia tornara-se, por conseguinte, na leitura de Marx, a
nova forma de reificagdo na historia, reificagdo esta que aparece como uma reificagdo social, surgida
posteriormente 4 reificacdo epistemoldgica que, na modernidade, comecara com Descartes. A grandeza de Marx,
na leitura de Milovic (2004), € exatamente o diagndstico dessa reificacéo.

*«Somente no contexto social é que o subjetivismo e o objetivismo, o espiritualismo e o materialismo, a
atividade e a passividade, deixam de ser e existir como contradi¢c@es. A resolugdo das contradi¢fes tedricas
somente é provavel por intermédio dos meios praticos, por meio da energia pratica do homem. Por isso a sua
resolucdo nao constitui de modo algum apenas um problema de conhecimento, mas é um problema real da vida,
que a filosofia ndo conseguiu resolver, justamente porque a considerou sé como problema puramente teorico”
(MARX, 2001, p.144).

%90 mundo ético, - 0 mundo cindido entre o aquém e o além — bem como a cosmovisdao moral — s&o assim 0s
espiritos, cujo movimento e retorno ao simples Si- para si-essente do espirito vai desenvolver-se. Surgird, como
meta e resultado deles, a consciéncia-de-si efetiva do espirito absoluto” (HEGEL, 1993b, p.10).

*k0 conhecimento que se pretende conseguir basear-se-4 num modelo epistemolégico que difere tanto do que
formula o sujeito do conhecimento como passivo, limitando-se a refletir a realidade exterior, quanto do que
limita ao sujeito todo o aspecto ativo no processo do conhecimento. Tal modelo é chamado de teoria modificada
do reflexo, a qual postula, entre o sujeito que conhece e aquilo que é conhecido, a mediagdo da pratica (trabalho,
praxis, producdo: devendo tais termos entender-se em sua acepcdo mais ampla). [...] E assim que a principal
contradi¢do dialética reconhecida pelo materialismo histérico marxista é a que se estabelece entre 0 homem
(sécio-historicamente determinado: dai a teoria das classes sociais, no caso das sociedades pos-tribais) e a
natureza, e se resolve no desenvolvimento das forcas produtivas. As outras contradi¢des centrais ligam, como se
sabe: a dindmica das forcas produtivas ao carater conservador das relacbes de producdo e a determinagdo em
ltima instancia pela base econdmica a autonomia relativa dos diversos niveis da superestrutura. Da anéalise



-33-

historia, mas ndo a fazem como querem; ndo a fazem sob circunstancias de sua escolha e sim
sob aquelas com que se defrontam diretamente, legadas e transmitidas pelo passado” (MARX,
1978a, p.329).

Sob este pressuposto Marx percebera que 0 modo de producéo capitalista (enquanto
produto historico), havia coisificado as relacdes entre os homens (logo, mistificado a nocéo de
razdo). A razdo, declarada universal, pela modernidade burguesa (vinculada a Subjetividade
em Kant, e, ao Estado em Hegel), ndo estava a servico do homem (genérico), de sua
liberdade, mas a servico dos ideais de uma classe particular e definida, interpretara Marx em -
A Questdo Judaica (2007). Criticar as “idéias” estabelecidas, “mistificadas” ou a filosofia de
seu tempo, foi a forma encontrada por Marx, nos rastros de Rousseau® (Discurso Sobre a
Origem e os Fundamentos da Desigualdade Entre os Homens -1978b), e Feuerbach (A
Esséncia do Cristianismo) para realizar a filosofia (levar adiante o projeto da razdo - realizar a
democracia radical). A critica em Marx, portanto, ndo € a negac¢do da razdo, mas pelo
contrério, sua afirmagdo, ao tentar negé-la e buscar superé-la (realiza-la) na histéria>. “Com
isto, a critica do céu se converte na critica da terra, a critica da religido na critica do direito, a
critica da teologia na critica da politica” (MARX, 2007, p.88). Marx entendera, para tanto
que: “Exige-se uma conexdo com 0S germes reais da vida, mas esquece-se que 0 germe real
da vida (do povo aleméo) sé brotou, até agora, de sua caixa craniana. De outra forma, ndo
podereis superar a filosofia sem realiza-la”. Isso significava para Marx que: “As armas da
critica (da razdo) ndo podem, de fato, substituir a critica das armas; a forca material tem de ser
deposta por forcas materiais, mas a teoria (a razdo) tambem se converte em forca material
uma vez gue se apossa dos homens” (MARX, 2007, p.96). Assim, Marx, ao situar a razdo, no

contexto da vida social e produtiva, historiciza a subjetividade humana, situando o homem no

integrada dessas contradices € que surgem conceitos fundamentais como: modo de producdo, formacéao
econbmico-social, classes sociais”. (FLAMARION, 1997, p.25).

*?Rousseau, dentre os pensadores modernos, foi o primeiro a elevar o problema do direito e da sociedade acima
do plano da existéncia individual para situa-lo expressamente no nivel da existéncia social. “Foi ai que Rousseau
acredita ter descoberto o ponto onde a questao da verdadeira significagdo da existéncia humana, de sua felicidade
ou de sua miséria, pode ser finalmente solucionada. Tal é a visdo das coisas que ele encontrou no estudo e na
critica das instituigdes politicas” (CASSIRER, 1992, p.212-213).

**Na passagem, a seguir, Marx demonstra seu vinculo estreito com a perspectiva do Iluminismo Alemao, com a
Razéo, a Teoria, mas ndo concebida como imposicdo sobre a realidade (Idealismo), mas na forma de Préxis:
“Assim como as nagdes do mundo antigo viveram a sua pré-histéria na imaginagdo, na mitologia, assim nds
alemdes, vivemos nossa pré-histdria no pensamento, na filosofia. [...] Em politica os alem&es pensaram o que as
outras nacdes fizeram. A Alemanha foi a sua consciéncia tedrica. [...] E certo que a arma da critica n&o pode
substituir a critica das armas, que o poder material tem de ser derrubado pelo poder material, mas a teoria
converte-se em forca material quando penetra nas massas. [...] A critica da religido termina com a doutrina de
que o homem é o ser supremo para o homem. Termina, por conseguinte, com o imperativo categorico de
derrubar todas as condi¢des em que o homem surge como um ser humilhado, escravizado, abandonado,
desprezivel (MARX, 2005, p.151).
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contexto da concretude da luta historica para vencer as necessidades>*. Sua teoria consiste,
portanto, numa critica da modernidade, enderecada a critica da raz&o historica (historicismo
abstrato), da razdo econdmica (economicismo) e da positividade cientifica®™ (positivismo).
Antes de ser uma promessa do juizo final, de ser uma perspectiva escatolégica e naturalizada
da histdria, sua teoria se inscreve nas dores do presente.

O empreendimento filos6fico realizado por Marx, na perspectiva de critica da
economia politica, e das ideologias (LEFEBVRE, 1972; MARCONDES, 2004; LOWY,
1989), com seu aparato conceitual e categorial, constitui-se referencial que possibilita situar a
educagdo no contexto das transformagcdes do mundo do trabalho (concebendo as
determinacdes e determinantes econdmicos, politicos, historicos, sociais de forma interligada)
numa matriz, ontolégica, antropoldgica, epistemolégica e praxiolégica®, conferindo um
olhar que permite realizar uma leitura “invertida” das criticas (“desconstrugdes”) feitas pelos
pOs-modernistas (conservadores). Os aspectos que 0 pés-modernismo (conservador) questiona
sdo “sintomas” e “manifestacdes” (pessimistas) de um projeto critico e social “inconcluso”
cuja forca e responsabilidade quer se tributar a propria “razdo” ao invés de localiza-lo nas
relagdes sociais e nos modos de producdo que caracterizam a era moderna®’. O pds-
modernismo, ao criticar a tecnociéncia, a partir das premissas heideggerianas, nos permite
caracterizar apenas o “fenomeno” (pseudoconcreticidade) explicitado nas novas contradigdes
do processo capitalista, mas ndo teoriza seu ‘“nexo profundo”, ou seja, a esséncia
(concreticidade das relag6es sociais no capitalismo tardio); com isso, permanece numa Visao
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pessimista do processo educacional e social®. Realizar este percurso é compreender que um

>*porém [...] A teoria s se realiza num povo na medida em que é a realizagio de suas necessidades (MARX,
2005, p.152).

*“Essa trés criticas — da razao histdrica, da razdo econdmica, da positividade cientifica — respondem uma a outra
e completam-se. Inscrevem-se, em condig¢Bes iguais, nas interrogacdes de nossa época sobre o fim da histéria e a
representacdo do tempo, sobre a relacdo da luta de classes com os outros modos de estabelecer conflitos, sobre a
sorte das ciéncias exatas trabalhada pelas incertezas das ciéncias narrativas. Nem filosofia da histdria, nem
sociologia das classes, nem ciéncia da economia, que vem a ser entdo a teoria de Marx? Digamos
provisoriamente: ndo como um sistema doutrindrio, mas uma teoria critica da luta social e da mudanga do
mundo” (BENSAID, 1999, p.14)

%8 «Q trabalho, nesta perspectiva, nio se reduz a fator, mas é por exceléncia, processo mediante o qual o homem
produz suas condicdes de existéncia, a histéria, 0 mundo propriamente humano, ou seja, 0 proprio ser humano”.
A luta pela educacdo ¢ justamente para que “a qualificacdo ndo seja subordinada as leis do mercado e sua
adaptabilidade” ao treinamento (fordista) ou mesmo a polivaléncia (toyotista), “reclamadas pelos homens de
negocios” (FRIGOTTO, 2000, p.31).

*“Este diagnostico, que Marx vai apresentar em O Capital, nfo é por isso apenas uma teoria econdmica, mas é
filosofia relativamente as condicdes de constituicdo da sociedade civil. Para revolucionar o mundo, temos de
entender ndo s6 que a sociedade é constituida, mas, do mesmo modo, as condic¢Bes de sua constituicdo. Contudo
0 que se encontra além da sociedade ndo se refere mais ao sujeito metafisico, mas ao sujeito historico concreto, e
¢ aqui que, como vimos, Marx fala acerca do proletariado” (MILOVIC, 2004, p.31).

“Vivemos num mundo conquistado, desenraizado e transformado pelo titdnico processo econdmico e
tecnocientifico do desenvolvimento do capitalismo, que dominou os dois ou trés dltimos séculos. Sabemos, ou
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projeto educacional “radical” comprometido com a democracia, a liberdade e a dignidade
humana, ndo pode ser pensado fora, distanciado das condicGes reais e materiais, portanto
produtivas, que a humanidade atravessa.

Neste contexto, no segundo capitulo do trabalho, analisam-se os sustentaculos
“epistémicos” do projeto social moderno e seu desdobramento no projeto educacional e
curricular da universidade. Explicitam-se, para tanto, os fundamentos constitutivos do projeto
social moderno (cientificos, econdmicos, filoséficos e politicos), tentando compreender como
eles contribuem para edificar os sentidos e as formas de educacdo e sociabilidade na
modernidade. Parte-se da investigacdo da emergéncia das ciéncias naturais (pautadas no
conhecimento da fisica classica - mecénica dos corpos celestes), como forma que explicita,
em seu nucleo, em seu interior, 0s pressupostos que permitirdo a construcéo e edificacdo de
uma nova cosmologia, de uma nova antropologia e de uma nova filosofia que possibilitardo
projetar uma nova moral e uma nova politica educacional e cultural para a modernidade.
Destaca-se, com isso, a imbricacéo, a relacdo, de forma crescente, ao longo do projeto da
modernidade entre os pressupostos legitimatérios emergentes na ciéncia, na filosofia e na
educacdo (mecanicismo / naturalismo / racionalismo), com os elementos caracteristicos da
divisio social do trabalho (economia capitalista) em sua fase liberal e industrial®®
(modernidade solida).

Assume-se assim a no¢do de que a modernidade burguesa, enquanto projeto social e
historico, ao concentrar todas as suas forcas na nogdo de razao subjetiva (transcendental), em
que se reflete a estrutura da realidade (fenoménica), de modo transparente, creditando ao
sujeito (moral) um poder crescente de poder agir por conta propria (autonomia), sendo senhor

do seu destino (politico), em medida que se apropriasse e se tornasse senhor da natureza

pelo menos é razodvel supor, que ele ndo pode prosseguir ad infinitum. O futuro ndo pode ser uma continuagao
do passado, e ha sinais, tanto externamente quanto internamente, de que chegamos a um ponto de crise historica.
As forcas geradas pela economia tecnocientifica sdo agora suficientemente grandes para destruir o meio
ambiente, ou seja, as fundagGes materiais da vida humana. As proprias estruturas das sociedades humanas,
incluindo mesmo algumas das fundagdes sociais da economia capitalista, estdo na iminéncia de ser destruidas
pela erosdo do que herdamos do passado humano. Nosso mundo corre o risco de explosdo e implosdo. Tem de
mudar” (HOBSBAWM, 2002, p.562).

%9«A representagdo tradicional de teoria é abstraida do funcionamento da ciéncia, tal como este ocorre a um nivel
dado da divisdo social do trabalho. Ela corresponde a atividade cientifica tal como executada ao lado de todas as
demais atividades sociais, sem que a conexdo entre as atividades individuais se torne imediatamente
transparente. Nesta representacdo surge, portanto, ndo a funcdo real da ciéncia nem o que a teoria significa para a
existéncia humana, mas apenas o que significa na esfera isolada em que é feita sob condicGes histéricas. Na
verdade, a vida da sociedade € um resultado da totalidade do trabalho nos diferentes ramos de profissdo, e
mesmo que a divisdo do trabalho funcione mal sob o0 modo de producéo capitalista, os seus ramos, e dentre eles a
ciéncia, ndo podem ser vistos como autdnomos e independentes. Estes constituem apenas particularizacdes da
maneira como a sociedade se defronta com a natureza e se mantém nas formas dadas. Sao, portanto, momentos
do processo de producdo social, mesmo que, propriamente falando, sejam pouco produtivos ou até
improdutivos” (HORKHEIMER, 1980, p.123).
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(méquina), tornou-se um projeto social ambiguo (- de um lado buscava a autonomia e de
outro gerava opressdo e destruicdo). O “esclarecimento” prometido pela razdo moderna,
portanto, tornou-se “mito”, em medida que ocultou sua face “sombria” - seu impeto
desmedido de dominio, poder e controle de todos os fendmenos humanos e naturais. A razéo,
concebida como razdo matematica, mecanica, deturpou o sonho da razdo iluminista, uma vez
que nos conduziu para a busca da certeza, pela via da ciéncia, do caminho seguro para a
expansdo ilimitada do “reino da mercadoria”. Ao invés da razdo nos ajudar a determinar os
fins (a pensar 0 nosso destino), como fora concebida pelo mundo grego, agora ela se tornara
forma de nos ajudar a se adequar aos meios®’. A critica da razao torna-se, por isso, 0 melhor
Servico que a razéo pode prestar. Sob este pressuposto, tem-se como fio condutor da tese a
idéia de que a racionalidade, no (neste) projeto social da modernidade burguesa, esteve
prisioneira da logica formalista® (produtiva / econdmica), nos conduzindo & “calamidade
triunfal”.

Os desdobramentos e implicacbes do projeto social da modernidade (sélida) na
l6gica curricular e na formacdo universitaria referem-se, fundamentalmente, a mudanga de
eixo e de determinacdo normativa do foco (ontoldgico) teoldgico-especulativo, para o foco
cientifico-experimental. A universidade assume, sob este pressuposto, um novo papel cultural,
moral, politico, em que deve ajudar a construir e legitimar o projeto da sociedade industrial
moderna (sob a égide do Estado), buscando, sobretudo, construir, pelas luzes da razéo
subjetiva, e pela préatica sistematica da educacdo, sujeitos autbnomos (esclarecidos), capazes
de participar e assegurar 0 progresso permanente e infinito da sociedade produtiva (e
“liberal”). Sob este prisma, os contetdos constitutivos, que perfazem o ensino, advém,
fundamentalmente, das ciéncias laicas (naturais e sociais) e de suas relagdes com o mundo
produtivo, sendo ensinados em sequéncias logicas adequadas. O modelo rigido e mecénico,
atil a logica produtiva industrial e, eficiente do ponto de vista do paradigma cientifico
hegeménico, ndo apenas determina 0s principios que direcionam a organizacdo e

sequencializacdo horizontal e vertical dos contetdos, mas também funciona como elemento

%90 principio de ajustamento & realidade ¢ dado como certo no projeto da racionalidade moderna. “Quando se
concebeu a idéia de razdo, o que se pretendia alcangar era mais que a simples regulagéo da relacdo entre meios e
fins; pensava-se nela como o instrumento para compreender os fins, para determina-los” (HORKHEIMER, 2007,
p. 12).

®1«A crise atual da razdo consiste basicamente no fato de que até certo ponto o pensamento ou se tornou incapaz
de conceber tal objetividade em si ou comegou a negé-la como uma ilusdo. Esse processo ampliou-se
gradativamente até incluir o contetido objetivo de todo conceito racional. No fim, nenhuma realidade particular
pode ser vista como racional per se; todos os conceitos bésicos, esvaziados de seu contelido, vém a ser apenas
invélucros formais. Na medida em que é subjetivada, a razdo se torna também formalizada” (HORKHEIMER,
2007, p.13).
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legitimatdrio das praticas pedagodgicas. A pedagogia, enquanto ciéncia da educagdo, busca
afirmar-se no interior de outras ciéncias - psicologia, sociologia, historia - valendo-se de suas
contribuicdes para ampliar o seu poder de intervencdo sobre os sujeitos. Como o paradigma
moderno de ciéncia pauta-se pela busca da certeza, da ordem e do controle, necessarios a
funcionalidade da vida social e produtiva moderna, a pedagogia torna-se prisioneira do
“cientificismo” e do “utilitarismo” moderno. Neste sentido, o projeto social-critico da
universidade e da modernidade, explicitado por Kant, em sua Obra — O Conflito das
Faculdades, (através da Faculdade de Filosofia), desta construir-se numa esfera auténoma,
capaz de “refletir” “livremente” acerca do instituido, acabou sendo absorvido (pelas
Faculdades Superiores) e colocado a servigco do Estado (liberal-burgués). O papel social-
critico da Faculdade de Filosofia e assim descrito por Kant:

Importa absolutamente que, na universidade, se dé ainda a comunidade erudita uma
Faculdade que, independente das ordens do governo quanto as suas doutrinas, tenha
a liberdade, ndo de proferir ordens, mas pelo menos de julgar todas as que tém a ver
com o interesse cientifico, i.e, com o da verdade, em que a razdo deve estar
autorizada a publicamente falar; porque, sem semelhante liberdade, a verdade néo
viria a luz (para dano do proprio governo), mas a razdo € livre por sua natureza e
ndo acolhe nenhuma ordem para aceitar algo como verdadeiro (nenhum crede, mas
apenas um credo livre) (KANT, 1993, p.22).

O tema do julgamento da verdade perpassa o espectro fundamental da universidade
moderna, de tal forma, que nele, no julgamento moral, pretensamente vinculado somente com
a ciéncia, pretendia Kant, bem como o movimento Iluminista em geral, restringir os poderes
do soberano, do Estado (Absolutista) colocando seus poderes sobre o crivo da critica
permanente. No entanto, tdo logo os burgueses destronam o monarca, a razdo critica, que se
tornara a marca do projeto moderno (do lluminismo), enquanto projeto revolucionario, que
destitui os poderes das instituicdes medievais, para construir a sociedade nova, comeca
converter-se em razdo conservadora, legitimando o projeto do Estado burgués, sob o manto
das profundas contradicGes sociais. O projeto da modernidade, da razdo esclarecida, que
perpassa a universidade moderna, guarda, portanto, esta contradicdo fundamental: de critica
do Estado (Absolutista), a servico da livre expressdo e da autonomia, e, da legitimacéo, pela
via oposta, das instituicdes do préprio Estado (burgués) nascente. Neste sentido é que
pontuamos, que a razdo critica, o projeto do esclarecimento, pautado no “cientificismo”, no
“racionalismo” e na “filosofia da historia”, acabou sendo absorvido, pela idéia de que tao logo

passe a Revolucdo burguesa, a razdo critica poderia ser reduzida a razdo produtiva e, o saber

critico, agora, poderia ser tornado num saber instrumental, vinculado, como escreveu Kant, as
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Faculdades Superiores, que nada mais eram do que meras mantenedoras da ordem. O projeto
critico de Kant, e, com ele, o da universidade moderna, estava ameacado pela formalizacéo da
razdo (técnico-produtiva), mantenedora do status quo, ligada, unicamente, aos “homens de
afazeres ou técnicos do saber” (KANT, 1993, p.20).

Em seguida, no terceiro capitulo, evidencia-se a crise destes pressupostos, decorrentes
das novas realidades econdmicas, culturais e politicas que marcam o século (XX), vinculadas
a uma nova forma de conceber a realidade, a ciéncia®® (BOHR, 2000; HEISENBERG, 2000;
SCHRONDINGER, 1997), e a filosofia® bem como a uma nova matriz produtiva
(ANDERSON, 1999), ou mesmo uma nova forma de organizar o capital e o trabalho no
ambito do capitalismo tardio — acumulacdo flexivel (HARVEY, 2000). Investigam-se,
fundamentalmente, os pressupostos das diferentes teorias (filosoficas) que apontam para a
crise da razdo moderna, tematizando suas relagbes com o campo econémico, politico e
educacional®. Tenta-se mostrar como a crise da racionalidade moderna, das luzes, do
Iluminismo, do humanismo, constitui-se também na crise que perpassa a universidade, uma
vez que ela originara-se e encontrara sentido (e fundamento) no interior deste movimento
intelectual (social e histdrico). Diferenciam-se, neste processo de critica a racionalidade

moderna, a atitude filoséfica de cunho niilista e pés-estruturalista®®, a abordagem sistémica (e

®2N4o é pretenséo deste estudo aprofundar-se no tema das categorias cientificas emergentes com a fisica atémica
— fisica quantica, mas tdo somente sinalizar que elas ajudam a projetar uma nova visao de mundo, no interior das
préprias ciéncias exatas, o que ajudara na producdo de uma nova ontologia, uma nova compreensdo da realidade,
a partir da realidade da matéria, a qual influenciard decididamente o século XX. Esta nova compreensdo da
matéria encontra-se vinculada & — Max Planck (com a nocdo de quantum), Albert Einstein (com a nocdo de
relatividade), Niels Bohr (incluindo o observador no fato observado), Ernest Rutherford (com a nogdo de
indeterminacdo), Werner Heisenberg (com o principio da incerteza e da descontinuidade), Louis De Broglie
(com a nogéo de dualidade onda-particula) e Erwin Schrondiger (com a nogéo de impossibilidade de determinar
simultaneamente a velocidade e a posi¢do do elétron no interior do &tomo). Todas elas articulam-se no sentido de
trazer para o @mbito dos fendmenos vivos, politicos, econémicos e culturais, o problema da indeterminacéo, da
incerteza, do caos, do acaso, da imprevisibilidade e da complexidade do real e da natureza. (BOHR, 2000;
HEISENBERG, 2000; SCHRONDINGER, 1997).

83A concepcdo de Gianni Vattimo nos esclarece porque, no interior da filosofia, o solo firme em que a
modernidade filosofica creditava sua forma havia erodido.

4«Todo signo, como sabemos, resulta de um consenso entre individuos socialmente organizados no decorrer de
um processo de interacdo. Razdo pela qual as formas do signo séo condicionadas tanto pela organizacéo social
de tais individuos como pelas condi¢Bes em que a interagdo acontece. Uma modificacdo destas formas ocasiona
uma modificagdo do signo. E justamente uma das tarefas da ciéncia das ideologias estudar a evolugio social do
signo lingdistico. SO esta abordagem pode dar uma expresséo concreta ao problema da matua influéncia do signo
e do ser; € apenas sob esta condicdo que o processo de determinacdo causal do signo pelo ser aparece como uma
verdadeira passagem do ser ao signo, como um processo de refracdo realmente dialético do ser no signo”
(BAKHTIN, 1988, p. 39-47).

8%«0s pensadores pos-estruturalistas lancam fora esta autocompreensao cientificista e, com ela, o Gltimo conceito
de razéo desenvolvida que ainda estava sendo mantido. [...] O Heidegger tardio concebera a linguagem como
morada do ser que se resigna; com isso ele manteve, a0 menos para as etapas da compreensdo singular do ser,
uma relagdo transcendente com relagdo a um ser que continua sendo sempre ele mesmo. Foucault elimina até
mesmo esta derradeira e fraca conotacdo de uma referéncia a verdade filosofico-histdrica. Todas as pretensdes de
validez tornam-se imanente ao discurso. [...] Essa concepcao exige “o sacrificio do sujeito do conhecimento” e
reprime a ciéncia através da genealogia. [...] A prdpria morada do ser € arrastada para o torvelinho de um
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do pensamento complexo), que brota no interior da ciéncia e, a atitude filos6fica marxiana, de
cunho critico-dialético. Tenta-se demonstrar como as categorias ontologicas do pds-
estruturalismo - multiplicidade, incerteza, caos, incredulidade, diferenca - tornaram-se, néo
apenas uma possivel leitura dos novos tempos (uma nova consciéncia do tempo), como
também uma forte expressdo sintomatica e cultural deles. Espera-se assim, evidenciar, ao
longo da tese, 0 nexo dialético (ndo mecéanico — reducionista e simplista) existente entre as
mudangas nos pressupostos constitutivos das ciéncias (naturais) e da filosofia moderna e
contemporanea com a realidade histdrica e cultural do capitalismo em sua metamorfose
histrica (da modernidade sélida para modernidade flexivel®®).

Compreende-se, neste interim, que a critica a racionalidade moderna, feita pelo pés-
(estruturalismo) / pds-modernismo, embora denunciando 0s seus “desvarios” e
“fechamentos”, desemboca na impossibilidade da “racionalidade” (HABERMAS, 1990) nos
esclarecer acerca dos condicionantes do tempo presente e, impossibilitando, portanto, a
construcdo de um projeto social futuro; o que acaba por nos conduzir, a rendicdo, a
perplexidade, ao relativismo, tornando-nos doceis a “manipulagdo ideologica”. Escreveu
Horkheimer em Eclipse da Razdo (2007, p.29): “quanto mais emasculado se torna o conceito
de razdo, mais facilmente se presta a manipulacdo ideoldgica e a propagacdo das mais
clamorosas mentiras”. O diagnostico da modernidade, portanto, precisa ser feito, tendo em
vista ndo apenas a negar o formalismo, ou a dissolver o carater metafisico pressuposto pelo
racionalismo e o idealismo ocidental, como faz o movimento intelectual pés-moderno®’,
centrados nas premissas heideggerianas, mas de certa forma precisa ser feito de forma a

evidenciar os vinculos entre este e 0 projeto social do capitalismo, como fora feito por Marx e

tormenta de linguagem desordenada. [...] Esse contextualismo radical conta com uma linguagem diluida que se
mantém somente no modo de sua fluéncia, de tal modo que todos os movimentos intramundanos jorram dessa
torrente. Essa concepgdo ndo encontra bases solidas na discussdo filosofica. Ela se apoia principalmente em
experiéncias estéticas, ou seja, mas precisamente: em evidéncias extraidas do &mbito da literatura e da teoria da
literatura”(HABERMAS, 1990, p.240).

®®Quanto a isto escreve Marx na Ideologia Alemi que: “A produgio da vida, tanto da propria, no trabalho,
quanto da alheia, na procriacdo, aparece desde ja& como uma relacdo dupla — de um lado, como rela¢do natural, de
outro, como relacdo social -, social no sentido de que por ela se entende a cooperacdo de varios individuos,
sejam quais forem as condig¢@es, 0 modo e a finalidade. Segue-se dai que um determinado modo de producéo ou
uma determinada fase industrial estd sempre ligados a um determinado modo de coopera¢do ou a uma
determinada fase social — modo de cooperagéo que é, ele proprio, uma “for¢a produtiva” -, a soma das forgas
produtivas acessiveis ao homem condiciona o estado social e que, portanto, a histéria da humanidade” deve ser
estudada e elaborada sempre em conex@o com a historia da industria e das trocas”’(MARX, 2009, p.34).

®7«Creio que filosoficamente é muito bem possivel criticar o conceito de uma raz&o absoluta, bem como a ilus&o
de que o mundo seja produto do espirito absoluto, mas por causa disto ndo é permitido duvidar de que sem o
pensamento, e um pensamento insistente e rigoroso, ndo seria possivel determinar o que seria bom a ser feito,
uma pratica correta. Simplesmente vincular a critica filoséfica do idealismo com a dendncia do pensamento
constitui para mim um sofisma abominével, que precisa ser exposto com clareza para levar a este mofo
finalmente uma luz que possibilite sua explosdo” (ADORNO, 2003, p.174).
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pela Teoria Critica®®. Sob este prisma, decretar puramente, no contexto de crise da razao, que
estamos no fim da modernidade, no fim da filosofia®, no fim da metafisica, sem outras
mediacdes, nada mais faz do que decretar o eterno retorno do mesmo (do mito, da religido e
da dominacgéo) e o abandono de nossa aspiracéo pela liberdade (emancipagcdo humana). Isso
ndo significa “endeusar” a perspectiva classica da teoria critica (marxiana e frankfurtiana),
mas no minimo, ndo torna-la secundaria no processo de autocompreensdo da “racionalidade”
ocidental .

A crise da razdo, ndo ¢, portanto, apenas déficit ou incapacidade de “conhecermos” a
“totalidade”, ¢ - principalmente, sentimento de “impoténcia” politica frente ao poder do
capital (de incredulidade nas meta-narrativas — como argumentou Lyotard). Mas, isso, ndo
deve nos gerar o falso cognato de que por ndo sabermos enfrentar o sistema (social) global,
devemos nos resignar a lutar apenas por questdes (culturais) locais. Antes, estas se encontram
atravessadas pelas dimensbes do sistema social global, de tal forma, que é impossivel,
enfrenta-las, sem entender, as mediacfes entre economia, sociedade e cultura. O papel do
pensamento critico parece ndo se reduzir a “descrigdo” superficial do que vemos, ou do que
“sentimos” em nosso cotidiano, em nossa “experiéncia” vivencial, mas, se prolonga, para o
“entendimento” e “conceitualizacdo” das relagdes “complexas” e “profundas” historicamente

produzidas, que ajudaram a determinar, e, ainda determinam, nossa condicdo experiencial.

%8«Toda filosofia antidialética, portanto desprovida de compreensdo verdadeira para a historia, engana-se sobre a
realidade ao fazer do presente uma ‘lei eterna’ ou uma ‘existéncia eterna’. Na época em que florescia a fé em um
capitalismo eterno, era regra, mesmo para os historiadores com tendéncias empiristas, projetar sobre a historia as
nogBes essenciais do capitalismo. A moral abstrata da filosofia kantiana reforcava estas concepcgdes. No
momento da crise do imperialismo, quando tudo vacila e tudo estda em vias de desmoronar, a ‘inteligentzia’
burguesa obrigada a duvidar das verdades que ela acreditava eternas, encontra-se diante de uma alternativa
filosofica. De um lado, deve reconhecer-se incapaz de abarcar intelectualmente toda verdade. Neste caso, a
propria realidade ndo estaria privada de seu carater racional, o que provaria a faléncia do pensamento burgués.
Ora, a burguesia ndo pode reconhecer sua faléncia porque seria preciso aderir ao socialismo. Eis porque a
filosofia burguesa deve fatalmente se orientar em dire¢do ao outro termo da alternativa e declarar a faléncia da
razdo. [...] Segundo os pensadores de maior evidéncia, nessa época, na verdade a razdo ndo existe, a verdadeira
realidade, a realidade superior, é irracional e supra-racional. O dever da filosofia € antes de tudo levar em conta
este dado fundamental da existéncia humana e é assim que se constitui o irracionalismo, ideologia da filosofia da
crise (LUKACS, 1979, p.56).

89 «A crise pertencem também a proclamacdo — em particular por Heidegger, mas ndo so por ele — do “fim da
filosofia” e toda a gama de retdricas desconstrucionistas e pos-modernistas. Pois a filosofia € um elemento
central no projeto grego-ocidental de autonomia individual e social; o fim da filosofia significaria nem mais nem
menos do que o fim da liberdade. A liberdade ndo est4 ameagada pelos regimes totalitarios. Mas sim, de maneira
mais escondida, porém ndo menos forte, pela atrofia do conflito e da critica, pela expansdo da amnésia e da
irrelevancia, pela incapacidade crescente de questionar o presente e as instituicfes existentes, quer sejam
propriamente politicas ou contenham concepg¢des de mundo) (CASTORIADIS, 1992, p. 239).

%«Como se afirmou anteriormente, nenhuma das acusagdes gémeas lancadas por Marx contra o capital quase
dois séculos atrds — sua destrutividade e sua iniqliidade moral — perdeu algo que seja de sua atualidade. O que
mudou foi apenas o escopo do desperdicio e da injustica: ambos adquiriram dimensdes planetarias. E assim
também a formidavel tarefa da emancipagdo — sua urgéncia estimulou o estabelecimento, mais de meio século
atras, da Escola de Frankfurt, orientando desde entdo seus trabalhos” [...] (BAUMAN, 2008, p.226).
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Isso ndo significa um retorno ao platonismo (em que o “logos”, ao final, alcanca o real- a
verdade eterna e imutavel). Tampouco ao hegelianismo (em que o espirito, ao final, atinge o
absoluto — histérico — coincidindo sujeito e objeto). Mas, a um marxismo ndo dogmatico,
vivo, consciente de suas condi¢cbes <mediatas> de producdo da verdade (em que a
subjetividade conhecedora, ndo ¢ um espelho “puro” da “totalidade” do real / objetivo -
verdade como correspondéncia-, mas antes produtora e produto das mediacGes histérico-
sociais — verdade como construcdo socio-histérica). Mas, por ora, tentemos entender como se
estruturou este movimento constitutivo da logica curricular e da formacéo universitaria no
projeto social moderno. Para, em seguida, tematizarmos a crise do projeto cientifico,
filosofico e social moderno e, logo, junto com ela, a crise da universidade e da logica

curricular que a constitui.
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CAPITULO 11
LOGICA CURRICULAR E EDUCACAO NO PROJETO SOCIAL
MODERNO

O curriculo da universidade moderna, bem como o ideéario da educacdo em geral,
segue uma ldgica organizacional relacionada a emergéncia de uma nova forma de pensar,
viver e conceber o mundo que esta se estruturando a partir das descobertas do Novo Mundo
(XVI), do Renascimento (XVI), da Reforma Protestante (XVI), das RevolugBes Politicas
(Inglesa, Americana e Francesa - XVII), e, das Revolugdes Industriais (XV1I1), consolidadas
sob as praticas da racionalidade tecnico-cientifica, do Positivismo, do Liberalismo e do
Racionalismo Iluminista. A universidade, além de instancia produtora de conhecimento,
legitima-se enquanto espaco e tempo de consolidacdo e construcdo de subjetividades
ilustradas, livres, capazes de permanentemente criticar os desvarios da razdo e possibilitar a
funcionalidade e coesdo social. Seu projeto formador contém e comporta os elementos
contraditérios do capitalismo e da democracia nascente’*. Ao mesmo tempo em que se projeta
como instancia autbnoma da Igreja, e da metafisica medieval, que se consolidara no modo de
producdo feudal, a universidade se sujeita ao nascimento de uma nova forma de poder, a do
Estado Republicano, enquanto base politica e operacional do capitalismo moderno com seu
conjunto de instituicbes, produtivas, juridicas, culturais e educacionais, legitimadas sob os
pressupostos da metafisica cientifica moderna. No entanto, mesmo se sujeitando a tutela do
Estado Republicano, a busca do reconhecimento pela legitimidade da universidade moderna
funda-se na idéia da busca da autonomia do saber frente a religido e ao Estado republicano,
“portanto, na idéia de um conhecimento guiado por sua propria l6gica, por necessidades
imanentes a ele, tanto do ponto de vista de sua invencdo ou descoberta como de sua
transmissdo” (CHAUI, 2003, p.5).

Esta nova base, ou novo fundamento da educacdo moderna, tem a fisica newtoniana —

cartesiana (DOLL, 2002) como modelo e a divisdo social do trabalho como ponto de partida e

<A universidade ¢ uma instituicdo social e com tal exprime de maneira determinada a estrutura e o modo de
funcionamento da sociedade como um todo. Tanto é assim que vemos no interior da instituicdo universitaria a
presenca de opinides, atitudes e projetos conflitantes que exprimem divisdes e contradi¢es da sociedade. Essa
relacdo interna ou expressiva entre universidade e sociedade é o que explica, alias, o fato de que, desde seu
surgimento, a universidade publica sempre foi uma instituicdo social, isto é, uma a¢do social, uma prética social
fundada no reconhecimento publico de sua legitimidade e de suas atribui¢des, num principio de diferenciacdo,
que lhe confere autonomia perante outras institui¢cdes sociais, e estruturada por ordenamentos, regras, normas e
valores de reconhecimento e legitimidade internos a ela” (CHAUI, 2003, p.5).
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ponto de chegada para estruturar seus curriculos (FRIGOTTO, 1995). Ao invés da fé em
Deus, e nos pressupostos da Teologia, como fora a universidade medieval, a universidade
moderna investe seu projeto formador no &mbito da fé na Ciéncia, sendo seus pressupostos
derivados da matemdtica. Neste contexto, entender o movimento, assim como as
transformacgdes das préaticas curriculares universitarias na modernidade filoséfica e social
constitui uma das formas possiveis de compreender suas interdependéncias com as
transformacdes sociais, politicas, cientificas e culturais emergentes com o modo de producao
capitalista em sua fase industrial no século XVIII, com sua base sélida, rigida, e duravel, e
suas metamorfoses e crises ao longo do século XX, com sua base liquida, flexivel e pouco
duravel’®. Em outras palavras, isto significa, em termos da economia politica do curriculo,
compreender as mudancas sofridas pela universidade no contexto do liberalismo para o
neoliberalismo, ou mesmo, na transicdo de uma economia pautada pelo modo de acumulagéo
rigido, em que predominava a educagdo como sendo direito do cidadao e de responsabilidade
do Estado liberal e republicano, para um modo de acumulacéo flexivel (HARVEY, 2000), em
que predomina a idéia da educacdo como um servico, prestada ao consumidor, sendo de
responsabilidade dos préprios individuos consumidores; também significa compreender uma
maior vinculacdo, no contexto contemporéaneo / moderno / pds-moderno, da educacao
universitaria, exclusivamente as necessidades da economia, sendo a propria imagem da
universidade e seu papel politico, cultural e social, reduzido a esfera instrumental, ou de sua
funcdo de instituicdo universal, reduzida & funcdo dos interesses particulares (CHAUI, 2003).
A esta primeira fase do capitalismo, ou primeira expressdo e consolidacdo do modo
burgués de vida, sob a tutela do Estado liberal republicano, tem se denominado com certa
unanimidade, no contexto filos6fico, como a emergéncia da modernidade. No entanto, quanto
a crise deste modelo contraditorio de racionalidade, e do Estado republicano, pautado nas
ciéncias da natureza (naturalismo), e na filosofia transcendental (racionalismo), ndo ha
unanimidade e nem mesmo consenso sobre a denominacdo do momento em que estamos
vivendo contemporaneamente. Esta crise da racionalidade moderna, do iluminismo, da
metafisica moderna, da filosofia do sujeito, pode ser exemplificada em diferentes criticas, que

vao de Marx, Freud, Weber, Adorno, Horkheimer, Marcuse, Benjamin e Habermas, até os

"2 “postos 0s termos desta maneira, poderia supor-se que, em dltima instancia, a universidade, mais do que
determinada pela estrutura da sociedade e do Estado, seria antes um reflexo deles. N&o é, porém, o caso. E
exatamente por ser uma instituicdo social diferenciada e definida por sua autonomia intelectual que a
universidade pode relacionar-se com o todo da sociedade e com o Estado de maneira conflituosa, dividindo-se
internamente entre 0s que sao favoraveis e 0s que sdo contrérios & maneira como a sociedade de classes e o
Estado reforcam a divisdo e a exclusdo sociais, impedem a concretizagdo republicana da institui¢do universitaria
e suas possibilidades democraticas” (CHAUI, 2003, p.5).
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desconstrutivistas, Valéry, Nietzsche, Heidegger, e chegando até Michel Foucault, Rorty,
Vattimo, Lyotard, Derrida, dentre outros. Os primeiros, na esteira da concepc¢do dialética de
Kant e Hegel, sob os aspectos da denominacdo de intencionalidade critica, parecem estar
dentro do espirito do iluminismo, pretendendo corrigir os desvarios da razao, sob diferentes
formas. Os segundos, na esteira de Nietzsche e Heidegger, sob os aspectos da categoria da
dissolucdo e da desconstrucdo, parecem querer abandonar por completo o espirito do
iluminismo, abandonando por completo o projeto da razdo (STEIN, 1991; GIANETTI, 2002).
Nos primeiros poder-se-iam situar os fundamentos filoséficos e epistemoldgicos para a
Pedagogia Critica, nos segundos poder-se-iam situar os “fundamentos” filosoficos para a
Pedagogia Po6s-Critica (GIROUX, 1993; VEIGA NETO, 1995, 2002, 2003). Isto aparece
explicito nas consideracdes de Silva (1992, 1993, 1994, 1995, 1996, 1999, 2000, 2002, 2003),
(principal representante no Brasil das perspectivas pds-modernas), ao contextualizar a virada

paradigmatica na teoria contemporanea do Curriculo e da Pedagogia:

O pbs-modernismo empurra a perpectiva critica do curriculo para os seus limites.
Ela é desalojada de sua confortavel posicdo de vanguarda e colocada numa
incbmoda defensiva. O po6s-modernismo, de certa forma, constitui uma
radicalizacdo dos questionamentos lancados as formas dominantes de
conhecimento. Em sua critica do curriculo existente, a pedagogia critica ndo
deixava de supor um cenario em que ainda reinava uma certa certeza. Com sua
énfase na emancipacdo e na libertacdo, a pedagogia critica continuava apegada a
um certo fundacionalismo. O p6s-modernismo acaba com qualquer vanguardismo,
qualquer certeza e qualquer pretensdo de emancipagdo. O pds-modernismo assinala
o fim da pedagogia critica e 0 comeco da pedagogia pos-critica (SILVA, 2002,
p.115-116).

O caminho escolhido para pensar o fazer universitario, para compreender o que 0
constituiu, o0 que o tornou legitimo ao longo da modernidade, ajudara a entender por que este
fazer entra em crise com a noc¢do de pds-modernidade. Isso significa uma opcdo metodoldgica
que visa compreender as questdes curriculares, constitutivas do fazer universitario, numa
relacdo de totalidade, portanto, de conjunto com o movimento historico da racionalidade
moderna, sob o modo de producdo capitalista, e sua crise / transformacdo no contexto
contemporaneo. O mapeamento desta l6gica, constitutiva da modernidade e sua crise na
contemporaneidade, possibilita entender os elementos centrais que orientaram a educacéo na
emergéncia do capitalismo moderno e sua vinculagdo com as modernas formas de
sociabilidade, moralidade e politica, bem como suas transformacdes ao longo do século XX, e

sua vinculacdo com a crise da racionalidade moderna e, a emergéncia da filosofia pos-
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moderna’. O pressuposto que tentamos sustentar é que ndo conseguiremos entender as
teorizacBes educacionais contemporaneas, rotuladas sob o nome de pds-modernas, sem
entender o que seria a modernidade, com seus adjetivos qualificadores. Aos que imaginam
que o projeto da modernidade, com seu “ideal” de emancipacéo, teria se esgotado, restaria
acreditar que o projeto educacional moderno em sua totalidade, estaria esgotado, e, ndo teria
outra opcao sendo apostarmos na sua desconstru¢do. O lluminismo, com sua énfase na busca
da perfeicdo humana, de melhorar o homem, através da educagdo, do poder da critica
permanente, sustentou uma forma de fazer educacao.

Mesmo que sua perspectiva tenha servido para legitimar um modelo contraditério de
sociabilidade, a servigo de uma modernidade técnica e instrumental, ele comporta uma
dimenséo pretensamente “emancipatoria”, a qual todos os autores, que listamos como criticos
consideram poder ser realizavel. Os autores criticos, portanto, acreditam que parte da
modernidade, do projeto da razdo, mereca ser criticada, mesmo que seu espirito permaneca’®.
O projeto marxista de sociedade poderia ser lido como uma perspectiva de radicalizacdo do
luminismo, em medida que o critica o mantém. Os autores pds-criticos, ou
“desconstrucionistas”, por outro lado, imaginam que toda e qualquer forma que queira se
apresentar como racional e superadora dos desvarios da modernidade, nos moldes que a
modernidade propiciou, merece ser considerada autoritaria. Assim, podemos antecipar que a
pos-modernidade se apresenta, em termos intelectuais, conceituais, como uma atitude de

“incredulidade” frente aos ideais “emancipatorios” postos pela modernidade iluminista. A

A teoria critica do curriculo pressupunha certa forma de vinculagéo entre a educagéo e a sociedade, de forma a
tentar identificar as relagBes de poder (luta de classes) constitutivas da sociedade e que perpassavam a educacéo
e o curriculo. Estas relagbes de poder, entendidas na teoria critica do curriculo, seguiam 0s pressupostos de
critica da economia politica realizados em ultima instancia por Marx, com seus desdobramentos em diferentes
abordagens marxistas (Gramsci, Althusser, Bourdieu, Adorno, Horkheimer, Marcuse). A teoria pds-critica do
curriculo, embora considere a vinculagdo entre educacédo e sociedade, tentando identificar as relacdes de poder
(de etnia e género) constitutivas da sociedade e que perpassam a educacéo e o curriculo, muda seu foco de agéo e
atencdo ao assumir os pressupostos advindos da critica de Nietzsche e Heidegger em relacdo & metafisica
ocidental. Estas relagdes de poder, entendidas pela teoria pos-critica, assumem, em linhas gerais, a perspectiva
arque - genealdgica, proposta por Foucault em seus escritos. Enquanto a teoria critica, de fundo kantiano-
hegeliano-marxiano, através da critica do conhecimento e das ideologias, buscava a emancipacéo universal do
género humano, e uma mudanca radical da sociedade, a teoria pos-critica do curriculo, de fundo nietzschiano-
heideggeriano, coloca limites a esta visdo, conferindo mais énfase em questdes particulares e especificas do
cotidiano, preferindo a tarefa de analise critico-desconstrutiva da linguagem e do poder.

<A recusa de todo conhecimento cientifico e racional do mundo juntou-se a um apaixonado requisitorio contra
a modernidade: dai nasceram uma identificacdo da modernidade com o diabdlico, o vulgar, o absolutamente
negativo; uma reivindicagcdo da subjetividade como lugar da salvacdo; um profetismo vago, ameacgador e
moralistico, incapaz de previsdes. O lugar de uma analise dos componentes historicos reais do mundo da ciéncia,
da técnica e da industria, o lugar de um discurso sobre as relagdes objetivas entre os homens e suas articulagdes e
as estruturas da sociedade, foram sendo ocupados por um discurso filoséfico global que - segundo a perigosa
tradicdo filoséfica do espiritualismo — ndo opera distingdes, ndo conhece a historicidade, mas fala em geral da
ciéncia, da técnica e da industria. E, em geral, elas constituem o mundo da alienacdo e do estranhamento. A
racionalidade, e ndo uma estrutura particular da sociedade, torna-se o lugar originario da crise” (ROSSIL, 1992,
p.13-14).
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p6s-modernidade se apresenta, pois, como uma rejeicdo em bloco da prépria razdo ocidental
e, ndo, da forma como ela se apresentou e se configurou na sociedade moderna, no conjunto
de suas relacGes sociais. No entanto, antes de adentrar com profundidade nesta questé&o,
tentemos entender com se deu a construcdo do estatuto do conhecimento na modernidade a

partir da emergéncia das ciéncias naturais.

21 O SURGIMENTO DAS CIENCIAS NATURAIS: O NOVO ESTATUTO DO
CONHECIMENTO NA MODERNIDADE

A nocédo de conhecimento, de teoria e de ciéncia que herdamos da tradicdo moderna
pressupde uma forma advinda de laboratdrios, com procedimentos experimentais, com
métodos rigorosos e com hipoteses verificaveis. Imaginamos que produzir conhecimento,
produzir ciéncia, s6 € possivel valendo-se de métodos quantitativos e lineares e, que somente
estes alcancam a “esséncia” do real. Esta forma constitutiva dos parametros de nosso
imaginario acerca da ciéncia, ou do que dizemos ser a ciéncia valida e objetiva advém da
forma hegemonica instaurada no ocidente a partir do século XVI1I (ROSSI, 2001). Ela se torna
a base do processo de conquista e expansdo do dominio ocidental (DUSSEL, 1993). A partir
dela se traduzem as esperancas de romper com o0s dogmas, dominacBes e privacdes da
natureza humana que se tornaram caracteristicos com o dominio clerical do paradigma
teologico. Mas também, através dela, se evidenciam as contradi¢cbes de um modelo demasiado
rigido e fechado de ciéncia’® que foi e é incapaz de promover uma visdo articulada e
complexa da realidade’®, que dé conta dos processos de dominagéo instaurados a partir do
conhecimento cientifico (HORKHEIMER, 2008), bem como dos desafios sociais,
educacionais, politicos, culturais e ambientais decorrentes do capitalismo tardio.

O paradigma moderno de ciéncia, embora desenvolvido e posto em préatica por Kepler,
Copérnico, Galileu Galilei e Newton (principalmente), encontra na filosofia de Bacon, de
Descartes, Kant e Comte a sua expressdao para 0 conjunto da vida social nascente

(OLIVEIRA, 2001). Descartes, em seu empreendimento filoséfico, assume a missdo de

"“Nzo ¢ somente a metafisica que é ideoldgica, mas também a ciéncia que ela critica, na medida em que
conserva uma feigdo inibitiva do esclarecimento das causas efetivas da crise” (HORKHEIMER, 2008, p.10).
"®<Ora ¢ uma tal posigio absoluta que desde logo assumem os fundadores da ciéncia moderna, cujo pensamento,
apesar de tudo, ainda esta impregnado de concepgdes metafisicas. Nem podia ser de outra forma nesses homens
que eram apenas pioneiros da grande revolucdo que se operaria no pensamento humano durante a fase que eles
inauguravam. Homens como Descartes, Pascal, Newton, Hoocke, Huvgens e tantos outros daquele “século de
génios”, ndo podiam evidentemente livrar-se de um momento para outro da tradigdo em que se tinham formado e
que os acompanhara pela vida afora mesclando-se intimamente com suas novas concepcdes ainda informes que
eles mesmos mal compreendiam e manejavam com um instinto pragmatico” (PRADO JUNIOR, 1983, p.241).
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fundamentar ou legitimar a ciéncia, demonstrando de forma conclusiva que o homem pode
conhecer o real de modo verdadeiro e definitivo (MARCONDES, 2004). A filosofia, com ele,
assume o posto de &rvore do saber em sua totalidade, no interior da qual as disciplinas
rigorosas (fisica, mecénica, medicina) podem adquirir a dignidade de serem ciéncias
(BEYSSADE, 1981). De outra forma, tém-se com Descartes, a emergéncia, no interior da
filosofia, enquanto razdo unificadora, 0s novos pressupostos e fundamentos basilares que
marcariam a compreensao cientifica da natureza e da vida social: a ordem, a linearidade e a
certeza (VASCONCELLOS, 2002a). O cosmos possui uma ordem, ela estd 14, basta que os
cientistas busquem compreender sua légica. O cosmos é ordenado, a natureza esté escrita em
linguagem matemética, afirmara Galileu”’, e o0 conhecimento da matematica possibilitara
decifrar os cddigos da natureza. A natureza €, portanto, passiva, eterna e reversivel, sendo
seus segredos desvendaveis (SOUZA SANTOS, 2008).

2.1.1. O Mundo como uma Grande Méaquina

A natureza teorica do conhecimento cientifico decorre, pois, dos pressupostos
epistemologicos e metodoldgicos. O mundo, para esta concepcdo emergente, € uma grande
maquina, semelhante a um reldgio, e Deus € um grande relojoeiro. Ha causas que explicam o
acontecimento dos fendmenos da natureza e, estas causas sdo naturais e ndo divinas. Conhecer
implica em conhecer a “causa da esséncia, da existéncia e das agdes de um ser” (CHAUI,
1996, p.73). A partir de um método correto e das forcas da razdo os homens podem conhecé-
las (SILVA, 2005). A realidade é considerada simples, ordenada, observavel. O tempo é
linear, cumulativo, progressivo. O espaco é linear. A modernidade filosofica e cientifica
credita suas forcas ndo s6 na subjetividade®, na individualidade humana, na representacéo’’,

mas também no método®, que pode compreender e explicar os mistérios da natureza — que se

"«poder-se-ia dizer que a revolugdo de Galileu consiste naquele momento em que a matematica pode definir no
admago da natureza os sistemas acessiveis de fendmenos observaveis” (DESANTI, 1981, p.79).

Na medida em que o pensamento ¢ estabelecido na sua completa autonomia, o sujeito de conhecimento se
constitui também fora da relagdo imediata de conhecimento, pois é preciso que se afirme primeiramente o
sujeito, para que entdo possam aparecer para ele objetos, o elenco daquilo que ele pode saber, a partir de si
mesmo, acerca daquilo que ndo € ele mesmo”(SILVA, 2005, p.11).

"«Sendo o intelecto, de agora em diante, o Unico principio de conhecimento, a realidade sensivel do mundo
material terd de ser de alguma forma demonstrada no nivel do intelecto, da idéia, para que possa vir a ter que
possuir algum valor. O mundo material ndo esta irremediavelmente condenado a desaparecer, mas a realidade
que lhe é propria ndo provém, enquanto verdade, da percepcdo dos sentidos, mas sim da demonstracdo
intelectual que as coisas que percebemos existem verdadeiramente” (SILVA, 2005, p.11).

80<Este lugar de destaque que o método ocupa no pensamento moderno evidencia-se no fato de ter sido ele o
tema da obra de Descartes que pode ser considerada o “catecismo” da modernidade: “O Discurso do Método”. O
método tera para Descartes a funcéo de estabelecer a certeza subjetiva como critério de verdade e garantia de
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assemelham as da logica das maquinas (SILVA, 2005; SENNETT, 2006). René Descartes
(1596-1650), fundador do racionalismo moderno, “acreditava na soberania da razdo. Sua
concepcdo de mundo é racionalista / mecanicista, sendo a razdo capaz de desvendar os
segredos e leis dessa maquina” (GOERGEN, 2001, p.12). A erosdo da tradicdo cléssica,
Greco-medieval, e sua incapacidade de produzir as respostas requeridas para 0s tempos
modernos, leva Descartes (na esteira dos feitos de Copérnico e Galileu) a repensar a tradicao,
ou mesmo de tentar romper com ela. Para tanto, ele precisa pensar num novo caminho, num
novo método - o da davida metddica - a qual duvida de tudo que é exterior, para se fiar na
forga da interioridade. Em sua obra magistral, O Discurso do Método, Descartes esclarece 0s

motivos para esta reconstrucdo ou ruptura com a tradicéo e o iniciar de uma nova tradicao.

E certo que ndo vemos em parte alguma lancarem por terra todas as casas de uma
cidade, com o exclusivo propésito de refazé-las de outra maneira, e de tornar assim
suas ruas mais belas; mas vé-se na realidade que muitos derrubam as suas para
reconstrui-las, sendo mesmo algumas vezes obrigados a fazé-lo, quando elas
correm o perigo de cair por si préprias, por seus alicerces ndo serem muito firmes.
A exemplo disso, persuadi-me de que verdadeiramente ndo seria razoavel que um
particular intentasse reformar um Estado, mudando-o em tudo desde os
fundamentos e derrubando-o para reergué-lo; nem tampouco reformar o corpo das
ciéncias ou a ordem estabelecida nas escolas para ensiné-las; mas que no tocante a
todas as opinides que até entdo acolhera em meu crédito, o melhor a fazer seria
dispor-me, de uma vez para sempre, a retirar-lhes essa confianga, a fim de substitui-
la ou por outras melhores, ou entdo pelas mesmas, depois de té-las ajustado ao nivel
da razdo (DESCARTES, 1979, p.35).

Descartes enuncia nesta obra, ndo apenas suas intengdes, mas formula os quatro
preceitos fundamentais do seu “método®” de apreensdo do real: a) primeiro: “jamais acolher
alguma coisa como verdadeira que eu ndo conhece-se evidentemente como tal”; b) segundo:
“dividir cada uma das dificuldades que eu examinasse em tantas parcelas quantas possiveis e
guantas necessarias fossem para melhor resolvé-las”; c) terceiro: “conduzir por ordem meus
pensamentos, comec¢ando pelos objetos mais simples e mais faceis de conhecer, para subir,
pouco a pouco, como por degraus, até o conhecimentos dos mais compostos, e supondo,
mesmo uma ordem entre 0s que ndo se precedem naturalmente”; quarto: fazer em toda parte

enumeracdes tdo completas e revisdes tdo gerais, que eu tivesse a certeza de nada omitir”

conhecimento. Figueiredo (1995) lembra-nos que a “certeza” deixa de ser, desde entdo, apenas critério
epistemolégico, constituindo-se em critério ontologico, o que significa dizer que algo “é” a medida que possa ser
representado objetivamente” (FENSTERSEIFER, 2001, p.57).

8“Mas o que me contentava mais nesse método era o fato de que, por ele, estava tdo seguro de usar em tudo
minha razéo, se ndo perfeitamente ao menos o melhor que eu pudesse; além disso, sentia, ao pratica-lo, que meu
espirito se acostumava pouco a pouco a conceber mais nitida e distintamente seus objetos, e que, ndo o tendo
submetido a qualquer matéria particular, prometia a mim mesmo aplica-lo tdo utilmente as dificuldades das
outras ciéncias como os fizera com as da Algebra” (DESCARTES, 1979, p.40).
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(1980, p.37-38). A primeira providéncia do Método, como vimos em seu primeiro preceito,
consiste em separar, no campo das experiéncias subjetivas, o “terreno cognitivamente
confiavel”, ou seja, o caminho da razdo, do “terreno suspeito”, “entendam-se as paixdes, 0S
desejos, as emocgdes, as fantasias, os preconceitos, os vieses, 0s partidarismos”
(FENSTERSEIFER, 2001, p.58). A finalidade do método, como vimos nos outros trés
preceitos, é precisamente pbér a razdo no bom caminho, evitando assim o erro. O erro
resultaria na concepgdo de Descartes, no mau uso da razdo, de uma aplicacdo incorreta em
nosso conhecimento de mundo (MARCONDES, 2004). Descartes, assim se pronunciou a
respeito desta questdo: “Nao que imitasse, para tanto, os céticos, que duvidam apenas por
duvidar e afetam sempre irresolutos: pois, ao contrario, todo 0 meu intuito tendia tdo somente
a me certificar e remover a terra movedica e a areia, para encontrar a rocha ou a argila” (1979,
p.44).

A certeza da matematica, seu carater auto-evidente, é prova de validade do método,
enquanto forma segura de guiar a razdo e, isto se estiver certo, imagina Descartes, “nédo
fundamentara apenas a matematica, mas podera e devera ser estendido a outras esferas do
saber, que entdo se beneficiariam da mesma certeza” (SILVA, 2005, p.19). Quanto a isto
escreve Descartes, no Discurso do Método, que “de todos os que precedentemente buscaram a
verdade nas ciéncias, sO 0s matematicos puderam encontrar algumas demonstracdes, isto é
algumas razdes certas e evidentes” (1979. p.35). Descartes explica que percorreu este
percurso, ndo apenas para compreender os objetos particulares da matematica, mas com a
finalidade de “poder aplica-las tdo melhor, em seguida, a todos os outros objetos a que
conviessem”. A fecundidade da matematica seria decorrente de seu possivel uso como método
universal para o conhecimento das coisas, acredita Descartes (BEYSSADE, 1981). E isto, lhe
bastara, para colocar todas as ciéncias no caminho seguro do método — o da certeza
matematica. Sua estaticidade, e crenca num mundo ordenado e estavel, que a razdo subjetiva,
conhece e domina, fornece os fundamentos, os pilares para a revolugdo cientifica moderna,
que se processava, nos laboratorios do século XVI. Seu vinculo, com a modernidade

burguesa™, ¢ visivel, uma vez que representa o emergir, no interior da ciéncia, da filosofia, de

82«Descartes acreditava poder satisfazer-se até com o exame de uma Unica qualidade, ou seja, a relacio espacial
dos corpos; todas as demais qualidades, inclusive todo o mundo sensorial, foram consideradas desimportantes,
mera aparéncia. No entanto, na sua época, foi menos a confusdo racionalista de uma qualidade abstrata com a
realidade do que a confianga no homem consciente de si mesmo e nas forgas guiadas pela razdo, que ajudou a
reconhecer essa teoria que reduziu o mundo a relagdes mensuraveis. Mais tarde, & matematica como ciéncia
Unica junta-se ainda uma fisica particular, distinta dela, depois a quimica desenvolvida pelos ingleses;
finalmente, considerou-se o sistema ou a soma de toda uma série de disciplinas cientificas a imagem da
realidade. Esta concep¢do da ciéncia como um conjunto de relagbes fixas de elementos abstratos satisfez as
necessidades do mundo burgués em evolucdo” (HORKHEIMER, 2008, p.109).
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uma nova relagdo com o mundo, em que este se assemelha a uma maquina, que pode ser
dominada por uma subjetividade epistémica.

A revolucdo cientifica moderna, da qual Descartes é tributario, teve seu ponto de
partida na obra de Nicolau Copérnico, Sobre a revolucdo das orbes celestes (1543), em que
este defende matematicamente®® (através de calculos dos movimentos dos corpos celestes) um
modelo de cosmo em que o0 Sol € o centro, e a Terra apenas mais um astro girando em torno
do Sol (MARCONDES, 2004). As raizes dessa nova forma de pensar foram lancadas pelo
humanismo / renascentismo, incorporando as contribui¢des de pensadores como Roger Bacon
(1214-1294), que separou a teologia das ciéncias profanas e Francis Bacon®* (1561 -1626),
representante do empirismo inglés, que abriu caminho para a moderna ciéncia da natureza
“declarando como tarefa maxima da ciéncia o dominio da natureza” (GOERGEN, 2001,
p.12). Francis Bacon, em sua obra Novum Organum (publicada em 1620), em clara
contestacdo a tradicdo escolastica e classica (platdnica e aristotélica), apresenta o0 homem
como “ministro e intérprete da natureza”, antecipando todo o devir da ciéncia®™ nascente
(BACON, 1979, p.13). O pleno conhecimento da natureza deveria ser feito, desde entdo, a
partir de uma nova ciéncia, através de um novo método — pratico — indutivo - em que
predominariam a observacdo sistematica e a experimentacdo. Isso significa que o
conhecimento sO serd verdadeiro e ampliard o poder do homem em medida que oferecer as
causas que expliguem os fenbmenos naturais em sua esséncia, ou seja, em medida que 0
pensamento puder “representar” fielmente as relagdes entre as causas € os efeitos, obedecendo

a natureza (CHAUI, 1996). Neste sentido, o conhecimento valido e verdadeiro, que inaugura a

<0 modo pelo qual o sistema de Copérnico, que era pouco mencionado durante o século XVI, tornou-se um
poder revolucionario, constitui uma parte do processo social, no qual o pensamento mecanico passa a ser
dominante” (HORKHEIMER, 1980, p.122).

8 «Correspondendo a esta tendéncia processou-se uma modificacdo do método, que consistiu no esforgo para se
formular um método indutivo adequado ao novo contelido e a nova finalidade. A formulagdo do novo método
constitui o principal titulo de grandeza de um dos que incluimos neste grupo — Francis Bacon, que passou
inteiramente despercebido dos primeiros realistas. Todos os educadores realistas sensoriais que o seguiram,
adotaram o método de indugdo como a mais importante chave para a solucdo de todas as dificuldades educativas.
[...] Desiludidos com o fracasso da reforma da religido ou com a restauragéo do ensino classico, a fim de efetuar
um grande e rapido melhoramento social, os pensadores e escritores da época, que lutavam pelo melhoramento
geral da humanidade, voltaram-se para as novas ciéncias e para o0 novo método como fonte de solucdo desses
males” (MONROE, 1988, p.207).

8«0 surgimento desta nova Ciéncia representa, na verdade, muito mais que a formulagio de uma nova teoria
cientifica que vem tomar o lugar de teorias tradicionais, em vigor ha praticamente vinte séculos. Equivale a uma
crise ndo apenas cientifica, relativa a determinadas teorias no campo da Fisica e da Astronomia, mas sobretudo
uma crise metodoldgica, que afeta uma concepg¢do tradicional de método cientifico, bem como uma crise de
visdo de mundo, de concepcdo de natureza e do lugar do homem, enquanto microcosmo, nesta natureza, o
macrocosmo. Todas estas mudancas tém repercussdes profundas além do plano légico-epistemoldgico, seja na
politica, na ética ou na estética, uma vez que representam o abandono da concepcdo de um mundo fechado e
hierarquicamente ordenado, em que cada coisa tem 0 seu lugar predeterminado, que é a concepcao aristotélica de
cosmo” (MARCONDES, 2002, p.18).
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era moderna, advém das ciéncias naturais, uma vez que somente elas poderdo colocar o
homem no “caminho correto” (pleno dominio da natureza) (CASSIRER, 1992). O principio
da causalidade assume, pois, a centralidade no fendmeno do conhecimento, uma vez que é ele
que garante a plena inteligibilidade do real (CHAUI, 1996). Para tanto a fisica e a matematica,
representardo as Unicas formas seguras de romper com o “misticismo” e a “escolastica”
medieval. A decorréncia destes pressupostos é de que ao invés de um modelo contemplativo
do mundo®, o projeto social moderno, de Copérnico até Newton, assumird um modelo de
constante dominio®’ e transformagéo da natureza.

Newton (1596-1650), na leitura de Goergen (2001, p.12), “além de descobrir a lei da
gravidade, reforgou uma estrita interpretacdo mecanicista, causal e matematica da natureza”.
Na moderna Ciéncia da Natureza o conhecimento ndo se funda na interpretacdo intelectual
dos fendmenos, mas “na determinacdo de transforma-los para dominé-los” (MARQUES,
1993, p.42). Isto significa que a explicacdo meramente descritiva e interpretativa posta pela
tradicdo classica como forma de acesso a verdade cede lugar a explicacdo causal (CHAUI,
1996). A Fisica a partir deste pressuposto se arvora em explicacdo do Sistema do Mundo,
onde se vincula a Mecénica a Matematica e a Geometria. A Fisica se fazia a primeira na
hierarquia hipervalorizada das ciéncias, ciéncia piloto, baseada no mais simples modelo das
leis gerais aplicadas a unidades quantificaveis, isolaveis e identificaveis; sem qualquer
ambiglidade. As demais ciéncias naturais e humanas acabam por se subordinar ao império do
método da Fisica. “Os fendmenos, nesta concep¢ao, sdo tecnicamente produzidos, ndo sao
dados, mas resultados; ndo se descrevem, mas se produzem”. Predomina a logica do
experimento, na qual valem a observacdo metodica e 0 uso de instrumentos matematicos,

“indispensaveis a explicacdo” (MARQUES, 1993, p.43). Em suma, domina na ciéncia

8«Kepler foi um dos ultimos homens medievais. Se sua visdo de ciéncia tivesse triunfado, ¢ possivel que nio
tivéssemos produzido as maravilhas e os horrores tecnolégicos de hoje. Ao invés disso, 0s cientistas seriam
misticos contemplativos, andando em companhia de te6logos e masicos. Isto ndo aconteceu — ndo sei se
felizmente ou infelizmente... A ciéncia moderna tem a ver com maquinas, técnicas, manipulacfes. A matematica
ndo conduziu & harmonia musical. Abriu o caminho da técnica, o que inclui ndo s6 a usina hidrelétrica, como
também os misseis intercontinentais” (ALVES, 1981, p.75).

8 Bacon, em clara alusdo de que esta nova ciéncia, com um método indutivista, ao invés de dedutivista, como
apontara a tradi¢do aristotélica, estd vinculada com o crescente poder humano, escreve que: “ciéncia e poder do
homem coincidem, uma vez que, sendo a causa ignorada, frustra-se o efeito. Pois, a natureza ndo se vence, se
ndo quando se lhe obedece” (1980, p.14). Para Bacon tratava-se de superar, de ir além das descobertas ja feitas.
Em outras palavras, chegava o momento de se preocupar: “ndo com a vitdria sobre os adversarios por meio de
argumentos, mas na vitoria sobre a natureza”. “Vao seria esperar-se grande aumento nas ciéncias pela
superposic&o ou pelo enxerto do novo sobre o velho. E preciso que se faca uma restauracio da empresa a partir
do &mago de suas fundacdes, se ndo quiser girar perpetuamente em circulos, com magro e quase desprezivel
progresso” (BACON, 1980, p.8-19).
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moderna, nesta fase solida do capitalismo industrial, uma visdo linear, uniforme, organica,
harmédnica e estavel do universo e do mundo® (SANTOS FILHO, 2000, p. 23).

O universo newtoniano, adotado por padrdo pela Fisica Moderna, € um Universo
reduzido inteiramente a entidades mensuraveis, isto é, “grandezas que vao docilmente ocupar
seu devido lugar naquele formalismo e prestar-se as suas manipula¢des” (PRADO JUNIOR,
1983, p.247). Estas “entidades” naturais se tornam o foco das atencdes e € no seu dominio que
deve se voltar todo o empreendimento moderno. A ciéncia mecanicista deve ser a forma
segura e confiavel de conhecer a natureza para melhor domina-la. Um significativo poder de
controle das forgas naturais deve advir com a ampliacdo do conhecimento cientifico. Este é
novo ‘“arauto” propulsor da sociedade moderna e industrial. Deve garantir a inovagao
permanente das técnicas e das tecnologias. O rigor cientifico afere-se pelo rigor das
medicdes®™. O que ndo pode ser mensurado acaba por ser desprezado. Isso significa que
poucas coisas merecem atencdo cientifica. O modelo de ciéncia que predomina na
modernidade, portanto, € um modelo que ignora e despreza a subjetividade e toda a
complexidade do objeto. Conhecer é, para 0 mecanicismo moderno, unicamente encontrar as
causas, a razao, que explica a esséncia e a existéncia das coisas, e, isso, independe do sujeito
que conhece e da complexidade do objeto conhecido. A causa é, sobretudo, algo real que
produz um efeito real, constituindo tarefa do conhecimento o estabelecimento de nexos
l6gicos que articulem e vinculem um objeto a outros. Conhecer é quantificar, € reduzir o
objeto a poucas variaveis mensuraveis (SOUZA SANTQOS, 2008).

Neste contexto a ciéncia é eleita como forma primeira e fundamental de conhecimento

da realidade®, tornando serva a filosofia, que agora se transforma em Epistemologia,

8« sociedade burguesa, que se originou no seio da sociedade feudal, baseia-se numa visio mecanica do mundo
e das coisas (a maquina € seu simbolo), visdo que atinge seu auge no século XIX com a revolugéo industrial do
maquinismo, servida e promovida pela ciéncia, e que nas modernas sociedades industriais continua ainda em
pleno desenvolvimento e expansdo E com a emergéncia da burguesia que surge o relégio mecanico, considerado
por Marx a primeira maquina automadtica aplicada a fins praticos, possibilitando a teoria da producdo e da
regularidade do movimento. Ele passa a ser modelo de todas as maquinas e automatismos sociais, ultrapassando
0 ambito da fabrica. Para a ideologia burguesa 0 mundo € movimento, é uma méaquina, e, como elas, formado
por um conjunto de pecas. Para compreender o mundo faz-se 0 mesmo que a maquina — desmonta-se, desunem-
se as pecas e estudam-se separadamente” (SACARRAO, apud FENSTERSEIFER, 2001, p.61).

%40 livro da natureza esté escrito em caracteres mateméticos” (GALILEU II Saggiatore). [...] A matematica
demonstra relagdes. Ela enuncia que as relages se ddo de determinada forma, fazendo siléncio completo sobre
se isto € bom ou mau, feio ou bonito. Com a matematica a ciéncia abandona os valores. Por ser uma linguagem
sem sujeito, impde-se como a linguagem para todos e quaisquer sujeitos, ndo importa o0 que pensem ou sintam.
Universal. Na Igreja Catdlica medieval, fora o latim. Na nova religido que se inaugura, é a matematica. Nova
religidao?”(ALVES, 1981, p. 80)
9uNja fase de emergéncia social da ciéncia moderna, entre o século XVII e meados do século XIX, a reflexdo
epistemoldgica representou uma tentativa genuinamente frustrada de investigar as causas da certeza e da
objetividade do conhecimento cientifico para dai deduzir a justificacdo do privilégio tedrico e social desta forma
de conhecimento. [...] A necessidade da epistemologia nesta fase foi a de criar uma consciéncia cientifica, a
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emergindo como teoria do conhecimento cientifico. Instaura-se assim, com a Epistemologia, 0
tribunal da raz&o, ou o lugar capaz de certificar e definir o verdadeiro e o ilusorio. A reflexao
sobre os fundamentos, a validade e os limites do conhecimento cientifico transforma-se,
portanto, num dos ramos essenciais da filosofia a partir do século XVII (SOUZA SANTOS,
2000). Diferentemente da metafisica cristd, que pretendia estudar os mistérios do mundo a
partir do conhecimento de Deus, a Epistemologia volta-se para o estudo das “condigdes de
possibilidade” que a subjetividade humana tem de conhecer o mundo. O conhecimento
assume o posto de Representacdo do real, ou seja, representacdo das causas que explicam os
fenbmenos reais, mas este se da sob forma das idéias dos corpos reais na subjetividade de um
sujeito pensante™. A subjetividade, para os filésofos modernos (de Descartes® até Kant), ndo
é afetada pela forma dos corpos reais, mas sim pelas idéias deles (CHAUI, 1996).

Isso significa que ha, no momento aureo do iluminismo, uma elevagdo da
subjetividade como categoria ontologica, ou seja, como fundamento capaz de assegurar a
verdade sobre 0 mundo®®. A verdade ndo é mais revelacdo transcendente que sé chega a
espiritos iluminados, mas é, antes, construcao da - consciéncia humana — a verdade é, pois,
transcendental. Esta € objeto de estudo fundamental, e a compreensao de suas leis assegura a
possibilidade de uma construcéo correta e coerente da realidade®. O objetivo é a certeza, a

busca das leis gerais, das regularidades que constituem a “esséncia” da consciéncia humana.

consolidacdo, no interior da emergente comunidade cientifica, da idéia de um saber privilegiado a que se
submetia a propria filosofia quando dele néo se defendia em posicdo de fraqueza” (SOUZA SANTOS, 2000,
p.28).

"L<Ao estabelecer-se a subjetividade como verdade primeira, substitui-se o paradigma ontolégico do ser em si
pelo paradigma mentalista da raz&o™ enquanto subjetividade idealizadora, de uma consciéncia, espaco interno,
espelho em que se refletem as realidades feitas representagdes” (MARQUES, 1996, p.32).

%2 Descartes é reconhecido como o pai do racionalismo moderno. Nesta perspectiva, o universo é dividido em
dois dominios independentes entre si, a substancia espiritual e a espacial. “Através desta divisdo fundamental, o
racionalismo da escola cartesiana, que desde o século XVII dominou as discussdes filoséficas adquiriu sua
caracteristica. Segundo ele, o espirito que, desligado da matéria, estd acoplado com esta no homem apenas
exteriormente, é capaz de criar por si s6 conhecimentos validos. Sua atividade verdadeira consiste num mero
pensar. Alias, devido a separacéo fundamental, ndo se podem tomar as experiéncias dos sentidos como efeitos e,
por conseguinte, como testemunhos do mundo exterior; valem como bases opacas, varidveis e difusas da vida
espiritual, e ndo como fonte de conhecimento. Na reflex&o sobre si mesmo, na meditagdo sobre sua esséncia, o
Eu individual descobre as proposi¢des eternamente validas sobre Deus e o Universo. Dentro deste
reconhecimento exclusivo do pensamento abstrato estd contida a fé numa estrutura estatica do mundo.: seus
contornos devem ser absorvidos por estruturas conceituais fixas. Assim, juntamente com toda a filosofia
idealista, o racionalismo pressupde necessariamente uma relacdo entre conceito e realidade, constante e
independente da praxis humana” (HORKHEIMER, 2008, p.95).

%«Desde entdo a filosofia procura legitimar-se (defensivamente) perante a ciéncia e, com Kant, a distingo entre
a filosofia e a ciéncia (e, portanto, a epistemologia) passa a ter um lugar mais central do que nunca na reflexdo
filosofica” (SOUZA SANTOS, 2000, p.22)

%<«E com base na razAo subjetiva que se construird a nova concepcdo de conhecimento. O exercicio da reflexdo
filosdfica equivale, em larga escala, a revelar ao proprio homem sua natureza racional, a purifica-lo das crengas e
preconceitos obscurantistas que lhe foram incutidos pela tradigdo. Equivale também a retomar o carater
originario do pensamento e da racionalidade, de modo a adota-lo como ponto de partida seguro de um novo
processo de conhecimento que produzird, este sim, teorias validas” (MARCONDES, 2002, p.19).



-54 -

Antes de conhecer o mundo, a filosofia busca conhecer as “condi¢des” que temos para
conhecer o mundo. Nasce assim, 0 que denominamos espirito critico (MARQUES, 1996,
p.32). No seio da modernidade, do movimento iluminista, mediado pelo espirito critico,
inaugura-se o projeto da “Aufklarung”, que se caracteriza pela busca, no &mbito educacional
da maioridade humana. Para tanto, cumpre compreender, em termos gerais, 0s significados
implicados na propria idéia de modernidade, para que possamos entender que lugar, na esfera
das representacfes, a metafora do mundo como uma maquina ocupou, bem como o lugar
ocupado pela razdo, desta forma de razdo, no capitalismo nascente e na teorizagdo

educacional.

2.1.2. A Idéia de “Modernidade”

A idéia de uma separacdo nitida entre o periodo historico antigo, medieval e moderno,
surgiu na Renascenca. A antiguidade classica foi associada pelos renascentistas a luz
resplandecente, ao passo que a Idade Média foi considerada a “Idade das Trevas”, noturna e
esquecida, “enquanto a modernidade era concebida como uma época de afastamento da
escuriddo, um tempo de despertar ¢ de Renascenga, anunciando um futuro luminoso”
(KUMAR, 1997, p.85). A Renascenca, enquanto momento claro de irrupcdo de um novo
modo de pensar, langa assim uma perspectiva diferente em relacdo a historia, no qual o
mundo classico e ndo o medieval, passa a iluminar a vida presente. O significado disso é que
os filésofos renascentistas deixardo pouco a pouco a filosofia cristd, num plano secundario,
passando a se preocupar ndo com as questdes da Cidade Celestial, com o tempo sagrado, mas
com as mudancas na Cidade Terrena, com o tempo secular, portanto. Assim, o foco da
analise, que marca a preocupacdo moderna, passa a ser ndo o estudo do que é eterno e
imutavel (do Ser), mas do que é mdvel e contingente (do Devir) (KUMAR, 1997). A natureza,
agora concebida nos moldes da maquina, € desencantada, sendo seus mistérios acessiveis aos
iniciados nas ciéncias. A metafora do mundo como uma maquina cumpre, pois, uma funcéo
ndo apenas epistemoldgica, mas profundamente social / cultural e produtiva / utilitaria, uma
vez que estd implicada na dessacralizacdo do mundo, abrindo-o para a dominacdo da natureza

e, para o estabelecimento do reino humano na terra® (leia-se reino burgués).

%«A tensdo entre a religido e o conhecimento intelectual destaca-se com clareza sempre que 0 conhecimento
racional, empirico, funcionou coerentemente atraves do desencantamento do mundo e sua transformacdo num
mecanismo causal. A ciéncia encontra, entdo, as pretensdes do postulado ético de que o mundo é um cosmo
ordenado por Deus e, portanto, significativo e eticamente orientado” (WEBER, 1980, p.261).
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A idéia de modernidade®® esta assim estreitamente relacionada & ruptura com a
tradicdo, ao novo, & oposicdo a autoridade da fé pela razdo humana e a valorizacdo do
individuo, livre e autbnomo, em oposicao as instituicdes. Modernidade significava assim, em
altima instancia, rompimento completo com o passado, um novo comego, UM NOVO iNgresso
num tempo em que se acreditou que a forca da razéo, da inteligéncia humana, levaria a
humanidade a um futuro radioso (LEFEBVRE, 1969), proporcionando “um tempo para
progressos sem precedentes na histéria humana” (KUMAR, 1997, p.91). Ha, sobretudo, nesta
génese do capitalismo moderno, em sua fase industrial (solida), uma nova forma de sentir,
uma nova sensibilidade, enfim, uma nova moral e uma nova episteme®’, que considera o culto
ao passado algo ultrapassado, inaugurando uma perspectiva que valoriza o presente, o atual, 0
novo®.

O periodo moderno (1750-1950) pode ser definido ainda como um campo de luta e de
disputa, bem como de contaminag¢do mutua entre duas “significacdes imagindrias”: autonomia
de um lado e, expansdo ilimitada da “mestria racional” de outro. Ambas as significacGes
mantém existéncia ambigua sob o teto da Raz&o. A necessidade de compreender e interpretar
0 presente dando as costas ao passado era uma forma de tornar a razdo melhor aplicada aos
negocios, a expansdo da produtividade. A racionalidade voltada ao “entendimento”,

reivindicada no ambito filos6fico por Kant e Hegel, centra-se essencialmente, na

%<«Nzo temos nenhuma descrigio objetiva unica da sociedade moderna. Todas as descrigdes, por mais cientificas
que sejam, fazem parte de teorias e metateorias avaliadoras e filoséficas, e sdo por elas informadas. Embora nédo
tenhamos procurado aqui definir a estrutura da sociedade moderna, deve ficar claro que atribuimos o poder de
intervencdo, de originar mudancas, a sujeitos (individuais e coletivos). [...] Enfrentar um contexto significa
muda-lo, na medida do possivel, num sentido que permita maior autodetermina¢do” (HELLER & FEHER, 2002,
p.51).

" «“|déias classicas e cristds de tempo e histéria continuaram a dominar a mente ocidental até a segunda metade
do século XVIII. Enquanto persistisse essa situacdo ndo poderia haver um auténtico conceito de modernidade. O
século XVII presenciou um poderoso ressurgimento do pensamento apocaliptico milenarista, atingindo,
inclusive, como é o fato hoje bem conhecido, cientistas como Isaac Newton. Da mesma forma que na ldade
Média, essa visdo do tempo limitava o interesse pelo presente a um periodo de espera e prepara¢éo; o elo com o
futuro esperado era obra da providéncia, ndo resultado da a¢do humana consciente. [...] Essa visdo de tempo e
histéria foi solapada de forma gradual na segunda metade do século XVIII, abrindo caminho para um novo
conceito de modernidade. Um papel importante neste particular coube a filosofia cristd da histéria, que
finalmente sugeriu a idéia de modernidade, que lhe era inerente desde o comeco. Mas sé podia assim fazer
tornando-se secularizada por completo. O que Kant chamou de “terrorismo moral” do cristianismo — a
expectativa apocaliptica do fim do mundo — tinha que ser primeiro exorcizado. E isso aconteceu, sobretudo, com
a forma milenarista, tdo vigorosa no século XVII. Ao refletir sobre ela, e sobre a relacdo que a mesma guardava
com as novas perspectivas cientificas da época, pensadores de fins do século XVIII em diante converteram as
crengas milenarista em uma idéia secular de progresso. O milénio tornou-se cientifico e racional, o alvorecer de
uma era de progresso humano infindavel na terra. A idéia de progresso, de forma concebida por Kant, Turgot,
Condorcet e outros no século XVIII, foi a base da nova idéia de modernidade” (KUMAR, 1997, p.90-91).

%0 passado ndo deve ser interpretado, e constantemente reinterpretado, da perspectiva do presente. Ao mesmo
tempo sua autoridade é abolida. A idade ndo enobrece causas, mas sim lanca um véu de suspeita sobre elas. Elas
sdo, com toda probabilidade, produto de supersti¢do e ignorancia. Quanto mais recente melhor, porque mais
esclarecido. Mesmo nos casos em que essa conclusdo ndo foi aceita, havia pelo menos o acordo geral de que ndo
poderiamos olhar para o passado em busca de esclarecimento e instrugdo” (KUMAR, 1997, p.92).
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quantificacdo e acaba por fetichizar o “crescimento” por ele mesmo. A economia ocupa, na
modernidade, o lugar de destaque que era atribuido a religido na medievalidade. E dela que
partem os pressupostos legitimatorios para a logica da busca da autonomia da razdo e da
expansao da mestria racional (CASTORIADIS, 1992). A razdo aplicada aos neg6cios assume,
com isso, a forma de principio secular, regulador, determinando a vida social em sua
totalidade. A organizacdo da producgdo, sob os mantos do capital, devera seguir, portanto, um
caminho seguro, guiado pela razdo, a fim de que, pela for¢ca do trabalho, se expanda
indefinidamente o reino da mercadoria sobre a terra. Desse progresso indefinido da
multiplicacdo do capital, pelas maos humanas, na manufatura, e, em seguida, pela légica da
maquina, na fase industrial do capitalismo, surgira a ideologia da prosperidade e do
salvacionismo moderno. “Cada vez mais, a salvagdo deveria ser procurada ndo no além, mas
no aquem; cada vez mais, a felicidade deveria ser conquistada a partir dos recursos racionais
do préprio homem” (GOERGEN 2001, p.16).

A episteme do periodo moderno, que rejeita o0 culto ao passado, credita na forca da
razdo a possibilidade de um esclarecimento crescente, concentrando as forcas humanas no
processo de apropriacdo e transformacdo da natureza. O projeto da autonomia da razao,
projetados nas filosofias de Descartes e de Kant, como também de Locke, ndo esta apenas
implicado na génese da politica, da moral, da ética, mas também da possibilidade de expansao
ilimitada da economia capitalista. O questionamento da tradicdo medieval, que inaugura a
época moderna, e que a torna uma época marcada pela busca da autonomia social e politica,
comporta ndo apenas um projeto critico, de radicalizagdo da “mestria racional”, e de
constituicdo de subjetividades, como forma de construir a democracia e o estado moderno,
mas também de impulsionar a economia capitalista. As forcas da Razdo, na modernidade,
estdo, em Ultima instancia, a servico do capitalismo. A Razdo ndo comporta apenas
autonomia, como proclamavam os iluministas, mas também dominacdo (isto esta implicito
nas consideracdes de Rousseau, de Marx, de Weber, e, contemporaneamente de Adorno e
Horkheimer).

A nova divisdo e organizacdo social do trabalho na modernidade, protagonizada pela
burguesia, e assentada no “assalariamento” do proletariado, precisa de novos pressupostos
legitimatorios. Buscar os fundamentos para legitimar o projeto da sociedade nascente, bem
como a sua estratificacdo e hierarquia, constitui-se a empreitada dos filésofos modernos.
Embalados pelas conquistas recentes das ciéncias naturais, estes encontram na “Razéo

Humana” e ndo em “Deus”, a forma correta de conhecer e estabelecer as condi¢Oes de
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possibilidade para o mundo pratico®™. Acredita-se nos poderes ilimitados da razdo, como
forma de conquistar a liberdade e a felicidade social e politica. Os sinos que se dobravam pela
fé, agora se dobram pela razdo. A economia assume o0 posto de lugar da salvacdo e, seus
principios ocultos — a produtividade — o lucro — sob o signo do progresso, estendem-se por
todos os poros da sociedade moderna. Antes de tudo, escreve Marx, “o motivo que impele e o
objetivo que determina o processo de producdo capitalista € a maior expansdo possivel do
préprio capital, isto €, a maior producdo possivel de mais-valia, portanto, a maior exploracdo
possivel da forga de trabalho” (1998, p.384).

A modernidade, como se percebe, possui em si uma contradicdo fundamental, em
medida que ela é a aspiracdo para a construcdo da democracia e da autonomia no plano
politico, social e intelectual de um lado e, ao mesmo tempo, de outro, a busca louca e irrestrita
para colocar toda a forca e 0 empenho humanos, a forca da Razéo, na expanséo ilimitada do

“reino da mercadoria” que interessa ao capitalismo*®

. O capitalismo, como “fato social total”,
torna-se um movimento perpétuo, de revolucdo permanente’®* das instituicdes “racionais”, a
fim de reinstituir a sociedade a partir dos seus critérios inerentes — maximizacao do lucro,
expansdo ilimitada da producdo e do consumo. “Tudo esta convocado perante o tribunal da
Razdo (produtiva) e tudo deve demonstrar seu direito a existéncia, a partir da expansao
ilimitada do dominio racional” (CASTORIADIS, 1992, p.20).

Sob esta logica, os processos de producdo deslocam-se, ao longo da modernidade,
gradativamente da producdo artesanal para a producao industrial; sendo que esta mudanca nos
processos de producdo corresponde a uma passagem exigida e requerida pelo capital para

aumentar sua produtividade (MARX, 1998). Neste contexto, num primeiro momento, a

99 . . - . .
“Quanto mais o mundo da economia capitalista moderna segue suas proprias leis imanentes, tanto menos

acessivel é a qualquer relacdo imagindvel com uma ética religiosa de fraternidade. Quanto mais racional, e
portanto impessoal, se torna o capitalismo, tanto mais ocorre isso. No passado, foi possivel regulamentar
eticamente as relagBes pessoais entre senhor e escravo precisamente porque elas eram relagfes pessoais. Mas ndo
é possivel regulamentar — pelo menos, ndo no mesmo sentido, ou com o0 mesmo éxito — as rela¢des entre os
variaveis detentores de hipotecas e os variaveis devedores dos bancos que concedem tais hipotecas: pois nesse
caso ndo ha relagbes pessoais de qualquer tipo” (WEBER, 1980b, p.245).

100<Na configuragio da sociedade moderna, os interesses privados assumem caréter e importancia publica. Ndo é
a discussdo politica que rege a sociedade, mas a politica se subordina & economia e se organiza na forma
nacional. [...] A sociedade reificada, em que se reduz a dimensdo publica & funcionalidade utilitaria, oculta os
atores reais, concretos e histéricos, a busca de reduzir homens e coisas a objetos substituiveis entre si, a
mercadorias, transformados todos em valores de troca” (MARQUES, 1992, p.554).

10%A0 mesmo tempo, cria-se nova realidade social-econdmica — em si mesma, um “fato social total” — 0
capitalismo. O capitalismo ndo é simplesmente o intermindvel acimulo pelo acimulo, mas a transformacéo
implacavel das condicdes e meios de acimulo, a revolucdo perpétua da producgdo, do comércio, das finangas e do
consumo. O capitalismo encarna uma significagdo imaginéria social nova: a expansio ilimitada do “dominio
racional”. Depois de certo tempo, essa significagdo penetra na totalidade da vida social (por exemplo, no Estado,
nas for¢as armadas, na educacao, etc.) e tende a ser sua fonte de informagdo” (CASTORIADIS, 1992, p.20).
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producéo de conhecimento se da atrelada & manufatura'® para em seguida se vincular  logica
industrial*®. A nova divisao social do trabalho, decorrente da mudanca das formas de relacéo
com a natureza, e da producdo da materialidade, implicam, pois, em formas distintas de
relagdo com o conhecimento e sua producéo. A ciéncia, e 0s seus processos de producéo, séo
incorporados diretamente na producdo. Esta é responsavel, dentre outras coisas, pela producdo
de um trabalhador mutilado, especialista em apenas um mesmo oficio. Com a divisdo social
do trabalho, esclarece Marques (1993, p.44), ocorre a passagem da légica artesanal para a
industrial, “significando divisdo social do conhecimento entre a ideagdo integrada e a
execugdo parcializada ¢ mecanica”. O trabalhador coletivo, escreveu Marx (1998, p.394),
“que constitui o mecanismo vivo da manufatura consiste apenas nestes trabalhadores
parciais”. Dentro deste processo de produgdo, conquistou o capital o comando sobre o
trabalho, cuidando para que o trabalhador realize a tarefa com esmero e com o grau de
intensidade adequado. A divisdo social do conhecimento integra-se, pois, na mesma logica do
mundo nascente - contribuindo para a expanséo indefinida do capital & custa do trabalho'®,

base da divisdo da sociedade moderna em classes.

O que perdem os trabalhadores parciais concentra-se no capital que se confronta
com eles. A divisdo manufatureira do trabalho opde-lhes as forcas intelectuais do
processo material de producdo como propriedade de outrem e como poder que 0s
domina. [...] Esse processo desenvolve-se na manufatura, que mutila o trabalhador,
reduzindo-o a uma fragéo de si mesmo, e completa-se na inddstria moderna, que faz
da ciéncia uma forga produtiva independente de trabalho, recrutando-a para servir
ao capital (MARX, 1998, p.416).

19240 mecanismo especifico do periodo manufatureiro ¢ o trabalhador coletivo, constituido de muitos
trabalhadores parciais. As diferentes operacdes executadas sucessivamente pelo produtor de uma mercadoria e
que se entrelacam no conjunto de sue processo de trabalho apresentam-lhe exigéncias diversas. Numa, tem ele de
desenvolver mais forca; noutra, mais destreza; numa terceira, atencdo mais concentrada etc.; e 0 mesmo
individuo ndo possui, no mesmo grau, essas qualidades. Depois de separar, tornar independentes e isolar essas
diversas operacBes, sdo os trabalhadores separados, classificados e agrupados segundo suas qualidades
dominantes. [...] A estreiteza e as deficiéncias do trabalhador parcial tornam-se perfeicdes quando ele é parte
integrante do trabalhador coletivo. O habito de exercer uma funcdo Unica limitada transforma-o naturalmente em
6rgdo infalivel nessa funcdo, compelindo-o a conexdo com o mecanismo global a operar com a regularidade de
uma pega de maquina” (MARX, 1998, p.404).

103« fundamento de toda divisdo do trabalho desenvolvida e processada através da troca de mercadorias é a
separacdo entre a cidade e o campo” (MARX, 1998, p.407). Sobre este topico do pensamento de Marx, Saviani
(1996, p.171) entende que: “a época moderna se caracteriza por um processo baseado na industria e na cidade”.
Segundo ele, “diferentemente da Idade Média, onde a cidade (aldeia) e a industria (artesanato) se subordinavam
respectivamente ao campo e a agricultura, na época moderna inverte-se a relacdo: o campo e a agricultura
passam a se subordinar, respectivamente, a cidade e a inddstria”.

10440 capital transforma-se, além disso, numa relago coercitiva, que forca a classe trabalhadora a trabalhar mais
do que exige o circulo limitado das proprias necessidades. E, como produtor da laboriosidade alheia, sugador de
trabalho excedente e explorador da forca de trabalho, o capital ultrapassa em energia, em descomedimento e em
eficécia todos os sistemas de producgdo anteriores fundamentados sobre o trabalho compulsério direto. De inicio,
o capital submete o trabalho ao seu dominio nas condigdes técnicas em que o encontra historicamente. Nao
modifica imediatamente o modo de produgao” (MARX, 1998, p.356).



-59-

Na leitura de Marques (1993, p.44), com a passagem da economia de uma fase de
manufatura para uma fase industrial, a economia deixa de pautar-se pelo principio da
necessidade para orientar-se pelo principio do méaximo rendimento o qual exige “a
potenciagdo dos conhecimentos cientificos e técnicos colocados a servico da expansdo
indefinida dos nego6cios”. A ciéncia moderna surge atrelada a logica da economia, servindo ao
sonho imperialista da burguesia em dominar a natureza e extrair dela indefinidamente suas
riqguezas. “A ciéncia moderna permite o aumento cumulativo do saber empirico ¢ da
capacidade de prognose, que podem ser postos a servico do desenvolvimento das forcas
produtivas” (ROUANET, 2003, p.121). Os processos de construcdo de conhecimento validos,
e passiveis de serem validados pelo Tribunal da Razdo (produtiva), subsumem-se as
exigéncias do capital. O novo Deus, ou principio supremo da modernidade, ndo estd num
mundo transcendente, mas na propria imanéncia das relacdes sociais pautadas pela logica da
producdo de mercadorias em escala industrial. A divisdo social do trabalho atende a este
principio do maximo rendimento ditado pela inddstria. A logica da ciéncia, da mesma forma,
sua divisdo em campos disciplinares, sofre a influéncia da divisdo social do trabalho, ndo
sendo natural e tampouco fora da histéria e das relagdes sociais'®. Fukuyama, um dos
principais representantes do liberalismo econdmico na contemporaneidade, e, portanto, um
dos principais ide6logos do capitalismo, assim expressa a influéncia da ciéncia natural

moderna nas relacdes sociais capitalistas:

105Arendt, em sua obra classica, A Condi¢cdo Humana (2001), compreende de forma diferente ao que
argumentamos aqui, numa perspectiva marxiana, de que o mundo moderno, e seu modo de producdo, significou
uma nova forma de alienacéo, que privou o homem de sua liberdade, agora através de novas relagbes sociais,
pautadas no assalariamento. Para Arendt (2001) “o que distingue a era moderna ¢ a alienagdo em relagdo ao
mundo e ndo como pensava Marx, a alienagdo em relacdo ao ego”. Arendt, embora concorde com Marx, de que
ele ndo ignorava isso, acredita em Ultima instancia que Marx néo saiu do subjetivismo moderno. Arendt, parte,
para tal feito, da andlise de Max Weber, mostrando que a secularizacdo, tipica da modernidade, é simplesmente a
separacdo entre Igreja e Estado, entre religido e politica e, ndo abandono de uma léogica transcendente (religiosa)
para um plano imanente ou mundano (social - histdrico). Isso significa que, para ela, a Filosofia moderna,
incluindo a perspectiva de Marx, e sua concepcao de liberdade, permaneceu prisioneira da Filosofia do Sujeito.
Nossa concepcdo defendida nesta tese é a de que Marx, sem sair da modernidade, do espirito moderno de luta
pela liberdade, ele se coloca, na esteira de Hegel, no mesmo movimento de dendncia do solipsismo moderno,
mas rompendo com ele, se coloca “para além da filosofia do sujeito”. O argumento de Arendt, quanto a isso é de
que: “A moderna perda de fé ndo é de origem religiosa — ndo pode ser atribuida & Reforma nem & Contra-
Reforma, os dois grandes movimentos religiosos da era moderna — e seu alcance nédo se limita de modo algum &
esfera religiosa. Além do mais, mesmo que admitissemos que a era moderna teve inicio com um sabito e
inexplicdvel eclipse da transcendéncia, da crenga de uma vida apds a morte, isto ndo significaria que esta perda
houvesse lancado 0 homem de volta a0 mundo. Ao contrério, a histéria demonstra que os homens modernos néo
foram arremessados de volta a este mundo, mas para dentro de si mesmos. Uma das mais persistentes tendéncias
da filosofia moderna desde Descartes, e talvez a mais original contribuicdo moderna a filosofia, tem sido uma
preocupacdo exclusiva com o ego, em oposicdo & alma ou a pessoa ou a0 homem em geral, uma tentativa de
reduzir todas as experiéncias, com 0 mundo e com 0s outros seres humanos, a experiéncias entre 0 homem e si
mesmo” (ARENDT, 2001, p.266). O argumento de Arendt, ndo se aplica a Marx, o qual tentou,
fundamentalmente, romper com o solipsismo e o formalismo do sujeito cartesiano-kantiano.
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A ciéncia natural moderna regula a direcdo do desenvolvimento econdmico
estabelecendo um horizonte constantemente variavel de possibilidades de producao.
A direcdo em que se desdobra esse horizonte tecnolgico esté estreitamente ligada
ao desenvolvimento de uma crescente organizacdo racional do trabalho. Por
exemplo, os aperfeicoamentos tecnoldgicos em comunicagdo e transportes — a
abertura de estradas, a construcdo de navios e portos, a invencdo de ferrovias e
assim por diante — tornam possivel uma expansdo no tamanho dos mercados que,
por sua vez, facilita a realizacdo de economias de escala por meio de trabalho
organizado. Atividades especializadas, que ndo eram lucrativas quando uma fabrica
vendia apenas para alguns povoados locais, tornam-se rapidamente proveitosas
qguando passa a vender para toda a nagdo, ou para o mercado internacional muito
mais amplo. O aumento da produtividade resultante dessas mudancas amplia o
mercado interno e cria novas demandas para uma divisdo ainda maior do trabalho
(FUKUYAMA, 1992, p.110).

A ideologia moderna, como bem expressou Fukuyama, em sua versdo idealista da
historia, esta intimamente ligada a uma nova organizacdo do trabalho, ou, a uma nova
racionalidade politica e econdmica. Esta celebra o liberalismo de mercado como a forma que
deve direcionar o rumo das instituicdes humanas, de tal forma que as novas formas de vida,
devem, em ultima instancia, ter a produtividade e a livre circulagdo de mercadorias, como
elementos determinantes e balizadores de toda a estrutura social. A divisdo social do trabalho,
no entanto, ao contrario do que aponta Fukuyama, e como nos ensinou Marx em sua critica da
ideologia moderna, ndo é decorrente apenas do novo método das ciéncias naturais, mas antes
€ uma expressdo da prépria racionalidade econémica implicada nas novas relagfes sociais.
Diante dessas, 0 novo método das ciéncias naturais oferece uma resposta mais satisfatoria
para responder as necessidades sociais do que os antigos métodos de conhecimento. Isto
significa que sobreviverdo aos imperativos da modernidade somente aqueles agrupamentos
sociais que souberem desenvolver ou se adaptar aos critérios da racionalidade produtiva e
econdmica'®. Para tanto explicou-nos Marx, “tém de ser revolucionadas as condi¢des de
producdo do trabalho, o modo de producdo e, conseqlientemente o proprio processo de
trabalho” (MARX, 1998, p.365). E mister, explica Marx, comentando sobre a mais-valia
absoluta e a mais valia relativa, “que se transformem as condi¢des técnicas e sociais do

processo de trabalho, que mude o préprio modo de producdo, a fim de aumentar a forca

106«Os requisitos para a organizagio racional do trabalho determinam certas mudangas consistentes, em grande
escala, na estrutura social. As sociedades industriais devem ser predominantemente urbanas porque s6 na cidade
se encontra o suprimento adequado de méo-de-obra especializada, exigida pela inddstria moderna, e porque nas
cidades tém infra-estrutura e servi¢os que dao apoio a empresas grandes e altamente especializadas. [...] A
eficiéncia do mercado de trabalho depende de sua grande mobilidade. Os trabalhadores ndo podem ficar
permanentemente presos a um determinado trabalho, a um local ou a um conjunto de relacionamentos sociais,
mas devem ter liberdade de movimentos, aprender novas tarefas e tecnologias e vender sua forca de trabalho a
quem pagar melhor. Isso tem um efeito poderoso na dissolugdo de grupos sociais como tribos, clds, grandes
familias, seitas religiosas e assim por diante. Sob certos aspectos, estas formas de sociedade podem ser mais
gratificantes, mas como sao organizadas de acordo com os principios racionais da eficiéncia econémica, tendem
a ceder lugar as que s30” (FUKUYAMA, 1992, p.110).
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produtiva do trabalho”. S6 assim, segue Marx, “pode cair o valor da for¢a de trabalho e
reduzir-se a parte do dia de trabalho necesséria para reproduzir este valor”.

Assim, a burguesia, enquanto classe hegemdnica no capitalismo, objetivando o
desenvolvimento da producéo e do mercado, a custa do trabalho, encontra instrumental na
racionalidade cientifica (moderna) para orientar sua agdo. Elabora, para tanto, a partir da
nocdo de razdo (subjetiva e prética), os pressupostos normativos (ético-morais) de que
necessita para expandir seus dominios. A razdo enquanto ponto culminante da modernidade
torna-se a nova forga do homem pela qual o homem pode intervir no mundo natural e social
(GOERGEN, 2001, p.17). A novidade, a irrupcdo do novo, substitui tanto em seu carater
espiritual quanto material, o desdenho pelo tempo presente. A forca da razéo € utilizada como
artificio revolucionario e legitimador pela burguesia, que destitui e descredencia, num
primeiro momento, as instituicdes feudais comandadas pela Igreja, para em seguida, colocar
em seu lugar novas instituicdes, que interessam, sobretudo, a expansao da logica mercantil e
industrial. Como lembra Goergen (2001), na modernidade se passa da autoridade as coisas,
dos livros a natureza. No seu amago, a idéia de modernidade, comporta, alem disso, a nogédo
do eterno movimento, da revolucdo permanente das idéias'®’. A autoridade do passado,
consubstanciada no clero, e no tributo as instituicdes normativas que legitimam o feudalismo,

108 centradas nos interesses da

sdo substituidas por uma nova concepcao de racionalidade
sociedade burguesa. Para tanto, a idéia de modernidade, impulsionada pelo industrialismo,
comporta em si a noc¢do categorial de que o conhecimento das “leis da natureza” substitui a
arbitrariedade da “moral religiosa”. O conhecimento das “leis natureza”, torna-se a forma
legitimatoria das novas formas de dominacdo politica pressupostas pela crenca em regras
normativas e no direito dos governantes em exercerem sua autoridade em funcdo dessas

regras (ROUANET, 2003).

107 . ) . . . o . .
“A modernidade em geral é concebida como um conceito aberto. Implica a idéia de continuacgo ininterrupta

de novas coisas. Isso estd implicito em sua rejeicdo do passado como fonte de inspiracdo ou exemplo. A
modernidade ndo é apenas produto da revolucdo — em especial da Americana e da Francesa, mas € em si
basicamente revoluciondria, uma revolucdo permanente de idéias e institui¢des” (KUMAR, 1997, p.92). Nao
obstante, parece razodvel argumentar que sé com a Revolugdo Industrial britanica, em fins do século XVIII, é
que a modernidade recebeu sua forma material. Isso aconteceu em parte por causa do cardter sumamente
explosivo do fendbmeno — uma aceleracdo da evolugdo econdmica até um ponto que acabou por assumir
proporc¢des revolucionérias. [...] Dessa maneira, a ligagdo entre modernidade e revolucdo mais uma vez sugere-se
por si mesma tanto na esfera econdmica como nas esferas politica ou intelectual (KUMAR, 1997, p.94).

108 «QOs filosofos rejeitaram a atitude anterior que procurava fazer passar pela mediagio de Deus toda busca da
verdade; ao invés de recorrer a um principio supremo donde decorreriam, por deducdo, as outras certezas, 0s
fildsofos instalam-se sobre o terreno da observagdo e da experiéncia e procuram o conhecimento na fisica, no
direito, na arte etc., todos estes, dominios que eles libertam da tutela da metafisica e da teologia” (DESNE, 1982,
p.104).
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A razdo, aplicada a economia, “levou a dissolucdo das antigas formas produtivas,
caracteristicas do feudalismo, e & formagdo de uma mentalidade empresarial moderna,
baseada na previsdo, no céalculo, em técnicas racionais de contabilidade” (ROUANET, 2003,
p.120). O empreendedorismo, a audacia, a légica utilitarista, servem de instrumentos para
ampliar a produtividade, a liberdade individual e a eficiéncia. A inddstria moderna, enquanto
expressdo do empreendimento capitalista, modelada pela alianga da ciéncia com a tecnologia
transforma o mundo da natureza, de tal forma que o industrialismo acaba por constituir-se no
principal eixo de interacfo dos seres humanos com a natureza. No entanto, o industrialismo'%®
ndo € o centro da modernidade, como pensou Durkheim, mas uma expressdo material do
conjunto do dinamismo social do capitalismo (GIDDENS, 1991). Sobre a incorporacdo da

ciéncia aos propositos industriais escreve Marx, que:

O capital faz o operario trabalhar, agora, ndo com a ferramenta manual, mas com a
maquina que maneja 0s proprios instrumentos. Um primeiro exame pde em
evidéncia que a industria moderna deve aumentar extraordinariamente a
produtividade do trabalho, ao incorporar as imensas forcas naturais e a ciéncia do
processo de producdo. [...] A ciéncia nada custa ao capitalista, o que ndo impede de
exploré-la. A ciéncia alheia é incorporada ao capital do mesmo modo que o
trabalho alheio. Apropriacdo capitalista e apropriacdo pessoal, seja da ciéncia, seja
da riqueza material, sdo coisas totalmente diversas (MARX, 1998, p.443).

Com o advento da modernidade, a reflexividade (GIDDENS, 1991), como nova forma
de conhecimento, assume um caréater diferente em relacdo a época medieval, pré-moderna. Ela
é introduzida na propria base da reproducdo do sistema capitalista, de forma que o
pensamento e a a¢do estdo constantemente refratados entre si. Os conhecimentos das ciéncias
sociais deveriam, neste crivo, sob a Otica positivista, proporcionar conhecimentos,
tecnologias, que ajudassem a colocar nova ordem no sistema de coesdo social. O
conhecimento ndo possui um valor em si (contemplativo), mas somente na medida em que se
tornar util (produtivo), para ampliar as formas de coeséo social. Assim, a razdo é convocada,
como esfera capaz de unir uma sociedade esfacelada, sob o crivo de novos valores, que a
propria razdo deveria produzir. A sociologia, como forma de reflexividade, proporcionaria

informacGes sobre a vida social, permitindo uma espécie de controle sobre as instituicGes

1090 empreendimento capitalista, podemos concordar com Marx, desempenhou um papel importante no
afastamento da vida social moderna das instituicdes do mundo tradicional. O capitalismo é em alta conta
inerentemente dindmico por causa das conexdes estabelecidas entre o empreendimento econdmico competitivo e
0s processos generalizados de transformacdo em mercadoria. Por razdes diagnosticadas por Marx, a economia
capitalista, tanto interna quanto externamente (dentro e fora do alcance do estado-nagdo), € intrinsecamente
instavel e inquieta. Toda reproducdo econdmica no capitalismo ¢ “reprodugdo expandida”, porque a ordem
econdmica ndo pode permanecer num equilibrio mais ou menos estatico, como era 0 caso da maioria dos
sistemas tradicionais” (GIDDENS, 1991, p.67).
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sociais, semelhantes aquela proporcionada pelas ciéncias fisicas no dominio da natureza. O
pressuposto da ordem, linearidade, e da certeza, enquanto critérios das ciéncias naturais séo
transpostos para as ciéncias sociais, transformando estas em forgas produtivas, colocadas ao
servico da modernizacdo e da eficacia social (ROUANET, 2003). Assim, compreende-se que
as ciéncias sociais estdo tdo profundamente implicadas na modernidade quanto as ciéncias
naturais, “na medida em que a revisdo cronica das praticas sociais a luz do conhecimento
sobre estas praticas ¢ parte do proprio tecido das instituicoes modernas” (GIDDENS, 1991,
p.23-47). A “reflexividade™, descrita por Giddens, € mais bem evidenciada nos escritos do
préprio Weber, com sua no¢do de “racionalizacdo”. Escreve Weber:

Este processo de racionalizagcdo no campo da ciéncia e da organizacdo econémica
determina indubitavelmente uma parte importante dos ideais da vida da moderna
sociedade burguesa. O trabalho a servigo de uma organizacdo racional para o
abastecimento de bens materiais a humanidade, sem divida, tem-se apresentado
sempre aos representantes do espirito do capitalismo como uma das mais
importantes finalidades de sua vida profissional. [...] Similarmente, ela é uma das
caracteristicas fundamentais de uma economia capitalista individualista,
racionalizada com base no calculo rigoroso, dirigida com precisdo e atencédo para o
sucesso econdmico que é procurado, em chocante contraste, com a precéria
existéncia do camponés e com o tradicionalismo privilegiado do artesdo da guilda e
do capitalismo aventureiro, orientado na exploracdo de oportunidades politicas e na
especulacdo irracional (WEBER, 1980a, p.203).

Em outros termos, entende-se que o surgimento e o desenvolvimento da burguesia e
do modo de producdo capitalista apresentam como uma de suas implicacdes consideraveis a
reestruturacdo geral das idéias e das formas de conhecimento que permitem interpretar o real.
A racionalidade cientifica, nesta fase do capitalismo industrial (modernidade so6lida), torna-se
0 novo fundamento, que permite estruturar as formas de vida, em suas esferas, econémicas,
politicas e culturais (ROUANET, 2003). Depreende-se disso que depende o capital da
crescente extensdo da racionalidade cientifica. Ou, em outros termos, poder-se-ia dizer que o
sucesso do capital, de sua reproducdo, depende do sucesso da ciéncia, de um tipo particular de
ciéncia, que permite expandir, pela via da mais-valia relativa e absoluta, a produtividade e o
lucro (MARX, 1998). Isso é tdo determinante, que é impossivel pensar o0 mundo moderno, o
metabolismo da sociedade moderna (do capitalismo industrial), fora das condi¢bes
propiciadas pela racionalidade cientifica (WEBER, 1980a), uma vez que € ela que garante 0s
métodos que asseguram a reproducdo da ordem socio-metabdlica. E, de outra forma, depende
a racionalidade cientifica moderna, da prépria reproducdo do capital. A escola e a
universidade moderna, enquanto esferas educacionais se legitimam neste contexto

(econémico, politico e cultural). Seus pressupostos, finalidades e formas de organizacdo
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curricular dar-se-80, no contexto da diviséo social do trabalho e da fragmentagéo no interior
da ciéncia'®. Nesse sentido, ha uma interligacdo muito forte e significativa, no surgimento da
modernidade, ou a idéia do que seria modernidade, entre a nocdo de conhecimento™', e as
possibilidades de fundamentacdo politica, econémica, moral, educacional e social. Neste
crivo, duas no¢des fundamentais estdo diretamente relacionadas a idéia de modernidade: a
idéia de progresso, que faz com que o novo seja considerado melhor ou mais avangado do
que o antigo; e a valorizacao do individuo, ou da subjetividade, como lugar da certeza e da
verdade, e origem dos valores, em oposicdo a tradicdo, isto €, ao saber adquirido, as

instituicdes, a autoridade externa (MARCONDES, 2004).
2.1.3. A Emergéncia da Subjetividade

Os fundamentos da civilizacdo moderna, do capitalismo ocidental, expressos na
emergéncia das categorias - “subjetividade”, “racionalidade” e “progresso” - na teorizagdo
filosofica, politica e social, as quais sao constitutivas do projeto da “filosofia da consciéncia”,
que permeia o empreendimento filosofico de Descartes até Kant, configuram-se nas bases
legitimatorias da civilizagdo cientifica e tecnoldgica. “Além de ser um atributo do sujeito
individual, a razdo ¢ alcada a capacidade de sujeito-espécie de promover a emancipacdo do
homem através da ciéncia e da tecnologia” (GOERGEN, 2001, p.17). Esta nova concepg¢ao de
mundo rompe com o sagrado, profanando, pouco a pouco, todas as esferas do agir humano.
Neste sentido, um movimento continuo e progressivo de desencantamento da natureza, se

tornara a marca fundamental dos modernos. A Filosofia, ao invés de comecar seu trabalho

1OMarx, referindo-se & divisdo social do trabalho e, sua forte influéncia em todos os setores da vida humana, nos
instiga a pensar, nos desdobramentos desta concep¢do na educacdo moderna como um todo. Ela sofre a
influéncia determinante desta divisdo social do trabalho, a qual se configura, em parte pela divisdo das ciéncias,
em fragmentos que permitem tratar esferas isoladas do real. A formacdo profissional, que serd realizada na
universidade moderna, pouco a pouco, sera desenhada por este espirito que idealiza formar determinados
profissionais que pouco ou quase nada entendem do mundo em que vivem. N&o é incomum que percebamos e,
possamos concordar com Marx, que logo os idealizadores da vida moderna, os liberais, perceberam a grande
contradicdo que estava pressuposta entre o mundo produtivo e a vida politica desejada. Escreve Marx, em O
Capital, que: “Ndo se tratara aqui de mostrar como essa divisdo se apossa de outras esferas da sociedade, além da
econdmica, lancando por toda parte a base para o desenvolvimento das especialidades, para um parcelamento do
homem que levou A. Fergunson, o mestre de A. Smith, a exclamar: “Construimos uma nacdo de hilotas e ndo
temos cidadaos livres” (MARX, 1998, p.409). Isto levara Marx a criticar a dominagdo no interior dos processos
de trabalho, ou no interior das relacdes de producdo. N&o basta assinalar a mudanca dos pressupostos na vida
politica, como se empenharam os filésofos modernos, para romper com os dogmas da tradicdo religiosa, a fim de
garantirmos as condicdes para a liberdade, pensou Marx. Era preciso localizar e modificar na propria estrutura
objetiva, do mundo do trabalho, os elementos negadores da autonomia humana.

1140 homem de saber e o trabalhador produtivo se separam completamente um do outro, e a ciéncia, em vez de
permanecer em poder do trabalho, em maos do trabalhador, para aumentar suas forcas produtivas em seu
beneficio, colocou-se contra ele em quase toda parte. (...) O conhecimento torna-se um instrumento que pode
separar-se do trabalho e opor-se a ele” (THOMPSON apud MARX, 1998, p.416).
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conhecendo a “Physys” (como na Filosofia antiga) e “Deus” (como na patristica e
escolastica), para depois se referir ao homem, comeca indagando qual é a capacidade da
“Subjetividade ” humana para conhecer e demonstrar a verdade. Sob este pressuposto a
modernidade filos6fica comeca pela afirmacdo da Subjetividade, ou seja, da capacidade
humana de representar corretamente a realidade™?. Os modernos, na esteira de Descartes,
imaginam que se a verdade é uma so, entdo, a certeza, que é a apropriacdo da verdade pelo
espirito, é de um Unico tipo. Neste sentido, trata-se, unicamente, de construir um método, isto
é, construir regras pelas quais seja possivel ao espirito atingir a verdade (SILVA, 2005).
Assim, a era moderna comeca, em termos filoséficos, afirmando a primazia do sujeito sobre o
objeto, ou, melhor dizendo, afirmando a sua capacidade de representacdo da realidade e de
auto-representagdo. “O objeto agora deve conformar-se ao sujeito. O centro do sistema de
conhecimento ndo é mais o real, mas sim o sujeito™® (MARCONDES, 2002, p.21).
Descartes estabelece assim, a emergéncia da subjetividade, do pensamento, como lugar da
certeza, que separada de toda realidade material, pode constituir-se no fundamento para o

conhecimento no mundo moderno. Em suas palavras:

Mas, logo em seguida, adverti que , enquanto eu queria assim pensar que tudo era
falso, cumpria necessariamente que eu, que pensava, fosse alguma coisa. E,
notando esta verdade: eu penso, logo existo, era tdo firme e tdo certa que todas as
mais extravagantes suposicfes de a abalar, julguei que podia aceita-la, sem
escripulo, como o primeiro principio da Filosofia que procurava™. [..]

112«A modernidade se caracteriza por uma ruptura com a tradigdo que leva a busca, no sujeito pensante, de um
novo ponto de partida alternativo para a construcéo e a justificagdo do conhecimento. O individuo serd, portanto,
a base deste novo quadro tedrico, deste novo sistema de pensamento. E precisamente nisto que consiste o
paradigma subjetivista na epistemologia” (MARCONDES, 2002, p.20).

13O proprio individuo se torna o portador das possibilidades ou, em termos mais extremos, passa o equivalente
de suas indefinidas e indeterminadas possibilidades. Tudo se torna possivel [...] O que uma pessoa faz de si
depende agora dela prépria, mesmo que nao s6 dela. A pessoa é a fazedora de sua vida, e nesse sentido é um
homem, ou mulher, que se fez por si mesmo. O destino, ndo o fado, define agora a relagéo do individuo com o
mundo Enquanto o fado determina as possibilidades o destino resta entre possibilidades, tem de ser alcancgado.
Foi a idéia da liberdade que informou a consciéncia da contingéncia, e detectaram isso todos os grandes
pensadores do periodo pds-Revolugdo Francesa. Marx enfatizou que a relacdo dos operérios com sua classe é
uma relacdo contingente. N&o tinha divida alguma de que o individuo moderno, a pessoa contingente, o criador
de seu proprio destino ¢ um ser muito superior ao individuo “tacanho” da época pré-moderna. [...] Tanto na
versdo hegeliana quanto na marxista, invocava-se a filosofia da histéria para negar a contradicdo entre
contingéncia e necessidade. A idéia tradicional do fado foi deste modo readmitida, por assim dizer, pela porta
dos fundos. O operario tem uma relacdo contingente com sua classe, e a propria existéncia da classe operaria é
contingente, e no entanto a classe operdria € a classe mesma que reconhece a necessidade historica, atua com
base nela e vai estabelecer uma sociedade comunista de acordo com as leis da histdria, isto é, com a necessidade.
E o que diz a argumentag&o marxista. Marx, portanto, combina a consciéncia da contingéncia pessoal e historica
com a mediacdo da categoria da necessidade. No outro polo, Kierkegaard conseguiu eliminar completamente o
fado em sua versdo antiga e em sua versdo atualizada, moderna. Mas ao fazer isso pagou um pesado prego:
encarou o mundo moderno como um contexto que jamais pode transformar num destino escolhido” (HELLER &
FEHER, 2002, p.32-34).

4«0 sujeito torna-se fundamento epistemol6gico posto que as certezas subjetivas substituem as autoridades e a
tradicdo na legitimagdo do conhecimento. Torna-se o fundamento ético ao definir suas regras de agdo
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compreendi por ai que era uma substancia cuja esséncia ou natureza consiste apenas
no pensar, € que, para ser, ndo necessita de nenhum lugar, nem depende de qualquer
coisa material (DESCARTES, 1980, p.46).

Estd em jogo, pois, uma “virada copernicana”, em termos da teoria do conhecimento,
que passa a se preocupar nao com as ‘“‘coisas em si”’, mas com a capacidade que a razdo
humana possui para conhecer as coisas. O projeto da Filosofia moderna, que se constitui no
fundamento seguro para pensar o mundo, a ciéncia, a politica, a ética e a moralidade,
configura-se como o projeto do sujeito, que € capaz de, pela forca da consciéncia, da
reflexividade, analisar-se a si mesmo, para somente depois se voltar para as “coisas mesmas”
(CHAUI, 2008). A razdo objetiva, que se tornara condicdo fundamental, para orientar a vida,
desde os gregos, transforma-se em razéo subjetiva; o que significa que, antes de conhecer o
mundo objetivo, ou de se guiar por este conhecimento, a filosofia moderna, com Descartes,
institui a subjetividade como fundamento légico e ontologico para o conhecimento. Os
antigos e medievais, pela via da metafisica, atribuiam como tarefa da Razéo - o conhecimento
do “Absoluto real” —, 0s modernos, por sua vez, na ansia de libertar-se das tutelas da Religido,
da Metafisica Classica, atribuem como tarefa da razdo, o conhecimento de sua propria
capacidade de conhecer, e assim, afirmam o império da - “subjetividade epistémica”. O ideal
da racionalidade moderna é sob este pressuposto, um projeto cartesiano, que se estabelece a
partir da: ““a) prevaléncia da subjetividade e; b) da extensdo dos poderes ilimitados da razéo a
todas as realidades suscetiveis de apreensao objetiva” (FENSTERSEIFER, 2001, p.69).

Kant, procurando desenvolver e completar'®® a perspectiva da filosofia do sujeito
iniciada por Descartes, faz duas distingdes em sua doutrina: a primeira, entre transcendente e
transcendental, e a segunda, entre conhecer e pensar. Segundo Kant, transcendente é o que

acontece com as doutrinas metafisicas tradicionais, que pretendem transcender os limites da

independentemente dos padrdes tradicionais e coletivos. Por fim, torna-se fundamento ontoldgico ao condicionar
a existéncia da realidade das coisas a sua capacidade de representa-las de forma “clara e distinta”. Tamanha
tarefa sé pode ser assumida por um sujeito completamente autdnomo, autotransparente e autodeterminado,
senhor absoluto da propria vontade. [...] Esta subjetividade s6 pode ser construida a partir de um processo de
desnaturalizacdo do homem, o que, & medida que o corpo € tomado como parte da natureza, vai significar um
processo de “desencarnagdo”, ou “desincorpora¢do”. O homem moderno coloca-se, assim, acima da natureza,
livre dos seus designios, como livre esta dos designios de Deus. E ele agora o ser onipotente, fundamento de toda
a verdade e valor, bem como do proprio mundo, tendo pela frente uma liberdade infinita” (FENSTERSEIFER,
2001, p.55-56).

115«Se assim &, entdo se manifesta ingénuo querer saber sobre 0 mundo dos objetos sem perguntar pela instancia
que constitui 0 mundo objetivo enquanto objetivo, ou seja, pela subjetividade humana, como fonte de todo
processo cognitivo. Precisamente nisso consistiu a revolugdo copernicana no pensamento proclamada por Kant:
em vez de nos dirigirmos aos objetos, transcendemos dos objetos para sua condicdo de possibilidade, isto é,
passa-se dos objetos para o espirito finito como condicdo de possibilidade do processo de objetivacdo da
realidade. Assim se manifesta a reflexdo filoséfica a consciéncia humana como mediagdo necesséaria no
processo do conhecimento, de tal modo que o pensamento cléssico é considerado, em bloco, dogmaético por ndo
ter sido capaz de tematizar a mediag&o consciencial do processo do conhecimento” (OLIVEIRA, 1996, p 35 e
36).
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experiéncia possivel. Assim, o que é transcendental no sentido kantiano é diferente do que é
transcendente. Transcendental é a investigacdo que se ocupa ndo dos objetos propriamente,

mas das condices e da possibilidade de conhecé-los*®

. “O problema do Conhecimento, o
como conhecer, premissa da Filosofia, se propde de forma patente com o progresso da
Ciéncia e as perspectivas que esse progresso abria” (PRADO JUNIOR, 2000, p.70). Para Kant
(1980, p.75) o problema do conhecimento deve ser pensado de forma a percebermos que,
“nada temos a ver com a natureza ou, em geral, com objetos dados, mas tdo somente com
conceitos, que sO tem sua origem em nossa razao”. De outra forma, isso significa que o
mundo, ou a natureza, ou a experiéncia, sao constituidos por nossas representacfes e, 0
objeto, que devemos nos ocupar, antes de ir as “coisas mesmas” sdo nossas representacdes. A
subjetividade, antes de constituir-se como apenas um critério l6gico, como era, na filosofia
classica e medieval, assume, nesta prerrogativa, estatuto ontologico.

As instituicdes modernas pautar-se-&o por este novo critério ontologico, o da Razéo
Subjetiva, o qual se desdobrard em critério normativo para a vida pratica. O mundo moderno
precisava de outros critérios para pautar a vida préatica, e reconstruir os procedimentos
adequados para a construcdo do conhecimento constituia-se na principal ocupacdo dos
pensadores modernos. Tanto é que a pergunta tradicional posta pela metafisica classica acerca
do “Ser”: O que sdo as coisas? Desdobra-se no problema do “Conhecer”: Que é o
conhecimento das coisas? Assim, Conhecer, antes de mais nada, o préprio Conhecimento é
optar pela hegemonia da Raz&o Subjetiva*'’, ao invés da Razdo Objetiva, como indice de tal
autonomia. O Espirito Critico, inaugurado por Kant, pautado na Epistemologia, engquanto

percepcdo dos limites de todo conhecimento, tornar-se-ia ainda, a condi¢do para escapar do

18 3 estrutura da subjetividade finita enquanto tal, que, por sua espontaneidade, realiza a passagem do mundo-
em-si para 0 mundo para-o-homem. O mundo s existe para 0 homem em virtude da atividade do homem: é a
subjetividade transcendental que constitui o mundo como objeto. Com isto Kant pretende superar o que chamou
de dogmatismo da metafisica: o sujeito é o elemento decisivo no conhecimento do processo. Sem a acdo da
subjetividade, o conhecimento e a a¢do sdo impensaveis e por isso querer tematiza-los sem levantar a pergunta
transcendental ¢ cair no mais profundo dogmatismo”(OLIVEIRA, 2001b, p.17).

17«Foi este 0 momento, segundo Hegel, em que o homem chegou a reconhecer praticamente que o pensamento,
a razdo, deve reger toda a vida da espécie e, assim, construir o mundo da liberdade efetiva, o que ndo pode
ocorrer plenamente na modernidade, uma vez que reduzida & perspectiva da filosofia da subjetividade. A
liberdade serd concebida como reflexdo, auto-relacdo do espirito a si mesmo, o que vai abrir o horizonte a
autonomia do pensamento e da agdo humana, @ medida que tudo se justifica se levado ao tribunal do sujeito, que
se deve auto-afirmar e autoconquistar-se em tudo. Tudo na modernidade, é para Hegel, concretizacdo do
principio da subjetividade e passa pela mediacdo subjetiva. Assim, todas as dimensdes da vida do homem — a
religido, a economia, a politica, a moral, e a arte — foram radicalmente transfiguradas a partir do principio da
subjetividade, horizonte fundante da cultura moderna. A filosofia, autoconsciéncia do tempo, erige-se
modernamente a partir da descoberta da subjetividade abstrata, em Descartes, até sua explicitacdo plena em
Kant, Fichte e Schelling” (OLIVEIRA, 2002, p.72).
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dogmatismo (Leibniz) na qual recairia a razdo entregue a si mesma, e mesmo do ceticismo™®
(Hume), no qual nos precipitaria um empirismo generalizado. Dogmatismo seria, nas palavras
de Kant, “o procedimento da razdo pura sem uma critica precedente da sua propria
capacidade” (1980a, p.19). Assim, “tendo posto o conhecimento a salvo dos dois perigos que
0 espreitavam, Kant pdode se dar por satisfeito” (DELACAMPAGNE, 1997, p.16). Sobre esta
importancia do Espirito Critico Kant entende que:

Mas que tesouro é este, perguntar-se-a, que pretendemos legar a posteridade com
semelhante Metafisica purificada pela Critica e conduzida por esse meio a um
estado duradouro? Com um lance superficial de olhos sobre esta obra, acreditar-se-
a perceber que sua utilidade seja somente negativa, ou seja, de jamais ousarmos
elevar-nos com a razao especulativa acima dos limites da experiéncia e esta é, na
verdade, sua primeira utilidade. Ela se tornara porém imediatamente positiva se nos
dermos conta de que os principios, com o0s quais a razao especulativa se aventura
além dos seus limites, de fato tém como inevitavel resultado, se o observarmos
mais de perto, ndo uma ampliagdo, mas uma restricdo do uso de nossa razdo na
medida em que realmente ameagam estender sobre todas as coisas os limites da
sensibilidade a qual pertencem propriamente, ameacando assim anular o uso puro
(pratico) da razdo (KANT, 1980a, p.15).

U8 desconfianga de Hume, quanto as possibilidades da razdo, foi enunciada em sua obra — Investigagdo sobre o

entendimento humano. Nas palavras de Hume: “Todos os raciocinios sobre questdes de fato parecem fundar-se
na relacdo de causa e efeito. S6 por meio dessa relacdo podemos ultrapassar a evidéncia de nossa memdria e de
nossos sentidos. [...] Aventurar-me-ei a afirmar, como uma proposicdo geral que ndo admite exce¢do, que o
conhecimento dessa relagdo ndo €, em caso algum, alcangado por meio de raciocinios a priori, mas origina-se
inteiramente da experiéncia, quando verificamos que certos objetos particulares estdo constantemente ligados
uns aos outros. [...] Esta proposicéo, de que as causas e os efeitos ndo podem ser descobertos pela razdo, mas sim
pela experiéncia, sera admitida sem dificuldade no tocante aos objetos que nos lembramos de nos terem sido
outrora completamente desconhecidos, porquanto ndo podemos ter deixado de sentir nossa absoluta
incapacidade, naquela ocasido, de prever o que decorreria deles. [...] O habito foi o principio pelo qual se
estabeleceu essa correspondéncia tdo necessaria a subsisténcia de nossa espécie e a regulagdo de nossa conduta,
em todas as circunstincias e ocorréncias da vida humana” (HUME, 1980, 144-p.156). O problema filoséfico
deixado pelo legado do empirismo, principalmente por Hume, era o do falibilismo do conhecimento, ou seja, 0
problema da impossibilidade da garantia da objetividade e do conhecimento através dos procedimentos
cientificos. A ciéncia, na concepcdo empirista, ndo poderia esquecer e menosprezar o papel que a experiéncia e a
subjetividade desempenham na producdo do conhecimento. A teoria tradicional da verdade (aristotélico -
tomista) acreditava no ideal da racionalidade e da objetividade, imaginando, através do principio da causalidade,
haver uma correspondéncia entre o pensamento e o ser das coisas. O ser, na concep¢do correspondentista da
verdade, “é 16gico, ontoldgico e teologico. A realidade se explica onto-teo-logicamente” (STEIN, 2002, p.73).
Segundo Stein (2002, p.74), uma ontologia desse tipo sempre oculta em si um determinado dogmatismo e
implica, inelutavelmente, um sacrificio da lucidez critica. “A aparente tranqiiilidade desta ontologia nasce de seu
fundamento absoluto, que lhe garante o dominio do real e a certeza do conhecimento” (STEIN, 2002, p.74). O
empirismo deslocara esta discussdo da teoria tradicional acerca da esséncia do objeto e da realidade
descredenciando-a. Na concepcdo empirista de Hume a nogdo de causa e efeito, indispensavel a ciéncia, ndo
encontra-se vinculada diretamente aos objetos (nocéo de causalidade final), mas é, isto sim, um produto da
experiéncia do sujeito, que pela for¢a do hébito, produz conexdes entre causas e efeitos. Desta forma, Hume,
tendo se oposto a nogdo de razdo objetiva posto pela tradigdo cléssica ont-teo-16gica, tornou a razdo um mero
habito psicolégico, ligado ao habito, a crenga e a imaginagéo. “A ciéncia, mero habito psicoldgico ou subjetivo,
torna-se afinal uma ilusdo, e a realidade tal como é em si mesma (isto é, a realidade objetiva) jamais poderd ser
conhecida pela nossa razio” (CHAUI, 2008, p.73). Kant, a partir de Hume, se debrucaréa sobre o problema da
relacdo entre subjetividade e objetividade, tentando reformula-lo. Como veremos, ndo conseguird superar o
dualismo.
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Neste sentido, Kant (1980), diferente de Hume™® (1980), é um otimista
epistemoldgico, buscando uma fundamentacdo e uma possibilidade para pensar a metafisica e
0 conhecimento objetivo. Kant tentara evidenciar, através da “Critica da Razdo Pura”, e em
sua obra os Prolegdmenos, que as nossas inferéncias causais séo, portanto, justificaveis. Nesta
ultima, Kant salienta o aspecto que o fez acordar de seu sono dogmatico e conferir ndo apenas
um carater negativo ao projeto de restringir a metafisica aos limites da experiéncia: “Confesso
francamente: a lembranca de David Hume foi justamente o que hd muitos anos interrompeu
pela primeira vez meu sono dogmatico e deu as minhas pesquisas no campo da filosofia
especulativa uma diregdo completamente nova” (KANT, 1980a, p.10). No entanto, Kant
adverte que Hume, “nem sequer pressentiu a possibilidade de tal ciéncia formal, mas, para
colocar o seu barco em lugar seguro, levou-o até a praia (ao ceticismo), onde poderia
permanecer e apodrecer”. Em vez disso, escreve Kant, “me é de enorme importancia dar-lhe
um piloto que possa manobrar o barco com firmeza, de acordo com 0s principios seguros da
arte nautica, retirados do conhecimento do globo, e, munido de uma carta nautica completa e
de um compasso, leva-lo para onde melhor Ihe aparecer” (1980a, p.12).

Esta em jogo, para Kant, na Critica Razdo Pura (1980a, p.393) a questdo da

120

possibilidade da razdo™" (o ambito especulativo) e a sua relacdo com a vida pratica (acdo e

W%ant teceu consideragBes acerca dos equivocos e dos problemas formulados tanto pelo inatismo como pelo
empirismo. Isto ficou conhecido como a Revolucdo Copernicana na Filosofia. Para Kant era plausivel a idéia de
que “a estrutura da razdo ¢ inata, isto é, ndo ¢ adquirida pela experiéncia. Porém, os conteudos que a razdo
conhece e nos quais ela pensa, esses sim, dependem da experiéncia” (CHAUI, 2008, p.77). Para Kant, “o objeto
da interrogacdo nédo € contetdo do conhecimento, mas as formas em que ele nos ¢ dado” (STEIN, 2002, p.76).
Kant salienta ainda que os inatistas se enganam “ao supor que os conteudos ou a matéria do conhecimento sao
inatos quanto o que € inato ¢ a estrutura da razao”, ao mesmo tempo em que, os empiristas se enganam “‘ao supor
que a estrutura da razdo é adquirida por experiéncia ou causada pela experiéncia” (CHAUI, 2008, p.77). Assim,
para Kant a estrutura da razdo é inata e universal (e nisso os racionalistas estavam certo), enquanto os contetdos
s8o empiricos e podem variar no tempo e no espaco (e nisso os empiristas estavam certos), podendo transformar-
se com novas experiéncias e mesmo revelarem-se falsos gragas a experiéncias novas (CHAUI, 2008). Segundo
Dutra (2008), na avaliagdo que Kant faz do conhecimento humano, ele d& raz&o aos empiristas em determinados
aspectos, mas, por outro lado, em outros, d& a razdo aos racionalistas. Nessa perspectiva a solugdo encontrada
por Kant é que ndo ha conhecimento fora do ambito da experiéncia possivel, como sustentavam os empiristas,
mas esse conhecimento € revestido de necessidade, como queriam os racionalistas. Hume é responsavel, segundo
Kant, por acorda-lo do sono dogmético. No entanto, Kant, tenta buscar uma saida para o problema da
causalidade e da objetividade destacado por Hume ¢ pelos empiristas. “Assim como Hume, mas por outras
razBes, Kant também acha que os juizos hipotéticos — relacionando causas e efeitos sdo inevitaveis. Mas eles sdo
inevitaveis, para Kant, em virtude da espontaneidade do entendimento no uso da categoria da causagdo, e ndo
com dizia Hume, em virtude do Habito, que era um principio de carater apenas psicologico” (DUTRA, 2008,
p.104). A categoria da causagdo é, em Kant, portanto um conceito puro a priori do entendimento, sendo 0s juizos
hipotéticos necessarios e universais, ou seja, objetivamente validos, ao contrario do que Hume afirmava. “Desta
maneira, Kant pdde fundamentar com sua teoria também a ciéncia pura da natureza, pois os principios do
entendimento sdo as cognicdes mais fundamentais sobre a natureza em geral. [...] Os conceitos e principios puros
do entendimento sdo, portanto, a prdpria condi¢do de possibilidade da experiéncia e do conhecimento da
natureza” (DUTRA, 2008, p.107).

'20No contexto da Critica da Razdo Pura, Kant escreve sua célebre alegoria: “A leve pomba, enquanto, em seu
livre vOo, corta o ar cuja resisténcia sente, poderia imaginar que ainda mais sucesso teria no vacuo”. [...] Esta
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moralidade): Escreveu ele que: “Todo o interesse de minha razdo (tanto o especulativo quanto
0 prético) concentra-se nas trés seguintes perguntas: O que podemos saber? O que devemos
fazer? O que podemos esperar?” A pergunta epistemolégica, pelas condi¢des de possibilidade
de todo o conhecimento, surge, em seu sistema, interligado com o problema moral. Antes de
passar as coisas, as solucdes praticas, devemos perguntar pelas condi¢cbes que temos para
soluciona-las. A possibilidade da Razéo - iluminar a vida pratica — é o que inspira Kant a
investir sua forca num projeto epistemolégico. Sob este pressuposto, ao formular a distingdo
entre a “coisa em si” (noumena, em grego — o que ¢ pensado) e o “fendmeno” (phainomena,
do grego, significando “o que aparece). Kant espera evidenciar que a razao possui limites,
podendo produzir falsas cognicBes, as quais eram muito comuns na metafisica tradicional,
sendo a fonte de todo o dogmatismo. O conhecimento a priori da razdo “se refere a
fendmenos”, “a coisa em si mesma”, por sua vez, “permanece real para si, mas nao pode ser
conhecida” por nés (KANT, 1980a, p.13). Nos Prolegbmenos, ele explora o sentido radical
desta proposicao ao afirmar que: “o mundo dos sentidos contém meros fendmenos, que ainda
ndo sdo coisas em si mesmas, estas Ultimas (noumena) devem ser admitidas pelo
entendimento, justamente pelo fato de ele conhecer os objetos da experiéncia como simples
fendmenos” (KANT, 1980a, p.83).

Kant, ao procurar trazer a ténica do conhecimento para o ambito da subjetividade, da
consciéncia, do entendimento, espera com isso que “as idéias da razdo podem ter um uso
regulativo para o entendimento e o conhecimento imanente, isto €, dentro dos limites da
experiéncia possivel” (HORKHEIMER, 2008, p.97). Escreveu ele que: “Neste sentido, a
Filosofia é a ciéncia da referéncia de todo o conhecimento aos fins essenciais da razéo
humana (teleologia rationis humanae), e o filosofo, ndo é um artista da razdo, mas sim o
legislador da razdo humana”. O fim ultimo, da Filosofia, portanto, “ndo ¢ outro sendo a inteira
destinacdo do homem, e a filosofia, a respeito desta Gltima, se chama Moral” (KANT, 1980a,
p.408). No entanto, Kant, mesmo incorporando a experiéncia, como elemento para pensar nos

limites e possibilidades da razdo, ndo a estendeu para além da experiéncia do proprio sujeito

alegoria quer auxiliar na clarificacdo do avanco indevido da razdo para além dos dados da intui¢do e da
sensibilidade, portanto. E que o avango possivel, independente da experiéncia, no conhecimento a priori, -
sempre, entretanto, representado na intui¢do, - poderia levar a conviccdo de que o dado a priori, dependente da
intuicdo, apenas se distingue do simples conceito puro (vazio). Kant diz que “encorajada por uma tal prova de
forga da razdo, a paixdo de ir mais longe ndo vé mais limites”. O filosofo refere-se explicitamente & Platdo,
dizendo: “¢ assim, (como a pomba), que Platdo abandonou o mundo sensivel, porque opunha ao entendimento
demasiados obstéculos de diversa ordem; e se arriscou para além deste mundo, sobre as asas das idéias, no vazio
do entendimento puro”. Ele ndo considerou que seus esforgos ndo lhe faziam ganhar terreno, pois ndo possuia
resisténcia para seu apoio, em que pudesse fixar e aplicar suas for¢as ao entendimento em movimento. “Mas, € o
destino ordindrio da razdo humana, na especulacéo, terminar o seu edificio 0 mais cedo possivel e s6 examinar,
depois, se seus fundamentos foram bem postos” (STEIN, 1976, p.24-25).
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e, acabou por pensar o0 conhecimento e a moralidade moderna de forma idealistica e
metafisica'®!. Sua filosofia, portanto, como marca central da modernidade, embora avance
para as tematizacdes das relacbes entre a razdo pura e a vida pratica, permanece ainda restrita

122
I

a esfera da subjetividade transcendental =, procurando deduzir desta as leis e maximas morais

para 0 comportamento humano, sem adentrar no campo conflituoso e contraditorio da histéria

I*2 e, mais tarde, Marx'* e

e das relagdes sociais e culturais, como bem salientou Hege
Nietzsche. O conceito hegeliano do Eu como identidade universal e do particular, explica
Habermas, “esta dirigido contra aquela unidade abstrata da consciéncia pura, que a si se
refere, propria da apercep¢do originéria, na qual Kant estabelecera a identidade da consciéncia

em geral” (1968, p.20).

121«A enfatizagdo da nossa ignorancia, tal como costumamos encontra-la desde Hume nas obras positivistas, a
garantia de que ‘a verdadeira esséncia do espirito... nos ¢ tdo desconhecida com a do corpos fora de nds, é tanto
metafisica dogmatica quanto as eternas verdades do cartesianismo’. De sua analise da consciéncia o positivismo
deduz uma visdo agnoéstica do mundo; e o racionalismo de tendéncia cartesiana, uma visdo de mundo de
contelido mais definido. Ambos acreditam que devemos ocupar-nos do assunto metafisico, “para depois viver
tranqiiilos para todo o sempre”. Hume quer descansar satisfeito quando tivermos chegado aos limites extremos
do pensamento Humano, e fixa estes limites mediante o auto-exame da consciéncia. Mais tarde, Kant conjugou a
teoria dos conceitos inatos com a mais modesta concepcdo de Hume sobre a estreiteza de nossa saber, e assim
proclamou igualmente que o resultado da consciéncia que se conheceu a si mesma é o contelido de uma teoria
universal imutavel. Nessas discussGes da filosofia mais moderna, a consciéncia fechada em si mesma do
individuo e da existéncia sdo consideradas uma e mesma coisa. Segundo a corrente racionalista, todos os
problemas parecem resolvidos depois que o individuo adquiriu uma concepcao clara e nitida de si mesmo; para a
corrente empirista, importa antes introduzir ordem na plenitude das experiéncias vividas: em ambos 0s casos, a
verdade deve emergir da introspecgdo do individuo racional” (HORKHEIMER, 2008, p.97).

122Numa passagem da Critica da Razdo Pura Kant evidencia os vinculos entre o projeto epistemolégico e o seu
projeto moral. Escreveu ele que: “Na medida em que se tornam ao mesmo tempo fundamentos subjetivos de
acoes, isto é, principios subjetivos, as leis praticas chamam-se préaticas. A avaliagdo da moralidade segundo sua
pureza e consequéncias € feita de acordo com idéias, a observancia de suas leis ocorre de acordo com méaximas.
[...] E necessario que todo o curso de nossa vida seja subordinado a maximas morais; por outro lado, é
simultaneamente impossivel que isto aconteca se a razdo ndo conectar com a lei moral, a qual é uma simples
idéia, uma causa eficiente que determine ao comportamento conforme aquela lei um éxito exatamente
correspondente aos nossos fins supremos, seja nesta vida, seja na outra. Portanto, sem um Deus e sem um mundo
por ora invisivel para nés, porém esperado, as magnificas idéias da moralidade séo, é certo, objetos de aprovacéo
e admiracdo, mas ndo molas propulsoras de propdsitos e de ag¢les, pois ndo preenchem integralmente o fim que é
natural a cada ente racional e que € determinado a priori, e tornado necessario, por aquela razio pura” (KANT,
1980a, p. 396).

12%«Hegel também fez uma critica aos inatistas e aos empiristas muito semelhante a que Kant fizera. Ou seja,
inatistas e empiristas acreditam que o conhecimento racional vem das préprias coisas para noés, que o
conhecimento depende exclusivamente da a¢do das coisas sobre nds, e que a verdade é a correspondéncia entre a
coisa e a idéia da coisa. [...] Mas Kant também se enganou porque néo foi capaz de compreender que a razdo é
sujeito e objeto. Ou seja, mesmo afirmando que a razdo ndo conhece a realidade em si, mas apenas a realidade
fenoménica, Kant admitia a existéncia de uma realidade exterior & razdo e inalcancdvel pela razdo. Dessa
maneira ndo compreendeu que a razdo ¢ criadora da realidade, isto €, que o real é obra histdérica da razdo”
(CHAUI, 2008, p.80).

“Hegel evidenciara, assim como Kant, que a verdade ndo é a correspondéncia entre as idéias e as coisas, mas
que a verdade é uma construcdo ndo apenas da consciéncia subjetiva isolada, mas antes € uma construcéo
historica da razdo. Os filésofos da Escola de Frankfurt adotam esta solucdo hegeliana, mas com uma
modificacdo fundamental: tem uma formagao marxista e, por isso, recusam a idéia hegeliana de que a historia é
obra da razdo, sem que esta seja condicionada ou determinada pelas condi¢des sociais, econdmicas e politicas.
Para eles, Hegel esta correto quando afirma que as mudancas histéricas ocorrem pelos conflitos e contradigdes,
“mas estd enganado ao supor que tais conflitos se ddo entre diferentes formas da razdo, pois eles se ddo como
conflitos e contradigdes sociais e politicas, modificando a prépria razio” (CHAUI, 2008, p.82).
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Mészéros (2008, p.126) interpreta este legado da filosofia kantiana, em termos da
economia politica de Marx, compreendendo que “ndo é acidental que Kant insista na primazia
da Raz&o Préatica como o principio estruturador mais importante do seu sistema”, uma vez que
ele “lhe permite resolver as dicotomias e contradi¢des da vida social, através dos postulados
do mundo inteligivel e da supremacia legislativa da universalidade formal sobre todas as
coergdes concebiveis da matéria empirica”. Habermas (1968, p.21), interessado em
reconstruir o projeto da modernidade, sob a luz de uma racionalidade comunicativa, como
possibilidade de escaparmos do niilismo p6s-moderno e, da morte da razdo, interpreta,
contemporaneamente, que as leis morais formuladas por Kant séo abstratamente universais no
sentido de que ao “valerem para mim como gerais, tém que pensar-se com validas para todos
os seres racionais”. Por conseguinte, esclarece Habermas, “sob tais leis a interagao dissolve-se
em acdes de sujeitos solitarios e auto-suficientes, cada um dos quais deve agir como se fora a
unica consciéncia existente” e, se isso ndo bastasse, continua Habermas, o sujeito teria que ter
ao mesmo tempo a certeza de que “todas as suas acc¢des sujeitas a leis morais concordam
necessariamente, e de antemado, com todas as ac¢fes morais de todos 0s outros sujeitos
possiveis”.

Mas, o0 que nos importa destacar da filosofia de Kant e mesmo da de Hegel (a qual
explicitaremos em outro momento), como forma de entendermos a modernidade epistémica e
seu vinculo com a realidade deste momento historico é esta centralidade da subjetividade
como “novo” fundamento da vida social, moral, politica e cultural. O que deriva da idéia da
centralidade da razdo subjetiva na vida pratica? Teria o projeto da razdo subjetiva apenas um
aspecto legitimatério das instituicbes modernas? Ou, seria também, a razdo subjetiva, uma
decorréncia dos anseios historicos da burguesia, para pensar num conhecimento pratico e
aplicavel e ndo apenas contemplativo? Poder-se-ia argumentar que a crenca no poder da

subjetividade humana em transformar o mundo*®

, construindo-o a partir de suas aspiracoes,
ndo apenas constituiu uma forma de pensar os fundamentos para a vida social, histérica e
moral, ou de sobrepor 0 mundo inteligivel sobre o mundo vivido, como argumentou Mészaros
(2008), na sua arguta analise de Kant, como também representou uma concepc¢do de mundo e
uma nocdo de Razdo, que expressa, em termos do pensamento, 0s anseios e aspiraces da

burguesia, enquanto classe hegeménica do projeto moderno, que fosse capaz de ajudar a

125%4Com a centralidade da razdo, o esforgo de emancipac¢ao tem como fundamento o individuo e seus direitos,
tornando-se a subjetividade o preceito fundamental da modernidade. Neste contexto, ocorre uma profunda
reviravolta epistemolodgica. De especulativo e pouco relacionado com as questbes préaticas da vida, o
conhecimento passa a congregar, num mesmo gesto, as formas de conhecer e de relacionar-se com a natureza. O
conhecer plenifica seu sentido no transformar. Este movimento epistemoldgico representa o giro paradigmatico
que secularizou as expectativas emancipatorias do ser humano” (GOERGEN, 2001, p.18).
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promover as mudangas substanciais no campo da economia, da politica, da ética e da
educacdo. Neste contexto, a modernidade da razdo comporta, portanto, ndo so a idéia de
progresso’?®, de autonomia, como pretendia Kant, em sua fé exacerbada na Razdo, mas
também de regresso, de dominacdo, de heteronomia, uma vez que ela - a Raz&o - € historica e,
padece das antinomias de seu tempo. As antinomias da razdo moderna ndo constituem,
portanto, um atributo meramente do sujeito epistémico, mas também da historicidade das
relagcbes sociais, culturais e econdémicas implicadas na modernidade e na constituicdo da
subjetividade, em sua totalidade. Faltou a Kant, e a seu projeto, perceber e tematizar as
contradi¢bes sociais e historicas em que estava submetida a racionalidade subjetiva (e seu
projeto emancipatdrio). Isto s6 foi possivel apos a andlise histérica de Hegel, Marx, e de
Adorno e Horkheimer®?’.

Tematizar o limite da razdo subjetiva, sob o ponto de vista do método da economia
politica, significa perguntar-se acerca da constitui¢do histdrica e social da modernidade, em
sua totalidade e, apontar, para as contradicdes que uma saida a priori, legisladora da razdo,

pode ocasionar. Isto, tanto do ponto de vista da subjetividade transcendental de Kant, quanto

126 Escreve Kant, em sua obra - Idéia de uma Histéria Universal de um Ponto de Vista Cosmopolita (1784)-, que:
“De um ponto de vista metafisico, qualquer que seja 0 conceito que se faga da liberdade da vontade, as suas
manifestaces (Erscheinungen) — as acGes humanas -, como todo outro acontecimento natural, sdo determinadas
por leis universais”. [...] Os homens enquanto individuos, e mesmo povos inteiros mal se ddo conta de que,
enquanto perseguem propositos particulares, cada qual buscando seu proprio proveito e frequentemente uns
contra os outros, seguem inadvertidamente, como um fio condutor, o propdsito da natureza, que lhes é
desconhecido, e trabalham para sua realizacdo, e , mesmo que conhecessem tal propdsito, pouco lhes importaria.
[...] “Queremos ver se conseguimos encontrar um fio condutor para tal historia e deixar ao encargo da natureza
gerar o homem que esteja em condicdes de escrevé-la segundo este fio condutor. Assim ela gerou um Kepler,
que, de uma maneira inesperada, submeteu as excéntricas Orbitas dos planetas a leis determinadas; e um Newton,
que explicou essas leis por uma causa natural universal” (KANT, 2004, p.3-5). Nesta obra, Kant explica a
perspectiva da filosofia da histdria (que anima o projeto da modernidade idealista), em sua crenca de gque nas
“leis da natureza”, existe um telos, uma finalidade implicita para o homem, que se realiza nas a¢des dos homens
independente de sua vontade particular. A filosofia da histéria de Santo Agostinho, (que animava o projeto da
medievalidade idealista), acreditava que existia um telos, mas ele ndo estava inscrito na natureza (nas coisas),
mas nas escrituras. Este telos era, para Santo Agostinho, a Cidade de Deus, para Kant, torna-se a Cidade Justa e
Moral. O caminho para alcangar esta finalidade em Santo Agostinho era a “fé¢” na Providéncia, em Kant, a fé na
Razdo, no exercicio da Razdo, (na Ciéncia), em constituir Leis. O progresso do homem devera ser construido
pelo préprio homem, em sua capacidade de determinar os fins imagina Kant. O modelo das ciéncias naturais
inspira Kant, ao mesmo tempo em que o modelo teol6gico especulativo inspirava Santo Agostinho. Ambos
pensam numa Cidade Perfeita, como “telos” final. Se ndo estamos nela ainda é porque, explicaria Santo
Agostinho, estamos mergulhados no pecado, falta fé, ou, explicaria Kant, porque ainda ndo construimos os
pressupostos morais e as constituicfes politicas adequadas. Esclarece Kant, este fundamento quando afirma, na
sétima proposicao, que “[...] até que finalmente, em parte por meio da melhor ordenacdo possivel da constituicdo
civil, internamente, em parte por meio de um acordo e de uma legislacdo comuns, exteriormente, seja alcancado
um Estado que, semelhante a uma Republica (gemeines Wesen) civil, possa manter-se a si mesmo como um
autdmato” (KANT, 2004, p.14).

2“Tanto Hegel quanto Marx deram testemunho de que a visdo dialética do progresso necessita corregio. A
dindmica que ensinaram ndo é pensada pura e simplesmente como dindmica, mas sim na unidade com seu
contrario, algo fixo, no qual somente é possivel decifrar a dindmica. Marx, que criticou como fetichistas todas as
representacdes que concebiam o social como natural, rechagou também o programa lassalista de Gotha, bem
como a absolutizacdo da dindmica na teoria do trabalho como a Unica fonte de riqueza social; e ele reconheceu a
possibilidade de uma recaida na barbarie”(ADORNO, 1995, p.61).
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do Espirito Absoluto de Hegel, que, mesmo inserindo a perspectiva Histérica da Razéo, ainda
a concebe de forma idealistica e abstrata na Esfera do Estado, ndo saindo, portanto, da
metafisica da modernidade. O resultado disso € uma falsa compreensdo da subjetividade e da

objetividade'?®

, 0U mesmo, das relagcdes mediatas que as constituem socialmente — através das
relagbes sociais de producdo. De um lado, Kant nega a nocdo de uma subjetividade
historicizada, mediada pela historia, colocando o sujeito, a consciéncia, fora da historia — uma
subjetividade transcendental - como construtora de todo o sentido - de forma a priori. De
outro lado, Hegel, embora estabeleca uma relacdo dialética entre o sujeito e 0 objeto, na
Historia, acaba por afirmar, ainda, apenas o percurso do “espirito”. Em Hegel, apesar de toda
a afirmacao do contrario, esclarece Adorno, “o primado do sujeito sobre o objeto permanece
inconteste”. O primado da subjetividade “s6 ¢ justamente encoberto pela palavra
semiteologica “espirito”, junto a qual ndo se pode eliminar a lembranca de uma subjetividade
individual” (ADORNO, 2009, p.40).

Esta filosofia da subjetividade, portanto, comporta as contradicdes e antinomias da
sociedade burguesa, que a razdo subjetiva ajuda a reproduzir, uma vez, que produz uma
versdo de conhecimento absolutizada, dogmatica, fechada nos limites do formalismo. “Os
conceitos kantianos sdo ambiguos. A razdo contém enquanto ego transcendental supra-
individual a lIdéia de uma convivéncia baseada na liberdade, na qual os homens se organizam
como um sujeito universal e superem o conflito entre a razdo pura e a empirica na
solidariedade consciente do todo” (ADORNO & HORKHEIMER, 1985, p.83). A Idéia desse
convivio, pautado na razdo subjetiva, esclarecem Adorno e Horkheimer, na Dialética do
Esclarecimento, representa a dimensdo utdpica da modernidade, representa a sua verdadeira
universalidade. Mas ao mesmo tempo, “a razdo constitui a instancia do pensamento
calculador que prepara o mundo para a autoconservagdo” ¢, logo percebe-se que a “verdadeira
natureza do esquematismo, acaba por se revelar na ciéncia atual como o interesse da
sociedade industrial” (ibidem). De revolucionario, esclarecedor e democratizante, o projeto da
razdo subjetiva se transforma, portanto, em conservador, encobrindo sob a mesma ratio, toda
e qualguer forma que possa explodir o sistema social que ajuda a fundamentar. SO é
revolucionario, no sentido, de perpetuar indefinidamente o reino da mercadoria, do valor de

troca, levando as estruturas da razao, a se tornarem prisioneiras da economia*.

1%8Castoriadis, seguindo a trilha do pensamento critico aberto por Marx e Adorno: afirma que: “a encarnagdo
efetiva, concreta do pensamento €, sem divida, a subjetividade capaz de pensar e auto-refletir; mas essa
subjetividade é ela propria uma criago social-histérica”. (CASTORIADIS, 1992, p. 264)

12%¢Q) principio do eu fundador de sistemas, 0 método puro pré-ordenado a todo e qualquer contetdo, sempre foi
0 principio da ratio. Essa ndo é limitada por nada que venha de fora, nem mesmo pela assim chamada ordem



-75-

Em outros termos, poder-se-ia argumentar que o conhecimento moderno, sob o crivo

do racionalismo subjetivista'*°

, hasce marcado pela “perspectiva utilitarista”, pratica, de
fornecer os fundamentos para a organizacdo da sociedade moderna e, “para a construgdo das
tecnologias e criagdo de produtos e técnicas para ajudar a humanidade” (SANTOS FILHO,
2000, p.25). Adorno explicara, em sua obra - Dialética Negativa, “que a inexorabilidade
sublime da lei moral foi talhada por essa flria racionalizada contra o ndo-idéntico e mesmo o
liberal Hegel ndo foi melhor ao repreender com a superioridade da méa consciéncia aqueles
que se recusam ao conceito especulativo, a hipdstase do espirito” (2009, p.28). Este
racionalismo fornece, pois, um fundamento legitimatério para a realidade emergente na
modernidade, tanto em termos se sociabilidade (moralidade), como em termos de
produtividade (economia). O racionalismo moderno sinaliza, pois, uma inversao da tradicao,
principalmente no que tange aos critérios para pensar a no¢éo de verdade e do conhecimento
valido. O significado desta inversdo, ndo €, sendo, identificado aos interesses da burguesia,
em expandir seus dominios sociais.

O critério da verdade, ou seja, do conhecimento valido, na modernidade, atende,
portanto, ndo aos pressupostos colocados pela tradicdo ocidental greco-cristd, de revelagédo e
contemplacdo, que prevaleceu do século VI a.C até o seculo XVII d.C, mas sim de
funcionalidade e utilidade pratica (ARENDT, 2002). N&o apenas os modos de producdo do
capitalismo nascente, com suas novas relacées sociais e culturais, dardo forca e impulso a esta
concepcao utilitarista e formalista de conhecimento e de razdo, como serdo também
impulsionados por ela. Horkheimer (1980, p.121) lembra-nos de que, “os progressos técnicos
da idade burguesa sdo inseparaveis deste tipo de funcionamento da ci€ncia”, uma vez que o
utilitarismo e o pragmatismo moderno guardam estreitas relacfes com esta fundamentacao a -
histérica do conhecimento, que se tornou caracteristica da metafisica do racionalismo

ilustrado. O passado acaba por ser dissolvido no presente e, o futuro, esquecido, em funcéo

espiritual. Atestando em todos os seus niveis uma infinitude positiva a seu principio, o idealismo transforma a
constituicdo do pensamento, sua autonomizagao historica, em metafisica. Ele elimina todo ente heterogéneo. Isso
determina o sistema como puro devir, como puro processo, €, por fim, como aquela produgdo absoluta que
Fichte — nessa medida auténtico pensador sistematico da filosofia — declara com sendo o pensamento. J& em
Kant, a ratio emancipada, o progresus ad infinitum, so era detida por meio do reconhecimento ao menos formal
do ndo idéntico. A Antinomia da totalidade e da infinitude — pois o incansavel ad infinitum explode o sistema
que repousa em si e que, porém ndo deve a sua origem sendo a infinitude — é uma antinomia da esséncia
idealista. Ela reproduz uma antinomia central da sociedade burguesa. Essa também precisa, para conservar a si
mesma, para “ser”, expandir-se continuamente, prosseguir, lancar sempre para mais além os limites, ndo
respeitar nenhum deles, ndo permanecer igual a si mesma” (ADORNO, 2009, p.30-31).

1304S0b o rétulo de racionalismo, porém, desde cedo se entendia ndo s6 o cartesianismo, mas toda grande
filosofia mais recente. O papel que tanto os cartesianos quanto os empiristas concediam ao ato de pensar podia
significar a expressao da atitude de camadas burguesas esclarecidas que desejavam manter todas as questdes
vitais sob seu proprio controle” (HORKHEIMER, 2008, p.97).
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das necessidades contingentes. O resultado disso € uma razdo formalizada que se sobrepfe ao
tecido histérico e real, promovendo adequacGes e ajustes, conforme o projeto social
dominante. O elemento libertador em Nietzsche, como considerou Adorno, ‘“foi
verdadeiramente uma viragem do pensamento ocidental que foi simplesmente usurpada pelos
que vieram depois” (os pds-modernistas), uma vez que “consistia em expor tais mistérios” da
racionalizacdo e do formalismo 16gico. “O espirito que rejeita a racionaliza¢do — seu sortilégio
— deixa de ser, por forca de sua auto-reflexdo, o mal radical que estimula no outro”
(ADORNO, 2009, p.28).

O formalismo l6gico e matematico, do lado da ciéncia positivista, corresponde aos
interesses imediatos do mundo burgués, qual seja: declarar-se neutro e independente do
mundo social e historico do qual faz parte e o constitui. Com isso, 0 ideal emancipatorio,
pressuposto declarado e assumido pelo racionalismo subjetivista, enquanto maxima da
modernidade, torna-se prisioneiro deste formalismo caracteristico do positivismo mecanicista
que, ao ndo tematizar a complexidade do mundo social e histérico nascente, tampouco as
contradi¢bes que engendra, mistifica as possibilidades reais para engendrar a liberdade e a
emancipacdo. Assim, em ultima instancia, os pressupostos da politica, da ética e da educacao,
na modernidade, pelo viés do racionalismo subjetivista e metafisico, vincular-se-40 ao mundo
produtivo e social nascente, sendo “tecnicizados”. Neste sentido, a modernidade é marcada
por uma racionalizacdo crescente de todas as esferas da vida social, com bem apontou Weber,
Adorno, Horkheimer, Habermas e Castoriadis, na esteira de Marx, que passam a ser tuteladas
pelos interesses do mundo produtivo. O projeto da cidade celestial, tipico da medievalidade, é
substituido pelo projeto da cidade terrena. Se antes era a fé, agora € a razdo produtiva que

garante a salvacdo. A secularizacdo da razdo™'

significou, assim, um estreitamento do
conceito de salvacdo. “O que se passa a chamar emancipagdo refere-se apenas ao secular, ao

material, ao aspecto historico-fisico do homem” (GOERGEN, 2001, p.17).

2.1.4. A Emergéncia do Liberalismo

O grande desafio que as sociedades européias enfrentavam, no adentrar do século
XVI, XVII e XVIII, situa-se no ambito dos conflitos econémicos, religiosos, politicos e

culturais. H& uma grande inquietacdo e um grande tensionamento social manifesto na luta

B'Em suma, ocorre, neste periodo, o surgimento de uma modernidade cosmoldgica, cientifica, social, estética,
politica, econdmica e antropoldgica, e a consolidacdo de trés novas crengas — “a crenga no progresso, em
universais e no principio de regularidade na natureza e na sociedade” (SANTOS FILHO, 2000, p.22).
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pela liberdade econbmica, religiosa, cientifica, cultural e artistica (KOSELLECK, 1999). Os
critérios normativos produzidos pela filosofia politica medieval atribuiram grande peso a
Providéncia Divina, negando e obstacularizando os interesses e necessidades das classes e
grupos sociais emergentes na modernidade™*2. Desta forma, a reforma protestante (religiosa),
a revolucao cientifica (cientifica), a revolucdo gloriosa (econémica) e a revolugcdo francesa
(politica) constituiram-se em reacfes da “classe burguesa” emergente a estas formas da
tradicdo medieval que privavam os individuos de autonomia de acdo e pensamento e, num
certo sentido, expressam, no plano material, as intencionalidades constituidas pela filosofia
nascente'**,

A reforma protestante (religiosa), protagonizada por Lutero, afirmara a possibilidade
humana de, pelo esforco de seu proprio entendimento e de sua fé comunicar-se diretamente
com Deus, sem a intermediacdo dos santos ou sacerdotes. Com isso, tentara afirmar o direito a
“liberdade religiosa”, frente a negacéo estabelecida pelo clero oficial. A revolucao cientifica
(cientifica), protagonizada por Copérnico, Kepler e Galileu Galilei, dentre outros, por sua vez,
deslocara a Terra do centro do universo e, assim, relativizara o sistema absoluto da Teologia
escolastica, afirmando, fundamentalmente, o poder do homem em conhecer a “natureza”, sem
a intermediacdo das escrituras. De outra parte, a revolucao gloriosa (econémica), que ocorreu
no Reino Unido, no final do século XVII, significava a possibilidade de intervencéo ativa, por
parte da burguesia emergente, através do parlamento, nos negocios do Estado, afirmando e
consolidando a primeira afirmacédo de Direitos (de liberdade politica e religiosa), além do fato
de assegurar as condi¢cdes para o avanco da industrializacdo e do capitalismo (“liberdade
econémica”). O liberalismo econémico surgira, de forma predominante, no final do século
XVII, enquanto doutrina organica composta por leis e principios fundamentais. A liberdade
econbmica torna-se 0 motor da prosperidade, a propriedade privada tem existéncia por lei

natural e o Estado deve encarregar-se de titular a posse dos homens. Enfim, na concepc¢éo do

32As monarquias de sangue, hereditérias, divinas, controlavam o poder politico, impondo as maiorias sua
vontade particular, de forma a buscar na filosofia formas de legitimar o poder do soberano sobre o povo. O clero,
apoiado numa teoria transcendente da verdade, restringia a liberdade religiosa e econdmica, valendo-se da tutela
dos monarcas para desfrutar de privilégios particulares. A aristocracia rural monopolizava o controle da terra e, a
partir dela, explorava os trabalhadores e vassalos.

133« no plano ontoldgico, isto é, no processo de producio do ser social, que as relagdes sociais classistas
manifestam sua negatividade mais radical. Trata-se de relagbes que limitam, atrasam e impedem o devenir
humano. As representacdes, as concepgdes, 0s conhecimentos que se produzem dentro desta base ontoldgica sdo
ao mesmo tempo resultado e mediacBes constituintes da base histdrico-social destas relagdes” (FRIGOTTO,
1995, p.37).
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liberalismo todas as regulamentacdes que impedem os proprietarios de determinar o destino
de suas posses devem ser abolidas*** (HOLANDA, 2001, p.18).

As ciéncias naturais aparecem como a forma mais segura e plausivel de fundamentar o
liberalismo moderno, tanto do ponto vista econémico, como também politico e social. Através
delas a nova camada social emergente na modernidade contesta a ordem feudal, a autoridade

135 Assim, os tedricos do liberalismo

da igreja, a monarquia absolutista, e o poder centralizado
classico encontrardo os pré-requisitos fundamentais, na ciéncia nascente, para a legitimacéao
da ordem burguesa, tanto na politica como nos negécios. A emergéncia da dimensdo
subjetivista e individualista em termos de teoria do conhecimento s&o correlatas das
dimensdes contratualistas do liberalismo moderno. Tanto o racionalismo de Descartes, quanto
0 empirismo de Locke e Hume, bem como o criticismo transcendental de Kant, séo tributarios
de uma condi¢do social e cultural em que se valoriza a liberdade de comércio, o
individualismo e a autonomia da consciéncia*®*, e a igualdade juridica®®’. Em suma, o
mundo moderno, exige novos critérios de legitimacao de suas instituicdes sociais, culturais e
politicas, os quais deverdo ser produzidos pelas luzes da razéo, e ndo pela forca da revelacéo.

138

O positivismo mecanicista, fundamentado pelo subjetivismo formal e abstrato™", enquanto

arcano da razdo (moderna), produz os fundamentos legitimatorios para o liberalismo politico.

3% mercado capitalista europeu, nos fins do século XVII, ampliava significativamente o sistema produtivo e o
comércio; novos padrdes culturais eram criados e um comportamento humano baseado na iniciativa individual
era reclamado. Nesta conjuntura, teorias politicas afloraram tendo como objeto axial 0 comportamento humano,
afirmando serem os interesses individuais e egoistas os motivadores do agir humano. “Das idéias dos capitalistas
sobre a natureza da humanidade e suas necessidades de serem livres das grandes restricBes econdmicas é que
nasce a filosofia do individualismo, que serve de base para o liberalismo classico” (HUNT, 1986, p.50).
13%«Todos esses grupos heterogéneos — socialmente reconhecidos, mas sem influéncia politica, como a nobreza;
economicamente poderosos, mas rotulados de homines novi, como os financistas; ou socialmente sem lugar
determinado, mas da mais alta importancia espiritual, como os filésofos — formavam uma nova camada. Ela
perseguia interesses diversos, até opostos, mas tinha em comum o destino de ndo achar espaco suficiente nas
institui¢des do Estado absolutista” (KOSELLECK, 1999, p.59-60).

1360 advento da inteligéncia burguesa tem como ponto de partida o foro interior privado ao qual o Estado havia
confinado seus suditos. Cada passo para fora é um passo em dire¢do a luz, um ato do esclarecimento. O
lluminismo triunfa na medida em que expande o foro interior privado ao dominio publico. Sem renunciar a sua
natureza privada, o dominio publico torna-se o forum da sociedade que permeia todo o Estado. Por Gltimo, a
sociedade batera a porta dos detentores do poder politico para, ai também, exigir publicidade e permissdo para
entrar. [...] Em 1670, sob o dominio absolutista dos Stuart, John Locke, pai espiritual do Iluminismo burgués,
comecou a trabalhar em seu Ensaio sobre o entendimento humano. O Ensaio foi concluido durante o exilio de
seis anos na Holanda e pdde ser publicado na Inglaterra depois da queda de Jaime 1l. Nessa obra, que seria um
dos escritos sagrados da burguesia moderna, Locke também trata das leis que deveriam orientar a vida dos
cidadaos. Deste modo, segundo ele, entrou em um territério que requer especial cuidado para evitar a
obscuridade e a confusdao”. (KOSELLECK, 1999, p. 49).

37«0 liberalismo, no inicio da modernidade, é o correlato, na politica, do individualismo e do subjetivismo na
teoria do conhecimento. A concepgdo da existéncia de direitos naturais a0 homem corresponde ao ponto de vista
epistemolégico & concepcdo de idéias inatas e de faculdades da mente que tornam possivel o conhecimento. A
valorizagdo da livre iniciativa e da liberdade individual no campo da politica e da economia equivale no campo
do conhecimento & valorizacdo da experiéncia individual, tanto intelectual (racionalismo), quanto sensivel
(empirismo)” (MARCONDES, 2004, p.196).

1380 céu estrelado acima de mim, a lei moral em mim, objetos de veneragio e de admiragio que nio cessam de
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O Liberalismo enquanto representacdo politica e moral da sociedade moderna*®® se
fundamenta, pois, numa perspectiva individualista da liberdade. Parte dos pressupostos
emergentes na modernidade de que o homem ¢é livre para conhecer e agir. Significa, nestes
termos, uma “conquista” no que se refere as tentativas de se liberar das crengas postas pela
tradicdo - de que o mundo é governado por um poder transcendente ou divino. Torna-se, com
isso, potencialidade de instaurar novos valores e, com isso, liberar e autorizar uma nova forma
de compreender o mundo, a partir da ciéncia e da razdo (subjetiva). Assim, significa a
“utopia” de instaurar no seio da sociedade um projeto de autonomia, em nivel individual e de
democracia, em nivel coletivo. O Liberalismo confunde-se com o préprio movimento da
modernidade enquanto tal, uma vez que surge como reacdo “critica” ao Estado absolutista,
preparando o chdo comum para colocar 0 mesmo sob a tutela e o interesse dos individuos - da
“razdo esclarecida”. No entanto, o Liberalismo, ao se fundamentar no paradigma das ciéncias

naturais'*°

emergentes na modernidade, e mesmo em concepcOes tradicionais religiosas,
significa uma “mistificac@o ideoldgica”, no sentido de que ao ndo problematizar e entender a
historicidade do mundo, da subjetividade e, da racionalidade, “naturaliza” o conjunto das
relacGes sociais capitalistas, pressupondo uma imagem “essencialista” de “Homem”, “Razao”,
“Sociedade” e “Liberdade”. Logo, o liberalismo, antes ser algo Universal, desejado e
pressuposto por todas as camadas sociais ha modernidade, constitui 0 anseio de uma classe
definida e emergente ao longo do século XVII, que aspira mudancas sociais — a classe

burguesa. O Liberalismo constitui assim, em termos politicos, praticos, uma revolucédo

se renovar e crescer a medida que a reflex@o deles se ocupa”. Essa conclusdo da Critica da Razéo Préatica evoca a
confianca que Kant nutria pelo sistema de Newton e, lhe confere a direcéo para pensar o “sujeito da moralidade”,
a partir das ciéncias da natureza. “O proprio Kant confessou que ele comegara por colocar todas as suas
esperancgas na ciéncia, até o dia em que a leitura de Rousseau o convenceu de que 0s progressos das ciéncias e
das artes ndo tornavam os homens nem melhores nem mais felizes”. (GUILLERMIT, 1981, p.20).

1390 século XVI ao XVIII, a humanidade vivenciou uma de suas maiores transformacfes existenciais. O
Renascimento, juntamente com o Humanismo e o Iluminismo, impuseram uma mudanca de era; 0 mundo passou
do teocentrismo para o antropocentrismo. Nesse periodo, o liberalismo emergiu como representacdo politica e
moral da sociedade moderna. Sua consolidacgdo foi se efetivando com a instalacdo de revolucfes burguesas na
Europa ao longo do século XVII. Seu apogeu chegou na metade do século XI1X (HOLANDA, 2001, p.15).

19 ocke expressa esta crenca na racionalidade moderna (nas ciéncias naturais) ao afirmar que: “O verdadeiro
método para avancar nosso conhecimento consiste em considerar nossas idéias abstratas. Devemos, portanto, se
procedermos como a razdo nos aconselha, adaptar nossos métodos de investigar a natureza das idéias que
examinamos, e & verdade que buscamos. [...] Pelo qual a moral deve também tornar-se mais clara. Isto deu-me a
confianga para entender este conjetura que sugeri, a saber, que a moral € tdo capaz de demonstracdo como as
matematicas. Pois as idéias a respeito das quais a ética esta empenhada sendo todas esséncias reais, e tais como
imagino, tém uma conexdo descobrivel e acordo mutuo, e, na medida em que se podem divisar seus habitos e
relacdes, teremos obtido verdades certas, reais e gerais; € ndo duvido que, se um método correto fosse
empregado, grande parte da moral seria estabelecida com clareza, e ndo deixaria, para um homem ponderado,
razdo para duvidar, do mesmo modo que ndo poderia duvidar da verdade das proposi¢des em matematicas, que
Ihe forma demonstradas”(LOCKE, 1978b, P.318). [...] “As faculdades do entendimento sendo dadas a0 homem,
ndo apenas para especulacdo, mas também para a conduta de sua vida, 0 homem estaria bastante solto se nada
tivesse para orienta-lo a ndo ser o que tem a certeza do verdadeiro conhecimento” (LOCKE, 1978b, p.322).
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ideoldgica dos pressupostos e dos valores da sociedade medieval***

pautados no interesse da
sociedade burguesa e mercantil**.

O mundo que era governado e organizado pela forca do sagrado e do transcendente,
que estava aléem do homem, agora é organizado pela forca do transcendental, que esta no
préprio homem. Encontrar algo seguro, confiavel, universal que possa servir de referéncia, € a
grande questdo para poder vencer a forca da decomposicdo da tradicdo medieval e, mais do
que isso, organizar e fundamentar a vida social moderna. A emergéncia das modernas ciéncias
da natureza coincide, ndo somente com um novo método que permite dominar a natureza, mas
também com a formulacdo de uma nova antropologia, ou seja, do estabelecimento de um
novo modo de autocompreensdo do homem, que permita estabelecer uma nova moral, e uma
nova base ideoldgica para a vida social (OLIVEIRA, 2001). O contratualismo moderno
configura-se, entdo, como a via alternativa de estabelecer as bases sociais, culturais e politicas
das modernas formas de producdo acopladas & indUstria e a vida na cidade*. Assim, as
relagBes sociais, na sociedade capitalista, que comeca a emergir e se consolidar no século

XVII, exigem novas leis e novos principios de organizacdo. Estes advém do direito positivo e

141<A emergéncia das nocdes de individualidade, no sentido moderno, pode ser relacionada ao colapso da ordem
social, econdmica e religiosa medieval. No movimento geral contra o feudalismo houve uma nova énfase na
existéncia pessoal do homem, acima e além de seu lugar e sua funcdo numa rigida sociedade hierarquica. Houve
uma énfase similar, no Protestantismo, na relacdo direta e individual do homem com Deus, em oposicao a esta
relacdo mediada pela Igreja. Mas foi s ao final do século XVII e no século XVIII que um novo modo de analise,
na Légica e na Matematica, postulou o individuo como a entidade maior, a partir da qual outras categorias
(especialmente categorias coletivas) eram derivadas. O pensamento politico do Iluminismo seguiu
principalmente este modelo. O argumento comegava com os individuos, que tinham uma existéncia priméria e
inicial. As leis e as formas da sociedade eram deles derivadas: por submissdo em Hobbes; por contrato ou
consentimento, ou pela nova versao da lei natural, no pensamento liberal. Na economia classica, 0 comércio era
descrito através de um modelo que supunha individuos separados que [possuiam propriedade e] decidiam, em
algum ponto de partida, entrar em rela¢des econdmicas ou comerciais. Na ética utilitaria, individuos separados
calculavam as conseqiiéncias desta ou daquela acdo que eles poderiam empreender” (HALL, 2006, p.28-29).
142«As implicagdes politicas da metafisica racionalista puseram-se em evidéncia no século XIX, quando através
das revolugBes americana e francesa, o conceito de nagdo tornou-se um principio diretor. Na histéria moderna
este conceito tendeu a substituir a religido como principio supremo, ultra-individual, na vida humana. A na¢éo
retira a sua autoridade da razdo e ndo da revelagdo, sendo a razdo concebida assim como um conjunto de
percepcdes intelectuais fundamentais, inatas ou desenvolvidas pela especulagdo, ndo como uma atuagdo
simplesmente relacionada com os meios de efetivar essas percepgdes. O interesse por si mesmo, no qual algumas
teorias de direito natural e filosofias hedonisticas tentaram colocar uma énfase fundamental, era considerado
como apenas uma dessas percepces, visto com enraizado na estrutura objetiva do universo e formando assim
uma parte do sistema total de categorias. Na era industrial, a idéia de interesse pessoal conquistou
gradativamente o primeiro plano e finalmente suprimiu os outros motivos considerados fundamentais ao
funcionamento da sociedade; esta atitude predominou nas principais correntes de pensamento e, durante o
periodo do liberalismo, na mentalidade publica. Mas 0 mesmo processo trouxe a superficie as contradicdes entre
a teoria do interesse pessoal e a idéia de nacdo. A filosofia confrontou-se entdo com a alternativa de aceitar as
consequéncias anarquicas dessa teoria ou tornar-se presa do nacionalismo irracional, muito mais tingido de
romantismo do que de teoria das idéias inatas que predominou no periodo mercantilista” (HORKHEIMER,
2002, p.25).

143«Na sociedade moderna, capitalista, as relagdes deixam de ser naturais para serem dominantemente sociais.
Em conseqiiéncia, a sociedade deixa de se organizar segundo o direito natural e passa a se organizar segundo o
direito positivo que é estabelecido formalmente por convencéo contratual e se traduz em constitui¢des escritas”
(SAVIANI, 1996, p.171).
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das constitui¢Bes escritas. Ao invés do campo determinar os principios e as formas de direitos
constitutivos, a cidade passa a ocupar o lugar central. As formas de produgéo, baseadas ndo
mais na hegemonia da agricultura, ou na manufatura e no artesanato, mas na industria e na
producdo em grande escala, determinam os rumos da sociedade moderna. Desta forma, ao
invés dos senhores feudais pautarem o principio ordenador do mundo e da sociedade, ou
mesmo 0S monarcas, estes sdo pautados pelos burgueses. A hegemonia burguesa € exercida

sob outros pressupostos, distintos, portanto, da base legitimatdria do feudalismo. Para tanto,

145

uma nova compreensdo do homem'*, através de uma nova antropologia* torna-se necessaria

a fim de definir a natureza “eterna” da “humanidade”. Esta “nova natureza” permitiria edificar

o “contrato social moderno”.

O cacador e pescador individuais e isolados, de que partem Smith e Ricardo,
pertencem as inocentes ficcdes do século XVIII. Sdo <robinsonadas> que néo
exprimem de forma alguma, como parecem crer alguns historiadores da civilizac&o,
uma simples reagdo contra os excessos de requinte e um regresso a um estado de
natureza mal compreendido. Do mesmo modo o0 contrato social de Rousseau, que
estabelece, entre individuos independentes por natureza, relagdes e lagos por meio
de um pacto, nem por isso se acha mais assentado em um tal naturalismo. N&o
passa de aparéncia, aparéncia de ordem puramente estética nas pequenas e grandes
<robinsonadas>. Na realidade trata-se de uma antecipacdo da <sociedade
burguesa> que vem se preparando desde o século XVI e, que, no século XVIII —
caminhava a passos de gigante para sua maturidade. Nesta sociedade onde reina a
livre a concorréncia, o individuo aparece isolado dos lagos naturais que fazem dele,
em épocas histéricas anteriores, um elemento de um conglomerado humano
determinado e delimitado. Para os profetas do século XVIII - Smith e Ricardo
fundamentam-se ainda completamente nas suas teses -, este individuo do século
XVIII — produto, por um lado, da decomposicéo das formas feudais de sociedade e,
por outro, das novas for¢as de produgéo que se desenvolvem a partir do século XVI
— surge como um ideal que teria existido no passado. Véem nele ndo um resultado
histérico, mas o ponto de partida da historia, porque consideram este individuo
como qualquer coisa de natural, conforme a sua concepcdo de natureza humana,
ndo como um produto da histéria, mas como um dado da natureza (MARX, 1983,
p.201).

144« A nova filosofia ocidental, do século dezessete, deduziu fatos morais (normas, idéias, obrigagdes, imagens do
certo e do bom) de umas poucas suposi¢des antropolégicas, quer dizer, de certos atributos “eternos” da natureza
humana em geral. Um universalismo abstrato e histérico atestava a explicacdo da génese. No que se referia a
essa génese, as tendéncias de cada uma e todas as pessoas eram as Tendéncias do Homem (de toda a
humanidade) como tais e julgava-se que sd o contrato social engendrava um tipo adequado e concreto de deveres
e obrigagdes morais. O cidaddo, como o singular correspondente ao geral, o “Estado”, estava eticamente
relacionado com o Estado” (HELLER & FEHER, 2002, p.80).

1%5«Esta ideologia que concebe o individuo isolado, separado dos seus semelhantes, como o “homem natural”
(“estado natural” dos contratualistas, “robinsonadas” da escola classica), que apresenta o direito como
decorréncia dessa esséncia “humana” individual, que encara a sociedade como uma super-imposi¢ao artificial,
fruto de um pacto estabelecido entre as monadas individuais; esta ideologia que, finalmente, visualiza o Estado
como um organismo exterior a sociedade civil, cuja funcdo é garantir a propriedade e a livre iniciativa
econdmica, corresponde, obviamente, a concepcdo de mundo da burguesia em ascensdo e aos seus interesses
econdmicos, sociais e politicos” (LOWY, 1989, p.49).
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O liberalismo classico acabara por “naturalizar” o homem, estabelecendo com o
positivismo mecanicista, uma nova metafisica para sustentar o projeto politico do capitalismo
nascente™*. Ao invés do homem ser feito 4 “imagem e a semelhanca de Deus”, como
protagonizara 0 humanismo cristdo, por mais de mil anos, 0 homem emerge, no humanismo
moderno, como um ser da natureza, podendo ser conhecido desde que fosse possivel conhecer
as “leis da natureza”. Nesta oOptica, explica Marques (1993, p.46), “colocam-se as leis do
universo sob o dominio da razdo ao mesmo passo que a sociedade e a cultura sdo
naturalizadas”. Os elementos histéricos e culturais, que marcam e caracterizam a
particularidade e a individualidade humana, sdo menosprezados nas concepgdes positivistas,
em favor de uma humanidade sujeita as mesmas leis da dindmica do progresso indefinido da
economia capitalista. O liberalismo nutre-se, em ultima instancia, de uma concep¢éo
“metafisica”, “essencialista” de humanidade, natureza, historia e cultura. Os pressupostos
mecanicistas das ciéncias naturais atendem aos critérios exigidos pela ascensdo da nova classe
ao poder*’, uma vez que ainda ndo colocam o homem como um ser histérico, cultural e
social. “O aparecimento da racionalidade moderna e as ciéncias naturais modernas sao,
conseqiientemente, a expressao da visao de mundo moderna e vinculada as suas bases sociais”
(MILOVIC, 2002, p.27).

O conjunto da vida social nascente, em medida que a burguesia conquista o poder, é
levado a conceber o homem conforme um modelo econémico e individualista. O homem é
compreendido como um ser “naturalmente” egoista. A forma do homoeconomicus legitima,
em Ultima instancia, a idéia de que a liberdade humana € uma liberdade fundada no contrato, e
na propriedade privada, para assim estender as possibilidades mercantis, a participacdo

politica, e também autonomia de pensamento. O movimento para o subjetivismo, em termos

146 Na época moderna, a politica tomada como técnica, como técnica politica, torna-se a base para constituir o
Estado. A filosofia préatica, com isso, segue o ideal cognitivo das ciéncias naturais, uma vez que ele parece o
mais confiavel. A politica, desse modo, ndo somente parte da ética como também se torna racionalizada
cientificamente. “A pratica, no sentido geral, também acompanha o modelo técnico-cientifico” (MILOVIC,
2002, p. 25). Com efeito, cabe salientar, a fim de evitar “reducionismos”, que a ruptura da época moderna com
a tradicdo, ndo deve ser atribuida apenas as discussdes filosoficas, ou no ambito do pensamento. Como destaca
Milovic (2002, p.25), “a era moderna” representa, primeiramente, mudangas na estrutura social. Isso significa,
mais do que qualquer outra coisa, 0 desenvolvimento da sociedade civil como o condutor social de toda a
transformacao”.

Y7«Um conhecimento baseado na formulagdo de leis tem como pressuposto metatedrico a idéia de ordem e
estabilidade do mundo, a idéia de que o passado se repete no futuro. Segundo a mecanica newtoniana, 0 mundo
da matéria € uma maquina cujas operacles se pode determinar exatamente por meio de leis fisicas e
matematicas, um mundo estatico e eterno a flutuar num espago vazio, um mundo que o racionalismo cartesiano
torna cognoscivel por via da sua decomposi¢do nos elementos que o constituem. Esta idéia do mundo maquina é
de tal modo poderosa que vai se transformar na grande hipdtese universal da época moderna, 0 mecanicismo.
Pode parecer surpreendente e até paradoxal que uma forma de conhecimento, assente numa tal visdo de mundo,
tenha vindo a constituir um dos pilares da idéia de progresso que ganha corpo no pensamento europeu a partir do
século XVIII e que é o grande sinal intelectual da ascensdo da burguesia” (SOUZA SANTOS, p. 31, 2008).
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filosoficos, significa a plena aspiracdo dos burgueses, em justificar, legitimar e universalizar a

pretensdo de expansdo da sociedade da mercadoria — capitalismo através dos pressupostos da

razéo subjetivista'*®

. Os principios fundamentais da constituicdo do Estado (e da sociedade),
nesta perspectiva (da razdo subjetivista), devem ser extraidos ou deduzidos das qualidades
“naturais” do homem, independente da totalidade social e politica existente. A medida que
eleva 0 homem a condicdo de valor infinito, o liberalismo, nega o mundo existente. Isto esta
explicito, embora de forma diferenciada, na filosofia moral e politica de Locke e Kant. Em
Locke, o abandono do “estado de natureza”, é tratado como forma nédo de legitimar o Estado,
como em Hobbes, mas como forma de fundamentar a liberdade e, de assegurar a

autoconservacao e o direito a propriedade.

Se 0 homem no estado de natureza é tdo livre, conforme dissemos, se é senhor
absoluto da sua prépria pessoa e posses, igual ao maior e a ninguém sujeito, por que
abrira ele mao dessa liberdade, por que abandonara o seu império e sujeitar-se ao
dominio e controle de qualquer outro poder? Ao que é ébvio responder que, embora
no estado de natureza tenha tal direito, a fruicdo do mesmo é muito incerta e esta
constantemente exposta a invasdo de terceiros porque, sendo todos reis tanto quanto
ele, todo homem igual a ele, e na maior parte pouco observadores da equidade e da
justica, a fruicdo da propriedade que possui nesse estado é muito insegura, muito
arriscada. Estas circunstancias obrigam-no a abandonar uma condicdo que, embora
livre, esta cheia de temores e perigos constantes; e ndo é sem razdo que procura de
boa vontade juntar-se em sociedade com outros que estdo j& unidos, ou pretendem
unir-se, para a mutua conservacgao da vida, da liberdade e dos bens a que chamo
propriedade (LOCKE, 1978a, p.82).

Kant, por sua vez, explicita a importancia da “liberdade”, da “autodeterminacao”
politica na constituicdo do Estado Moderno. Sua teorizacdo explicita o interesse, da classe
esclarecida, a burguesia, em assumir o poder (o controle) do Estado. O lluminismo, com Kant,
ja ndo é apenas filosofia moral, relativa a consciéncia, que critica e busca sua autonomia
frente a religido, mas também € filosofia politica, assumida, mesmo que de forma paradoxal,
frente ao Absolutismo. Diferentemente de Hobbes, que afirma a soberania do Estado, em
detrimento do individuo, tornando-o sudito, Kant, pensa o Estado controlado pelo individuo
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(pela razdo esclarecida™). O processo de esclarecimento, as vesperas da Revolucdo, ja

atingiam de frente o poder instituido. Desta forma, eles representam o apice da modernidade

18«por outra parte, além de principio universal, a razdo é conquista intrinsecamente individual. Para 0 homem
esclarecido, nada poderd estar fora ou acima da razdo dele. Nisto repousa uma doutrina abstrata dos direitos
humanos e ai se assentam os principios do liberalismo politico e da propriedade privada, como implicacéo légica
de quem a si mesmo se basta” (MARQUES, 1993, p.46).

“SNo Prefacio a Critica da Razao Pura (1781), Kant exprimiu os direitos soberanos da razio (critica) em relacdo
ao Estado: “Nossa época ¢ a verdadeira época da critica, a que tudo deve se submeter. A religido, pela sua
santidade, e a legislacéo, pela sua majestade, querem em geral subtrair-se a ela. Entdo suscitam contra si a justa
suspeita e ndo podem reivindicar o sincero respeito que a razdo so concede aquele que pdde suportar seu exame
livre e piblico” (KANT, apud KOSELLECK, 1999, p.107).
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burguesa, enquanto tentativa de dissolver a ordem (absolutista) existente, que impede o porvir
do capitalismo e do industrialismo. “Em virtude de sua propria autoridade, a critica, que
inicialmente se distanciou do Estado para poder agir sem entraves, agora suprime a fronteira
que antes havia tracado. Ao executar sua autojustificacdo critica, aparece abertamente a
pretensdo da razao critica, de estender seu reino também ao Estado” (KOSELLECK, 1999, p.

108). Nas palavras de Kant:

Atualmente os Estados se encontram numa relacdo tdo artificial entre si que
nenhum deles pode negligenciar a cultura interna sem perder em poder e influéncia
diante dos outros; assim 0s propdsitos ambiciosos asseguram bem, se nao o
progresso, ao menos a manutencdo dessa finalidade da natureza. Mais ainda: a
liberdade civil hoje ndo pode mais ser desrespeitada sem que se sintam
prejudicados todos os oficios, principalmente o comércio, e sem que por meio disso
também se sinta a diminuicdo das forcas do Estado nas relacdes externas. Mas aos
poucos esta liberdade se estende. Se se impede o cidaddo de procurar seu bem estar
por todas as formas que lhe agradem, desde que possam coexistir com a liberdade
dos outros, tolhe-se assim a vitalidade da atividade geral e com isso, de novo, as
forcas do todo. Por isso as restricOes relativas a pessoa em sua conduta sdo
paulatinamente retiradas e a liberdade universal de religido é concedida; e assim
surge aos poucos, em meio a ilusbes e quimeras inadvertidas, o lluminismo
(Aufkldrung) como um grande bem que o género humano deve tirar mesmo dos
propositos de grandeza egoista de seus chefes, ainda que s6 tenham em mente suas
préprias vantagens. Mas este lluminismo, e com ele também um certo interesse do
coracdo que o0 homem esclarecido (aufgeklért) ndo pode deixar de ter em relacdo ao
bem, que ele concebe perfeitamente, precisa aos poucos ascender até os tronos e ter
influéncia mesmo sobre os principios de governo. Ainda que, por exemplo, aos
atuais governantes do mundo ndo sobre até hoje nenhum dinheiro para os
estabelecimentos publicos de ensino e em geral para tudo que tange ao
aperfeicoamento do mundo porque tudo j& estd comprometido de antem&o com as
futuras guerras, mesmo assim eles achardo vantajoso ndo impedir os esforcos
particulares, ainda que débeis e vagarosos, de seus povos, a0 menos neste aspecto
(KANT, 2004, p.18-19).

Os escritos filosoficos de Locke e Kant, como se pode perceber, permitem uma forma
de compreender a constituigdo da “modernidade” enquanto uma forma distinta de
fundamentar a organizacdo politica e social radicalmente distinta das formas politicas

preconizadas pela filosofia medieval™®

. A emergéncia do individuo / cidaddo, implicitos na
emergéncia da filosofia do sujeito, e a constituicdo do Estado / Nacdo moderno a partir de

novos critérios de sociabilidade estdo na agenda do dia destes pensadores modernos. Trata-se

150Enquanto Kant preocupar-se-4 em desenvolver uma doutrina que ndo restrinja o papel dos cidaddos no
Estado, discutindo as condicdes constitucionais necessarias para a vida republicana, Locke, estuda as condigdes
para garantir os direitos dos individuos quando h& a auséncia do estado de natureza. O estado de natureza em
Locke ¢ um estado de liberdade, ndo um estado de arbitrio, tampouco de tirania. “Neste estado, os individuos
possuem j& direitos e existe justica — na forma de lei da natureza” (PIANZINI, 2009). Ambas as concepgdes
tedricas tentam restringir o poder do monarca ao mesmo tempo em que tentam escapar da forca da arbitrariedade
dos individuos. Eis o esforco tedrico que as doutrinas de Locke e Kant se propdem. Neste sentido, as mesmas se
contrapdem ao modelo hobbesiano de Estado, tentando limitar os poderes do soberano.
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de conceber, no plano do pensamento, formas e pressupostos capazes de orientar a construcéo
das instituicdes normativas individuais e sociais que permitam a garantia, o desenvolvimento
e realizacdo da autonomia humana. Sendo assim, apesar de apresentarem formas distintas de
conceber o Estado, o conhecimento, a sociedade, o individuo e a liberdade, e de viverem em
contextos historicos diferentes, hd muitas semelhancas tedricas entre Locke e Kant. A
diferenca fundamental, no &mbito da filosofia politica, talvez seja a de que Kant seja um
republicano assumido (nesta concepcéo o individuo deve estar disposto a sacrificar-se em prol
da comunidade, ou seja, da razdo publica, do interesse comum, expresso em leis intocaveis),
ao passo que Locke seja um Liberal (nesta concep¢do todos os individuos sdo politica e
legalmente iguais, e tal igualdade é inviolavel, sendo o Estado um mero instrumento para
conservar a liberdade e a igualdade individuais) com algumas dimensdes republicanas. A
semelhanca fundamental, talvez seja a de que ambos acreditam na Racionalidade, na
Subjetividade e na Liberdade individual como uma forma de pensar a organizacdo da politica
e o progresso moral do homem e da sociedade.

A questdo que perpassa a teoria de Estado de Locke e Kant € a de colocar o poder, no
estado de natureza, “sob forma de controle dos que lhes estdo submetidos” e de “instituir uma
autoridade capaz de julgar” sobre os individuos “sem cometer uma violéncia indevida”, no
estado de guerra, em Locke e, de construir Leis que ndo neguem ou restrinjam as liberdades
individuais em Kant (e, também em Locke). Enquanto o estado de natureza parece ja estar

151

inscrito nas leis da natureza para Locke™", estando ele preocupado com o direito (a

propriedade) na medida em que hd um estado de guerra, ele € garantido ou pensado pela forca

152

do direito em Kant™“ mesmo antes do estado de guerra. Nas palavras de Kant:

1314 filosofos que examinaram os fundamentos da sociedade sentiram todos a necessidade de voltar até o estado
de natureza, mas nenhum deles chegou até 14. Uns ndo exitaram em supor, no homem, nesse estado, a nogéo do
justo e do injusto, sem preocuparem-se com mostrar que ele deveria ter essa nogdo, nem que ela Ihe fosse (til.
Outros falaram do direito natural, que cada um tem, de conservar o que lhe pertence, sem explicar o que
entendiam por pertencer. Outros dando inicialmente ao mais forte autoridade e governo. Enfim, todos, falando
incessantemente de necessidade, avidez, opressdo, desejo e orgulho, transportaram para o estado de natureza
idéias que tinham adquirido em sociedade; falavam do homem selvagem e descreviam o homem civil. [...] O
raciocinio de Locke se esfacela e toda dialética desse filésofo ndo o poupou do erro que Hobbes e outros
cometeram. Tinham de explicar um fato relativo ao estado de natureza, isto €, a um estado em que os homens
viviam isolados e no qual um homem ndo possuia qualquer motivo para permanecer ao lado de um tal outro,
nem talvez os homens de permanecerem ao lado uns dos outros, 0 que é bem pior — e ndo lembraram de se
transportar além dos séculos de sociedade, isto é, daqueles tempos em que 0os homens sempre tiveram um motivo
para permanecerem uns perto dos outros e nos quais um homem, freqiientemente, possui um motivo para
permanecer ao lado de outro homem ou de outra mulher” (ROUSSEAU, 1978a, 236-p.305). Rousseau, foi o
primeiro a elevar o problema do direito e da sociedade acima do plano da existéncia individual para situa-lo
expressamente no nivel da existéncia social. Foi ai que Rousseau acredita ter descoberto o ponto onde a questdo
da verdadeira significacdo da existéncia humana, de sua felicidade ou de sua miséria, pode ser finalmente
solucionada. Tal é a visdo das coisas que ele encontrou no estudo e na critica das institui¢des politicas
(CASSIRER, 1992, p.212-213).

152 «pode-se considerar a historia da espécie humana, em seu conjunto, como a realizagdo de um plano oculto
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Por fim, a guerra torna-se aos poucos ndo somente tdo sofisticada e de desenlace
tdo incerto para ambas as partes, mas também, por suas conseqiiéncias nefastas —
que o Estado experimenta como uma divida sempre crescente (uma nova invengao),
cuja amortizacdo torna-se imprevisivel -, transforma-se numa empresa muito
delicada, de onde a influéncia tdo notavel que os abalos em um Estado produzem
em todos os outros Estados em nossa parte do mundo tdo ligada pela industria;
assim, pressionados por seu proprio risco, embora sem consideracao legal, eles se
oferecem como arbitros e desse modo preparam com antecedéncia um futuro corpo
politico (Staaskdrper), do qual o passado ndo deu nenhum exemplo. Embora esse
corpo politico por enquanto seja somente um esbogo grosseiro, comeca a despertar
em todos 0s seus membros como que um sentimento: a importancia da manutengéo
do todo; e isto traz a esperanca de que, depois de varias revolucBes e
transformacdes, finalmente podera ser realizado um dia aquilo que a natureza tem
como proposito supremo, um Estado cosmopolita universal, como o seio no qual
podem se desenvolver todas as disposices originais da espécie humana (KANT,
2004, p. 19).

Locke, enquanto precursor do liberalismo/individualismo politico moderno,
compreendeu gque o0 objetivo da lei, o objetivo do direito, consiste em preservar a propriedade.
A lei, em (ltima instancia, consiste na Unica forma de protecdo do individuo da violéncia do
outro. A emergéncia de leis numa sociedade politica possibilita, na leitura de Locke, controlar
a violéncia, o que se torna a Unica condicdo para a verdadeira liberdade, e, para - o progresso

153 A sociedade politica, enquanto forma instituida pelos préprios sujeitos, a partir

da industria
de seu consentimento, deve ser capaz de julgar, para além dos interesses privados as causas e
fatos ocorridos. O argumento de Locke gira em torno da idéia de que os préprios membros em
estado de natureza constituem um corpo politico, sob um governo supremo, o qual outorga

poderes para alguns deles resolver todas as controvérsias'®*. “Assim sendo, o que d4 inicio e

da natureza para estabelecer uma constituicdo politica (Staatsverfassung) perfeita interiormente e, quanto a
este fim, também exteriormente perfeita, como o Unico estado no qual a natureza pode desenvolver plenamente,
na humanidade, todas as suas disposi¢es” (KANT, 2004, p.17). A justificacdo para o problema da moral e do
direito advém em Kant, ndo da perspectiva da Providéncia, mas ja em linguagem das ciéncias da natureza. Se o
termo Providéncia aparece em seu texto, ele j& possui um sentido muito diferente & nocdo de Providéncia de
Santo Agostinho. A necessidade do homem se auto-determinar, a partir da razdo, parece diferenciar-se da
perspectiva medieval. No entanto, permanece uma esperanca religiosa e segura no percurso da razdo (da filosofia
da histéria de Kant). A perspectiva do progresso Kant argumenta que: “Ademais, a natureza humana nfo se
mostra indiferente ante a mais longinqua época que nossa espécie deve alcancar, desde que ela possa ser
esperada com seguranca. Principalmente no nosso caso ndo deve ocorrer a indiferenga, ja que parece que
podemos, por meio de nossa propria disposicao racional, acelerar o advento de uma era téo feliz para 0s nossos
descendentes”. Nesta medida, a filosofia da histéria de Kant, explicita o campo do liberalismo politico moderno,
0 qual compreende que a politica na modernidade ndo consiste mais em apenas lutar para conservar o poder,
mas, fundamentalmente, em “eliminar os obstaculos ao livre desenvolvimento e aperfeicoamento das institui¢des
e favorecer a necessaria liberdade econdmica que possibilita o desenvolvimento do comércio e da industria”
(TERRA, 2004, p.34).

13«05 cidaddos ndo se submetem apenas ao poder estatal; juntos, formam uma sociedade que desenvolve suas
proprias leis morais, que se situam ao lado das leis do Estado” (KOSELLECK, 1999, p.51).

1540 poder supremo é o legislativo, ja que é ele que estabelece as leis da comunidade. Por isso é necessario um
cuidado especial ao estabelecer os limites de tal poder: ele ndo pode ser arbitrario, ja que os individuos saem do
estado de natureza e criam tal poder justamente para escapar do poder arbitrério de outrem (isto é, a violéncia
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constitui realmente qualquer sociedade politica nada mais é sendo o assentimento de qualquer
namero de homens livres capazes de maioria para se unirem e incorporarem a tal sociedade. E
isto e somente isto deu ou podia dar origem a qualquer governo legitimo no mundo”
(LOCKE, 1978a, p.72). Apods ser constituido este corpo politico, e estabelecida sua
unanimidade a maioria passa a determinar os rumos das decisdes. “Nao é mais o soberano
quem decide, mas os cidaddos. Estes, ao emitirem seu juizo, constituem as leis morais, como
os negociantes determinam um valor de mercado” (KOSELLECK, 1999, p.51).

No entanto, os proprios fins que possibilitaram criar tal poder devem orientar a
atividade e limitar o poder dos agentes. Assim, na compreensdao de Locke, as préprias
instituicdes legais devem favorecer ao exercicio das liberdades, uma vez que controlam todas
as arbitrariedades e interesses particulares (abusos de poder) tanto dos que representam a
sociedade, quanto os proprios sujeitos individuais (0 povo). O direito a propriedade em Locke
consiste, portanto, na defesa que todo o corpo legal deve garantir, e que deve servir de guia
para os agentes do Estado (legislativo, executivo e judiciario) e de principio para o povo™®.
Este direito consistia, sobretudo, em reconhecer que: “Sendo os homens, por natureza, todos
livres, iguais e independentes, ninguém pode ser expulso de sua propriedade e submetido ao
poder politico de outrem sem dar consentimento”. A lei, em Gltima instancia, constituida pelo
corpo politico, e consubstanciada no governo, deveria transmutar-se em vantagem para quem
dela participasse, uma vez que assegurava a protecdo e a preservacdo da propriedade. Aspecto
importantissimo para a consolidacdo dos ideais modernos (burgueses) em detrimento aos
ideais medievais (clericais), mas ainda altamente questionavel do ponto de vista dos
trabalhadores (“despossuidos™) historicamente, uma vez que o direito a propriedade, numa
sociedade de classes, marcada por profundas desigualdades, significava ainda a legitimacéo,

pela via das — “leis naturais” -, de novas formas de opressdo. A palavra liberdade em Locke

dos outros). Ele existe para conservar a propriedade dos cidadaos (isto é sua vida, seus bens) e suas hormas nao
podem contradizer a lei da natureza” (PIANZINI, 2009, p.93).

1 Nas palavras de Locke: “O objetivo grande e principal, portanto, da unido dos homens em comunidade,
colocando-se eles sob governo, é a preservacdo da propriedade. Para este objetivo, muitas condigdes faltam no
estado de natureza: Primeiro, falta uma lei estabelecida, firmada, conhecida, recebida e aceita mediante
consentimento comum, como padrdo de justo e injusto e medida comum para resolver quaisquer controvérsias
entre os homens; porque, embora a lei da natureza seja evidente e inteligivel para todas as criaturas racionais,
entretanto 0s homens, sendo desviados pelo interesse bem como ignorantes dela porque ndo a estudam, néo sdo
capazes de reconhecé-la como lei que os obrigue nos seus casos particulares. Em segundo lugar, no estado de
natureza falta um juiz conhecido e indiferente com autoridade para resolver quaisquer dissensdes, de acordo com
a lei estabelecida; porque, sendo cada homem, nesse estado, juiz e executor da lei de natureza, sendo os homens
parciais para consigo, a paixao e a vinganca podem leva-los a exceder-se nos casos que 0s interessam, enquanto
anegligéncia e a indiferenca os tornam por demais descuidados nos casos de terceiros” (LOCKE, 1978a, p.82).
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ainda ndo se estendera a todo género humano, mas sim a uma classe particular: 0s
proprietarios.

Kant, por sua vez, ao discutir as trés propriedades dos cidaddos na republica (a
liberdade legal, a igualdade civil e a independéncia civil), parece investir mais na forca do
direito, da construgéo da constitucionalidade das leis que garantem as liberdades individuais.
Kant estd preocupado, em Ultima instancia, com o fato de que as leis que devem ser
obedecidas sejam aquelas que os sujeitos deram seu assentimento, independente do lugar
social destes sujeitos. Emerge em Kant, a partir deste pressuposto a questdo da autonomia dos
sujeitos, ou da sua maioridade, que expressa o conceito kantiano de liberdade, que &,
basicamente, uma liberdade assegurada pela dimensdo normativa, mas realizada sob a tutela
dos individuos / sujeitos. Isto significa, para Kant, que a dimensdo normativa ndo pode ser
uma imposicdo autoritdria de modelos morais ou de formas de vida pressupostas
autoritariamente pelo Estado™®. Kant, no entanto, ao ndo tematizar as contradicdes histéricas,
e apostar tudo na forca do direito, incorre no mesmo erro que Locke, umas vez que “confere
as relacdes de poder materialmente estabelecidas a solidez permanente de uma ordem natural”
(MESZAROS, 2008 p.126). Algumas contradicdes podem ser percebidas na seguinte

passagem do texto de Kant:

O direito € a limitacdo da liberdade de cada homem, de modo que ele se harmonize
com a liberdade de cada outro homem, até o ponto em que a harmonizacdo seja
possivel, de acordo com uma lei geral. A lei publica é a totalidade das leis externas
que tornam tal consonancia possivel [...] a constituicdo civica € um relacionamento
de homens livres que apesar, apesar de sua liberdade de associar-se a outros, se
encontram, no entanto, sob leis coercitivas. Tal situacdo ocorre por ter sido assim
desejada razdo legisladora pura a priori, a qual ndo interessam propdsitos
empiricos, tais como os que sdo colocados sob o nome geral de felicidade [...] A
igualdade geral dos homens como cidaddos de um Estado coexiste bem facilmente
com a maior desigualdade em graus das posses que os homens tém, quer essas
posses consistam em superioridade corpdrea ou espiritual, ou ainda, em posse
material. Dai que a igualdade geral dos homens também coexiste com uma grande
desigualdade de direitos especificos, que podem ser muitos. Segue, entdo, que o
bem-estar de um homem pode depender em grande parte do desejo de outro
homem, assim como os pobres dependem dos ricos e aquele que depende deve
obedecer ao outro, como uma crian¢a obedece a seus pais, ou a esposa a seu marido

1%6«Nada de mais antitético a republica kantiana do que o assim chamado Estado ético. As instituicdes estatais
oferecem pura e simplesmente a moldura formal na qual o cidadéo fica livre para perseguir seus fins na medida
em que se conciliem com o dos outros” (PINZANI, 2009, p.142). O assentimento ndo é sinbnimo de participacdo
no processo legislativo. Este conceito de liberdade constitui o elemento genuinamente liberal do pensamento
kantiano: cada um deve ser livre para procurar sua propria idéia de liberdade, para realizar seu projeto de vida,
sem outros limites que a liberdade alheia, ou seja, a correspondente faculdade que os outros possuem de
perseguir por seus fins. E justamente da necessidade de coordenar as diversas liberdades individuais, os arbitrios
particulares, que nasce o direito, que Kant define como ‘a soma das condig¢des sob as quais a escolha de alguém
pode ser unida & escolha de outrem de acordo com uma lei universal de liberdade’. Como Montesquieu e
Rousseau, Kant, longe de ver na lei o limite da liberdade individual, vé na primeira a condigdo que possibilita o
exercicio da segunda (PINZANI, 2009, p.142).
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ou, ainda, assim com um homem manda em outro, com um homem serve e outro
paga etc. Entretanto, todos os cidaddos sdo iguais perante a lei, que, como
expressdo da vontade geral, s6 pode ser uma. Essa lei diz respeito a forma e ndo a
matéria do objeto sobre o qual posso ter algum direito (KANT apud MESZAROS,
2008, p. 126).

Em altima instancia, percebe-se que os modelos teoricos liberais e republicanos
construidos por Locke e Kant, estdo dentro do espirito da modernidade burguesa™’. As
nocbes de Estado, Liberdade, Subjetividade, Racionalidade, Sociedade e Natureza,
possibilitam a eles fundamentar uma nova concepcdo de politica, na qual se autoriza a
destituicdo dos velhos poderes outorgados a antigas classes dominantes e se autoriza a
assuncao destes poderes nas médos das novas classes dominantes. Kant parece, assim como
Rousseau, mais preocupado com a desigualdade civil dos cidaddos, mas com vimos em seu

texto, ndo esclarece as vias para uma mudanca radical da sociedade®®®

. O carater ambiguo de
sua teoria (que oscila entre a autonomia do homem e o autoritarismo do Estado) reside no fato
de que a0 mesmo tempo em que aposta tudo no progresso do homem e da sociedade, atraves
do processo do esclarecimento, restringe a participagdo na sociedade civil as classes mais

159 Ao fazé-lo naturaliza um estado de

abastadas, denominadas por ele de cidad&os ativos
coisas esperando que a “moralizacdo” do homem possibilite no futuro abolir a desigualdade
econdmica. “Levar-nos a agir como se nossos principios morais fossem leis universais da

natureza € uma maneira de imaginar que os principios morais sao eficazes. Marx nao tinha

57 Weber descrevendo o espirito da moral (capitalista) emergente na modernidade, explicita que foram “grande
financistas” que realizaram esta mudanca, na penetragdo do novo espirito na vida economica. Nao foram apenas
os idedlogos que expressaram isso em sua filosofia. “Foram, pelo contrario, homens que se educaram na dura
escola da vida, calculando e arriscando ao mesmo tempo, sébrios e dignos de confianga, acima de tudo sagazes e
completamente devotados a seus negocios, como opinides e “principios” estritamente burgueses. [...] Somos
tentados a pensar que estas qualidades morais pessoais ndo tem a mais superficial relacdo com quaisquer
méaximas éticas, para ndo falar de idéias religiosas, mas que a relacdo entre elas é negativa. A habilidade de se
livrar da tradicdo comum, um tipo de Iluminismo liberal, parece ser mais possivelmente a base mais adequada
para o sucesso de um homem de negdcios como este” (WEBER, 1980b, p.198).

158«A legitimagdo do Estado pela conformidade com principios abstratos — 0s da razdo e os da utilidade —
agregou-se uma terceira forma de legitimacdo, emana da vontade popular. A legitimagio pelos principios
acrescenta-se a legitimacéo pelas leis, votadas pelo povo. Sem davida, a llustragdo ndo foi especialmente
democrética. O Unico democrata integral foi Rousseau, para quem todo poder emanava do povo soberano, e para
quem a soberania era indivisivel e indelegavel. Em geral, contudo, os filésofos da Ilustragdo, como os liberais do
século XIX, temiam a participagdo das classes populares” (ROUANET, 2003, p.129).

159“Assim, tdo logo as conquistas do Iluminismo sdo realizadas, sdo elas liquidadas. Tudo deve enquadrar-se no
modelo, definido de forma limitada e ambigua, do “Homem Racional”. Somente sdo reconhecidos os aspectos da
alienacdo que podem ser classificados como alheios a razdo, com toda arbitrariedade real e potencial envolvida
nesse critério abstrato. A historicidade chega apenas até o ponto compativel com a posi¢do social que exige esses
critérios vagos e abstratos como sua base de critica, pois o reconhecimento da igualdade humana €, no todo,
limitado & esfera legal abstrata. O mesmo ocorre com as realizagdes da antropologia: os velhos tabus sdo
atacados com éxito em nome da razdo, mas o entendimento das leis objetivas do movimento, situando o fator
especificamente humano no interior de um quadro natural abrangente, apreendido dialeticamente, é
obstaculizado pelas idéias preconcebidas expressas no modelo auto-idealizado do ‘Homem racional’”
(MESZAROS, 20086, p.49).
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paciéncia com a imaginagdo” (NEIMAN, 2003, p.124). O projeto educacional moderno, e

com ele, o projeto da universidade moderna, ndo deixara de ser marcado por esta contradicéo.

2.2-A UNIVERSIDADE NO PROJETO DA MODERNIDADE EDUCACIONAL: A BUSCA DA
CERTEZA E DO PLANEJAMENTO NA EDUCAGCAO — O RACIONALISMO ILUMINISTA

A nocdo de universidade emerge no projeto da modernidade educacional sustentada
pela forca dos ideais modernos: a busca da certeza e da possibilidade do planejamento
racional do curso do mundo e dos homens. O préprio espirito que anima a modernidade em
geral alimenta o ideario da construcdo, legitimacao e extensdo da universidade. Compreender
os fundamentos da modernidade e do movimento iluminista é de certa forma uma maneira de
entender os fundamentos da pratica universitaria e educacional, de sua funcdo social e de seu
arranjo curricular na préatica da legitimagdo da sociedade moderna. O vinculo historico da
universidade com este momento social especifico em que 0 mundo europeu se reorganiza em
funcdo da Revolucdo Francesa e da Revolucdo Industrial significa a possibilidade de a
entendermos como parte que expressa esta totalidade do mundo social nascente. Percorrer este
caminho € perceber como 0s ideais do mundo moderno corporificam-se na universidade e,
que, contemporaneamente, a crise destes ideais e fundamentos, significam a crise da
universidade. Isso significa um caminho para pensar e perceber que o projeto da universidade
ndo se da de forma alheia aos grandes acontecimentos sociais e historicos, tampouco, da
histéria do pensamento filosofico e social'®°.

O projeto do Huminismo, iniciado no séc. XVI com as perspectivas renascentistas,
mas que teve seu auge no séc. XVIII, com a Revolugdo Francesa e a Revolucdo Industrial,
visou a reconstrucdo da sociedade através da contraposicao aos valores e saberes medievais,
concebendo o espaco e tempo universitario/educacional como espaco e tempo social
privilegiado para a formacdo e construcdo dos saberes necessarios ao novo paradigma

161

nascente "". Assim, a universidade emerge na modernidade como uma instituicdo publica,

100<A educacdo escolarizada e publica sintetiza, de certa forma, as idéias e os ideais da modernidade e do
iluminismo. Ela corporifica as idéias de progresso constante através da razdo e da ciéncia, de crenga nas
potencialidades do desenvolvimento de um sujeito autdnomo e livre, de universalismo, de emancipacdo e
libertacdo politica e social, de autonomia e liberdade, de ampliacdo do espaco publico através da cidadania, de
nivelamento de privilégios hereditarios, de mobilidade social. A escola estd no centro dos ideais de justiga,
igualdade e distributividade do projeto moderno de sociedade e politica. Ela ndo apenas resume esses principios,
propositos e impulsos; ela é a instituicdo encarregada de transmiti-los, de torna-los generalizados, de fazer com
que se tornem parte do senso comum e da sensibilidade popular. A escola publica se confunde, assim, com 0
proprio projeto da modernidade. E a instituicdo moderna por exceléncia” (SILVA, 1995, p.245).

161 ‘Hegel, na Fenomenologia do Espirito, assim define o espirito do lluminismo, enquanto movimento do
“conceito” contra a supersticdo e o poder instituido pelo Estado Absolutista: “Aquela massa ¢ a vitima da
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gratuita, universal e laica que tem, a0 mesmo tempo, a funcdo de desenvolver uma nova
cultura, integrar as novas geracoes no ideério da sociedade moderna e de socializar de forma
sistematica o conhecimento cientifico. Neste sentido, a idéia de modernidade, da qual a
universidade é sua plena expressdo, substitui Deus no centro da sociedade pela Ciéncia'®?,
deixando as crengas religiosas para a vida privada. A idéia de modernidade, consolidada no
projeto da universidade persegue, portanto, o ideal da racionalizagdo, do controle e do
planejamento. Os modernos vivem em um novo mundo e acreditam que “dependem apenas de
si mesmos para descobrir maneiras de pensar e agir” (KUMAR, 1997, p.92).

A universidade abandona assim os velhos critérios de racionalidade teoldgica e passa a
assumir uma racionalidade cientifica. A nocdo de sociedade e universidade tributaria de uma
concepcdo teologica é substituida, na modernidade, de forma cada vez mais crescente, por
uma noc&o de sociedade e universidade tributéria de uma concepcéo racionalista’®®. Pouco a
pouco os parametros da atividade cientifica invadem o cenario da vida educacional, politica,
econémica e social. A razdo ndo comanda apenas a atividade cientifica e técnica, mas o
governo dos homens tanto quanto a administracdo das coisas (TOURAINE, 1999). A crenca
nas forcas da razao (subjetiva) significa colocar o projeto humano sobre suas proprias maos,
ou, de tornar o homem senhor de seu préprio destino'®*. A racionalidade cientifica,
configurada sob a base segura da matematica e das ciéncias naturais de Bacon a Newton, e,

fundamentada na consciéncia transcendental de Kant, expressava esta possibilidade de

impostura de um sacerdécio que leva a termo sua vaidade ciumenta de permanecer s6 na posse da inteligéncia,
como também seus préprios interesses egoisticos e que, a0 mesmo tempo, conspira com o despotismo. O
despotismo é a unidade sintética, carente-de-conceito, do reino real e desse reino ideal; - uma esséncia
inconsistente e peregrina. Como tal, estd situado acima da mé inteligéncia da multiddo e da ma intencdo dos
sacerdotes, e ainda unifica ambas em si; extrai da estupidez e confusdo do povo, por intermédio do sacerddcio
impostor — e desprezando a ambos — a vantagem da dominacéo tranquila e da implementacéo dos seus desejos e
caprichos; mas €, a0 mesmo tempo, 0 mesmo embotamento da inteligéncia: igual a supersticdo e erro. O
lluminismo néo enfrenta indistintamente esses trés lados do inimigo (clero, déspota e povo). Com efeito, sendo
sua inteligéncia pura, o que é universal em si e para si, - sua verdadeira relagdo com o outro extremo é aquela em
que o lluminismo se dirige ao que ha de comum e igual em ambos. O lado da singularidade, que se isola da
consciéncia espontanea universal, é seu oposto, que ele ndo pode imediatamente afetar. A vontade do sacerdécio
embusteiro e do déspota opressor ndo é, pois, objeto imediato do agir do Iluminismo, mas sim a inteligéncia,
carente-de-vontade, que ndo se singulariza em um ser-para-si; é 0 conceito da consciéncia-de-si-racional, que
tem na massa seu ser-ai, embora néo esteja nela presente como conceito. Mas quando a pura inteligéncia faz sair,
dos preconceitos e erros, essa inteligéncia honesta e sua esséncia espontanea, arranca das maos da ma intenc¢éo a
realidade e o poder de seu engano, - cujo reino tem seu territorio e material na consciéncia-carente de conceito
da massa comum; como 0 ser-para-si tem sua substdncia, em geral, na consciéncia simples” (HEGEL, 1993,
p.68-69).

162 «f a vez da idéia de Deus, outrora fundadora, ser agora fundada como qualquer outra certeza” (DESNE,
1982, p.104).

163 <0 divorcio entre raz4o e religifo marca uma etapa no enfraguecimento do aspecto objetivo da primeira, e um
grau mais alto de sua formalizagdo, como se tornou depois manifesto durante o periodo do Iluminismo”
(HORKHEIMER, 2007, p.19).

164 «“presumia-se que a razdo regulasse as nossas preferéncias, nossas relagdes com os outros seres humanos e
com a natureza. Pensava-se nela com uma entidade, um poder espiritual que vivia em cada homem”
(HORKHEIMER, 2007, p.15).
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estender o méaximo possivel as “forcas da razio” a todas as instancias da vida humana'®.
Libertar a sociedade, através da educacdo dos individuos, dos dogmas e crencas do mundo
medieval, constituia-se na grande finalidade da educacdo moderna. Ela se tornava a condicéo
para romper com a ignorancia, a qual era acusada de ser a responsavel pela miséria humana.

Kant explica que:

O homem ¢ a Unica criatura que precisa ser educada. Por educacédo, entende-se o
cuidado de sua infancia (a conservacdo, o trato), a disciplina e a instru¢cdo com a
formacdo. Conseqiientemente, o homem ¢ infante, educando e discipulo. [...] A
disciplina transforma a animalidade em humanidade. Um animal € por seu préprio
instinto tudo aquilo que pode ser; uma razdo exterior a ele tomou por ele
antecipadamente todos os cuidados necessarios. Mas 0 homem tem necessidade de
sua propria razao. Nédo tem instinto, e precisa formar por si mesmo o projeto de sua
conduta. Entretanto, por ele ndo ter a capacidade imediata de o realizar, mas vir ao
mundo em estado bruto, outros devem fazé-lo por ele (1996, p.12).

O significado profundo disso estd implicito na constituicdo dos novos parametros de
normatividade, educacao e sociabilidade que irdo consolidar os ideais iluministas (burgueses)
na modernidade. Um novo humanismo, leigo, que projetasse 0 homem para além da religido,
do dominio do poder clerical, tornava-se necessario para fundamentar e alicercar a
constituicdo do Estado moderno. O humanismo moderno, profundamente racionalista,
comporta certo subjetivismo, o qual permite um compromisso direto, de tipo intelectual, com
o universal: o Estado. A universidade, outrora descompromissada das questdes produtivas,
profissionais, politicas, morais, acaba se vinculando a esta funcéo, seja de forma direta ou

mesmo indireta®®®.

Ela se coloca, se apresenta, portanto, junto com outras instituicdes
modernas, enquanto espago e tempo educacional que promove 0 progresso - 0
desenvolvimento do homem racional — do cidaddo - que busca sua perfeicdo. A educacgéo
universitaria, portanto, ndo deve se [dar] conforme o “estado presente da espécic humana”,
mas sempre segundo um estado melhor (KANT, 1996, p.22). Isto se dara, na universidade, em
torno da idéia da construcdo de uma moralidade que rompa com os valores particulares da
vida privada e a tacita aceitacdo dos valores universais da vida publica — consolidadas no

Estado’®’. Os critérios para pensar o progresso do homem devem advir de uma base segura, e

16540 vinculo entre a Ilustragdo e a ciéncia foi eminentemente dialética: a segunda forneceu as armas a primeira
em sua campanha anti-religiosa, e a llustracdo, com essa campanha e com a mobilizacdo geral dos espiritos a
favor do conhecimento da natureza, incentivou o progresso e a independéncia do saber cientifico” (ROUANET,
2003, p.132).

1%De acordo com Frigotto (1997, p.140), “¢ sob a égide desta fungdo classica, de instituigio cultural e social e de
profunda aposta na ciéncia e na formacdo cientifica que se estruturam os mais sélidos sistemas educacionais,
particularmente europeus”.

167« A5 implicagdes politicas da metafisica racionalista puseram-se em evidéncia no século XIX, quando através
das revolugBes americana e francesa, 0 conceito de nagdo tornou-se um principio diretor. Na histéria moderna
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estes estdo postos no avanco das ciéncias naturais*®

(nos seus métodos). A discussdo em
torno dos métodos e dos procedimentos implicados na produgdo do conhecimento ocupa a
universidade, uma vez que dela parte o juizo legitimador dos valores mais essenciais a espécie
humana. O novo humanismo que emerge desta relacdo com o conhecimento das ciéncias
naturais, coloca o projeto humano, desde o Renascimento, até o auge do lluminismo, numa
estreita ligacdo com as forcas da Razdo. Kant sintetiza esta imbricagdo entre Humanismo,
Educacdo e Razdo no projeto do Iluminismo quando afirma que: “A espécie humana é
obrigada a extrair de si mesma pouco a pouco, com suas proprias forcas, todas as qualidades

naturais, que pertencem & humanidade” (KANT, 1996, p.12). Segundo ele:

Entre as descobertas humanas ha duas dificilimas, e sdo: a arte de governar 0s
homens e a arte de educa-los. [...] Uma vez que as disposi¢Oes naturais do ser
humano ndo se desenvolvem por si mesmas, toda educacgdo é uma arte. A arte da
educacdo ou pedagogia deve, portanto, ser raciocinada, se ela deve desenvolver a
natureza humana de tal modo que esta conseguir o seu destino. Os pais, 0s quais ja
receberam uma certa educacgdo, sdo exemplos pelos quais os filhos se regulam.
Mas, se estes devem tornar-se melhores, a pedagogia deve tornar-se um estudo; de
outro modo, nada se poderia dela esperar e a educacgéo seria confiada a pessoas ndo
educadas corretamente. E preciso colocar a ciéncia em lugar do mecanicismo, no
que tange a arte da educacdo; de outro modo, esta ndo se tornara jamais um esforco
coerente; e uma geracdo poderia destruir tudo o que uma outra anterior tivesse
edificado (KANT, 1992, p.22).

Torna-se necessario, neste caso, como forma de sustentar o projeto moderno de
sociedade civil, através da educacdo, um forte elemento de certo tipo de racionalidade, que
Heller e Fehér (2002), denominam de ‘“racionalidade do intelecto”. Entenda-se aqui a
importancia do “racionalismo moderno” como forma de enfrentar o niilismo decorrente da
ruptura com a tradi¢do cristd. A frase de Dostoievski, ao contrario do que dizem os poés-
modernistas, participantes do micro-discurso contemporaneo, de que se Deus ndo existe entdo

tudo é permitido, significa para eles, simplesmente que tudo é permitido, ndo existindo leis e

este conceito tendeu a substituir a religido como motivo supremo, ultra-individual, na vida humana. A nagéo
retira sua autoridade da razdo e ndo da revelagdo” (HORKHEIMER, 2007, p.24).

1%8Cassirer, em sua obra — A Filosofia do Iluminismo (1992) - explicita a filosofia da histéria constitutiva do
Iluminismo, vinculando-a com a emergéncia das ciéncias naturais: “O homem ndo esta simplesmente submetido
as forcas da natureza; ele conhece essas forcas e, gragas a esse conhecimento, é capaz de conduzi-las para a meta
que escolheu, de estabelecer entre elas um equilibrio que assegure a conservacdo da sociedade. [...] O curso geral
e 0 objetivo geral da historia estdo assim impregnados de uma ordem comparavel a das leis da natureza, em rigor
e em certeza. No nivel de desenvolvimento em que nos encontramos ainda falta muito, sem ddvida, para que o
mundo moral esteja tdo bem ordenado quanto o mundo fisico. [...] Montesquieu, entretanto é filho de sue tempo,
€ um legitimo pensador da Era do Iluminismo, que espera do progresso do conhecimento desse estado de coisas
uma nova ordem do mundo da vontade, uma nova orientacio geral da historia politica e social da humanidade. E
0 que conduz a filosofia da histéria: do conhecimento dos principios gerais e das for¢as motrizes da historia, ele
espera a possibilidade de organiza-los com mais seguranca no futuro. O homem néo estad somente submetido a
necessidade da natureza, ele pode e deve criar livremente o seu destino, construir o seu proprio futuro
(CASSIRER, 1992, p.287).
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normas morais, sendo que todo mundo deve julgar o que for melhor para sua causa, por
interesse ou prazer’®. Segundo Heller e Fehér, torna-se importante conceber ainda que,
pensar em termos de direitos ganhou destaque simultaneamente com o humanismo moderno
que acaba por endossar a norma liberal dos direitos da humanidade. E através desta concepgao
de razdo e de homem*™ que pode se tentar afastar todas as formas de particularismos entre 0s
seres humanos, bem como proteger cada ser particular Unico contra forca, pressdo e
interferéncia de integragdes particularistas (determinagdes). Assim, 0 humanismo moderno
compreende o “pensar em direitos”, mas também tem conotagdes diferentes e mais amplas
(HELLER & FEHER, 2002, p.82).

O projeto da modernidade educacional precisava perseguir este ideal, o da
consolidacdo num plano educacional, da construcdo dos sujeitos desejados para o bom
funcionamento do estado democréatico que estava emergindo no plano da luta burguesa pela
emancipagdo politica. Na leitura de Heller e Fehér (2002), as mais altas formas de
subjetividade desenvolvidas pelos individuos em suas corporacfes sujeitam-se, em ultima
instancia, ao Estado. A educagdo funciona como um processo de constituicdo de
subjetividades que se encaixam “adequadamente na generalidade / universalidade” do Estado
(HELLER, FEHER, 2002, p.83). A educacdo moderna, sob este crivo, torna-se publica, laica,
e, de sua democratizacdo depende o0 sucesso das modernas formas de sociabilidade

emergentes e pressupostas pela burguesia. Do ponto de vista da economia, a educacdo deve

169«A formula de Dostoievski deve entfo significar uma coisa ndo dita, apenas sugerida, e como tal entendida por
pessoas que partilham da mesma tradicdo. A tradicdo em questdo € a cristd, que inclui importantes elementos
morais de judaismo e helenismo. Contra esse pano de fundo, deve-se ler a formula de Dostoievski assim: “Se
nosso Deus (Cristdo) ndo existe, os atos que eram proibidos em nossa tradicdo moral serdo permitidos no
futuro”; e poderiamos acrescentar, os atos que eram permitidos, e além disso moralmente louvados, podem ser
proibidos nesse futuro. [...] Se lemos na férmula de Dostoievski tudo que é apenas sugerido no texto,
imediatamente surgirdo novas questdes. Se ndo existe Deus, em outras palavras, se as transcendentes garantia e
fonte de uma moral tradicional (cristd) perdem sua autoridade e fascinio, que tipo de atos serd permitido? Foi
exatamente essa espécie de indagacdo que veio a dar no racionalismo moderno. A razdo tornou-se a autoridade
que emite permissdes e endossa proibigdes tradicionais” (HELLER & FEHER, 2002, p.82).

170«gm vez de estar relacionado a seu proprio universal, o singular qualificado de pessoa ou ser humano estava
agora relacionado com a sociedade civil e a familia. Essas integracbes eram consideradas mais particularistas
que o Estado, ndo apenas para Hegel, mas também para Hobbes, Locke e Rousseau. Num sentido filoséfico
estrito, Marx estava certo quando afirmou que o “homem” ¢ equivalente a burgués, porque a pessoa humana
individual cujos deveres e obrigacfes (na medida em que ele / ela tem algum) sdo exclusivamente com seu
negécio e sua familia é precisamente o burgués. [..] A sociedade civil, esfera que compreende a particularidade
na era moderna, consiste de uma variedade de instituicdes, integracdes, corporacdes, profissdes e coisas assim.
Cada uma delas desenvolve sua propria Sittlichkeit intrinseca. O estado equivale ao universal. A ordem moral do
estado garante a universalidade (generalidade) de todas as particularidades que surgem em torno das instituicoes
da sociedade civil. [...] Foi na filosofia moral de Kant que todos esses fios se ataram de uma maneira
filosoficamente conclusiva. Ele passou o individual e o particular para o lado do recipiente, supondo que eles vao
opor resisténcia enquanto recebem a mensagem universal. Como membros do mundo racional, somos universais,
como membros do mundo empirico, somos entidades particulares e Gnicas; a lei moral, a humanidade como tal e
a humanidade em nds, é o universal. Finalmente o particular (a constitui¢do da republica ou do mundo ético-
legal, embora n&o moral) deve relacionar-se com o universal” (HELLER & FEHER, 2002, p.80-82).
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contribuir para a expansdo maxima do reino da mercadoria, como forma de assegurar o
progresso do sistema capitalista pela via do crescente do dominio da natureza. Do ponto de
vista da politica, a educacdo deve sob o pressuposto da autonomia®’* e, do livre pensamento,
constituir os critérios formais necessarios para a legitimagdo da democracia moderna através
da formacéo de individuos racionais'’®. Enfim, a educacdo, esta no centro do projeto social
moderno. Isto significa que depende o empreendimento social moderno, de seu sucesso, do
poder da critica, de elaborar a Idéia, que deve normatizar e orientar a constru¢cdo do homem
novo. O papel da razdo, ndo €, sendo, o de construir no plano do pensamento, a ldéia, que
deve fundamentar o desenvolvimento das disposi¢cbes naturais do homem, rumo a sua
perfectibilidade’”®. Uma Teoria da educagdo, mesmo que sendo, uma tarefa ardua e dificil,
quase impossivel, assim como uma Teoria da politica, tornar-se-ia necessaria, a fim de nao
deixar o homem no “estado de natureza”. A saida deste “estado de natureza”, pela via da
educacdo, da razdo, significava a tentativa, de por outras vias, “moralizar” a sociedade, a fim
de que o Estado (Absolutista), desse lugar a outro Estado (liberal em Locke e republicano em
Rousseau e Kant), em que a democracia fosse possivel.

O projeto da razdo prética, intuito da filosofia racionalista moderna, de Descartes até

Kant e Hegel, significava esta tentativa de ndo produzir um conhecimento puramente

174No préprio conceito de democracia reside a exigéncia de que os membros de uma sociedade democratica
tomem suas decisOes sociopoliticas numa condicdo de autodeterminagdo livre e autbnoma. Sem a maioridade de
seus membros, ndo pode haver democracia e, do contrario, todas as formas de sociedade séo totalitarias quando
proclamam e seguem fins educacionais que impedem a maioridade dos membros da sociedade. Uma sociedade
verdadeiramente democratica, isto é, que realiza seu conceito, ndo pode ser uma sociedade de menores. Nesse
sentido, a tarefa e a finalidade da educacdo residem na produgdo da autonomia e da maioridade de cada
individuo, e isso significa a superacdo da determinacéo por outrem e da menoridade enquanto formas contrérias
aquela finalidade. Do lado do individuo, precisa-se da decisdo e, ndo menos igualmente, da coragem de se servir
de seu préprio entendimento; do lado universal, do Estado e da sociedade e sua instituicfes, precisa-se, por sua
vez, de padrdes, estruturas e instituicdes correspondentes que permitam e incentivem a autonomia do individuo”
(EIDAM, 2005, p.112).

17240 que vale para a sociedade, vale para o individuo. Sua educagdo deve ser uma disciplina que o liberte da
visdo estreita, irracional, que lhe imp8em sua familia e suas prdprias paixdes, e 0 abra ao conhecimento racional
e a participacdo em uma sociedade que a agdo da razdo organiza. A escola deve ser um lugar de ruptura com o
meio de origem e de abertura ao progresso, a0 mesmo tempo pelo conhecimento e pela participacdo em uma
sociedade fundada em principio racionais. O professor ndo é um educador que intervém na vida privada das
criancas que ndo devem ser outra coisa a ndo ser alunos; ele é um mediador entre eles e os valores universais da
verdade, do bem e do belo. A escola deve também substituir os privilegiados, herdeiros de um passado rejeitado,
por uma elite recrutada através de provas impessoais realizadas através de concursos” (TOURAINE, 1999, p.18).
13«0 homem tem necessidade de cuidados e de formagdo. A formacio compreende a disciplina e a instrucao.
[...] O homem n&o pode se tornar um verdadeiro homem sendo pela educacdo. Ele é aquilo que a educacéo dele
faz. Note-se que ele s6 pode receber tal educacéo de outros homens, os quais a receberam igualmente de outros.
Portanto, a falta de disciplina e de instru¢do em certos homens os torna mestres muito ruins de seus educandos.
O projeto de uma teoria da educacdo é um ideal muito nobre e ndo faz mal que ndo possamos realiza-lo. Nao
podemos considerar uma ldéia quimérica e como um belo sonho s6 porque se interpdem obstaculos & sua
realizacdo. Uma Idéia ndo € outra coisa sendo o conceito de uma perfeicdo que ainda ndo se encontra na
experiéncia. [...] A Idéia de uma educacdo que desenvolva no homem todas as suas disposi¢cBes naturais é
verdadeira absolutamente” (KANT, 1996, p.14).
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especulativo e vazio sobre 0 homem. Mas, pelo contrério, de produzir um conhecimento que
pudesse orientar o homem em relagdo ao seu destino histdrico e social. A possibilidade de
criar e produzir novos “universais” que pudessem conduzir (educar) a humanidade rumo a um
destino melhor da espécie humana, tornava o projeto filoséfico moderno ligado ao destino
historico da humanidade (MARCUSE, 2004). A substituicdo de um humanismo religioso por
um humanismo secular representava, neste sentido, ndo somente uma face espiritual e
idealista da modernidade, mas também sua face material. Este novo humanismo expressava,
no dominio do pensamento, as aspiragdes e 0s desejos de uma nova sociedade, com novas
formas de controle e de planejamento racional sobre a subjetividade humana. O humanismo
moderno, no entanto, ndo foi o que proporcionou ao mundo moderno seus lagos de coesao, ou
um conjunto de normas transparentes. Em vez disso, esclarecem Heller e Fehér (2002), foi o
nacionalismo quem proporcionou estes grandes lacos. Integram-se neste processo o
entendimento dos individuos como sujeitos da razdo, e paulatinamente como sujeitos
integrados na logica do Estado-Nag&o'".

O ser humano, neste novo humanismo, ndo ¢ mais uma criatura feita por Deus a sua
imagem, mas um ator social definido por papéis, isto €, pelas condutas ligadas a status e que
devem contribuir para o0 bom funcionamento da sociedade (TOURAINE, 1999). A idéia de
universidade na modernidade e os seus fundamentos constitutivos sdo decorrentes dessa nova
condicdo emergente na luta pela dissolucdo da monarquia e do feudalismo e da emergéncia e
consolidacéo da republica, da democracia representativa e do capitalismo nascente. As teorias
liberais deveriam ajudar a construir a imagem de um cidaddo participante e moralmente
colaborador com os preceitos da democracia moderna. As leis morais, juridicas e politicas,
deveriam se acrescentar as leis econdmicas, que possibilitariam normatizar e ordenar a vida
social sob o império da nova divisdo das classes advindas com a Revolucéo Industrial. Para
Lefort (2006), todo o empreendimento filoséfico moderno, que culmina no século XVIII, com
o lluminismo, mas que continua ainda a inspirar os intelectuais no século XIX, consiste em

fazer acreditar que se estd diante de dois processos - de civilizacdo ou de barbarie'”.

7%«Ainda era possivel, no século XVIII, imaginar os grandes processos da vida moderna como estando centrados
no individuo “sujeito-da-razdo”. Mas a medida que as sociedades modernas se tornavam mais complexas, elas
adquiriam uma forma mais coletiva e social. As teorias cléssicas liberais de governo, baseadas nos direitos e
consentimentos individuais, foram obrigadas a dar conta das estruturas do estado-nacéo e das grandes massas
que fazem uma democracia moderna. As leis classicas da economia politica, da propriedade, do contrato e da
troca tinham de atuar; depois da industrializa¢do, entre as grandes formagdes de classe do capitalismo moderno”
(HALL, 20086, p.29).

175 «Q discurso que se pode imputar a ideologia burguesa se exerce, nos primeiros tempos da democracia, contra
uma ameaca da decomposicao da sociedade como tal. As instituigdes, os valores proclamados: a Propriedade, a
familia, o Estado, a Autoridade, a Patria, a Cultura sdo apresentados como muralhas contra a barbérie, contra as
forcas externas desconhecidas que podem destruir a sociedade, a civilizacdo. A tentativa de sacralizacdo das
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Estabelecer bases seguras, conceitos firmes e soélidos, em termos educacionais, seria
importante, para levar a humanidade ao seu “verdadeiro destino” (civilizatorio), ao qual a
educacdo presente (barbarie), calcada nos valores medievais, da antiga sociedade ndo seria

capaz de fazé-lo. Kant assim se pronunciou sobre este problema ao afirmar que:

Com a educagdo presente, 0 homem ndo atinge plenamente a finalidade da sua
existéncia. Na verdade, quanta diversidade no modo de viver ocorre entre oS
homens! Entre eles ndo pode acontecer uma uniformidade de vida, a ndo ser na
medida em que ajam segundo 0S mesmos principios, e seria necessario que esses
principios se tornassem como uma outra natureza para eles. Podemos trabalhar num
esboco de uma educacdo mais conveniente e deixar indicacOes aos posteros, 0s
quais poderédo p6-las em pratica pouco a pouco. Ha muitos germes na humanidade e
toca a nds desenvolver em proporcdo adequada as disposicdes naturais e
desenvolver a humanidade a partir dos seus germes e fazer com que 0 homem atinja
sua destinacdo. Os animais cumprem o seu destino espontaneamente e sem o saber.
O homem, pelo contréario, é obrigado a tentar conseguir o seu fim; o que ele ndo
pode fazer sem antes ter dele um conceito (KANT, 1996, p. 18).

A nova elite intelectual moderna defrontava-se com o problema da erosdo da tradicao
medieval, que favorecia a crenga na providéncia e a crenca numa ordem natural garantida pela
tradicdo. Para tanto, os intelectuais da burguesia, precisavam formular um novo humanismo,
uma nova ciéncia, uma nova moral e, uma nova pedagogia, que pudesse garantir o
pressuposto da ordem e da coesdo social'’®. O Racionalismo moderno, como forma de fugir
do niilismo e do ceticismo, que ameacava a ordem e a construcdo da civilizacdo, atendia
muito bem aos critérios da classe burguesa, uma vez que assegurava certa possibilidade de
sustentar a consolidacdo de novas instituicdes, como a Propriedade, a Familia, o Estado, a
Autoridade, a Patria e a Cultura. Enquanto na pratica, na vida material, no corpo social, a
sociedade moderna atravessava grandes contradi¢bes, o discurso tedrico do Racionalismo
criava um novo suporte institucional para a vida social'””. Sob o legado de que o discurso

racionalista € o Unico que levara e orientara 0 processo civilizador contra a barbarie do

instituicdes pelo discurso € uma resposta a perda de substancia da sociedade, a derrota do corpo. O culto burgués
da ordem que se sustenta na afirmacdo da autoridade, de suas multiplas figuras, do enunciado das regras e das
devidas distancias entre os que ocupam a posicdo do mestre, do proprietario, do homem culto, do homem
civilizado em face do Outro, todo esse culto testemunha uma vertigem diante da abertura de uma sociedade
indefinida” (LEFORT, 2006, p.36).

76«0 homem deve, antes de tudo, desenvolver as suas disposi¢des, para o bem; a Providéncia ndo as colocou
nele prontas; sdo simples disposi¢des, sem a marca distintiva da moral. Tornar-se melhor, educar-se e, se se é
mau, produzir em si a moralidade: eis o dever do homem” (KANT, 1996, p.20).

YA dominagdo burguesa, para retomar o termo de Kosellec, vai de par com uma ddvida. A nova elite intelectual
defronta-se com as consequiéncias da queda de um ideal de hierarquia que favorecia a crenga na providéncia e
uma ordem natural garantida pela tradigdo; também se defronta com a aventura da Revolucéo, que, em nome da
razdo e do progresso, engendrou o Terror; finalmente se depara, no momento que apela & soberania do povo,
com a ascensdo do proletariado, pelo menos a partir de 1830. A ideologia burguesa, que substitui a
transcendéncia divina por uma transcendéncia das idéias, mostra-se, por um lado, uma ideologia defensiva
(LEFORT, 20086, p.36).
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mundo, se tecem as possibilidades de conservar e tornarem ‘“naturais” o conjunto das
instituicbes burguesas. Os burgueses, enriquecidos, destaca Lara (1993, p.70), “viam-se
constantemente prejudicados pelo excesso de leis feudais e intervengdes do Estado, as quais
emperravam suas atividades comerciais”. Assim, “seus idedlogos elaboraram doutrina, para
fundamentar e justificar as pretensoes de livre comércio: € o liberalismo econdmico”. Nas
condicOes da sociedade feudal, “os obstaculos que resistiam ao avango do ‘espirito do
capitalismo’ eram, por exemplo, o fato de que o ‘vassalo ndo podia alienar sem o
consentimento de seu superior’ (Adam Smith), ou ‘o burgués nao pode alienar as coisas da
comunidade sem a permissio do rei’” (séc. XIII) (MESZAROS, 2006, p.37). Neste sentido,
Lefort (2006) argumenta que a ideologia burguesa, mesmo sendo revolucionéria, é defensiva,
é conservadora, preservando seu status.

A universidade ajudara a participar deste projeto, tanto do ponto de vista intelectual,
quanto formativo’®. Embora autdnoma, os seus vinculos tornar-se-d40 mais ligados ao poder
do Estado. Os seus compromissos, portanto, deixam de ser ligados aos transcendentes da
Igreja, para se ligar aos transcendentes do Estado. A idéia de uma ciéncia neutra, pura, ou
mesmo de uma educacdo neutra, desvinculada dos assuntos politicos, como sustentou o
positivismo e o funcionalismo, ndo passa de pura idealidade. Desta forma, mesmo que

179 "a universidade

exercendo seu papel critico e transformador no interior do Estado-Nacao
moderna, republicana, laica, ndo deixa de incorporar e de produzir uma forma idealizada de
homem / mundo / sociedade, produzida pela filosofia e a ciéncia nascente e, por isso, cumpre
também um papel ideoldgico e conservador. O humanismo secular, marca da modernidade,
ajudara a definir este novo papel para a universidade, redesenhando sua geografia curricular.
O “criticismo” kantiano, enquanto teoria relativa ao fundamento e aos limites do nosso

“poder de conhecer”, como ja temos argumentado, constitui o apogeu do lluminismo e, logo

18<Em sintese, pode-se dizer que & dominancia da industria no ambito da producéo corresponde a dominancia da
cidade nas relagBes sociais implicando, em ambos os casos, a generalizacdo das funcles intelectuais e a
objetivacdo das operacles abstratas, quer dizer, a incorporacdo de procedimentos formais a vida social em seu
conjunto. E se a maquina viabiliza a materializacdo das fun¢des intelectuais no processo produtivo, a via
encontrada para se objetivar a generalizacdo das funcdes intelectuais na sociedade foi a escola. Eis por que foi
sob o impacto da Revolucdo Industrial que os principais paises se entregaram a tarefa de constituir os seus
sistemas nacionais de ensino generalizando, assim, a escola bésica. Dir-se-ia, pois, que & Revolugdo Industrial
correspondeu uma Revolugdo Educacional. Aquela colocou a maquina no centro do processo produtivo; esta
erigiu a escola em principal e dominante na educacdo, isto é, colocou-a no centro do processo educativo”
(SAVIANI, 1996, p.172).

%Primeiro, cabe destacar que o periodo moderno é uma época de triunfo do humanismo secular com profundas
implicacOes sobre a universidade. O humanismo pré-moderno era um humanismo profundamente teoldgico e
religioso. O mundo moderno faz um rompimento com a religido, com a teologia e come¢a um periodo de
humanismo leigo e de secularizagdo do mundo. Essa marca esta especialmente presente na universidade moderna
que vai deixar de ficar atrelada & Igreja, ao Papa ou ao bispo local, para vincular-se ao poder do Estado”
(SANTOS FILHO, 2000, p. 27).
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servird de base para o projeto da Universidade moderna. Para além de ser apenas uma
expressdo da Filosofia da Ciéncia na modernidade, ou mesmo de um debate acerca das
condicBes de possibilidade de todo conhecimento humano, é uma expressao da tentativa de
uma fundamentacao segura e consistente para a Filosofia, a Pedagogia e para o Projeto Social
Moderno. A dimenséo legitimatdria do conhecimento moderno e, logo, da universidade
moderna, encontram-se expressos na filosofia kantiana, tanto em seus aspectos teoricos
(epistemoldgicos), quanto préaticos, politicos, morais e educacionais. A empreitada do
conhecimento moderno é, assim, sobretudo, a tentativa de afirmar e garantir as possibilidades

0

da razdo™ e, através dela, das condicdes da humanidade romper com a ignorancia, a

menoridade, o misticismo. Papel que a universidade®!

, enquanto guardid das luzes,
conservadora dos saberes e produtora e difusora de novos saberes sobre 0 homem e sobre o
mundo devera se encarregar de fazer.

O pressuposto basico do iluminismo educacional*®?

, 0 qual preconizava Kant, era de
que todos os homens sdo dotados de uma luz natural, de uma racionalidade capaz de permitir
que conhecam o real, sendo livres para a realizacdo de suas finalidades'®. A tarefa da
Filosofia, da Ciéncia e da Educacdo seria entdo possibilitar que esta luz natural fosse posta em
pratica (MARCONDES, 2002). Para Kant, em sua filosofia da historia, “haveria como que
uma trajetoria que desenha os rumos da sociedade em direcdo a perfeicéo, ou seja, a verdade,
a bondade e a beleza como metas finais” (GOERGEN, 2008, p.139). Isso significa que Kant

apostava na idéia de progresso do homem, vinculada a constru¢do de uma “constituicdo que,

180“Segundo a razdo, pois, descobrir-se-ia, sem divida, a ordem de precedéncia habitualmente adoptada entre as
faculdades superiores” (KANT, 1993, p.24).

181 A universidade de Berlim foi a primeira a concretizar a idéia moderna de universidade, a primeira a tornar
efetiva aquela famosa frase de Kant, logo no inicio de seu pequeno ensaio sobre o iluminismo. O iluminismo é
fundamentalmente a autonomia do pensamento, a autonomia da razdo. Aude sapere, ousa saber, escreveu Kant
(1987), expressando a esséncia do iluminismo. Ousa pensar com tua cabeca, ousa pensar com autonomia
(SANTOS FILHO, 2000, p.34).

8240 iluminismo educacional representou o fundamento da pedagogia burguesa, que até hoje insiste
predominantemente na transmisséo de contetdos e na formagao social individualista. A burguesia percebeu a
necessidade de oferecer instrucdo, minima, para a massa trabalhadora. Por isso, a educacdo se dirigiu para a
formacdo do cidadéo disciplinado. O surgimento dos sistemas nacionais de educagdo, no séc. XIX, € o resultado
e a expressdo da importincia que a burguesia, como classe ascendente, emprestou a educacdo” (GADOTTI,
2001, p.90).

183«A vontade ¢ aqui lei para si mesma e ser livre significara deixar-se guiar pelo supra-sensivel, pelo inteligivel,
pelo racional em no6s. Quanto mais 0 homem se liga & razdo, tanto mais é livre, autbnomo, determinado por uma
espécie nova de causalidade: o seu proprio agir. A liberdade, ndo entrando na série dos acontecimentos causados
do mundo fenomenal, é sempre principio, origem, come¢o sem causas anteriores a si mesma. Ela € o puro
possuir-se da razdo por si mesma e, por isso, autonomia pura. Neste sentido, 0 homem é lei para si mesmo e
ponto final de todo querer, logo independéncia de qualquer conteldo, pura forma. Portanto, € a vontade pura que
¢ esta causalidade nova, a causalidade de liberdade, que para Kant significa independéncia do mundo e da
historia. Kant entende e interpreta liberdade como interioridade pura. So se realiza a liberdade, quando 0 homem
pode querer de tal modo que permanece em si mesmo em tudo o que faz. Neste sentido, 0 homem vive
incondicionalmente, a partir da espontaneidade da razdo” (OLIVEIRA, 2001, p.22).
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por sua natureza, sem se enfraquecer, e fundada em genuinos principios de direito, possa
avancar em consisténcia para o melhor” (KANT, 1993, p.111). Assim, 0 projeto da
modernidade educacional consiste, a partir de Locke e Kant, basicamente, no projeto liberal
que busca as condicGes para formar sujeitos autbnomos, isto €, sujeitos, que a partir de um
esclarecimento crescente, rompem com suas condigdes de menoridade. A humanidade precisa
sair do estado de natureza e, de infantilidade, e a Unica forma possivel de tirar o homem do
estado de natureza e de infantilidade é a educacdo - através da forca da razdo. Kant, embora
na Alemanha, estava escrevendo no contexto da Revolucdo Francesa'®, a qual expressava a
abolicdo do absolutismo feudal e a ascensao do sistema politico e econdmico da classe média.
Seu sistema conceitual expressa uma relagdo profunda com este momento histérico ao buscar,
pela forca da razdo, afirmar o individuo como senhor autoconfiante de sua vida (MARCUSE,
2004). Para tanto, Kant precisava de sua antropologia dual, que concebe o sujeito ontoldgico e
0 sujeito empirico, em particular, mas necessitava, muito mais do “fato da razao, para provar a
existéncia da lei moral”’; em outras palavras, “ele precisava dela para fazer uma defesa da
certeza, do absoluto, do categorico” no ambito da moralidade, da ética e da politica (HELLER
& FEHER, 2002, p.78). Estdo se constituindo neste interim, os modernos Estados Nacionais,
e as formas de sociabilidade e politica do mundo moderno®®®, projetos expressos
categoricamente na filosofia da histéria de Kant'®®.

A formacdo universitaria atende a este critério fundamental, no seu mais alto grau - a
de garantir a formacéo da maioridade dos sujeitos. Sapere aude, declarou Kant, para este lema

mais elevado da condi¢do humana — saber pensar por conta propria. E somente através da

184«0 pensamento de Kant poderia ser considerado como aquele em que a modernidade, que se gerou lentamente
no Ocidente, desde o nominalismo medieval, chega a consciéncia clara de si mesma. Para Kant, a modernidade
tem uma significacdo historico-universal: a humanidade tem, de agora em diante, a possibilidade de atingir a
maioridade pelo uso publico da razdo, que permitiria a efetivacdo da emancipac¢do humana pelo afastamento de
todas as tutelas, em qualquer ordem da vida humana, que impediam o homem de chegar na vida adulta. O
homem néo se entende mais inserido num todo maior, que heteronomamente, lhe fornece o sentido da sua vida,
mas ele mesmo é fonte de sentido de qualquer todo, ja que é o lugar que determina o sentido de tudo”
(OLIVEIRA, 2002, p.72).

185«Através de Rousseau, podemos perceber que o século XVIII realiza a transicdo do controle da educacéo da
igreja para o Estado. Nessa época desenvolveu-se o esforco da burguesia para estabelecer o controle civil (ndo
religioso) da educacdo através da instituicdo do ensino publico nacional. Assim, o controle da Igreja sobre a
educagdo e os governos civis foi aos poucos decaindo com o crescente poder da sociedade econdmica”
(GADOTTI, 2001, p.89).

'8Na leitura da Mészéaros (2006), a principal fungdo do tdo glorificado “contrato” era, a introdugdo — em lugar
das relagdes feudais rigidamente fixas — de uma nova forma de “fixidez” que garantisse ao novo senhor o direito
de manipular os seres humanos. Esta nova forma de sociabilidade e politica, possui 0 mérito de introduzir no
auge do iluminismo e, da revolugdo burguesa, a questdo da ‘“emancipagdo politica”. Rousseau e os
contratualistas modernos, apesar de suas grandes divergéncias, apontam para este caminho da “emancipagdo
politica”, em relagdo aos jugos da dominagdo medieval. Marx, no entanto, j& em seus Escritos sobre a Questdo
judaica, aponta a insuficiéncia e o idealismo do modelo de democracia e, do projeto dos contratualistas e
iluministas modernos, apontando para a necessidade de lutar pela “emancipagdo humana”.



-101 -

disciplina e do empenho sério que a animalidade primitiva do homem vai se transformar em
humanidade. A conquista de si mesmo, de sua autonomia, € 0 processo de conquista e
desenvolvimento da capacidade racional. O homem, no entanto, ndo pode conquistar sua
maioridade sozinho, ndo pode alcancar a perfeicdo solitariamente, por isso precisa de outros,
e, isto é o que lhe proporcionara a educacao. A logica curricular universitaria que ird garantir
esta maioridade®®’ devera ser a I8gica oriunda do interior das ciéncias da natureza, pois esta ja
possui um caminho seguro e harmonioso, imaginou Kant'® (1985). “Essa filosofia da histéria,
essa trajetoria que da sentido a vida do homem e da sociedade justifica os investimentos
tedricos e praticos para que tal objetivo — o da perfeicdo — seja um dia alcangado”
(GOERGEN, 2008 p.139).

Kant, em seu texto - O Conflito das Faculdades -, discutiu o papel da formacéo
universitaria (e a busca da maioridade humana) e sua relacdo com O Estado, o povo, a

histéria, a lingua e a verdade'®. Neste texto Kant reconhece que o Estado, através das

187 Assumindo uma perspectiva positiva em relacio ao pensamento de Kant, Hoyer (2005), procura mostrar a

relevancia de seu pensamento para pensar a educacdo. Segundo ele: “Os raciocinios de Kant tem relevancia para
a teoria da formacgdo porque responsabilizam fatores pedagdgicos e sociais pela extensdo da menoridade. A
repreensdo com vistas ao sistema educacional €: os adolescentes estdo sendo educados para uma menoridade
permanente, por verem-se continuamente afastados do movimento livre de seu pensamento, em vez de lhes
permitir a tentativa de servir-se de seu proprio entendimento. As instancias puablicas militares, da igreja,
cientificas). Kant da a entender, de modo insistente, que deveriam condicionar o exercicio da liberdade do
pensamento e da fala. Esclarecimento e maioridade exigiriam nada mais urgente do que a liberdade, “a saber, a
de fazer uso publico de sua razdo, em todos os seus aspectos”. Diferentemente dos filantropos, Kant ndo reserva
o ideal da maioridade apenas a classe burguesa. Ele considerava a formacéo do intelecto, a autodeterminagéo e
participacdo como sendo direitos humanos gerais. Renunciar a esses, seja em relagdo a propria pessoa, “mas
mais ainda para os descendentes, significava ferir e calcar aos pés os direitos santos da humanidade” (HOYER,
2005, p.36)

88Eyidenciando o tipo de racionalidade constitutiva da modernidade e, portanto, denunciando as ambigtiidades
do projeto social moderno, Adorno e Horkheimer, na Dialética do Esclarecimento, mostram o carater conflituoso
e contraditério da idéia de esclarecimento e maioridade. Esta contradicdo brota em parte do formalismo da razéo
cientifica moderna. Para Adorno e Horkheimer: “O pensamento no sentido do esclarecimento, € a producéo de
uma ordem cientifica unitaria e a derivacdo do conhecimento factual a partir de principios, ndo importa se estes
sdo interpretados como axiomas arbitrariamente escolhidos, idéias inatas ou abstracdes supremas. As leis légicas
estabelecem as relagBes mais gerais no interior da ordem, elas as definem. A unidade reside na concordancia O
principio da contradicdo é o sistema in nuce. (...) Um pensamento que ndo se oriente para o sistema € sem
direcdo ou autoritario. [...] O sistema visado pelo esclarecimento é a forma de conhecimento que lida melhor
com os fatos e mais eficazmente apdia o sujeito na dominagdo da natureza. Seus principios sd&o o da
autoconservacgdo. A menoridade revela-se como a incapacidade de se conservar a si mesmo. O burgués nas
figuras sucessivas do senhor de escravos, do empresério livre e do administrador é o sujeito Idgico do
esclarecimento”. [..] Com a confirmagdo do sistema cientifico como figura da verdade — confirmagao esta que é
um resultado da obra de Kant — o pensamento sela sua propria nulidade, pois ciéncia é um exercicio técnico, tdo
afastado de uma reflexdo sobre seus préprios fins como o séo as outras formas de trabalho sob a presséo do
sistema (ADORNO E HORKHEIMER, 1985, p.82). “Embora néo se possa atribuir a Kant a responsabilidade
pelo desenvolvimento posterior, sua afirmacdo da primazia da razdo conduziu ao dominio de uma razédo
estereotipada, estritamente registradora, cientificista e utilitaria, restringindo o conhecimento apenas ao
condizente com esta racionalidade” (GOERGEN, 2000, p.108).

18%«A universidade, assim, diz respeito a um conflito. Tal conflito nos conduz & contingéncia que o Estado
enfrenta em relagdo a sua “finalidade” especifica de “influir sobre o povo” (...) “por meio do ensino publico,
contando “com a confianga que o povo deposita em seus professores”. Porque o Estado tem, mediante o ensino,
mecanismos para alterar até o mais intimo dos pensamentos e das opinides secretas dos suditos, podendo
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Faculdades Superiores (Teologia, Direito e Medicina), tem um poder imenso de controle e de
reproducdo da ordem existente'®®. Segundo a razdo, escreve Kant (1993, p.24), “os motivos
que o governo pode utilizar para o seu fim (ter influéncia sobre o povo) encontram-se na
ordem seguinte: em primeiro lugar, o bem eterno de cada um; em seguida, o bem civil como
membro da sociedade; por fim o bem corporal (viver longamente e ter saude)”. Estas trés
esferas da vida social dos individuos (vinculadas a Religido, ao Direito; e a Saude), séo
desenvolvidas, no contexto da universidade, pela Faculdade teoldgica, pela Faculdade de
Direito e pela Faculdade de Medicina, as quais recebem o nome de Faculdades Superiores.
Kant as concebe sob o império da autoridade do Estado, sendo que 0 seu ensino, ndo promana
“por si da razdo”, mas deve basear-se em estatutos, isto ¢, “doutrinas que emanam do arbitrio
de um superior”. Sob este pressuposto Kant tenta pensar um papel a universidade, que nao
esteja a servico do Estado instituido. Este papel, tarefa basica da formacdo universitaria,
deveria ligar-se a Faculdade de Filosofia, a qual se constituiria num espagco autdbnomo de
“reflexdo” sobre o poder instituido™®. A legitimacdo da idéia, de um papel critico, para a
universidade, centrado na no¢édo de razao, e ndo da de autoridade externa, aparece como uma
possibilidade, no interior da universidade, de um projeto critico, que segundo Kant, seria uma
necessidade da prépria sociedade'®?. Mas, no entanto, o progresso do homem, ndo adviria
somente da educacdo do homem, ou mesmo somente do espirito critico (garantido pela
formacdo universitaria, pala Faculdade de filosofia, a qual estenderia as forcas da razdo, para

a permanente ¢ “progressiva” moralizagdo do homem ¢ da propria sociedade), mas adviria

descobrir os primeiros e orientar as Gltimas. Mais ainda, pelo caminho da formagéo dos educadores publicos, o
Estado pode, silenciosamente, antecipar ou protelar reformas, segundo sua necessidade” (THAYER, 2002, p.94).
190«A doutrina, o saber indicado pelo governo de Estado como ensinavel, bem como os funcionarios desse saber,
constituem, portanto, uma mediagdo entre o Estado e o “publico”, um instrumento que se estende no campo
fechado dos interesses do Estado. A universidade, como instituicio de docéncia que divulga, “de modo
industrial”, o conjunto da ciéncia estatuida, é caimplice do Estado, sua extenso para a comunidade civil. Dai que
os letrados ou professores da universidade se entendam como “agentes do governo” /.../ “ndo livres de fazer uso
publico da razdo, segundo seu proprio juizo, da ciéncia, que s6 divulgam sob censura”; ndo tendo o direito a
“refletir” ou criticar em publico — fazendo uso de sua investidura estatal — a doutrina, limitando-se somente a
repeti-la. Em relacdo ao saber, os professores sdo meros técnicos nas doutrinas que o Estado autoriza para
difusdo, segundo sua conveniéncia, “ocupam o cargo a favor do Estado e ndo a favor da ciéncia” e configuram-
se melhor como homens de negdcio, que de ‘ciéncia’ ’(THAYER, 2002, p.96).

1¥lg papel (de cunho critico) caberia & Faculdade de Filosofia, que deveria interrogar o governo (poder
executivo) e o saber pedag6gico construtor. A Faculdade de Filosofia ¢ a reflexdo, o “diferimento” do governo e
de qualquer objeto particular. Nela ndo rege o “escrito”, nem tampouco obedece a mandato ou palavra externa.
Salvo a exigéncia constitutiva de ndo fazer uso publico de sua dignidade institucional. Pode expressar-se com
franqueza somente nos arredores da publicidade que ela mesma, finalmente, fundamenta. Esta faculdade se
define pela impossibilidade de aceitar com verdadeira uma doutrina que tem como Unica razdo o simples fato de
vir do rei. Responde unicamente aos principios da inteligéncia em geral e nunca a um codigo mandado. Néo
descansa em doutrina alguma, nem em conceito definitivo; neste sentido ¢ autonoma ”(THAYER, 2002, p.96).
%20ra, escreve Kant, “ao poder de julgar com autonomia, i.e, livremente (segundo o principio de, pensar em
geral), da-se o nome de razdo. Ha, pois, que conceber-se a Faculdade filosofica, porque deve responder pela
verdade das doutrinas que tem de acolher ou até sé admitir e, nesta medida, como livre e unicamente sob a
legisla¢do da razdo, ndo sob a do governo” (1993).
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segundo Kant, do prdprio Estado. Neste sentido Kant se interroga: Em que ordem apenas se

pode esperar 0 progresso para o melhor?

A resposta é;: Ndo gragas ao curso das coisas de baixo para cima, mas de cima para
baixo. Esperar que, por meio da formacdo da juventude na instrucdo doméstica e,
em seguida, nas escolas, desde as mais baixas as superiores, uma cultura intelectual
e moral, reforcada pelo ensino religioso, se chegue por dltimo ndo sé a educar bons
cidaddos, mas a educar para 0 bem o que ainda pode progredir e conservar-se, é um
plano que dificilmente permite esperar o éxito desejado. Com efeito, o povo julga
que os custos da educagdo da sua juventude ndo devem ser suportados por ele, mas
pelo Estado e, em contrapartida, o Estado ndo tem, por sua parte, dinheiro a mais
para pagar a mestres capazes e cumprindo com prazer suas funcGes, porque precisa
dele todo para a guerra; e 0 mecanismo inteiro desta educacdo ndo tem nexo algum,
se nao for projetado e posto em acdo segundo um plano refletido do poder politico
soberano, de acordo com esse seu proposito, e se ndo mantiver sempre também em
conformidade com ele; para tal seria, decerto, necessario que o Estado, de tempos a
tempos, se reformasse a si mesmo e, tentando a evolugdo em vez da revolucgdo,
avancasse de modo permanente para o0 melhor (KANT, 1993, p.110-111).

O projeto da modernidade filosofica e educacional, que estabelece as bases
conceituais'® para a constituicdo necessaria ao desenvolvimento de uma sociedade fundada
na troca de mercadorias (sociedade burguesa liberal), assumiu, como vimos, expressao
méaxima no “século das luzes”, do qual Humboldt, na esteira de Kant, também foi porta voz.
A vinculacdo do projeto educacional com a conceptualizacdo de um projeto de Estado, tal
como Kant elaborou, torna-se visivel no escrito de Humboldt sobre a Universidade de Berlim.
Humboldt (2008), em sua tentativa de definir as metas para a Universidade de Berlim em
1810, em seu texto - Sobre a Organizacdo Interna e Externa das InstituicGes Cientificas
Superiores em Berlim - coloca o desafio duplo de promover através das instituicdes cientificas
0 desenvolvimento méximo da ciéncia e, a0 mesmo tempo a producdo do conteudo
responsavel pela formacdo intelectual e moral dos sujeitos. Ele estd no auge do projeto
iluminista, na medida em que compreende a producao de ciéncia como forma necessaria para
o0 continuo aperfeicoamento social e, como forma que permitiria estabelecer as bases para a
formacdo intelectual e moral das subjetividades. A justificativa para o papel da Universidade
moderna dar-se-ia ha medida em que contribuisse para o enriquecimento da cultura moral da

nacao. O objetivo principal da Universidade, segundo ele, reside na ciéncia, a qual na medida

193«Do ponto de vista dos fundamentos, todo o esfor¢o das institui¢des cientificas legitimava-se no interior de
uma grande narrativa que era 0 empenho racional na busca da verdade do bem e do belo, ou seja, da perfeicdo do
individuo e da sociedade. Esse esfor¢o haveria entdo necessariamente de conduzir o homem para uma sociedade
e uma vida melhores. Pode se dizer que esse é o fundamento de todo o projeto da educacdo da modernidade e
com isso também de uma de suas mais importantes institui¢des que é a universidade. O progresso torna-se a
norma histérica. A razao marcada por essa filosofia da historia é considerada a distancia neutra e objetiva, 0
supremo tribunal ante o qual se deve justificar tudo aquilo que em principio reivindica validade” (GOERGEN,
2008, p.140).
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em que permanecer pura poderd ser apreendida contribuindo para o aperfeigoamento moral da
nacao.

No quadro 1-, apresentado abaixo, evidenciamos as principias mudangas que se
consolidam no emergir da modernidade e que marcam a fase sélida do capitalismo industrial.
A mudanca de foco e de sentido / finalidade do projeto social moderno atravessou e permeou
a constituicdo da universidade moderna. A mesma, enquanto instituicdo histérica (assumiu €)
ajudou a produzir uma nova visdo sobre o homem, o mundo e a sociedade. Participa a
universidade, neste sentido, em termos educacionais, do projeto de consolidacdo do
capitalismo nacional, tanto do ponto de vista moral e politico, quanto do ponto de vista,
econémico e produtivo. Do modelo de mundo, compreendido de forma harmdnica e sagrada,
passa-se a0 mundo dessacralizado, concebido a forma do modelo da maquina. Dos interesses
religiosos e transcendentes, tipicos da sociedade medieval, assume-se lentamente, 0s
interesses mundanos e mercantis, 0s quais passam a implicar e determinar maior mobilidade e
dinamismo social. A economia assume 0 posto que pertencera a religido e, em torno dela, se
organizam os interesses e instituicdes que caracterizam a sociedade moderna. O sistema de
trocas se intensifica, determinando novo ritmo a producdo, que passa a ser caracterizada
agora, pelo interesse da producdo do excedente. A ciéncia e a tecnologia se articulam a este
processo, implicando, novas formas de trabalho, que deixam de estar vinculadas
exclusivamente ao artesanato, e passam a vincular-se a manufatura e a industria. A
universidade abandona, assim, pouco a pouco, o tradicional ensino, que legitimara as
estruturas caracteristicas do feudalismo, assumindo os principios e fundamentos, que
consolidam, em termos praticos e ideoldgicos, a estruturacdo normativa, politica, juridica e
institucional do capitalismo. A universidade emerge na modernidade marcada pela nova
divisdo social do trabalho, que, articulada aos interesses da burguesia, estabelece novo
fundamento, para explicar as desiguais relacGes de poder, as quais sdo derivadas, ndo mais
pela influéncia da Providéncia (Leis Divinas), mas, agora, pela Naturalidade do Mundo (Leis
Naturais).

Neste novo modo de producdo e, conjunto de relacbes sociais, que marcam a era
moderna (0 capitalismo nacional), o conhecimento ndo deve ser mera atividade
contemplativa, voltada ao passado, mas sim construcdo ativa, identificada com a edificacéo de
um presente, funcionalmente ordenado. A razdo, que outrora estava submetida a Teologia,
agora se vincula a ciéncia, estabelecendo seus fundamentos e suas condicGes de possibilidade.
A Epistemologia (enquanto - conhecimento do conhecimento) ocupa o lugar que era da

Teologia (conhecimento do Ser), e o filosofo natural, destitui o filésofo da religido. A
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moralidade, o dever, ndo pode ser derivada por uma instancia “suprema” / “objetiva” externa
ao individuo, sendo, imposta a ele por um poder transcendente. Surge entdo a necessidade de
estabelecer, uma nova forma de pensar o dever, a moralidade, o conhecimento, e esta encontra
lugar e modelo nas formas emergentes de conhecimento geradas no interior das ciéncias da
natureza. O fundamento ultimo da realidade na modernidade, a Idéia, que estabelecera o
dever ser do homem, ndo advird, portanto, das escrituras (de Deus), ou mesmo da razao
objetiva, mas sim do proprio homem, o qual, pela forca da razdo subjetiva, produzird - a
Idéia, que determinara o seu proprio destino. Emerge como tarefa da educacdo moderna, nao
apenas o desafio de construir e transmitir o conhecimento (objetivo), colocando o professor
como centro do processo educacional, mas de produzir e autorizar o sujeito (o educando), a
construir seu proprio conhecimento. O educando é compreendido como um ser ativo, que nao

apenas precisa aprender, mas sim aprender a aprender. Depende 0 sucesso da democracia

representativa moderna, deste poder da educacéo constituir os sujeitos autbnomos.

Categorias Universidade no Projeto Social Medieval | Universidade no Projeto Social Moderno
Homem Humanismo Teoldgico Humanismo Secular

Mundo Harménico Maquina

Sociedade Estavel Dinamica

Conhecimento Contemplacéo Construgéo

Economia Feudalismo Capitalismo Nacional

Razéo Teologia Epistemologia

Politica Social — Autoridade Individuo — Autonomia

Etica Outro — Solidarismo Sujeito - Individualismo

Poder Divino Natural

Ontologia Idéia / Deus Idéia / Homem

Universo Sagrado Infinito / Profano

Trabalho Servil Assalariado

Ser Eterno — Deus Transitdrio - Homem

Tempo / Filosofia da | Circular — Inicio e Fim com Deus — | Progressivo — Inicio com o Homem -
Histdria Religido Ciéncias Naturais

Fildsofos Santo Agostinho / S&o Tomaz de Aquino Descartes / Locke / Kant

Verdade Idealismo / Objetivismo / Transcendente Idealismo / Subjetivismo / Transcendental
Método Totalidade Organica / Metafisica Fragmentacdo Ldgica / Cientificismo
Educacdo Conservadora / Passado Utilitaria / Presente

Conteldos Escoléstica — Trivium e Quadrivium Ciéncias Naturais e Humanas

Educando Passivo Ativo

Ensino Professor Educando

Legitimacdo Fé / Transcendente / Biblia Razao / Transcendental / Natureza
Finalidade Contemplativa / Religido Produtiva / Estado — Nacdo

Quadro 1 - Sintese das categorias que fundamentam o projeto social da universidade medieval e do projeto social da
universidade moderna

Neste sentido, a busca pela formacdo de sujeitos e, de elevagdo da cultura, como forma
de promover o desenvolvimento moral da nacdo e de combater a barbarie, através do

conhecimento universitario, nada mais é, do que uma tentativa de por meio do saber, do
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conhecimento, “libertar” o homem e dirimir os males da sociedade®®. O pressuposto da
necessaria autonomia e liberdade da Universidade para a constituicdo do conhecimento
cientifico e, da formacdo intelectual dos sujeitos, confunde-se, portanto, com a finalidade do
préprio Estado, que é o de criar a base legitimatdria paras as instituicbes modernas
(GOERGEN, 2008). Este caminho, embora progressista (uma vez que aspirava a construcdo
da autonomia do sujeito) em carater especulativo objetivava, em dltima instancia, numa
sociedade profundamente desigual, marcada por relacdes de poder entre as classes, obter uma
cidadania disciplinada para o ambito dos trabalhadores®. Neste contexto, entende-se que o
individualismo, a igualdade, a liberdade, a propriedade, a universalidade, o contrato e a
toleréncia constituem, junto com a perspectiva da filosofia do sujeito, de base kantiana, nas
principais categorias constitutivas do capitalismo e da democracia moderna e, porque ndo
dizer, da civilizagdo ocidental neste momento historico’®. Essa emancipagdo do homem, na
qual Kant vé o trago distintivo do Iluminismo, nada mais é, neste momento, do que a
emancipacdo de uma classe - a burguesia que atinge a maioridade (DESNE, 1982). Logo, é
facil entender de que quando este projeto social, marca do capitalismo industrial monopolista,
da civilizacao técnico-cientifica, comeca a entrar em crise ao longo do século XX, comegcam a
ruir os alicerces e as categorias fundamentais da racionalidade moderna que a estrutura e, com
ela, a propria base legitimatdria da universidade. E neste contexto, que a critica da ciéncia, da
teoria tradicional moderna (com suas caracteristicas fundadas no: idealismo, subjetivismo,

naturalismo, fragmentacdo, formalismo légico e identitario, compartimentalizacdo e

19Fykuyama torna explicita a importancia da educacéo para o liberalismo e com isso atualiza a apropriacio do
iluminismo para legitimar o capitalismo e a democracia liberal como fim da histéria humana. Segundo ele, “o elo
entre a educacdo e a democracia liberal tem sido freqiientemente notado, e parece ser de grande importancia. As
sociedades industriais exigem grande nUmero de trabalhadores altamente qualificados e educados,
administradores, técnicos e intelectuais; dai que nem mesmo o Estado mais ditatorial pode evitar a necessidade
de educacdo de massa e acesso franqueado & educacdo superior e especializada se quiser ser economicamente
avancado. Essas sociedades ndo podem existir sem um amplo e especializado estabelecimento educacional. De
fato, no mundo desenvolvido o status social é determinado em grande parte pelo nivel de educacdo alcangado.
[...] O efeito da educagdo sobre as atitudes politicas é complexo, mas temos raz@es para crer que pelo menos cria
as condices para a sociedade democrética. O objetivo declarado da educacdo moderna € libertar as pessoas dos
preconceitos e das formas tradicionais de autoridade. As pessoas educadas, segundo dizem, ndo obedecem
cegamente & autoridade, mas aprendem a pensar por elas mesmas” (1992, p.153).

19%“Menos otimista que Rousseau, Kant sustentava que o homem ndo pode ser considerado inteiramente bom,
mas € capaz de elevar-se mediante esfor¢o intelectual continuo e respeito as leis morais” (GADOTTI, 2001,
p.91).

198Na leitura de Saviani (1996, p.174), este conjunto de categorias, “configura a concepcdo do lluminismo que
dominou a atmosfera intelectual do século XVIII, por isso mesmo chamado de século das luzes, para o qual “o
progresso publico do saber e a difusdo da cultura sdo capazes de realizar por si mesmos a libertagdo do homem e
suprimir os males essenciais da sociedade” (GOLDMANN, 1968, p.16). A escola se delineia, entdo, como o
grande instrumento para redimir os homens de seu duplo pecado histérico: a ignorancia, miséria moral, e a
opressdo, miséria politica, isto é, como 0 meio para transformar os suditos em cidadaos” (ZANOTTI, 1972, p.22-
3e43).
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reducionismo do real) torna-se elemento fundamental para pensar na logica curricular e social
que a orienta (finalidades, métodos e contetdos que permeiam o curriculo da universidade

moderna).
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CAPITULO I
LOGICA CURRICULAR E EDUCACAO NA CRISE DO PROJETO
SOCIAL MODERNO

Neste terceiro capitulo tentaremos tematizar os aspectos implicados na crise do projeto
social moderno e suas implicacBes para a compreensdo da légica curricular e da formagédo
universitaria. A orientacdo fundamental, portanto, segue o entendimento de que os tempos
presentes sdo tempos de mudangas, ndo apenas nas ciéncias, na filosofia e na educagdo, mas,
principalmente, nas proprias formas de organizagdo socio-metabdlica do capital. Nossa época
tem sido caracterizada, por muitos intelectuais, como uma época de crise (do projeto social
moderno), devido as caracteristicas culturais, politicas e sociais que a definem. De outra
forma, estariamos vivendo, na leitura de alguns deles, ndo mais na modernidade, na sociedade
industrial, mas sim na pds-modernidade, na sociedade poés-industrial, e, nada do que
considerdvamos valido em termos de referenciais tedricos, que fora produzido pela
modernidade cientifica e filosofica, se justifica e é valido na p6s-modernidade (enquanto
época historica). Este contexto (de emergéncia dos referenciais p6s-modernos na educacgéo)
impacta diretamente as praticas educativas atuais, uma vez que seu sentido e finalidade, da
forma como fora concebido pela modernidade, perderiam sua razéo de ser. O resultado disso €
de que uma verdadeira “dissolu¢ao” do que era denominado de ‘“‘conhecimento” na
modernidade perpassa todos os reconditos da teoria filosofica, social e historica, atingindo o
cerne da teoria educacional critica. Como conseqliéncia, temos a emergéncia de novas
categorias que explicam o real, ocasionando em parte um sentimento de confusdo e
perplexidade e, em parte um sentimento de agonia e de conformismo na educacédo frente ao
quadro social e cultural estabelecido no capitalismo tardio.

Embora ndo exista um consenso acerca do que seja o projeto social da modernidade, e
mesmo de quando ele tenha comecado, ele parece ter entrado em foco durante o séc. XVIII, e
equivalia a um extraordinario esforco intelectual de muitos pensadores iluministas para
desenvolver a ciéncia objetiva, a moralidade e a lei universais'®’. A idéia era usar o

conhecimento advindo de muitas pessoas trabalhando livre e criativamente e coloca-las a

1970s tempos presentes indicam a erosdo / desgaste da tradicio moderna e a tentativa de construcio de novos
principios de conhecimento. Souza Santos (2000, p.11), considera, por falta de outro nome, chamar esta forma
de conhecimento emergente de pdés-modernidade. Em suas palavras: “A época em que vivemos deve ser
considerada uma época de transicdo entre o paradigma da ciéncia moderna e um novo paradigma, de cuja
emergéncia se vdo acumulando os sinais, e a que, a falta de melhor designacdo, chamo de ciéncia pds-moderna”
(SOUZA SANTOS, 2000, p.11)
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servico da emancipacdo humana. O dominio da natureza prometia liberdade da escassez,
prometia uma nova forma de vencer as adversidades e arbitrariedades naturais. Consistia
numa fé no progresso, numa crenca de que com a expansao do dominio técnico estariam
superadas as necessidades e sofrimentos por que passava a humanidade. “Somente por meio
de tal projeto poderiam as qualidades universais, eternas e imutaveis de toda a humanidade ser
reveladas” (HARVEY, 2000, p.23). O fato ¢ que a modernidade, em sua ambigiidade
constitutiva, tornara-se nao apenas um fardo histérico que tinhamos que carregar, através do
trabalho - o0 da expansdo do dominio técnico-cientifico sobre a natureza, como forma de
expandir a economia e o lucro - mas também uma promessa da autonomia do homem frente
aos designios naturais e histéricos — a conquista da democracia pela via da politica e do
individuo emancipado. Isso significa que a modernidade, enquanto projeto social e filosofico,
mesmo que calcado no individualismo e no subjetivismo burgués, prometia, com seus
“fundamentos”, a construcdo, pela via da educacdo, do trabalho e, da critica, de um projeto
civilizatorio. O projeto do socialismo, da perspectiva marxiana, de subjetividade, historia,
sociedade, liberdade e educacdo, encontram-se vinculados a esta Ultima perspectiva
(encontram-se vinculados ao Hluminismo).

O projeto moderno parece ter vigorado, de forma hegemonica, mas quanto a isto nao
ha consenso, até meados do séc. XX, quando ele entra em crise. Esta crise, quase que uma
dissolucdo (CASTORIADIS, 2002), no contexto da cultura contemporanea, significa nao
apenas a re-significacdo da funcéo da universidade e da educacdo, mas também pde em xeque
0 proprio sentido e funcdo da educacdo, da universidade, do curriculo e da docéncia. Neste
contexto ganha “corpo” e “visibilidade” uma critica radical (pessimista) a esta forma
civilizatoria (que ja vem sendo gestada desde os anos do pos-guerra), pondo radicalmente em
crise os ideais da modernidade, desconfiando, fundamentalmente, do poder da razdo e de seus
corolarios em realizar os mais amplos projetos de emancipacgdo social, politica e econémica
(WOOD, 1999). Este movimento (poOs-estruturalista) que pdem em Xxeque a propria razao
convencionou chamar os novos tempos de “pds-modernos”, situando as “condigdes de
possibilidade” de interpretacdo e leitura do real nas marcas de uma incerteza epistémica que ¢
“permanente e irredutivel”. No entanto, isto parece mais uma radicalizagdo do projeto
moderno, do capitalismo operando sob novas formas, mais fluidas, mais liquidas, mais

flexiveis, o que torna a vida muito insegura e instavel**® (BAUMAN, 1998, p.32).

1% Parece que alguma “coisa” ou mudanga significativa, neste periodo histérico do capitalismo globalizado,
transnacional, desestabilizou 0s conceitos e crencas acerca da natureza, fungdo e sentido da teoria, da sociedade,
da cultura e da educacdo fundadas /construidas na modernidade sélida. Em parte, acredita-se que estas mudancas
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O ataque & modernidade se faz agora ndo apenas as praticas escolares e universitarias
consubstanciadas nas relacBes professor-aluno, no curriculo, na estrutura do espago, na
concepgdo das criangas, dos jovens e adultos, mas também as finalidades constitutivas das
praticas pedagégicas como um todo no interior da sociedade moderna'*. A busca da
autonomia do sujeito, através da educacao, serve, na leitura pos-estruturalista e, pds-moderna,
dentre outras coisas, a0s mesmos interesses da razdo dominadora, consubstanciada no estado
liberal. O ataque a modernidade, e a tudo que a caracterizou, assume forma de pensamento
radical, que pretende “dissolver” todas as “verdades” que se tornaram caracteristicas deste
periodo. Isto vale tanto para as teorias conservadoras / tradicionais da sociedade / cultura /

educacdo quanto para as teorias criticas e progressistas**®

. A educacdo escolarizada, formal,
atendeu, na leitura pos-estruturalista, aos interesses disciplinares, de ajustamento das classes
sociais a seus lugares, correspondendo, no plano pratico, a formacdo de sujeitos
individualistas. “E, dada a atuagdo a longo termo da educacdo escolar sobre a vida de
(quase...) todos nos, ela € o aparelho social que mais bem e uniformemente executa a
construgdo do sujeito moderno” (VEIGA NETO, 2002, p.230).

Neste sentido, tentamos pensar este segundo capitulo a partir das seguintes perguntas:
a) Estariamos vivendo o fim do projeto social da modernidade? b) A racionalidade moderna
estd em crise, e com ela o projeto kantiano-hegeliano de filosofia da historia? ¢) Estariamos as

voltas com um novo estilo de pensamento, poés-moderno, capaz, ndo apenas de descrever de

estdo sendo impulsionadas por outras dindmicas mais amplas (econdmicas, epistemolégicas, tecnoldgicas,
culturais, sociais e politicas). Nesse sentido, compreende-se que, novas relacdes, percepces e compreensdes
acerca da natureza do tempo e do espaco adentram a dimenséo social, cultural, epistemolodgica e educacional,
acabando por afetar a vida funcional e existencial dos tedricos sociais e culturais, bem como dos educadores, de
certa forma, desestabilizando as “suas certezas” e “convic¢des” mais profundas. ***“A inseguranca atual é
semelhante & sensacdo que provavelmente teriam os passageiros de um avido ao descobrirem que a cabine de
comando esta vazia, que a voz amiga do piloto é apenas uma mensagem gravada. (BAUMAN, 2000, p.28). As
duas coisas de que mais temos certeza hoje em dia é que ha pouca esperanca de serem mitigadas as dores de
nossas atuais incertezas e que mais incerteza ainda esta por vir’ (BAUMAN, 2000, p.32).

199«A pés-modernidade é a terceira grande mudanca paradigmética que, segundo alguns pensadores
contemporaneos (LYOTARD, 1986; RORTY, 1979; BAUDRILLARD, 1998; JAMESON, 1991), estamos
vivendo a partir da segunda metade do século XX. A pds-modernidade ataca a validade e a legitimidade das
pressuposicdes basicas da modernidade. Como a universidade é essencialmente uma instituicdo moderna, 0s
ataques & modernidade constituem ataques a universidade como ela é conhecida atualmente. A universidade est&
tdo profundamente imersa nos fundamentos da modernidade que a erosdo imersa nos fundamentos da
modernidade, que a eroséo da fé no projeto moderno coloca em questdo sua legitimidade, seus propdsitos e
atividades e, mesmo, sua razdo de ser. Ao atacar a modernidade, a pés-modernidade apresenta uma interpretacao
hostil de tudo em que a universidade acredita e tudo que defende” (SANTOS FILHO, 2000, p.42-43).

20«5 jdeais e principios da educa¢io moderna e iluminista, incluindo os de sua vertente critica, progressista e
de esquerda, repousam em certos fundamentos que tém sido colocados radicalmente em questdo pela discussao
pés-modernista e poés-estruturalista. A idéia de educagdo, que é parte essencial do senso comum moderno, esta
montada nas narrativas do constante progresso social, da ciéncia e da raz&o, do sujeito racional e autdbnomo e do
papel da prépria educacdo como instrumento de realizagdo desses ideais. A ciéncia e a razdo sdo instrumentos do
progresso, 0 sujeito moderno é aquele imbuido desses mesmos propositos e impulsos e a educagdo
institucionalizada é quem esté encarregada de produzi-lo” (SILVA, 1995, p.247).
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forma mais qualitativa as condi¢cdes de “verdade” e possibilidade para o conhecimento
humano, mas também de explicar as novas formas de “experienciar” a vida e compreender o
homem nos novos cenarios possibilitados pela tecnologia? Que “raizes” filos6ficas permitem
alimentar esta matriz discursiva que ‘“desconstréi” ou possibilita realizar a “critica” as
construgdes conceituais tradicionais (criticas), caracteristicas da modernidade? Que
implicacOes centrais derivam deste debate tedrico? Seria ele fecundo & educacdo? Teria a
modernidade se efetivado, ou o seu ideario chegou ao fim? Estariamos, neste sentido, vivendo
numa era poés-moderna e pés-industrial? Neste sentido, quais sdo novas categorias tedricas
emergentes com a teoria pds-estruturalista / p6s-moderna? Quais seus vinculos e relacdes com
a economia politica da sociedade? E, por fim, que implicacdes centrais isto tém para a
teorizacdo educacional e a pedagogia critica, de base marxista, no campo do curriculo e da
formacéo universitaria?

A linha de reflexdo assumida para pensar estes problemas, embora considere e parta de
muitas perspectivas emergentes na teorizagcdo contemporanea, difere delas em sua perspectiva
de método, ou de compreensdo dos fenémenos implicados. Busca-se, em ultima instancia, ir
alem destas analises, que afirmam puramente uma virada epistemologica na
contemporaneidade, de uma perspectiva linear para uma perspectiva complexa (Bachelard e
Morin), ou de um paradigma mecanicista para um paradigma sistémico (VVon Foester, Capra),
ou mesmo de fim de qualquer paradigma, como afirmam os arautos da pds-modernidade
(Lyotard e Vattimo, na esteira de Nietzsche e Heidegger). As idéias destacadas por estes
autores tém um movimento préprio, se referem a questbes especificas, possuindo uma
autonomia em relacdo a base material e historica, mas esta autonomia ndo é total, e estas
idéias / discursos / teorias / narrativas acabam por “representar” instancias da base material.
Partir destas representacdes, para encontrar nelas, algum tipo de vinculo / relacdo com o
movimento historico do capitalismo constitui uma forma de ndo aceitarmos respostas simples
e faceis para pensar nos rumos da educacdo. Tenta-se, assim, sustentar que a teorizacao
educacional e as préaticas universitarias, sdo impactadas por um conjunto de mudancas
integradas.

As mesmas ndo apenas se referem ao surgimento das novas tecnologias de informacéo
(sociedade informatica), ou mesmo de mudancas no interior da ciéncia e da filosofia (como o
surgimento da fisica quantica, no caso da primeira, ou o0 ataque a filosofia da consciéncia, no
caso da segunda), ou mesmo das transformac6es nas praticas culturais contemporaneas, com o
advento da globalizacdo, como iremos demonstrar, mas que todas estas instancias estdo

visceralmente ligadas com os rearranjos da economia capitalista. Esta apresentou, como nos
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ensinaram Mandel, Jameson, Harvey, Mézsaros, Santos, e, Bauman, dentre outros, na esteira
de Marx, uma fase mais solida, nas quais predominava um modelo de vida social e produtiva
mais estavel / unitério e lento (o capital operava sob um modelo rigido: a) a durabilidade dos
produtos era maior; b) a circulacdo de mercadorias era mais lenta; ¢) o gerenciamento da
economia seguia padrdes fixos, e, em sua fase liquida — acumulagdo flexivel, nas quais
predomina um modelo de vida social e produtiva mais instavel / fragmentado e veloz (o
capital opera sob um modelo mais flexivel —a) a durabilidade dos produtos € menor; b) a
circulacdo de mercadorias é mais rapida; ¢) o gerenciamento da economia segue estratégias.
No primeiro capitulo, tentamos identificar as formas de auto-certificagdo da modernidade a
partir da emergéncia das ciéncias da natureza, explicitando a nova imagem do mundo que se
evidenciara e, que se desenvolvera de forma mais substantiva e fundamentada no interior da
filosofia do sujeito. Neste terceiro capitulo tentaremos compreender, de forma especifica, a
crise dos fundamentos das ciéncias naturais na contemporaneidade e, a da emergéncia de
novos estatutos e categorias para a ciéncia. No conjunto percebamos como estas nocdes de
conhecimento constituem o pano de fundo das praticas educacionais modernas e
contemporaneas. Inicialmente, para darmos conta destes problemas, mapearemos a crise do
paradigma moderno de conhecimento, mostrando as diferentes criticas da modernidade, para
em seguida compreender seu desdobramento na teoria educacional critica (marxista) e nas

praticas formativas e curriculares universitarias.

3.1- A CRISE DO PARADIGMA MODERNO DE CONHECIMENTO: AS DIFERENTES
CRITICAS DA MODERNIDADE

Na interpretacdo de Marques (1997, p.43), a crise que estamos vivenciando na
educacdo, na economia, na cultura, na politica, nas ciéncias, se trata ndo de uma crise em
varios setores ou instancias da vida (pluridimensional), nem do seu inverso, ou seja, - uma

201 em

crise particular, especifica (unidimensional)- mas sim da crise da prépria modernidade
seu amago. Outrossim, trata-se de uma crise radical do pensamento, dos valores, das

orientacdes ético-politicas, da economia, da cultura moderna como um todo, enfim, “dos

201«A modernidade ocidental levantou a pretensio de, afinal, depois de longos desvios histéricos, levar &
efetivacdo o ideal de civilizagdo da razdo, de uma civilizagdo que torne efetiva a conquista do sentido na vida
historica dos homens. Ora, a experiéncia especifica de nossa epocalidade parece ser uma das experiéncias que
apontam para um absurdo envolvente na vida humana. A crise da modernidade desembocou, nos dias de hoje,
numa crise de sentido para a vida humana. Nossa meditacdo sobre o sentido passa necessariamente, na
atualidade, pela critica da razdo moderna” (OLIVEIRA, 2002, p.71).
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proprios fundamentos da razdo, das condicdes mesmas da possibilidade do conhecimento”.
As causas dessa “crise dos fundamentos da razdo” foram se “acumulando”, ao longo do
século XX, através: a) dos genocidios e etnocidios de toda ordem; b) dos totalitarismos*?; c)
da concentracdo da riqueza que gera exclusdo social; d) da destruicdo paulatina dos recursos
naturais que pbGe em risco a propria sobrevivéncia da humanidade; e) da exclusdo e
silenciamento de culturas, individuos e grupos minoritéarios; enfim, este somatério de
dificuldades na realizacdo do projeto da modernidade social e filos6fica em suas
“finalidades”, evidencia a dificil concretizacdo do sonho de uma sociedade justa, organizada,
centrada nas idéias de razdo, verdade, ciéncia, sujeito, liberdade, igualdade e fraternidade.
Esta situagdo levou correntes da filosofia contemporanea a vincular a “crise da razao,
da modernidade” com a “crise do humanismo” 2°%: caracterizando assim uma desconfianca
explicita na possibilidade de realizacdo do projeto da modernidade, e, principalmente, da
no¢do de “humanidade” que se desenvolvera. O “humanismo” entra em crise juntamente
com essa idéia de que ndo ¢ mais possivel um fundamento “transcendental”, atemporal,
metafisico, divino, unificador, que justifigue e coloque o projeto humano no centro do
universo. Isso, de acordo com Vattimo (2002, p.20), antes de ser pensado em termos
estritamente filoso6ficos, “encontra suas conexdes na civilizacdo técnica atual”. Em outros

termos, no contexto do pensamento politico, filosofico e educacional contemporaneo, desde

22| efort, ao explicar uma das dimensées assombrosas de nosso tempo, o fenémeno do totalitarismo, exemplifica
o0 imaginério da Crise por que passamos. A crise da razdo, talvez possa ser explicada, como ele o faz, amparado
em Arendt, numa forma que ora pode estar associada & emergéncia das ciéncias da natureza, ora a Revolucéo
Industrial, ora a emergéncia da classe burguesa e do imaginario burgués. Preferimos citar integralmente a sua
consideracdo, entendendo porém, que para nds a crise, esta associada a todos estes elementos de forma integrada,
e ndo puramente a um deles de forma isolada, ou seja, ndo poderemos entender o nazismo ou 0 comunismo de
tipo soviético apenas pela ldgica das idéias totalitarias que se produziram a partir da modernidade cientifica,
tampouco a partir da mudanca na base material da sociedade, mas isto sim, de forma articulada, ou seja,
entendendo o capitalismo com um fato total. Em sua leitura, o imaginario da Crise perpassa a idéia de que: “Ao
mesmo tempo, percebe-se para além da afirmacéo absoluta da lei como lei da natureza, para os nazistas, ou como
lei da histdria, para os comunistas, a erosdo que havia sofrido anteriormente a fé numa verdade acima dos
homens, a fé numa lei transcendente, quer fosse definida como direito natural ou emanasse dos mandamentos de
Deus. As ideologias totalitarias, que segundo Arendt se reduzem, tanto uma como outra, a légica de uma idéia, e
que convencem mediante o encadeamento de dedugfes a partir de premissas mentirosas, derivam de uma
mitologia da ciéncia que teria consagrado a ruptura entre o raciocinio logico e a experiéncia sensivel. Em suma,
a perda do senso comum e a aliena¢do do mundo, que caracterizam o universo totalitario, esbocaram-se mais
cedo. Desde quando? Arendt talvez julgasse a questdo sem importancia. Ela ndo Ihe d& uma resposta precisa,
enfatiza-se ora a formacdo da ciéncia da natureza, ora sua ligagcdo com a técnica, ora a Revolucdo industrial, ora
a plena manifestacdo da sociedade burguesa no inicio do século XX. Mas ela sustenta sempre a idéia de uma
crise que se acelera, até atingir seu apice em nosso tempo” (LEFORT, 2006, p.29-30).

20%«Sem entrar ainda na analise das modalidades especificas deste anti-humanismo é preciso sublinhar, se
desejarmos captar seu motivo, que ele se apdia sempre sobre uma argumentacédo, segundo a qual 0 humanismo
da filosofia moderna, aparentemente emancipador e defensor da dignidade humana, nédo teria feito mais do que
se transformar em seu contrario para tornar-se o cimplice, ou mesmo a causa da opressao” (FERRY &
RENAULT, 1988, p.43-44).
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uma perspectiva pos-moderna, a qual defende Vattimo (2002), vale a célebre frase de que

“Deus morreu € 0 homem nio passa muito bem” (VATTIMO, 2002, p.17).

O ataque p6s-moderno as metanarrativas da modernidade atinge todos os setores da
vida humana, uma vez que a modernidade se organizou sob os critérios da Raz&o. O alvo
central destas criticas consiste em mostrar o paradoxo contido no ideal emancipatorio
moderno, ou o sonho da razdo iluminista, em promover a liberdade, a igualdade e a
fraternidade, centradas no ideal de Razdo®. A identificacdo do projeto da Razdo com a
I6gica do capitalismo, com sua insisténcia na idéia de progresso ilimitado através do
desenvolvimento da economia, consiste numa das criticas pds-modernas que sustenta o
imaginario da crise. Através dela se tentam implodir todas as formas de critica, ou de
sistemas tedéricos criticos?®™ (CHAUI, 2006). Ajuda ainda a alimentar o ideério da crise, ou,
do sentimento de que estamos em crise, 0 desmoronamento do sistema soviético?*®, uma vez
que ele representava a promessa de uma outra face da Razdo Moderna, que ndo se realizava
no contexto do capitalismo liberal. Atribui-se a derrocada do projeto do socialismo uma
outra dimensdo do fracasso das metanarrativas modernas em promover e cumprir suas
promessas. Lefort (2006, p.27), sintetiza, de que ‘“se ha um sentimento atualmente

compartilhado, ¢ o da crise de nosso tempo”, sendo que tudo se passa como se a queda do

20% «O pos-modernismo é imprecisamente identificado com uma época histérica: a sociedade pés-industrial, pds-
fordista ou mesmo pés-capitalista. Relagdes de produgdo “contemporaneas” (se ainda as podemos chamar assim)
sdo variadamente descritas como fragmentadas (e isto se aplica tanto ao tecido social quanto ao modo de
producdo), difusas ou desorganizadas (no sentido de que relagGes sistémicas de poder estdo presentes em todo ou
nenhuma parte; sdo gerais, mas sem uma fonte identificAvel) e, em Ultima analise, independentes de
determinantes historicos e econdmicos. O consumo passou a frente da produgdo, tornando a luta de classes (ou
mesmo a idéia de que a sociedade esta agonisticamente dividida entre trabalhadores e capitalistas) um conceito
obsoleto. As pessoas ndo se identificam mais com uma classe, mas sim através de identidades mais particulares
(como por exemplo, mulher, léshica, gay, negro, latino), identidades estas que ndo sdo apenas, ou de modo
algum economicamente definidas. A opressdo, em suma, ndo possui um fundamento material sistémico”
(STABILE, 1999, p.146 -147).

205«A forma que assume a materialidade das relagdes capitalistas e suas conseqiiéncias nas vérias dimensdes da
vida humana trazem desafios cruciais para os referenciais de andlise. O que se pode perceber, no plano da
construcdo tedrica nas ciéncias sociais e humanas e no d&mbito da pesquisa educacional, é uma profunda
perplexidade e tensdo. E dentro desta perplexidade que se afirma, para uns, uma situacéo de crise de paradigmas
que sustentam as ciéncias sociais e humanas e, para outros, o fim destes paradigmas e a emergéncia e a
necessidade de outros” (FRIGOTTO, 2001, p.12).

206 < inegavel, porém, que o fracasso ndo ¢ apenas dos regimes comunistas, mas da revolugio inspirada pela
ideologia comunista — ideologia que postulava a transformacdo radical de uma sociedade vista como injusta e
opressora em uma sociedade bem diferente, livre e justa. O drama, que de modo sem precedente se percebe nos
fatos dos udltimos dias, é que ndo se trata da crise de um regime, nem da derrota de um grande poder
invencivel.Ocorre, de maneira aparentemente irreversivel, que a maior utopia politica da histéria sofreu uma
reversdo completa, tornando-se seu perfeito oposto” ( BOBBIO, 2005, p.17).
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comunismo revelasse a profundidade de uma crise geral que ele havia em parte

dissimulado®’.

O projeto comunista, em curso no século XX representava a face contraditoria da
modernidade burguesa, constituindo sua autocritica permanente, e fazendo com que o projeto
iluminista cumprisse suas promessas de forma radical, ndo apenas para uma classe, mas para
todas as classes sociais. Neste sentido, ele constituia-se numa espécie de contraponto a
determinadas posturas do capitalismo moderno. A interpretacdo de que o fracasso do
socialismo real, significou a Ultima esperanca de realizacdo das utopias modernas, projetada
pelos ideais da Revolugdo Francesa, forneceu uma falsa margem para alimentar a tese liberal
de que ja estariamos no “fim da historia”. As conclusdes intelectuais, sobre o fim do
comunismo soviético “ratificam as crencas mais viscerais sobre o fracasso do radicalismo.
Surge um novo consenso; ndo ha alternativas. E esta a sabedoria de nosso tempo, uma era de
exaustdo e recuo politicos” (JACOBY, 2001, p.12). Celebra-se assim, no ambito da teoria, 0
descrédito das ideologias e das utopias emancipatorias modernas, proclamando-se um novo
tempo - o do fim das ideologias, o do fim da era das revolucdes, e o do fracasso da Razdo. O
ataque, ou a critica da modernidade, neste sentido, advem tanto da direita, e do pragmatismo

de mercado, quanto da esquerda, e de seu pessimismo libertario®®. A critica da direita

207 A queda do muro de Berlim e, em seguida, o colapso do socialismo real oferecem ao conservadorismo a falsa
base para proclamar, arrogantemente, o fim da histéria, o fim das classes sociais, particularmente do
proletariado, e o surgimento do cognitariado, o fim das grandes utopias, o fim das ideologias, das teorias
estruturais e, até mesmo, o fim da razdo. Nunca houve tanto fim, exclama Robin Blackbourn (FRIGOTTO, 2001,
p.12).

“®Daniel Bell argumentou que “o fim da ideologia encerra, intelectualmente, a era das formulas faceis sugeridas
pela esquerda, para a transformagio social” e isso significava também, para ele, o fim da era das revolugdes. Em
suas palavras: [...] “Os problemas que enfrentamos no mundo resistem aos velhos termos do debate ideoldgico
entre esquerda e direita; se o termo ideologia deixou de ser usado — com boas razdes — isto ndo significa que a
palavra utopia tenha 0 mesmo destino. Mas esse serd também o seu fim se aqueles que proclamam novas utopias
se puserem a justifica-las degradando os meios em nome de algum objetivo utdpico, ou revolucionério, e
esquecendo a simples licdo de que se os velhos debates ndo tem sentido, por outro lado h& algumas verdades
fundamentais que continuam a ser significativas — a liberdade de expresséo e de imprensa, o direito & oposicao, e
a livre investigacdo” (BELL, 1980, p.329). O fim das ideologias significa, para Bell, que a idéia de revolucdo
ndo pode justificar os custos do tempo presente, em fun¢do de um futuro incerto. Torna-se explicito de que Bell,
decepcionado com as experiéncias utdpicas do século XX, ndo deposita mais nenhuma esperanca na politica
revoluciondria. Isto € muito plausivel, de um ponto de vista liberal, mas torna-se sintomético em seu pensamento
€, a0 mesmo tempo ingénuo, acreditar que sua nocdo de ideologia, fracamente cunhada e concebida, possa se
tornar referéncia para enfrentar os problemas contemporaneos. Tornar todo o pensamento de esquerda, como
projetor de férmulas faceis, ideoldgicas, é ndo produzir a leitura adequada do curso dos acontecimentos
historicos e, tampouco das referéncias fundamentais da esquerda. Ao invés de perceber na “totalidade”, os
problemas e conflitos do século XX, e seus vinculos com o século XIX, Bell os atira para o ber¢o da esquerda,
acusando-a de forma grotesca e inconseqiiente de religiosa. A responsabilidade dos acontecimentos no Nazi-
Fascismo e no Socialismo Real recaem, por exemplo, estritamente sobre 0os ombros da intelectualidade
revoluciondria (marxista) e ndo sobre os ombros da intelectualidade que sustentou o projeto burgués moderno.
N&o operar distingdes e tributar tudo isto a intelectualidade marxista, € conferir um peso demasiado grande a
ideologia projetada pelos intelectuais. Escreveu Bell: “as ideologias que emergiram do século XIX tinham a
forga dos intelectuais que vinham por tras delas”, eles comegaram a escalar o que William James chamou de
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pretende desmobilizar a luta dos trabalhadores, neutralizando a luta de classes, estabelecendo
a necessidade de uma nova ideologia — a da conservacéo das forcas do livre mercado, sob a
tutela do desmonte das estruturas do Estado de Bem-Estar-Social - como o sinal do
progresso e a finalidade da histéria. Com isso, ela investe suas for¢as na renovagdo do
hegelianismo (a versdo de Fukuyama é a mais alta expresséo desta critica da modernidade).
Desmontar o marxismo, como ideologia e como teoria revolucionaria, constitui-se na mais

interessante investida da direita liberal.

De outra forma, parte da critica de esquerda, ao invés de mostrar o quanto o
“marxismo” soviético deturpou o sistema tedrico de Marx, ou mesmo de criticar 0s
elementos limitantes da explicagdo marxiana, para 0S novos tempos, preferem acusar
diretamente a teoria marxiana de totalitaria’®®, ao invés de analisarem as circunstancias

histéricas concretas do socialismo real®°. O resultado disso tudo, é que a derrocada do

“escada da fé” — a visdo do futuro que ndo pode distinguir as possibilidades das probabilidades, e que converte
estas ultimas em certezas. [...] “Hoje estas ideologias estdo exauridas”. “A ideologia (esclareceu Bell) esta para o
intelectual como a religido estd para o sacerdote”. [...] “O esfor¢o moderno para transformar o mundo
principalmente ou exclusivamente pela atividade politica levou necessariamente a atrofia de todas outras
modalidades institucionais de mobilizacdo e da energia e emocdes. Com efeito, as seitas e as Igrejas se
transformaram nos partidos e movimentos sociais” (BELL, 1980, p.325). Esta nog¢do de ideologia apresentada
por Bell, parece despida da andlise relacdes de poder mais amplas, que se apresentam no movimento do sistema
historico e social capitalista. Deslocar a nogdo de ideologia de sua base concreta, enquanto aparato que aspira a
legitimidade, de forma permanente, e que ajuda a produzir a realidade politica e social dos homens, a partir de
interesses de classe ou de grupos, determinando os lugares sociais e, quem deve mandar e governar, torna-se a
forma manifesta de vincular toda e qualquer ideologia a uma forma panfletaria, derivada, falsa, religiosa e
mitica. Ndo cumpre analisar apenas se a ideologia é verdadeira ou falsa, ou se é religiosa, mas sim a funcéo
social que ela exerce. Bell parece ter transformado qualquer tipo de acdo politica numa agdo “religiosa”,
independente do sentido pratico e real da acdo. Sob este prisma apontado por Bell caberia a pergunta: Na
impossibilidade de criticarmos as ideologias (ja que elas parecem néo ter mais fundamento real), de pensarmos a
politica como via para a transformacéo social, que lugar restaria a intelectualidade? Abandonar a politica e nos
resignar ao estado das coisas?! Francamente, Bell, com isso, coloca um fim a modernidade, mas aponta um
futuro desolador para o pensamento, porque parece ndo acreditar em mais nenhum papel relevante da teoria na
politica.

209«A atual supressio do conceito de ideologia é, em certo aspecto, uma reciclagem da chamada época do “fim
da ideologia”, que sucedeu a Segunda Guerra Mundial; mas, enquanto esse movimento podia ser explicado, pelo
menos em parte, como uma reacdo traumatizada aos crimes do fascismo e do stalinismo, nenhuma
fundamentacdo politica escora a aversdo contemporanea a critica ideoldgica. Além disso, a escola do “fim da
ideologia” era, claramente, uma criacdo da direita politica, ao passo que nossa propria complacéncia “pos-
ideoldgica” exibe, com muita freqiiéncia, credenciais radicais. Se os tedricos do “fim da ideologia”
consideravam toda ideologia inerentemente fechada, dogmaética e inflexivel, o pensamento pds-modernista, por
sua vez, tende a encarar toda ideologia como teleoldgica, “totalitdria” e fundamentada em argumentos
metafisicos. Deturpado de modo assim grosseiro, o conceito de ideologia, obedientemente, acaba por se
invalidar. O abandono da nogdo de ideologia esté relacionado com uma hesitacdo politica muito disseminada
entre setores inteiros da antiga esquerda revolucionéria, que, ante um capitalismo temporariamente na ofensiva,
iniciou uma retirada constante e envergonhada de questdes “metafisicas” como luta de classe e modos de
produgdo, acdo revoluciondria e natureza do Estado burgués” (EAGLETON, 1997, p.12).

1A dificuldade de estabelecer e instaurar a democracia nos paises socialistas é creditada, por muitos, ao préprio
marxismo. “Idedlogos conservadores t€ém uma explicagdo simples para essa imobilidade: suas raizes se
encontram no marxismo. Marx, na verdade, ndo tem nada a ver com isso. Na esséncia do pensamento de Marx,
hd a insisténcia de que o socialismo, sem mencionar o comunismo, implica a subordina¢do do Estado a
sociedade; e mesmo a ditadura do proletariado, na perspectiva de Marx, deve ser entendida como tudo menos um
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sistema soviético, marxista-leninista, contribuiu para ampliar e muito o sentimento, tanto a
direita, quanto a esquerda, de que a modernidade, em si, enquanto projeto social, histérico e
filosofico estd em crise. Assim, realizar a critica a modernidade, a racionalidade moderna, ao
marxismo, tornou-se uma forma de produzir um novo sentido para a nossa situacao historica
contemporanea. Em seu extremo radical, pessimista, de negacdo da modernidade, ou de
qualquer metanarrativa totalizante, encontra-se a denominada postura pés-moderna®*,
Lyotard, expressa sua versdo da crise da modernidade e, o advento da pds-modernidade, da
seguinte forma:

O pensamento e a agdo dos séculos XIX e XX sdo governados pela ldéia de
emancipacdo da humanidade. Esta Idéia elabora-se no final do século XVIII na
filosofia das Luzes e na revolugdo Francesa. O progresso das ciéncias, das
técnicas, das artes e das liberdades politicas emancipara a humanidade inteira da
ignorancia, da pobreza, da incultura, do despotismo, e ndo fard homens felizes,
mas nomeadamente gracas a Escola, cidaddos esclarecidos, senhores de seu
préprio destino. Aqui tém origem todas as correntes politicas dos Gltimos séculos,
excetuando a reagdo tradicional e o nazismo. Entre o liberalismo politico, o
liberalismo econbmico, 0s marxismos, 0s anarquismos, o radicalismo da Ill
Republica, os socialismos, as divergéncias, mesmo violentas, pesam pouco
relativamente & unanimidade que reina quanto ao fim a atingir. A promessa de
liberdade é para todos o horizonte do progresso e a sua legitimacdo. Todos levam,
ou pensam levar, a uma humanidade transparente a si propria, a uma cidadania
mundial. Estes ideais estdo em declinio na opinido geral dos paises ditos
desenvolvidos. A classe politica continua a retérica da emancipacdo. Mas nédo
consegue cicatrizar as feridas que foram feitas pelo ideal moderno durante cerca
de dois séculos de histdria. Ndo foi a auséncia de progresso, mas pelo contrario o
desenvolvimento tecnocientifico, artistico, econdmico e politico que tornou
possivel as guerras totais, os totalitarismos, o afastamento crescente entre a
rigueza do norte e a pobreza do sul, o desemprego e os novos pobres, a
desculturacéo geral com a crise da escola, ou seja, da transmisséo do saber, e 0
isolamento das vanguardas artisticas (e agora, durante algum tempo, a sua
renegacdo) (LYOTARD, 1993, p.101).

A noc¢do de Razdo e de Teoria, da forma como a produzimos no Ocidente, significa,
justamente, a possibilidade de “determinar o lugar do real”, ou seja, de produzir um campo de

significados que possa orientar a acdo humana com mais clareza. Uma Teoria seria, nestes

governo popular sem mediagdo” (MILIBAND, 2005, p.25). Uma discussdo aprofundada sobre o problema do
fim das utopias pode ser encontrada no livro de Sanchez Vasquez, intitulado Entre a Realidade e a Utopia.

2o ponto de vista de uma critica racional pés-moderna as transformacdes — na maior parte isentas de
derramamento de sangue — aparecem como uma revolucdo que pde um fim & era das revolugfes. Trata-se de um
oposto a revolugao Francesa, que sobrepuja na raiz o terror sem sustos, nascido da razdo. Os inquietos sonhos
da razdo, dos quais se erguem deménios ha dois séculos estdo esgotados. A razdo ndo desperta; é ela mesma o
pesadelo que se desfaz com o despertar. Também aqui os fatos ndo se ajustam ao esquema historico
idealisticamente inspirado por Nietzsche e Heidegger, segundo o qual a modernidade se encontra
exclusivamente & sombra de uma subjetividade que da forga a si mesma. [...] Na verdade, o que se anuncia com
o0 desmoronamento revolucionario do socialismo burocratico é um grande passo em dire¢do a modernidade — o
espirito do Ocidente alcanca o Oriente, ndo s6 com a civilizacdo tecnoldgica, mas também com sua tradicao
democratica” (HABERMAS, 2005, p.50-51).



-118 -

termos: “um olho intelectual bastante disciplinado e treinado ou instruido para discernir, sob a
aparente desordem das coisas naturais ¢ humanas, uma ordem necessdria e invisivel”
(CHAUI, 2006, p.20). O uso da expressdo “Teoria” pos-moderna poderia, portanto, tornar-se
improprio para tratar da emergéncia destas novas formas de pensamento que enfrentam o
tema da modernidade, e produzem uma nova forma de consciéncia historica; uma vez que o
que elas apontam € justamente o fracasso da nocdo de Teoria. Para o pds-estruturalismo, o que
entra em crise, e deve ser posto em xeque, € a propria no¢do de Razdo, ou de Teoria, ou de
Verdade, predominando sobre a contingéncia; por isso, referir-se aos escritos dos intelectuais
p6s-modernos, classificando e determinando determinados lugares fixos para suas posicdes
ideoldgicas, seria, na leitura destes, totalmente improprio e arbitrdrio, uma vez que
significaria tentar colocar uma ordem no real, ou mesmo, impor uma ordem a um movimento

heterogéneo, complexo e contraditorio de pensamentos e intencionalidades.

Para grande parte dos intelectuais que assumem este lugar ou esta perspectiva, ndo ha
mais diferenca entre direita e esquerda, tampouco houve um sistema capitalista e havera
emancipacdo dele, sendo o papel dos intelectuais, apds a ruina do socialismo real,

radicalmente diferente?'?

. “O comunismo, historicamente falando esta morto e sem
possibilidades de ressurreicao”, ele representou “uma versao pobre, brutal, disfuncional,
contraproducente e patética da modernidade”. Neste sentido, “o papel do intelectual, ao
renunciar a grande narrativa, tem sofrido uma mudanga drastica”, uma vez que, na “falta de
grandes narrativas unificadoras, haverao de traduzir um minidiscurso em outro”,

pronunciaram-se Agnes Heller e Ferenc Fehér, em sua obra: “El Péndulo de La

Modernidade: uma leitura da era moderna depois da queda do comunismo®*® (1994, p.36 -

212 Bauman (2008, p.219), pensando sobre este abandono dos intelectuais da categoria “agente historico” e com
ele dos ideais “emancipatorios”, que se tornaram tipicas na postura pos-moderna interpreta que: “A fonte dessa
desordem intelectual, explicitamente apontada por alguns e encoberta por outros, foi, permitam-me repetir, o
aparente desaparecimento do até entdo inquestionavel agente histérico (como o eixo central em torno do qual,
embora divergindo entre si, todas as estratégias acabavam girando) — primeiramente percebido na esquerda
intelectual como uma crescente separacdo e um rompimento com o movimento. Na medida em que postulados e
prognosticos impecaveis eram, um a um, refutados pelos fatos, os circulos intelectuais se voltaram de modo cada
vez mais fervoroso e conspicuo a interesse e atividades auto-referenciais, como que obedientes & proclamacgéo de
Michel Foucault do advento de ‘intelectuais especificos’ (e portanto também de politicos especificos, ou seja,
profissionalmente divididos e cindidos). [...] Para essas novas variedades de postura politica e lutas de poder,
autocentradas e auto-referenciais, a figura do agente histérico é totalmente irrelevante. Pode ser tirada da agenda
sem culpa na consciéncia, e sobretudo sem remorsos nem o gosto amargo da perda. [...] Ser& que as esperancas e
o trabalho de emancipagdo devem levar o decadente ‘agente histérico’ para o abismo, tal como o capitio Ahad,
cantando, exortou seus marinheiros a fazer? Eu afirmaria que o trabalho de Theodore W. Adorno pode ser relido
como uma longa e profunda tentativa de enfrentar essa questdo e justificar um enfatico ‘ndo’ como resposta”.

213%<Falar historicamente ¢ falar a linguagem da imaginacdo. A existéncia histérica ndo é simplesmente uma
questdo de fato, sendo também uma questdo de nossas relagdes com este fato. O comunismo nédo foi unicamente
um mal sistema politico ou econdmico cujo o qual viviam casualmente algumas pessoas. Era um sistema que se
chamava a si mesmo socialista, que pretendia ser superior ao resto (ao capitalismo) e que legitimou tanto sua
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72). Na concepcdo deles, a idéia dos intelectuais que atuariam como profetas e legisladores,
enquanto vanguarda histérica como se tornou tipico da modernidade epistémica cede lugar a
idéia de intelectuais tradutores de um discurso em outro?. Nesta desenha-se um papel mais
“modesto” para a teoria, para os “intelectuais”, ou mesmo para a politica. O problema, desta
representacdo sobre o papel dos intelectuais, comenta Jacoby (2001), ndo é a derrota, mas o
desanimo e a dissimulacdo intelectual que surgem em torno do tema da politica e da histéria.
Segundo ele, “o oba-oba em torno do multiculturalismo é um excelente exemplo: uma volta
a um conhecido conceito de pluralismo é apresentada como uma grande novidade conceitual
e politica” (JACOBY, 2001, p.13).
A civilizacdo Ocidental, bem como a modernidade epistémica, parece ter se gerado a

partir da idéia de Raz&o®*

, Isto €, de busca da unidade do saber, de construgdo de um sistema,
que permitiria iluminar a vida e modificar a cultura. Este poder “era considerado o supremo
arbitrio, ou ainda mais, a forga criativa que estava por tras das idéias e coisas as quais
deviamos devotar nossas vidas” (HORKHEIMER, 2007, p.15). A nocdo de conhecimento,
que se gestou, de certa forma significava isso, a universalidade predominando sob a
particularidade. O movimento pds-moderno, em seu enfoque desconstrutivo, critica toda e

qualquer forma de conhecimento que se pretenda universal, optando por uma multiplicidade e

existéncia como sua expansao com uma pretensdo universalista. Era um sistema que realmente se expandiu
com rapidez, dando a impressdo de poder cumprir com suas pretensdes universalistas gracas a forca bruta se
sua tecnologia e poder e o atrativo de sua ideologia. O comunismo nédo tolerava o parcial, o particular, a
diferenca. Ndo competia com outros sistemas em um ou outro aspecto, mas, como totalidade, declarava a
guerra politica a outras totalidades. J& é hora de aprender que a sociedade capitalista, como totalidade fechada,
que abarca todos os aspectos da vida desde a economia a politica e a ideologia, nunca existiu em nenhuma outra
parte que a ndo fora a ideologia socialista e em particular, na comunista. Sua funcdo era servir como a imagem
do outro, um espantalho endemonhado, uma criagdo projetiva da imaginagdo do adversario” (HELLER &
FEHER), 1994, p.71-72).

210 trajeto de Heller e Fehér pode ser compreendido como derivado de um debate sob as condicdes de
possibilidade do marxismo, ou como uma autocritica do marxismo-leninismo, ja realizada por Merleau-Ponty,
em sua obra As Aventuras da Dialética (2006). Segundo este, “Marx, trouxera a ordem do dia o problema de
uma dialética aberta e que ndo estivesse fundada para sempre numa subjetividade absoluta. A gnosiologia de
Lénin devolve a Dialética um fundamento absoluto no ser ou no objeto puro, retrocedendo assim, ndo sé antes
do jovem Marx, mas para antes de Hegel”. Mas, diferentemente deste enfrentamento feito por Merleau-Ponty, e
desta autocritica, Heller e Fehér, parecem ter abandonado por completo, neste momento a idéia da dialética.
Assumir que a dialética, ou que a modernidade engendrou o seu contrério, afirmando que a Razdo, quando
aplicada a Historia, produziu os monstros, é a forma explicativa assumida por este intelectuais, logo ap6s a ruina
do socialismo soviético. Em sua leitura de Merleau-Ponty, destaca-se a nogdo de que ele contribuiu para pensar
no fim da filosofia da histéria, e, mesmo com a prépria Historia, o que, segundo eles, significa, o nascimento de
uma nova consciéncia histérica: “Em sua despedida a Histéria, Merleau-Ponty antecipou a consciéncia histérica
pos-moderna” (HELLER & FEHER, 1994, p.190). Esta leitura mesmo sendo critica, ndo deixa de ser
sintomatica, no interior do marxismo, uma vez que significa a assun¢do da plenitude da incapacidade e da
impoténcia histdrica, frente aos acontecimentos da ruina do socialismo realmente existente. O que restaria aos
intelectuais, assumido o fracasso da teoria, ou da Histdria? Possivelmente, o fim da teoria, ou mesmo, o fim de
qualquer narrativa, que pretendesse projetar a emancipagao no futuro.

215« que chamamos de razo ocidental foi o trabalho gigantesco para determinar o lugar do real, nele definindo
a ordem da natureza e a posi¢do do homem como individuo e membro da sociedade politica” (CHAUI, 2006,
p.20).
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uma pluralidade que parece ser irredutivel. Onde se localize a pretenséo da universalidade, ou
do que se pretenda constituir-se em racionalidade, ou mesmo em conhecimento, em unidade
do saber, instaura-se a pretensa forca da teorizacdo pds-moderna “desconstruindo” e
identificando a “vontade de poder”. A critica da modernidade, feita pelo movimento pos-
moderno, é uma critica a idéia de Razdo transcendental, metafisica, naturalistica. E uma
critica ao humanismo e, a nocdo de sujeito emergente na modernidade, de tal forma que, ao
final da modernidade, o sujeito imaginado pelo iluminismo néo mais existira®®. A promessa
da modernidade expressa na dialética materialista - do “agente historico” - foi interpretada
como uma promessa “religiosa” neste novo contexto da historia, pos-ruina do socialismo real.

Toda e qualquer investidura, em nome da dialética, da histéria, da ciéncia, da razdo, passou a

2180 sujeito do Iluminismo estava baseado numa concepgio da pessoa humana como um individuo totalmente
centrado, unificado, dotado das capacidades de razdo, de consciéncia e de acdo, cujo centro consistia num
nicleo interior, que emergia pela primeira vez quando o sujeito nascia e com ele desenvolvia, ainda que
permanecendo essencialmente 0 mesmo - continuo ou idéntico a ele — ao longo da existéncia do individuo
(HALL, 2006, p.10-11). O nascimento do “individuo soberano”, entre 0 Humanismo Renascentista do séc. XVI
e o lluminismo do séc. XVIII, representou uma ruptura importante com o passado. Alguns argumentam que ele
foi o motor que colocou todo o sistema social da “modernidade” em movimento (HALL, 2006, p.25). [...] A
primeira descentracdo importante refere-se as tradicbes do pensamento marxista. Os escritos de Marx
pertencem, naturalmente, ao séc. XIX e ndo ao séc. XX. Mas um dos modos pelos quais seu trabalho foi
redescoberto e reinterpretado na década de sessenta foi a luz da sua afirmag@o de que os “os homens fazem a
historia, mas apenas sob as condic¢fes que lhe sdo dadas”. Seus novos intérpretes leram isso no sentido de que
os individuos ndo poderiam de nenhuma forma ser os “autores” ou agentes da histéria, uma vez que eles
podiam agir apenas com base em condicGes historicas criadas por outros e sob as quais eles nasceram,
utilizando os recursos materiais e de cultura que lhes foram fornecidos por geragdes anteriores” (HALL, 2006,
p.34). [...] O segundo dos grandes descentramentos no pensamento ocidental do século XX vem da descoberta
do inconsciente por Freud. A teoria de Freud de que nossas identidades, nossa sexualidade e a estrutura de
nossos desejos sdo formadas com base em processos psiquicos e simbdlicos do inconsciente, que funciona de
acordo com uma légica muito diferente daquela da razdo, arrasa com o conceito do sujeito cognoscente e
racional provido de uma identidade fixa e unificada — o “penso, logo existo” do sujeito de Descartes. [...] O
terceiro descentramento que examinarei esta associado com o trabalho do linglista estrutural, Ferdinand de
Saussure. Saussure argumentava que nds ndo somos, em nenhum sentido, os “autores” das afirmagdes que
fazemos ou dos significados que expressamos na lingua. Nds podemos utilizar a lingua para produzir
significados apenas nos posicionando no interior das regras da lingua e dos sistemas de significados de nossa
cultura. A lingua é um sistema social e ndo um sistema individual. Ela preexiste a nés. Ndo podemos, em
qualquer sentido simples, ser seus autores. Falar uma lingua ndo significa apenas expressar N0ssos pensamentos
mais interiores e originais; significa também ativar a imensa gama de significados que ja estdo embutidos em
nossa lingua e em nossos sistemas culturais (HALL, 2006, p.40). [...] O quarto descentramento principal da
identidade e do sujeito ocorre no trabalho do filésofo e historiador francés Michel Foucault. Numa série de
estudos, Foucault produziu uma espécie de “genealogia do sujeito moderno”. Foucault destaca um novo tipo de
poder disciplinar, que se desdobra ao longo do século XIX, chegando ao seu desenvolvimento maximo no
inicio do presente. O poder disciplinar esta preocupado, em primeiro lugar, com a regulacéo, a vigilancia é o
governo da espécie humana ou de populacdes inteiras e, em segundo lugar, do individuo e do corpo. Seus locais
sdo aquelas novas instituicdes que se desenvolveram ao longo do século XIX e que policiam e disciplinam as
populacBes modernas — oficinas, quartéis, escolas, prisdes, hospitais, clinicas e assim por diante (veja, por
exemplo, Historia da loucura, O nascimento da clinica e Vigiar e Punir) (HALL, 2006, p.42). [...] O quinto
descentramento que os proponentes dessa posi¢do citam € o impacto do feminismo, tanto com uma critica
tedrica quanto como um movimento social. O feminismo faz parte daquele grupo de novos movimentos sociais,
que emergiram durante os anos sessenta (o grande marco da modernidade tardia), juntamente com as revoltas
estudantis, 0s movimentos juvenis contraculturais e antibelicistas, as lutas pelos direitos humanos, os
movimentos revolucionérios do Terceiro Mundo, 0os movimentos pela paz e tudo aquilo que esta associado com
“1968”) (HALL, 2006, p.46).
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ser interpretado como atitude pretensiosa e totalitaria (HELLER & FEHER, 1994, p.194). %".
Veiga Neto (1995), um dos principais interlocutores e tradutores do discurso pds-moderno
para 0 ambito da educacdo, explica e sintetiza este sentimento, argumentando que:

E quase um lugar comum dizermos que estamos vivendo, nesse final de milénio,
uma ampla e profunda sensacéo de crise. Tenha ela uma existéncia material ou
seja um produto de nossos discursos, 0 que mais importa é que, num mundo que
se globalizou, ela se manifesta como uma crise da humanidade. Parece que as
possibilidades de progresso material criadas pela ciéncia e pela tecnologia
trouxeram, como contrapartida, a degradacdo da qualidade de vida, mesmo para as
sociedades mais ricas e desenvolvidas. Além disso, as promessas feitas pelo
lluminismo — de emancipac&o e liberdade social e politica como resultados do uso
da razdo — mais do que nunca tem se mostrado distantes. Vejamos alguns
exemplos: a ampliagdo do bindmio contaminacdo — esgotamento ambientais; o
aumento da miséria endémica, combinada com a crescente concentracdo de renda;
o alastramento das varias formas de terrorismo; a combinacdo de diferentes
formas de opressdo e exclusdo social; a crise moral que parece se alastrar pelo
mundo afora (VEIGA NETO, 1995, p.9).

A ciéncia e a tecnologia, enquanto produtos da forma hegemonica, da sociedade
moderna, contribuiram, nesta leitura, ndo somente para o bem-estar humano, para melhorar a
qualidade de vida, mas também para sua destruicdo. Sob os auspicios da Razdo moderna, de

seu “humanismo naturalista®*®”

, pretensamente “bom” encobriram-se imensos territérios de
dominacdo, de destruicdo, de etnocidios e genocidios de culturas nativas em todas as partes
do mundo. A Razdo eurocéntrica, travestida de universal, dizimou culturas, impondo o ritmo
e a forma de outras civilizagbes. O impacto deste poder da razdo moderna apresentou-se com
a intensificacdo da civilizacdo técnica a partir do movimento da globalizacdo. A denuncia da
técnica, na critica pos-moderna, esta associada ao paradigma objetivista, tipico da
modernidade, que contribuiu para a destruicdo ambiental e o totalitarismo. Em suma, a
tragédia e a miséria do mundo contemporaneo, do ambito moral ao politico, podem ser
entendidas como o fracasso da Razdo lluminista, da Razdo Moderna. Para 0s pds-modernos,

a promessa da transformacdo radical (tanto liberal, quanto marxista) do que existe é “um

2H«A dialética significa ndo somente uma mudanga histérica e politica sendo também uma revolugio dos
fundamentos da condi¢do humana. Esta conclusdo e promessa redentora quase religiosa foram a principal atragdo
do comunismo para os intelectuais, em particular Lukacs, que havia influenciado tdo a fundo em Merleau-Ponty”
(HELLER & FEHER, 1994, p.194).

218 «O humanismo tendia, como um motivo central do pensamento liberal europeu, a colocar o sujeito no centro
da analise e da teoria, vendo-o como a origem e a fonte do pensamento e da a¢do, enquanto o estruturalismo, ao
menos em uma leitura althusseriana, via os sujeitos como simples portadores de estruturas. Os pos-estruturalistas
continuam, de formas variadas, a sustentar essa compreensao estruturalista do sujeito, concebendo-o, em termos
relacionais, como um elemento governado por estruturas e sistemas, continuando a questionar também as
diversas construcdes filosoficas do sujeito: o sujeito cartesiano-kantiano, o sujeito hegeliano e fenomenoldgico;
0 sujeito do existencialismo, o sujeito coletivo marxista” (PETERS, 2000, p. 31).
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salto face ao abismo, um compromisso irresponsavel sem garantia, um intento de cruzar o
horizonte, o que nio poderia ser outra coisa sendo um ato de loucura” (HELLER & FEHER,
1994, p.239). Daniel Bell, em sua Obra O Fim da Ideologia (1980, p. 329), argumentou que
“o fim da ideologia encerra, intelectualmente, a era das formulas faceis sugeridas pela
esquerda, para a transformacdo social” e isso significava também, para ele, o fim da era das

revolucdes. Em suas palavras:

[...] “Os problemas que enfrentamos no mundo resistem aos velhos termos do
debate ideoldgico entre esquerda e direita; se o termo ideologia deixou de ser
usado — com boas raz@es — isto ndo significa que a palavra utopia tenha 0 mesmo
destino. Mas esse sera também o seu fim se aqueles que proclamam novas utopias
se puserem a justifica-las degradando os meios em nome de algum objetivo
utopico, ou revolucionério, e esquecendo a simples licdo de que se os velhos
debates ndo tem sentido, por outro lado ha algumas verdades fundamentais que
continuam a ser significativas — a liberdade de expressédo e de imprensa, o direito a
oposicdo, e a livre investigacdo” (BELL, 1980, p.329).

O fim das ideologias significa, para Bell, que a idéia de revolucdo ndo pode justificar
0s custos do tempo presente, em funcdo de um futuro incerto. Torna-se explicito de que Bell,
decepcionado com as experiéncias utopicas do século XX, ndo deposita mais nenhuma
esperanca na politica revolucionaria. I1sto é muito plausivel, de um ponto de vista liberal, mas
torna-se sintomatico em seu pensamento e, a0 mesmo tempo ingénuo, acreditar que sua
nocdo de ideologia, fracamente cunhada e concebida, possa se tornar referéncia para
enfrentar os problemas contemporaneos. Tornar todo o pensamento de esquerda, como
projetor de formulas faceis, ideoldgicas, € ndo produzir a leitura adequada do curso dos
acontecimentos historicos e, tampouco das referéncias fundamentais da esquerda. Ao invés
de perceber na “totalidade”, os problemas e conflitos do século XX, e seus vinculos com o
século XIX, Bell os atira para 0 berco da esquerda, acusando-a de forma grotesca e
inconseqente de religiosa. A responsabilidade dos acontecimentos no Nazi-Fascismo e no
Socialismo Real recaem, por exemplo, estritamente sobre os ombros da intelectualidade
revolucionaria (marxista) e ndo sobre os ombros da intelectualidade que sustentou o projeto
burgués moderno e tampouco para 0s acontecimentos reais. Ndo operar distingdes e tributar
tudo isto a intelectualidade marxista, € conferir um peso demasiado grande a ideologia

projetada pelos intelectuais. Escreveu Bell:

[...] As ideologias que emergiram do século XIX tinham a for¢a dos intelectuais
que vinham por tras delas, eles comecaram a escalar o que William James chamou
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de “escada da f&” — a visdo do futuro que néo pode distinguir as possibilidades das
probabilidades, e que converte estas Ultimas em certezas. [...] Hoje estas
ideologias estdo exauridas. A ideologia esta para o intelectual como a religido esta
para o sacerdote. [..] O esforco moderno para transformar o mundo
principalmente ou exclusivamente pela atividade politica levou necessariamente a
atrofia de todas outras modalidades institucionais de mobilizacdo e da energia e
emocdes. Com efeito, as seitas e as Igrejas se transformaram nos partidos e
movimentos sociais (BELL, 1980, p.325).

Esta nogdo de ideologia apresentada por Bell, parece despida da anélise relacdes de
poder mais amplas, que se apresentam no movimento do sistema histérico e social
capitalista. Deslocar a nocdo de ideologia de sua base concreta, enquanto aparato que aspira
a legitimidade, de forma permanente, e que ajuda a produzir a realidade politica e social dos
homens, a partir de interesses de classe ou de grupos, determinando os lugares sociais e,
quem deve mandar e governar, torna-se a forma manifesta de vincular toda e qualquer
ideologia a uma forma panfletaria, derivada, falsa, religiosa e mitica. N&o cumpre analisar
apenas se a ideologia é verdadeira ou falsa, ou se é religiosa, mas sim a fungéo social que ela
exerce. Bell parece ter transformado qualquer tipo de agdo politica numa agdo “religiosa”,
independente do sentido pratico e real da acdo. Sob este prisma apontado por Bell caberia a
pergunta: Na impossibilidade de criticarmos as ideologias (ja que elas parecem néo ter mais
fundamento real), de pensarmos a politica como via para a transformacao social, que lugar
restaria a intelectualidade? Abandonar a politica e nos resignar ao estado das coisas?!
Francamente, Bell, com isso, coloca um fim a modernidade, ao Sseu projeto critico e
reflexivo, apontando um futuro desolador para o pensamento, para a racionalidade, porque
parece ndo acreditar em mais nenhum papel relevante para a teoria na politica. O fim da
razao advém junto na obra de Bell, com o fim das ideologias®*®. Bell, parece expressar muito

bem em seu pensamento as categorias do pensamento pds-moderno.

Conforme Cirne Lima, no pensamento pdés-moderno “a razdo morreu, vivam as

multiplas pequenas razdes, as razdes de muitas perspectivas diferentes, como diz Nietzsche,

29 expressdo de Daniel Bell, em sua obra - O Fim da Ideologia (1980) - é categérica ao afirmar este novo
papel dos intelectuais frente aos acontecimentos do século XX e a ruina do “socialismo real” (e entdo, ja que
nao temos como sair dele, celebrar a morte das ideologias e a eternidade do modo de produgdo “capitalista”).
Nas palavras de Bell: “Esta (a ideologia), que ja foi um caminho para a agéo, transformou-se num beco sem
saida” (BELL, 1980, 319). Segundo ele: “Poucos espiritos sérios ainda acreditam que ¢ possivel preparar
“planos” e, por meio da “engenharia social”, construir uma nova utopia de harmonia social. Ao mesmo tempo,
as antigas contra crencas perderam também sua forca intelectual. Poucos liberais classicos insistem hoje em que
o Estado se mantenha & margem da economia, e poucos conservadores sérios — pelo menos na Inglaterra e no
continente da Europa — véem no Welfare State um “caminho para a serviddo”. Ha, hoje, portanto, no mundo
ocidental, um certo consenso entre os intelectuais a respeito dos problemas politicos: a aceitacdo do Estado
assistencial, a preferéncia pela descentralizacdo do poder, e pelo sistema de economia mista e de pluralismo
politico. Neste sentido também pode-se dizer que a era da ideologia terminou” (1980, 326).
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as razbes dos multiplos horizontes, como quer Heidegger, as razdes dos multiplos jogos de
linguagem, como afirma Wittgenstein” (CIRNE-LIMA, 2002, p.17). Nesses meandros,
qualquer pretensdo de discurso politico / educacional / social que se queira “emancipatorio”,
“unificador’, ou mesmo “humanizador”, “transformador” ¢ “consensual” a priori, deve ser
questionado e problematizado. Isso significa, em dltima instancia, que os diferentes
problemas sociais, educacionais e filosoficos da modernidade sdo tratados, resolvidos e
dissolvidos no ambito da teoria pds-moderna, mas continuam sem resposta no plano
concreto. Nesta abordagem ndo ha um tensionamento entre pensamento e realidade historica,
como perspectiva a filosofia da praxis. Assim, os problemas do pensamento e, de sua relacdo
com a historia, sao negados de tal forma, que ao final de cada processo “desconstrutivo”,
entendem-se 0s motivos do fracasso da modernidade, como exclusivos do pensamento e, de
um tipo de pensamento ¢ de concepgdo do sujeito: (“0 sujeito cartesiano-kantiano, o sujeito
hegeliano ¢ fenomenolédgico; o sujeito do existencialismo, o sujeito coletivo marxista”)
(PETERS, 2000, p. 31). Sob este crivo, a teoria pos-moderna, continua reproduzindo o
idealismo que tanto critica, uma vez que iguala, sob uma mesma ratio, toda a modernidade,
ou todas as suas formas de concep¢do de sujeito, historia, racionalidade, verdade,
considerando-as: racionalistas, historicistas, naturalistas e metafisicas. Oliveira (2001, p.252-
253) sintetiza a problematica contemporénea do conhecimento e da vida social,

compreendendo que:

Tudo indica que a situagdo espiritual dos tempos presentes nos obriga a fazer o
contrario do que os gregos fizeram: passar de uma metafisica enquanto sistema
unificante de totalidade do real para o relativismo e o ceticismo de um pensamento
que ja abandonou o problema da justificacéo. [...] A busca do todo e do uno, que
constituem as raz@es Ultimas da teoria e da a¢éo, é considerada hoje impossivel. N&o
temos mais principios do saber e do agir, tudo agora é reduzido ao nivel do saber
axiomatico. [...] Trata-se, em Ultima analise de uma crise da razdo como tribunal de
julgamento, como os gregos a conceberam, diante da qual se deveriam justificar
todas as representacdes e todos os valores de uma sociedade. Essa razdo enquanto
reflexdo critica e julgadora de todo o conteldo da vida histérica do homem, é
considerada hoje, a partir do horizonte da “finitude” da vida humana, n3o so
impossivel, mas negadora do homem, pois, na prética, significaria sua absolutizacgao.

Enquanto a modernidade parece ter privilegiado o culto “a razdo, ao positivismo, ao
tecnocentrismo”, aos paradigmas monologicos e as visdes universalizantes do mundo e da
cultura, a pés-modernidade, pelo contrario, parece ter optado pelo “culto da diferenga, da
heterogeneidade, da indeterminagdo e da fragmentagdao” (HARVEY, 2000, p. 20). Estas
formas parecem ser as formas de liberar o discurso cultural da camisa de forca, ou da “janela

de ferro” da racionalidade moderna. A preferéncia pelo estudo do carater micro ao invés do
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macro, da superficie ao invés da profundidade, do particular ao invés do universal, da
descontinuidade ao invés da continuidade, assinalam condi¢Ges emergentes na teorizagdo pos-
moderna. Se a episteme moderna lutou contra os mitos da metafisica medieval, para afirmar a
forca da razdo, instaurando sobre si a possibilidade da critica permanente, a episteme pés-
moderna luta com todas as forgas contra os mitos da ciéncia, instaurando a possibilidade de
desmistificacdo da razdo. Diferentemente da teoria critica da sociedade, de cunho dialético, no
entanto, a teoria poés-estruturalista, critica a razdo, ou qualquer narrativa que se pretenda
racional.

Weber, na interpretacdo de Harvey (2000, p.20), dentro do espirito da tradicéo critica,
alegava que a esperanca e a expectativa dos pensadores iluministas era uma amarga e irénica
ilusdo, principalmente por vincular tdo fortemente a questdo do desenvolvimento da ciéncia
com a conquista da liberdade humana. Para ele, o iluminismo foi o triunfo da racionalidade
instrumental, a qual ndo leva a realizacdo da liberdade, mas sim de uma “janela de ferro”
burocratica. “A ciéncia criou esse cosmo da causalidade natural e pareceu incapaz de
responder, com certeza, a questdo de suas pressuposi¢des ultimas. Ndo obstante, ela, em nome
da integridade intelectual, arrogou-se a representacdo da unica forma possivel de uma visao
racional do mundo” (WEBER, 1980, p.265). Nesse caso, esclarece Weber, em seu célebre
Livro — A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo - que desde que o ascetismo moderno
comegou a remodelar o mundo, os bens materiais foram assumindo uma crescente e
inexoravel forca sobre os homens, de forma que o capitalismo atual ndo mais carece destes
fundamentos — os da religido secular — o protestantismo, e 0s do racionalismo moderno. O
racionalismo moderno, a Aufklarung, explica Weber, enquanto sucessora da religido, no
sentido de legitimadora dos valores seculares modernos, “parece estar se desvanecendo
irremediavelmente”. Neste escrito, Weber quase antecipa o “espirito” da p6s-modernidade,
denunciando o fracasso da razdo mecanicista moderna e a ndo necessidade do capitalismo
atual de se autojustificar. No entanto, a alternativa proposta por Weber encontra-se ainda na
idéia de uma teoria critica, que pudesse criticar os valores instrumentais da sociedade

moderna®%,

20«Como se sabe, para Weber a modernidade é o produto do processo de racionalizagio que ocorreu no
Ocidente, desde o final do século XVIII, e que implicou a modernizacdo da sociedade e a modernizacdo da
cultura. [...] Do mesmo modo que Marx, Weber compreende a modernizagdo social pela diferenciacdo da
economia capitalista e do Estado Moderno. A empresa capitalista supde a existéncia de for¢a de trabalho
formalmente livre e um tipo de organizagdo racional da producdo baseado no calculo contébil e na utilizagdo
técnica de conhecimentos cientificos. O Estado Moderno se organiza com base num sistema tributéario
centralizado, num poder militar permanente, no monopolio da legislacdo e da violéncia e principalmente numa
administragdo burocratica racional” (ROUANET, 2005, p.231).
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Ninguém sabe ainda a quem cabera no futuro viver nessa prisdo, ou se, no fim
desse tremendo desenvolvimento, néo surgirdo profetas inteiramente novos, ou um
vigoroso renascimento de velhos pensamentos e idéias, ou ainda se nenhuma dessas
duas — a eventualidade de uma petrificacdo mecanizada caracterizada por esta
convulsiva espécie de autojustificacdo. Nesse caso, os “Gltimos homens” desse
desenvolvimento cultural poderiam ser designados como especialistas sem espirito,
sensualistas sem coragdo, nulidades que imaginam ter atingido um nivel de
civilizagdo nunca antes alcangado (WEBER, 1980, p.234).

Freud, por sua vez, em duas de suas principais obras: - O Futuro de uma lluséo, e, - O
Mal-Estar da Civilizagdo-, ao apontar os limites da filosofia da consciéncia, destacara o
carater ilusorio dos pensadores iluministas por tentar realizar de uma vez por todas algo
irrealizdvel — a completude humana. Assim, Freud destacara a forca do inconsciente na
construcdo da vida, e com isso apontara a impossibilidade de um controle pleno e total sobre a
consciéncia. Um abismo insondavel, uma ambiglidade fundamental, ronda a condicéo
humana. Mas, mesmo que tenham dado um forte impulso as criticas posteriores ao pos-
guerra, que serdo denominadas de pOs-modernistas, estes autores criticos (Marx, Weber e
Freud) eram confiantes e acreditavam no projeto moderno®**. Eles eram, em poucas palavras,
autores modernos, iluministas, e utilizavam a critica a servico da idéia de razdao*?. Os
pensadores pds-modernos, buscam, em linhas gerais, desmistificar e colocar em questdo as
categorias mais fortes da modernidade. Tentam, sobretudo, através de suas consideracOes
fazer irromper uma nova concep¢do do mundo em que vivemos. Dentre eles destacam-se,

apesar das diferencas, Lyotard, Vattimo, Kuhn, Feyerabend, Foucault, Deleuze e Derrida,

221Cabe esclarecer que 0 que estd em jogo, também, é uma certa responsabilidade do intelectual em relacéo a
sociedade. Que papel deve o intelectual desempenhar frente a sociedade? O que significa ser um intelectual?
Quais as condicdes de possibilidade para a critica? O que é ser critico? O termo moderno, critico, apds Kant,
expressa certa forma de pensar o mundo e de desenhar o papel da intelectualidade. Apds Marx, o termo critico,
na modernidade, assume outro contexto, o qual Gramsci e Horkheimer o entenderdo, por exemplo, como o de
intelectual organico. O termo pds-moderno, por sua vez, expressa outra forma de critica, denominada por muitos
de pos-critica, a qual é um tanto divergente de pensar o papel da intelectualidade. Michel Foucault expressa este
novo papel do intelectual em seu Livro Microfisica do Poder.

222Horkheimer, valendo-se da teses de Freud, Marx e Weber, apesar da renlncia as teses centrais do
materialismo histérico, em sua fase final da vida (devido a crise do socialismo nos paises do Leste), em seu
ensaio A Teoria Critica Ontem e Hoje (1970), sustenta a necessidade de sobrevivéncia da Teoria Critica
projetada desde a década de 20. Em sua concepcéo ela deve visar o futuro de uma humanidade emancipada. Por
iss0, mesmo apds os seus escritos da Dialética do Esclarecimento, juntamente com Adorno, que denuncia a razao
positivista, moderna, e desconfia do espirito das luzes, da razdo, Horkheimer, acredita que continuam vélidas as
teses das necessidades e dos fins do trabalho da razdo humana e, isto o coloca, no espirito das luzes, apesar de
ser seu critico. Os tedricos pés-modernos parecem preferir a outra espécie de critica. Freitag, assim explicita a
posicdo dos intelectuais da Teoria Critica: “Enquanto para a teoria tradicional a necessidade do trabalho tedrico
significa o respeito as regras gerais da logica formal, ao principio da identidade e da ndo contradicdo, ao
procedimento dedutivo ou indutivo, & restri¢do do trabalho tedrico a um campo claramente delimitado, a nogéo
de necessidade para a teoria critica continua presa a um juizo existencial: libertar a humanidade do jugo da
repressdo, da ignorancia e inconsciéncia. Esse juizo preserva, em sua esséncia, o ideal iluminista: usar a razdo
como instrumento de libertagdo para realizar a autonomia, a autodetermina¢do do homem” (FREITAG, 2004,
p.41).
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Baudrillard e Rorty. Estas muitas criticas a modernidade advém, em grande parte, das

consideracdes realizadas por Nietzsche e Heidegger em relagdo a metafisica moderna®®.

3.1.1 O Fim da Modernidade?

Nietzsche?®*, de forma muito diferente a de Marx, Freud e Weber, sendo talvez o
pensador que conferiu uma abertura para a pés-modernidade, também, num impulso radical e
demolidor, relativiza a absolutidade dos valores, contribuindo para quebrar a “solidez dos

cristais da metafisica moderna?®”

. Desse pensamento emergem alguns pressupostos para
pensar num possivel “fim da modernidade”, isto ¢, “fim” de toda pretensdo de alcangar uma
“unidade” ou “totalidade” do real a partir de uma Unica meta-narrativa, inaugurando assim, a

pos-modernidade. A “dissolug¢ao” da “filosofia da historia” ou filosofia humanizatoria®®® de

223 Na leitura de Harvey (2000), “a redescoberta do pragmatismo na filosofia (por ex. Rorty, 1979), a mudanca
de idéias sobre a filosofia da ciéncia promovida por Kuhn (1962) e Feyerabend (1975), a énfase foucaultiana na
descontinuidade e na diferenca na historia e a primazia dada a ele a correlagdes polimorfas em vez da
causalidade simples ou complexa”, novos desenvolvimentos na matematica — acentuando a indeterminagéo (a
teoria da catastrofe e do caos, a geometrias dos fractais) — o ressurgimento da preocupacdo, na ética, na politica e
na antropologia, com a validade e a dignidade do outro — tudo isso indica uma ampla e profunda mudanga na
“estrutura do sentimento”. “O que hd em comum nesses exemplos é a rejeicdo das “metanarrativas”
(interpretacg@es tedricas de larga escala pretensamente de aplicagéo universal)”.

224 «QOra, a reviravolta fundamental, na critica & modernidade, vai ocorrer precisamente no pensamento de
Nietzsche, no qual a critica da razdo moderna vai significar a critica razdo enquanto tal. O pensamento de
Nietzsche vai transformar-se no horizonte fundante de todos os diferentes matizes da critica a razdo que
experimentamos nos dias de hoje. Ha aqui um deslocamento do eixo do sentido da critica a razdo enquanto tal:
em vez de uma critica que pretende recuperar todo o sentido das intuicbes de base da razdo moderna contra o
reducionismo de sua efetivagdo historica, emerge uma critica dirigida contra a razdo; portanto, ndo uma critica
que tente erradicar os males da modernidade a partir de seus valores fundamentais, mas uma critica a esses
valores mesmos, o que desemboca, em Ultima instancia, numa rejeicdo da modernidade enquanto tal, entendida
como perda de sentido, esvaziamento, esterilizagdo dos valores fundamentais da existéncia pela racionalidade”
(OLIVEIRA, 2002, p.71).

225 critica da modernidade envolve, pois, para Nietzsche, uma critica das idéias e das instituices modernas: a
democracia, o liberalismo, o humanismo, a liberdade, a verdade, a igualdade, o casamento moderno, a ciéncia e
a educacdo modernas. A critica da modernidade envolve, acima de tudo, e de forma crucial, uma critica da
filosofia moderna que se baseia nesses conceitos e em seu respeito por institui¢des fundadoras. Em oposicéo a
filosofia moderna, Nietzsche defende uma superacdo dos conceitos de vontade e de alma e, ao final, da
moralidade que essas nogdes pressupdem (PETERS, 2000, p.65). “Nietzsche desenvolve uma visdo complexa e
dividida da tradicéo, descrevendo-a como aquilo que constitui ndo apenas o passado, mas também o presente, a
tradicdo como uma fonte de continuidade cultural, que é freqlientemente subestimada por uma leitura da
Modernidade que a caracteriza, essencialmente, como uma ruptura com a tradi¢do e uma superacdo da tradigao,
tendo com base o avanco radical da compreenséo cientifica e da mudanga socioeconémica” (PETERS, 2000,
p.65). “Nos agora lemos Nietzsche como o filosofo poés-moderno paradigmético, como o filésofo que faz uma
genealogia e uma desconstrucdo das meta-narrativas modernistas. Ele ndo proporciona simplesmente mais uma
transformacdo [...] dessas grandes narrativas de legitimacdo, mas, de forma vigorosa e vigilante, mina as
assercOes de singularidade e legitimacdo que se encontram na tradicdo iluminista [...]. Nosso Nietzsche é o
critico radical desse pensamento orientado para o futuro. Acima de tudo, ele denuncia aquela légica do
ressentimento pela qual o futuro ¢ colocado sob a obrigacdo de redimir as dividas do passado” (SHAPIRO apud
PETERS, 2000, p.68-69).

226 «() que significa dizer que a crise do humanismo contemporéaneo é crise na medida em que falta qualquer base
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Hegel e Marx, bem como de todas as interpretagdes “marxistas e marxianas’ decorrentes, que
aspiram a totalidade do real, acreditando numa perspectiva onto-teleoldgica, teleguiada, ou
seja, alimentada pelas “leis da historia” sdo consideradas altamente totalitarias por esse
pensamento®”’. Oliveira (2001, p.251), realizando uma critica a0 pensamento p6s-moderno,
que tem sua origem filoséfica em Nietzsche e Heidegger, compreende que este consiste,
fundamentalmente, num ataque as possibilidades de estabelecer ligacGes e nexos entre 0s
varios niveis da realidade, ou seja, as categorias de totalidade, razdo e unidade:

A Filosofia enquanto sistema racional de considera¢do da totalidade do real, teria
encontrado sua Gltima expressdo na filosofia sistematica de Hegel. Da unidade de
uma razdo, teriamos passado para o “pluralismo de razdes”, sem que houvesse
qualquer possibilidade de uma razdo capaz de tematizar os vinculos e as conexdes
dos diversos niveis da realidade. O processo de modernizacdo da sociedade se
desenvolveu enquanto processo de diferenciacdo, que fragmentou as diferentes
dimensdes da razdo; assim, qualquer tentativa de reconstruir a unidade da razéo deve
ser considerada sob a suspeita de uma tentativa de retorno a forma religioso-
metafisica, que caracterizou a razdo pré-moderna (OLIVEIRA, 2001, p.251).

Para Stein (1991, p.21) “o fim da modernidade ¢ o momento em que ndo foi mais
possivel, através de um unico sistema filosofico, dar explicacbes que tenham eficacia em
todos os dominios do saber humano: em nivel cognitivo, em nivel de conhecimento, em
nivel pratico, em nivel moral e também em nivel subjetivo, em nivel artistico, etc.”. Segundo
ele, “no momento em que perdemos esta unidade de um sistema®?, ou a possibilidade de
haver um sistema filoséfico que explique as diversas regides fundamentais do saber e do
convivio humano, neste momento chegamos ao fim da modernidade”. Na conceituacdo de
Stein (1991, p.22), possivelmente inspirada a partir da leitura da obra de Habermas (2000,
p.73-107), O Discurso Filoséfico da Modernidade (2000), distinguem-se duas posicGes em

relacdo a modernidade. Uma delas considerada conservadora, que parte dos pressupostos de

possivel de ‘reapropriacdo’, isto ¢, na medida em que ¢ inextricavelmente ligada & morte de Deus e ao fim da
metafisica-, ¢ o que Heidegger se esforga por pensar na sua interroga¢do da esséncia da técnica moderna”
(VATTIMO, 2002, p.33).

2Isegundo Veiga Neto (1995, p.12-13), Lyotard, o primeiro a empregar o termo p6s-moderno, concentra todas
as metanarrativas da modernidade, (como a da “emancipacdo progressiva da razdo, da liberdade do trabalho;
aumento da riqueza pelo avan¢o da Ciéncia e Tecnologia capitalista”), na filosofia de Hegel, o qual concentra em
si a modernidade especulativa. A critica a modernidade, feita pelos pos-modernos, em ambito especulativo, é a
critica a filosofia de Hegel e sua nogdo de dialética. As nogBes de totalidade e de unidade tornam-se o alvo
central dos ataques.

228<porque a modernidade se caracteriza justamente através da idéia de razio em que, de certo modo, o
problema da unidade foi encontrado a partir de um principio determinado. Mas é uma unidade que nasce da
idéia de razdo. Sistema ja quer dizer de alguma maneira razdo. Portanto, o fim da modernidade apresenta-se
como o fim dos grandes sistemas filosoficos. O que por outro lado também significa que o fim da modernidade
termina se apresentando ai onde néo se afirmam propriamente mais sistemas metafisicos” (STEIN, 1991, p.21).
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Nietzsche e Heidegger?®®, os quais sustentam um ataque frontal a qualquer perspectiva que
pretenda colocar a razdo como centro de um projeto filosofico e histérico unificador de
perspectivas multiplas. E, outra, considerada por ele como progressista, “que se faz em nome
da dialética, em nome de uma tradigcdo especial que surgiu com Kant, mas, sobretudo com o
idealismo alemdo”, a qual considera importante uma “razio critica”. A perspectiva iniciada
por Nietzsche e Heidegger possibilita uma abertura, uma brecha filoséfica, criando uma
ruptura com a perspectiva da dialética hegeliana e marxiana, propiciando assim condi¢des
para a emergéncia de uma perspectiva denominada “p6s-moderna” - realizando uma critica
da razao.
A razdo critica é uma razdo que se sabe finita, que se sabe histérica, que se sabe ndo
todo poderosa e que se sabe também ligada sempre a eventos concretos singulares e
que precisa dar um certo carater de universalidade a estes eventos para que exista
um conhecimento valido, um conhecimento que se sustente a si mesmo (STEIN,
1991, p.25). Enquanto a critica da razdo na posicdo metafisica, na critica
conservadora da modernidade, representa muito mais uma espécie de “desconfianga
da razdao”. Em uns, a razdo ¢ historica, desconfia-se, critica-se a razdo, a razdo
percebe seus limites. Em outros, a razdo é posta nos limites, na critica
conservadora, mas porque se presume uma outra realidade que seja mais que razdo
ou se ela é arazdo, é uma super-razdo (STEIN, 1991, p.25).
Na visao de Stein ha também um outro elemento que revela o fim da modernidade: ““¢
a idéia de que a fé na ciéncia, no produto da ciéncia, na tecnologia, enquanto era a fe na
possibilidade de uma verdade a ser buscada, também se esvaziou”. De tal maneira que,
segundo ele, ndo buscamos mais nas ciéncias a verdade. Esta descrenca na ciéncia esta
associada, no pensamento pds-moderno a uma ruptura entre ciéncia e filosofia, no sentido de
que a filosofia ndo é portadora dos fundamentos da ciéncia®*’. N&o h4 uma unidade entre
ciéncia e filosofia a partir do momento em que se perde a idéia de vinculo e tutela da

filosofia sobre a ciéncia, sendo que a velocidade de avanco desta Gltima favorece ainda mais

229%«E| pensamiento de Heidegger refleja con propiedad lo que el lenguaje es en si mismo. Asf, em oposicién a la
filosofia griega del logos, con la que se compromete el método de la autoconciencia de Hegel, él nutre un
contrapensamiento. Su critica de la dialéctica apunta al hecho de que cuando lo especulativo, lo positivo-racional
es pensado como presencia [Anwesenheit], queda referido a un perceptor absoluto, sea éste nous, intellectus,
agens o razon” (GADAMER, 1994, p.125-146).

2% Esta compreensdo destacada por Stein figura em torno da idéia heideggeriana de que a Filosofia deve se
libertar do crivo de ser apenas fundamentacdo da ciéncia, como fora na modernidade, para se tornar liberta do
cientificismo. O retorno da problemética da problematica do - “ser” - marca este pensamento, o qual pretende
colocar todo o passado filoséfico sob o rétulo de ser Metafisico. O carater de metafisico € atribuido no sentido
que este pensamento seguiu uma perspectiva técnica, referindo-se unicamente ao ente. O fim da modernidade, a
partir desta premissa heideggeriana seria articulado a idéia de fim da metafisica, de fim da filosofia. Escreve ele
que: “A caracterizagdo do pensar como theoria e a determinagdo do conhecer como postura “tedrica’ ja ocorrem
no seio da interpretacdo técnica do pensar. E uma tentativa reacional, visando a salvar também o pensar, dando-
lhe ainda uma autonomia em face do agir e do operar. Desde entdo, a “Filosofia” estd constantemente na
contingéncia de justificar sua existéncia em face das “Ciéncias”. Ela cré que isto se realizaria da maneira mais
segura, elevando-se mesma a condigdo de uma ciéncia” (HEIDEGGER, 1979, p.150 — Sobre 0 Humanismo).
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o enfraquecimento dos vinculos que se tentavam pensar entre ambas (STEIN, 1991,p. 22).
Stein, compreende ainda que o problema central da modernidade, no sentido de que ela
tornou-se uma questdo filoséfica, situa-se em torno da “experiéncia da finitude”. Para ele “a
modernidade é a época em que se inaugura a experiéncia da finitude”. Ao fim da
modernidade aparecerd, “a razdo finita, a razdo isolada, e, neste sentido, a afirmacdo da

finitude enquanto tal” (1991, p.26).
3.1.2. A Ideia de Pds-modernidade

Numa posicdo semelhante em relagdo as proposi¢fes de Stein que anunciam o
possivel “fim da modernidade”, num sentido de “totalidade e unidade” encontra-se Gianni
Vattimo, o qual pode ser considerado um debatedor importante no cenario contemporaneo,
no que se refere ao contraponto em relagdo a razéo critica e 0 consequiente anincio da pés-
modernidade. Vattimo assume em sua obra O Fim da Modernidade - Niilismo e
Hermenéutica na Cultura Pds-Moderna (1996), uma clara intencdo de explicitar
filosoficamente as relacfes entre os projetos da problematica do eterno retorno de Nietzsche
e do ultrapassamento da metafisica proposto por Heidegger®', como uma possibilidade para

descobrir novos e mais ricos aspectos de verdade em relacao a estes &mbitos do pensamento.

A filosofia pds-nietzscheana extrai sua substancia intelectual da critica que
Nietzsche fez da modernidade e dos valores do lluminismo, especialmente do
liberalismo e do humanismo secular. O método é, em parte, genealdgico, pois,
segue a argumentacdo de Nietzsche de que as valorizagBes do lluminismo séo
feitas por meio da analise da constituicdo de sistemas morais. Ao adotar um
perspectivismo cultural, o que implica adotar um pluralismo moral, Nietzsche
desconstr6i, simultaneamente, as pretens@es universalistas afirmadas por aderentes
dos varios sistemas, indicando que a verdade ou o certo é o produto discursivo de
um sistema que produz o certo e o errado, que produz proposicdes verdadeiras ou
falsas (PETERS, 2000, p.64).

A pertinéncia do estudo de Vattimo situa-se na perspectiva de ajudar-nos a

caracterizar o tema da modernidade de forma diferenciada. Aspecto que pode nos interessar

ZEm Lettre sur L’Humanisme (1946), Heidegger explica que se o seu pensamento ndo pode mais “se
caracterizar como humanismo” ¢ “a medida que o humanismo pensa de um ponto de vista metafisico”, ou mais
precisamente: corresponde a feicdo propriamente moderna da metafisica como metafisica da subjetividade. [...]
O questionamento do humanismo e da subjetividade se inscreve entdo, de maneira Idgica, no quadro desta
desconstrugdo da modernidade: face a esta “devastacdo da terra, resultado da metafisica” onde o homem torna-
se “besta de trabalho (...) abandonada na vertigem de suas fabricagdes”, a tentagdo de romper com esta
démarche fundadora da metafisica da subjetividade, e conseqlientemente do humanismo, pela qual o homem
“levou sua vida com subjectum no centro de toda a relagdo” ( FERRY & RENAUT, 1988, p.43-44).
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a fim de ampliarmos e alargarmos os horizontes tedricos quanto as mudangas econémicas e
sociais do periodo contemporaneo, as quais abarcam dimensbes artisticas, filosoficas,
literarias, culturais e politicas. Neste sentido, sua teoria pode nos oferecer diagndsticos
distintos, bem como sinalizar as perspectivas e alternativas de agéncia tedrica e politica que
surgem na educagé@o no contexto do capitalismo tardio. Esta configuragdo da modernidade e
0 seu possivel “esgotamento” a partir da nogdo de pds-modernidade assumem em Vattimo a

seguinte proposicéo.

Do ponto de vista de Nietzsche e Heidegger, que podemos considerar comum, nao
obstante as diferencas nada ligeiras, a modernidade pode caracterizar-se, de fato,
por ser dominada pela idéia da histéria do pensamento como uma “iluminagéo”
progressiva, que se desenvolve com base na apropriagdo e na reapropriacdo cada
vez mais plena dos “fundamentos”, que freqiientemente sdo pensados também
como as “origens”, de modo que as revolugdes tedricas e praticas da historia
ocidental se apresentam e se legitimam na maioria das vezes como “recuperagoes”,
renascimentos, retornos. [...] O p6s de po6s-moderno indica, com efeito, uma
despedida da modernidade, que na medida em que quer fugir das suas légicas de
desenvolvimento, ou seja, sobretudo da idéia da “superagdo” critica em direcdo a
uma nova fundacéo, busca precisamente o que Nietzsche e Heidegger procuraram
em sua peculiar relagdo “critica” com o pensamento ocidental (p. VIII).

Conforme Stein (1991, p.15), “o que temos que perceber ¢ que ¢ a humanidade ao se
dar conta de que ela estd no periodo p6s-moderno, se deu conta de que ha uma substancia
que ai estd sendo posta em jogo. De que ai existe algo que esta em crise. E, portanto, a critica
da modernidade nasce de um estado de crise, de uma situagao de crise”. Este estado de crise
da modernidade caracteriza-se pela busca da superacdo das dependéncias, das limitacdes da
racionalidade, da ndo efetivacdo das condicGes de superacdo dos desvarios sociais,
econdmicos e politicos. A percepcdo de que este problema encontra-se na propria matriz
constitutiva da teorizagdo moderna, na “razdo subjetiva”, na idéia de “autocertificacdo da
razdo” pode ser encontrada na noc¢do de espirito absoluto de Hegel, de uma “efetividade
racional que se eleva acima da faticidade, da contingéncia e da atualidade dos
acontecimentos”. Estes aspectos levam, segundo Habermas, desde cedo os jovens
hegelianos, como Marx, Feuerbach e Kierkegaard, a criticar este projeto, reclamando o peso
da existéncia (HABERMAS, 2000, p.77).

Vattimo compreende que a nocdo de modernidade, uma das mais difundidas e
confidveis assumiu uma perspectiva que a ‘‘caracteriza como ‘época da histéria’, em
oposicdo & mentalidade antiga, dominada por uma visdo naturalista e ciclica do curso do

mundo” (1996, p.8). Este aspecto torna-se crucial para compreender que além do ponto de
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vista dos vinculos estritos que se mantém entre o tema da racionalidade e a modernidade,
também aparecem a “idéia de historia, com seus corolarios, a nogdo de progresso ¢ a de
superacao”. As tentativas de “fixar”, “organizar”, “classificar” e “sistematizar” a
temporalidade, tipicas da “filosofia da historia”, e de estabelecer, a partir desta, vinculos
referenciais profundos, como a idéia de progresso e de superacdo, constitui-se numa das

caracteristicas “fortes” em relacdo ao moderno.

Esta adocdo, segundo Vattimo (1996), parece que torna contraditério qualquer
discurso que articule o p6s-moderno. Qualquer idéia de “fim da modernidade” levaria
logicamente a uma idéia de “fim da historia”. Para o autor este termo significa simplesmente
a auséncia de uma “filosofia da historia”, a qual para ele ndo existe no pensamento de hoje.
Esta auséncia é acompanhada pelo que se pode chamar, segundo ele, a justo titulo, “de uma
verdadeira dissolucdo da historia na pratica atual e na consciéncia metodologica da
historiografia®*2. Dissolucéo, decerto, significa, antes de tudo, ruptura da unidade, e néo fim
puro e simples da historia” (VATTIMO, 1996, p.14). A posi¢ao de “desprezo” em relagdo ao
pos-moderno, acompanhada por muitos intelectuais, segundo a leitura de Vattimo (1996,
p.9), estaria explicitando uma dificuldade real de se compreender um “carater radical das

mudang¢as” em curso, encobrindo e negando uma possibilidade de compreender, a partir do

%2 Giddens (1991) critica o projeto de Vattimo, em relagdo a idéia de fim da modernidade, afirmando que: “ao
que se refere comumente a pés-modernidade? Afora o sentido geral de se estar vivendo um periodo de nitida
disparidade do passado, o termo com freqiiéncia tem um ou mais dos seguintes significados: descobrimos que
nada pode ser conhecido com alguma certeza, desde que todos os “fundamentos” preexistentes da
epistemologia se revelaram sem credibilidade; que a histéria € destituida de teleologia e consequentemente
nenhuma versdo de “progresso” pode ser plausivelmente defendida; e que uma nova agenda social e politica
surgiu com a proeminéncia de preocupagdes ecoldgicas e, talvez novos movimentos sociais em geral”
(GIDDENS, 1991, p.52). Segundo ele, “qualquer um gue veja nisto uma transi¢éo bésica da modernidade para
a pos-modernidade, contudo, enfrenta grandes dificuldades. Uma das principais objecGes € dbvia e bem
conhecida. Falar da pds-modernidade como suplantando a modernidade parece invocar aquilo mesmo que é
(agora) declarado impossivel: dar alguma coeréncia a histéria e situar nosso lugar nela. Além disso, se
Nietzsche foi o principal autor a desvincular a pés-modernidade da modernidade, um fenémeno que se supde
estar ocorrendo atualmente, como é possivel que ele tenha visto isto ha quase um século atras? Por que teria
sido Nietzsche capaz de uma tal ruptura sem ter, como ele mesmo disse, feito nada mais que revelar os
pressupostos ocultos do proprio lluminismo?” (GIDDENS, 1991, p.53) Isso significa que: “a ruptura com as
concepgdes providenciais da histdria, a dissolucdo da aceitacdo de fundamentos, junto com a emergéncia do
pensamento contrafatual orientado para o futuro e o “esvaziamento” do progresso pela mudanga continua, sdo
tdo diferentes das perspectivas centrais do lluminismo que chegam a justificar a concep¢do de que ocorreram
transicdes de longo alcance. Referir-se a estas, no entanto, como pds-modernidade, € um equivoco que impede
uma compreensdo mais precisa de sua natureza e implicacdes. As disjuncdes que tomaram lugar devem, ao
contrério, ser vistas como resultantes da auto-elucidacdo do pensamento moderno, conforme os remanescentes
da tradicdo e das perspectivas providenciais sdo descartados. N6s ndo nos deslocamos para além da
modernidade, porém estamos vivendo através de uma fase de sua radicalizacdo. [...] Nao vivemos ainda num
universo social pds-moderno, mas podemos ver mais do que uns poucos relances da emergéncia de modos de
vida e formas de organizagéo social que divergem daquelas criadas pelas instituicdes modernas” (GIDDENS,
1991, p.57).
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termo pds-moderno, uma “mudanga nas condi¢des de existéncia e de pensamento”, que sdo

diferenciadas em relagdo as caracteristicas gerais da modernidade.

Numa tentativa de reverter a condi¢do negativa acentuada por Habermas, na linha da
tradicdo critica da Escola de Frankfurt, em relacdo a noc¢do de p6s-moderno, no sentido de
que nega o programa de emancipagdo, Vattimo procura resgatar aquelas nocgdes de
“destruicdo da ontologia” abordadas por Nietzsche e Heidegger, como condi¢do de
“positivar” as condigdes de pensar o “humano”. Estas novas condi¢fes para 0 pensamento e
a filosofia, das quais se nutre Vattimo, foram apresentadas por Heidegger, em dos ultimos
dos seus escritos — O Fim da Filosofia e a Tarefa do Pensamento (1966). Neste texto,
Heidegger apresenta os desafios que posteriormente irdo movimentar e desencadear a

sustentacdo do projeto social e filoséfico da “pos-modernidade”.

Em que medida entrou a Filosofia, na época presente, em seu estagio final?
Filosofia é Metafisica. Esta pensa o ente em sua totalidade — o mundo, o0 homem,
Deus — sob o ponto de vista do ser, sob o ponto de vista da reciproca imbricacdo
do ente e ser. A Metafisica pensa o ente enquanto ente ao modo da representacao
fundadora. Pois o ser do ente mostrou-se, desde o comeco da Filosofia, e neste
préprio comego, como o fundamento (arché, aition, principio). Fundamento é
aquilo de onde o ente como tal, em seu tornar-se, passar e permanecer, € aquilo
gue € e como é, enquanto cognoscivel, manipulavel e transformével. O ser como
fundamento leva o ente a seu presentar-se adequado. O fundamento manifesta-se
como sendo presenca. Seu presente consiste em produzir para a presenca cada
ente que se presenta a seu modo particular. O fundamento, dependendo do tipo de
presencga, possui o carater do fundar como causagdo Ontica do real, como
possibilitacdo transcendental da objetividade dos objetos, como mediacgao
dialética do movimento do espirito absoluto, do processo histérico de producéo,
como vontade de poder que pde valores. O elemento distintivo do pensamento
metafisico, elemento que erige o fundamento para o ente, reside no fato de,
partindo do que se presenta, representar a este em sua presenca € assim 0
apresentar como fundado desde seu fundamento (HEIDEGGER, 1980, p.72).

As propostas de “fim da modernidade” adquirem nesse discurso uma clara intengao
de se abrir para uma concepgdo “ndo-metafisica da verdade, que a interprete, ndo tanto a
partir do modelo positivista do saber cientifico, quanto, por exemplo, (segundo a proposta
caracteristica da hermenéutica), a partir da experiéncia da arte e do modelo de retdrica”. “A
experiéncia pos-moderna da verdade ¢ uma experiéncia estética e retorica” (VATTIMO,
1996, p.18). Em suas argumentagdes a respeito da ndo necessidade de “fundamentos” para
promover a “reviravolta” radical com relagdo a modernidade, Vattimo, seguindo o caminho

de Heidegger, mas valendo-se das teorias comunicacionais de Macluhan pontua que:
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Essas constatacOes, que se referem ndo apenas a elaboragdes teoricas, mas que tém,
também, correspondéncias mais concretas - na sociedade da informacdo
generalizada, na prética historiogréafica e, também, nas artes e na autoconsciéncia
social difusa, mostram a modernidade tardia como o lugar em que, talvez, se
anuncie uma possibilidade de existéncia diferente para o homem (1996, p. 17).

As consideracfes de Vattimo contrapGem-se em certa medida as teses apresentadas
por Stein, no sentido de que confere preferéncia em relacdo a abordagem tematica da
modernidade, a partir de uma postura de “dissolu¢ao”, ao invés de “critica e superacao”,
demonstrando uma filiacdo tedrica e preferéncia distinta. A experiéncia estética e retorica,
através da hermenéutica®**, conjuntamente com a assuncéo do Niilismo como possibilidade
positiva de compreender a verdade ndo como propriedade, mas sim apenas enquanto
horizonte e pano de fundo onde movimentam-se o mundo dos homens, apresentam-se como
“alternativas” a cultura critica. Estes aspectos constituem-se, segundo ele, nos contrapontos
“fracos”, intuitivos a uma idéia de compreensdo “superadora” da modernidade. A empreitada
sugerida por Vattimo, segue, para tanto, a perspectiva de uma filosofia da diferenca, ao inves
de uma filosofia dialética. “Nesta perspectiva, 0 pensamento da diferenca distingue-se do
metafisico porque, em vez de pensar o ser como plenitude da presenca, como estabilidade e

unidade, o pensa e anuncia como diferenga, divergéncia, esfor¢o” (VATTIMO, 1980, p.77).

Se libertar-se pela diferenca e pela multiplicidade significa também assumir como
paradoxalmente <constitutiva> a desagregacdo da unidade (o sujeito é um
dividuum e assim permanece, desmentido todo sonho de conciliagdo), volta a
emergir igualmente a acepcéo heideggeriana que, do ponto de vista da filosofia do
ultra-homem, surgia como manifestacdo de uma residual nostalgia metafisica; isto
é, a diferenca como des-mentido e destituicdo da presencga ou, nos termos usados
nos Ultimos ensaios, como <ruptura> de toda pretensdo ao carater definitivo da
presenca. [...] Esta ontologia do declinio tem certamente possiveis caracteristicas
<psicolégicas> que, contudo, ndo apontam na direcdo de uma genérica visdo
pessimista da vida; trata-se, pelo contrario, do fato de que, assim nos parece, 0
pensamento de Heidegger responde a uma exigéncia que a experiéncia moderna
faz valer de uma forma cada vez mais nitida; a exigéncia de uma ontologia regida
por categorias <fracas> (VATTIMO, 1980, p.13).

No contexto educacional, seguindo a orientacdo pos-moderna (conservadora), de

critica da razdo, situam-se 0s discursos pds-criticos, que, em ultima instancia, “desacreditam”

28«E] pensamiento depende basicamente del lenguaje, en la medida en que el lenguaje no es um mero sistema de
signos para el propoésito de la comunicacion y la transmision de informacion. La noticia previa de la cosa a
designar no es, con anterioridad al acto de la designacién, asunto del lenguaje. Antes bien, en la relacién del
lenguaje al mundo, aquello de lo que se habla se articula a si mismo solo merced a la estructura
constitutivamente lingtistica de nuestro ser-enel-mundo. El hablar permanece ligado a la totalidad del lenguaje,
a la virtualidad hermenéutica del discurso, que sobrepasa, en todo momento lo que se ha dicho” (GADAMER,
1994, p.125-146).
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na forca das “grandes narrativas”, as quais sdo “tomadas” como totalitirias e responsaveis
pelas diversas crises que assolam o mundo contemporaneo®*. Conforme Silva (2003, p.31),
“as grandes narrativas, ancoras da certeza, tornam-se desacreditadas a medida que suas
premissas, suas descri¢des, suas explicacdes, suas promessas, se encontram crescentemente
em discrepancia com o cotidiano”. A leitura dos descaminhos do “projeto da modernidade”
ganha forga nestes discursos na énfase de que o “fracasso do mundo moderno” esta vinculado
a idéia de “razdo, progresso e emancipacao” constituintes dele®. Desta forma, as categorias
da dialética, das macro-relacbes de poder e, do trabalho, enquanto centralidade da vida

humana, sdo menosprezadas e consideradas inoperantes:

Se ha alguma dialética, trata-se de uma dialética que transforma inevitavelmente
seus grandiosos ideais nos seus contrarios: o progresso se transmuta em degradacédo
e destruicdo; a emancipacdo em dependéncia e subjugacdo; a utopia em horror e
pesadelo; a razdo em irracionalismo e dominio (SILVA, 2003, p. 31).

Os mais diversos desafios que se apresentam no ambito da exclusdo social, do
desemprego, da fome e da miséria que assola o sistema capitalista sdo tomados e explicados
pelas abordagens pos-modernas (conservadoras), mais especificamente as pds-estruturalistas,
de forma a negar saidas para “além do capital” (MESZAROS, 2005). A critica da razdo
assume, no discurso pés-moderno, ao inves de uma critica da racionalidade instituida, nas
relacGes capitalistas, tipicas da modernidade, como fora efetuada pela teoria critica, uma
critica da razdo em si. Com isso diluem-se as possibilidades de compreender, 0s proprios

aspectos que <fetichizam> o pensamento. Tentando atacar e compreender a reificacdo do

23%«0s ideais modernos e iluministas sobre a escola sempre constituiram o critério Gltimo a partir do qual se
fundava a critica sobre a escola existente: se apenas pudéssemos eliminar os obstaculos colocados a essa
realizacdo — resultantes do funcionamento de uma organizacdo econémica espuria — chegariamos, finalmente a
educacdo auténtica e legitima. A ironia é que esses ideais e principios sdo colocados sob suspeita e radicalmente
questionados precisamente numa época em que o assalto a algumas de suas fundagbes vem do outro lado: de
uma nova direita disposta a lancar as bases de um novo senso comum sobre a educacdo e a escola. Nesse
cenario, sobre quais bases se continuara fazendo a critica educacional de Esquerda? Retiradas as fundacbes
modernistas de nossa critica, onde ancorar nossa avaliagdo do presente assalto direitista & educac¢do ptblica?”
SSILVA, 1995, p. 246)

«Uma dupla operacdo foi levada até seus pontos extremos: Marx foi libertado do seu materialismo, Freud do
seu racionalismo. Esta operacdo — sobretudo ela talvez — também alimentou a revolta contra a ciéncia e o
intelecto desta primeira metade do século. De qualquer modo, no decorrer do longo processo de Galileu, que
caracterizou grande parte da cultura do século XX, Jacob Boehme, Roberto Bellarmino e Paracelso, os magos, 0s
alquimistas e os feiticeiros foram ocupar o lugar de Bacon, de Galileu, de Diderot. Tornaram-se 0s novos herois
do pensamento e os simbolos da modernidade. Mas a critica global da técnica e da industria moderna que se dilui
numa recusa da ciéncia e do intelecto ndo tem em si nada de revolucionério. Representa apenas o ressurgimento
na cultura européia dos velhos temas do arcaismo, da nostalgia do nada, da tentacdo do ndo humano. Nao a
religido como ilusdo, mas a ciéncia como ilusdo: a revolta contra a razdo tornou-se o triunfo do instinto de morte.
Essa recusa é apenas 0 signo de um desejo de autodestruicdo, de um impulso cego para eliminar a prépria
histdria, de uma fuga das escolhas e das responsabilidades do mundo real” (ROSSIL, 1992, p.26).
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pensamento, a empreitada pos-moderna, seguindo a trilha de Heidegger, sugere uma
dissolugdo da propria razdo, ao invés de compreender os aspectos sociais condicionantes que
sdo os responsaveis pela reificacdo da razdo. A razdo, concebida enquanto forma pura de
pensamento, é responsabilizada pelo fracasso da modernidade. Nada mais contrério a
perspectiva critica e dialética, tipicamente moderna, que, mesmo na versdo adorniana, ao
criticar a razdo, ao criticar o pensamento instituido, ao apontar para a ndo coincidéncia do
subjetivo e do objetivo, objetivava a denincia do ndo realizado socialmente. Castoriadis

chega mesmo a entender, neste contexto, que:

O valor do pds-modernismo como teoria € refletir servilmente e, portanto, fielmente
as tendéncias dominantes. Sua miséria é fornecer delas apenas simples
racionalizacdo por tras de uma apologética pretensamente sofisticada, mas que néo
passa de expressdo do conformismo e da banalidade. Digerindo-se agradavelmente
com os discursos flteis, tio em moda, sobre o “pluralismo” e o “respeito a
diferenca”, o pods-modernismo, desdgua na glorificacdo do ecletismo, na
recuperacdo da esterilidade, na generalizacdo do principio do “tudo que funciona é
valido”, tdo oportunamente proclamado por Feyerabend em outro dominio. Sem
sombra de davida, a conformidade, a esterilidade e a banalidade, o “tudo bem” sdo
0s tracos caracteristicos desse periodo. O pds-modernismo, honrado com um
complemento solene de justificacdo pela ideologia apresenta 0 mais recente caso de
intelectuais que abandonam sua funcéo critica e aderem com entusiasmo aquilo que
é assim, simplesmente porque assim €. O po6s-modernismo, como tendéncia
histérica efetiva e como teoria, € seguramente a negacdo do modernismo
(CASTORIADIS, 1992, p.25).

Sob este preludio, o “conhecimento”, enquanto instancia mediadora entre os homens,
a realidade e, o mundo social e natural, acaba sendo reduzido a “jogos de linguagem”
(Wittgenstein), a relagdes “microfisicas de poder” (Foucault), a “interpretacio’*°
(Heidegger), a “simulacros” (Baudrillard), ou a propria “vontade de poder” (Nietzsche)
(CIRNE LIMA, 2002). Condicéo teorica e epistemoldgica que balanca a teoria educacional
critica e seu estatuto, negando qualquer possibilidade de pensar a educacdo no processo de

luta contra-hegemdnico®’.

Z«Descrigdes cognitivas e realistas da consciéncia humana cederiam lugar aos varios tipos de pragmatismo e

relativismo, em parte porque ndo pareceria haver, politicamente, muita coisa em jogo em saber 0 que isso

significa para nés. Tudo se transformaria em interpretacdo, inclusive esta afirmacdo. E o que também

implodiria gradualmente junto com o conhecimento razoavelmente correto, seria a idéia de um sujeito humano

centrado e unificado o suficiente para iniciar alguma agdo significativa. 1sso porque pareceria, nesse momento,

haver escassez dessa a¢do significativa. E o resultado, mais uma vez, transformaria a necessidade em virtude ao

louvar o ser humano difuso, descentrado esquizdide: um sujeito que talvez ndo estivesse suficientemente

completo para derrubar uma pilha de latas, quanto mais o Estado — mas que poderia, ainda assim, ser

apresentado como uma assustadora vanguarda, em contraste com 0s sujeitos confortavelmente centrados numa

fase mais antiga, mais classica do capitalismo. Ou em outras palavras: o sujeito como produtor (coerente,

determinado, autogovernado) teria cedido lugar ao sujeito consumidor (instavel, efémero, constituido de

desejos insacidveis)” (EAGLETON, 1999, p.27).

237«A teoria educacional e a pedagogia encontram-se sitiadas. Atacadas pelo pds-modernismo. Pelo pds-
estruturalismo, pelo feminismo, suas fundagdes balancam e suas praticantes se sentem desestabilizadas. As
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3.2 A CRISE DA RAZAO NO CONTEXTO DO CAPITALISMO TARDIO: A CRITICA DE
ORIENTACAO MARXIANA

A perspectiva dialética, de cunho marxista, possui um tratamento da questdo de
forma diferenciada ao movimento pds-estruturalista, sendo muito mais otimista em relagdo as
“saidas” da crise da modernidade. Embora ambas as tradicdes questionem e problematizem o
“iluminismo”, ou a concepgdo tradicional de educacdo, a tradicdo marxista, sustenta uma
crenca na emancipacdo do género humano, ao passo, que a tradicdo pds-estruturalista, na
mesma trilha de outras tradigdes que criticavam a modernidade, como o Vitalismo, o
Historicismo, a Fenomenologia, o Existencialismo e o Pragmatismo, desconfia do projeto da
razdo moderna, ou do projeto emancipatorio. Saviani (1996) denomina estas concepcoes
emergentes no seculo XX, de filosofia da educacdo nova, mostrando suas diferencas em
relacdo a filosofia dialética da educagdo. Saviani, naquele momento, ndo endereca a critica
diretamente ao pos-estruturalismo, mas suas consideragdes servem como marco, para
diferenciar os dois principais movimentos intelectuais que marcam o século XX: a) aqueles
que criticam a razdo iluminista, a razdo burguesa, mas que, no fundo, acreditam na
emancipacdo humana e no projeto da modernidade, tentando realiza-lo; e; b) aqueles que nao
acreditam na razdo, descontruindo-a, e, portanto, ndo acreditando no projeto de emancipacao
humana e no projeto da modernidade, despedindo-se dela®®.

O pensamento contemporaneo, na perspectiva pds-moderna (e pds-estruturalista),
parece ter sido desafiado mais a compreender seus proprios limites do que romper com 0s

239

limites do mundo“*”. Os aspectos conceituais apresentados pelo movimento pds-moderno, que

tentam caracterizar que estamos vivendo numa nova época — a pés-modernidade em que as

ameacas e contestacBes partem de vérios lados e atingem varios dos elementos que fundam a educacdo. Néao
escapam a essa implosdo nem sequer as bases daquilo que se convencionou chamar de Teoria Educacional
Critica, atingida em seu nuicleo mesmo de teoria e pratica vanguardista” (SILVA, 2002, p.247).

28«p filosofia da educacdo nova se desenvolve na atmosfera de desconfianca da razdo, comum a diferentes
correntes que se constituem entre o final do século XIX e a Il Guerra Mundial, tais como o Vitalismo (Bérgson),
o Historicismo (Dilthey), a Fenomenologia, o Existencialismo e o Pragmatismo. Diferentemente da concepg¢éo
tradicional centrada na razdo e no conhecimento, esboga-se uma visdo de homem centrada na existéncia, na vida,
na atividade. Enquanto a filosofia dialética de educagdo, de base marxista, efetua a critica da razdo individualista
do lluminismo, evidenciando o seu carater histdrico e, com isso, as contradi¢Bes da sociedade capitalista, a
filosofia da educacdo nova se contrapde & razdo iluminista mantendo-se, porém, no &mbito do individualismo
burgués” (SAVIANI, 1996, p.176).

2%« pos-modernismo implica uma rejeicdo categorica do conhecimento “totalizante” e de valores universalistas
- incluindo as concep¢des ocidentais de “racionalidade”, idéias gerais de igualdade (sejam elas liberais ou
socialistas) e a concep¢do marxista de emancipagdo humana em geral. Ao invés disso, 0s p6s-modernistas
enfatizam a “diferenga”: identidades particulares, tais como sexo, raga, etnia, sexualidade; suas opressdes e lutas
distintas, particulares e variadas; e “conhecimentos” particulares, incluindo mesmo ciéncias especificas de
alguns grupos étnicos” (WOOD, 1999, p. 7).
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antigas categorias de andlise utilizadas para situar o0 homem no mundo estariam superadas,
sendo necessario “desconstruir” e “desconfiar” de qualquer analise que pretenda apreender a
totalidade do mundo social, desconsideram que o sistema capitalista engendra relagdes sociais
globais de “dominacdo e exploracdo” que s6 podem ser apreendidas de forma unitaria. A
educacéo, enquanto direito (humano) dos trabalhadores e pratica social instauradora de outras
possibilidades de emancipagdo, frente a exploragdo “globalizatoria”, ¢ fortemente
desacreditada. Assim, as relagdes entre trabalho e educacdo acabam, nestas abordagens, por
serem naturalizadas. O sub-emprego, o desemprego, a dominacao, a exploracdo, sdo produtos
de relagdes de poder que pairam, ora no “corpo a-sujeitado” (Foucault), ora num “‘supra-
mundo” social (Lyotard)- sendo, as relacbes de poder, em ultima instancia, intocaveis e

insubstituiveis®*°

. Quadro este que suscita a necessidade de uma préxis historica que
problematize e formule saidas epistémicas®**, econdmicas, politicas e educacionais.

Na leitura de Berman (2006), a “mudanga permanente”, a “rejeicdo do velho”, a
“incerteza”, o “paradoxo”, a ‘“fragmentagdo”, seriam caracteristicas nao da “pds-
modernidade”, e da sociedade “pds-industrial” (que compreende que o trabalho ndo ¢ mais
centralidade da vida humana), mas da “modernidade” mesma estando implicitas na propria
génese do capitalismo moderno e sua necessidade de “revolucionar os instrumentos de
producdo, e com eles as relagdes de producao, e com eles todas as relacdes sociais” (MARX e
ENGELS, apud BERMAN, 2006, p.21). As concep¢des que anunciam o “pos-historico”,
afirmando uma incerteza e transformacdo permanente e irredutivel nas relacGes sociais,
cientificas, politicas e econbmicas, menosprezam as consideracfes de Marx e Engels,
realizadas em (1848), no Manifesto Comunista, acerca das caracteristicas da modernidade (era

burguesa):

Revolucdo ininterrupta da producdo, continua perturbacdo de todas as relacdes
sociais, interminavel incerteza e agitagdo, distinguem a era burguesa de todas as
anteriores. [...] Todas as relacdes fixas, enrijecidas, com seu travo de Antiglidade e

#0«Nzo pode haver duvida de que essas negagdes sio dirigidas, antes e acima de tudo, a0 marxismo, e apenas
secundariamente ao modernismo em geral do lluminismo. Todas as trés nega¢des basicas, argumenta Hebdige,
“podem ser atribuidas a duas fontes: por um lado, historicamente, as esperancas bloqueadas e a retorica frustrada
de fins da década de 1960 e das revoltas de estudantes (...) e, por outro, através da tradicdo filosofica até
Nietzsche”. Em jogo estd a compreensdo da historia como uma narrativa do progresso e da emancipacdo
humana. Negando nogdes de progresso linear (e mesmo ndo linear), os p6s-modernistas descrevem a histéria ou
como derrota (distopia), ou como caos. “Para os pés-modernistas”, notou Henry Kariel “é simplesmente tarde
demais para opor-se ao ritmo da sociedade industrial” (FOSTER, 1999, p.193).

21«0 pos-modernismo, como forma geral de pensamento, apresenta uma tendéncia antitotalizante,
antigeneralizante, no tocante a sociedade, rejeitando ndo tanto a narrativa per se, mas todos os tipos de narrativas
grandiosas — tais como a critica marxista ao capitalismo -, optando, em vez disso, por uma abordagem
descentralizada, cadtica mesmo, da sociedade, que ¢ vista como inerentemente fragmentaria” (FOSTER, 1999,
p.197).
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veneraveis conceitos e opinides, fora banidas: todas as novas relagbes se tornam
antiquadas antes que cheguem a se ossificar. Tudo que é solido se desmancha no ar,
tudo que é sagrado € profanado, e os homens finalmente sdo levados a enfrentar [...]
as verdadeiras condicdes de suas vidas e suas relacbes com seus companheiros
humanos (MARX e ENGELS, 1999, p. 13-14).

242

A critica realizada por Marx, Weber, Freud e, Nietzsche®™, em relacdo aos

pressupostos da modernidade, ja teria influenciado os teéricos da Escola de Frankfurt??, a
realizar uma critica a racionalidade instrumental, caracteristica da modernidade. Mesmo que
estas abordagens ndo tenham ainda rompido com a modernidade, com a idéia de razédo, de
meta-teoria (metanarrativa), no d&mbito filosofico, inspiraram e possibilitaram uma abertura
tedrica, que pGe em xeque as diferentes estruturas da modernidade social, cientifica e
filosofica. Marx contribuiu na dendncia do processo exploratério (alienagdo), na percepcao e
explicitagdo dos aspectos contraditorios e dindmicos do movimento da sociedade capitalista
(luta de classes), criando uma forma de filosofia radical (critica das ideologias), que nédo se
contenta em interpretar a realidade (idealismo alem&o), mas que pretende transforma-la

(filosofia da praxis). Marx formula, sobretudo, uma critica & subjetividade burguesa®**, ao

2227 presenca de Nietzsche é também evidente na critica da cultura da llustracdo feita por Max Horkheimer e
Theodor Adorno (1972), os pais fundadores da Escola de Frankfurt, em seu livro a Dialética do Esclarecimento.
A influéncia de Nietzsche sobre Horkheimer e Adorno é evidente na analise que eles fazem do lado escuro do
lluminismo, o qual, na sua interpretacdo, perdeu sua forca libertadora, transformando-se em uma mitologia. Eles
argumentam que “o mito é ja iluminismo; e o iluminismo voltou-se para a mitologia” (1972, p. xvi.). A razdo,
despida de seus aspectos normativos, ressurge na forma de ciéncia moderna, cujo melhor exemplo é o
positivismo l6gico — uma razdo cientifica.

43 «“Marx e Adorno nao fizeram sendo prosseguir o préprio movimento da razao iluminista, quando aludiram as
consequéncias objetivamente repressivas de certas idéias e politicas iluministas. Voltar-se contra o iluminismo
institucionalizado, com argumentos racionais, em nome do espirito do iluminismo, é efetivamente ser fiel ao
lluminismo. E citar ao tribunal do iluminismo o préprio iluminismo. Foi o que Marx fez na Quest&o Judaica. O
que estava em jogo era a proposta de estender a todo o género humano a emancipagdo conquistada apenas para
uma classe. Foi também o que fizeram Adorno e Horkheimer na Dialética do lluminismo, quando disseram que o
lluminismo, que no inicio queria emancipar o homem do irracional, acabou por decretar a irracionalidade da
emancipacdo” (ROUANET, 2005, p.205).

% Ha, na verdade, duas posicdes em tudo isso, uma das quais é mais radical do que a outra. A primeira delas
estd contente em dizer: sim, ha muito tempo, na era classica do capitalismo competitivo, no auge da familia
nuclear e no surgimento da burguesia como a classe social hegeménica, houve algo como o individualismo,
como 0s sujeitos individuais. Mas hoje — na era do capitalismo corporativo, do chamado homem
organizacional, das burocracias, tanto nos negécios quanto no Estado, da explosdo demografica -, hoje, esse
antigo sujeito individual burgués ndo existe mais. H& por outro lado, uma segunda posicéo, a mais radical delas,
que podemos chamar de posicao pds-estruturalista. Ela acrescenta: ndo apenas que o sujeito individual burgués
¢ algo do passado, como ele é também um mito, algo que nunca chegou de fato a existir, nunca houve sujeitos
autdbnomos desse tipo. Esse construto é meramente uma mistificacdo filos6fica e cultural, que buscou
persuadiras pessoas de que elas “tinham subjetividades” individuais e possuiam certa identidade pessoal
singular (JAMESOM, 2006, p. 24). O pés-estruturalismo, como se V& na compreensdo de Jameson,
diferentemente do marxismo, dissolve a nocéo de sujeito, ao invés de critica-lo, tornando-o uma mera ficcao, e,
com isso, qualquer perspectiva emancipatoria que pretenda fazer uma critica ao modelo de sociedade ou mesmo
de subjetividade reinante na historia ndo passa de mera representacdo. A subjetividade em Marx nunca deixou
de existir, ela é sempre histérica, social, de tal forma que entender a histdria é entender a condicdo em que se
formam tais tipos de subjetividades. A subjetividade em Marx ndo é apenas discursiva, marcada por relagbes de
micro-poder, ou apenas uma construcdo tedrica das ciéncias humanas, antes ela é real e histérica, marcada por
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individualismo, ao fetichismo da mercadoria, aos caracteres ideoldgicos do sistema
capitalista, bem como suas formas de constituicdo, que eternizam a légica em curso®®.

Escreve Marx, nos Manuscritos Econémicos e Filoséficos:

Nos partiremos de um fato econdmico contemporaneo. [...] O trabalhador torna-se
tanto mais pobre quanto mais riqueza produz, quanto mais a sua producdo aumenta
em poder e extensdo. O trabalhador torna-se uma mercadoria tanto mais barata,
quanto maior ndmero de bens produz. Com a valorizagdo do mundo dos homens. O
trabalho ndo produz apenas mercadorias; produz-se também a si mesmo e ao
trabalhador como uma mercadoria, e justamente na mesma propor¢cdo com que
produz bens. [...] O trabalhador p&e a sua vida no objeto; porém agora ela ja ndo Ihe
pertence, mas sim ao objeto. Quanto maior a sua atividade, mais o trabalhador se
encontra no objeto. O que se incorporou no objeto do seu trabalho ja ndo é seu.
Assim, quanto maior é o produto, mais ele fica diminuido. A alienacdo do
trabalhador no seu produto significa ndo so que o trabalho se transforma em objeto,
assume uma existéncia externa, mas que existe independente, fora dele e a ele
estranho, e se torna um poder autdnomo em oposicao a ele; que a vida que deu ao
objeto se torna uma forca hostil antagdnica (MARX, 2001, p.111-112).

Nesta passagem observa-se que 0 sujeito da constituicdo do mundo em Marx, ndo é
como em Kant, uma consciéncia transcendental (o eu puro da apercep¢do), mas justamente a
espécie humana que reproduz sua vida sob condi¢des naturais. O sujeito da constituicdo do
mundo em Marx ndo é pois individual, tedrico e racional apenas, mas antes coletivo, pratico e
histérico. “O trabalho, antes que a consciéncia pura, cria as condi¢Oes faticas para a
reproducdo da vida social, mas também as condicdes transcendentais da objetividade de
possiveis objetos da experiéncia” (OLIVEIRA, 2001, p.54). O trabalho torna-se assim
condicao de possibilidade para o conhecimento humano, para a existéncia humana. O mesmo
substitui a sintese da filosofia kantiana, enquanto atividade constitutiva do mundo como
objeto de conhecimento puro na consciéncia, pela nocdo de trabalho como instancia
mediadora entre 0s homens e a natureza. O trabalho, em Marx, constitui uma praxis que torna
possivel o conhecimento objetivo. Ele constitui, sobretudo, a instancia definidora da
“esséncia” do homem. Marx (2001, p.117) explica que: “o elemento do trabalho ¢ a
objetivacdo da vida genérica do homem: ao ndo se reproduzir somente intelectualmente,
como na consciéncia, mas ativamente, ele se duplica de modo real e percebe a sua propria

imagem num mundo criado”. O trabalho, enquanto atividade produtiva, necesséria a vida

relacdes de poder globais e locais, enfim, marcadas por formas de poder ligadas a vida / a atividade concreta
dos homens em sociedade.

25«0 elemento fundamental para o entendimento da sociedade moderna por Marx e Engels residiu na critica de
ambos a acumula¢do do capital. Ambos estavam convencidos de que o capitalismo era econdmica e
politicamente insustentavel. Essa situacdo acabaria por gerar as for¢as revolucionarias que o derrubariam. A
mesma critica & acumulagdo do capital levou-os a concluir — desde os seus primeiros trabalhos — que o sistema
carecia de uma relacdo sustentavel com a natureza” (FOSTER, 1999, p.161).
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humana, possibilita a compreenséo da natureza historica do conhecimento, pois uma vez que
mudam as formas histéricas de trabalho, mudam as relagdes entre 0 homem e o mundo
objetivo. Isso significa que por meio desta atuagdo sobre o meio objetivo - do trabalho - “a
natureza nasce como a sua obra e a sua realidade” (MARX, 2001, p.117).

A critica marxiana a modernidade situa-se, neste contexto, numa perspectiva
epistemoldgica, numa passagem da perspectiva Légica, como pressuposta pelo idealismo de
Kant e Hegel®*, para a perspectiva da Préxis. “Nio existe para Marx, uma autoconsciéncia
autdbnoma capaz de se auto-refletir independentemente das estruturas subjacentes do trabalho
social” (OLIVEIRA, 2001, p.55). O trabalho, enquanto categoria, que melhor explica a
natureza historica do homem, possibilita assim compreender a mediacdo entre a natureza
objetiva e subjetiva, numa perspectiva dialética concreta. Observa Marx, que, na
modernidade, este mediagéo sujeito-objeto, pela via do trabalho, encontra-se deformada:

Por conseqiéncia, quanto mais o trabalhador se apodera pelo trabalho do mundo
exterior, da caracteristica sensivel, mais se priva dos meios de existéncia, sob dois
aspectos: primeiramente, 0 mundo exterior sensivel torna-se cada vez menos um
objeto que pertence ao seu trabalho ou um meio de existéncia no sentido imediato,
meio para a subsisténcia fisica do trabalhador. Assim, em ambos os sentidos, o
trabalhador torna-se escravo do objeto; em primeiro lugar, pelo fato de receber um
objeto de trabalho, ou seja, de receber trabalho; depois pelo fato de receber meios
de subsisténcia. Deste modo, o objeto habilita-o para existir, inicialmente como
trabalhador, em seguida, como sujeito fisico. O ponto culminante de tal serviddo é
que ele s6 pode manter-se como sujeito fisico na condicdo de trabalhador e s6 é
trabalhador na condigdo de sujeito fisico. [...] Por conseguinte, o trabalhador sé se
sente em si fora do trabalho, enquanto no trabalho se sente fora de si. Assim, o seu
trabalho ndo é voluntario, mas imposto, é trabalho forcado. N&o constitui a
satisfacdo de uma necessidade, mas apenas um meio de satisfazer outras
necessidades. O trabalho externo, o trabalho em que o homem se aliena, € um
trabalho de sacrificio de si mesmo, de martirio (MARX, 2001, p.113-114).

O projeto moderno, de busca pela conquista da autonomia e maioridade humana, que
passava no projeto filos6fico kantiano pela discussao acerca das condi¢fes de possibilidade
do conhecimento pelo sujeito, assume em Marx a busca pelas condices de possibilidade do

conhecimento por um sujeito, mas um sujeito “social” que vive num panorama histérico e

#®Desde esta perspectiva, la manera comprehensiva y radical en que Hegel llevé a cabo La autofundamentacion
historica de su filosofia, sigue siendo abrumadoramente superior a todos los intentos posteriores Unid naturaleza
e historia bajo el imperio del omni-abarcante concepto de logos que em tiempos anteriores los griegos habian
exaltado como fundamento de La Filosofia Primera. Si la vieja teodicea, todavia en la era de la Ilustracion, al
considerar AL mundo como creacion de Dios, apelaba a la racionalidad matematica de los sucesos de La
naturaleza, Hegel extiende ahora esta apelacion de racionalidad a la historia universal. Asi como los griegos 0s
habian ensefiado que el logos o nous era la esencia y el fondo del universo en oposicion al desorden y a la
irracionalidad del mundo sublunar, Hegel nos ensefia ahora que la razén puede ser descubierta en la historia, a
pesar de las horribles contradicciones que nos muestra el caos de la historia y del destino humano. Asi, lo que
con anterioridad se habia dejado a la fe y a la confianza en la Providencia, por ser ésta inescrutable para la
percepcion y el conocer humano, ahora lo trae Hegel al reino del pensamiento.
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objetivo®*’

. Marx (2001, p.117), interpreta que “¢ exatamente na atuagdo sobre o mundo
objetivo que o homem se manifesta como verdadeiro ser genérico. Na medida em que o
trabalho alienado tira do homem o elemento da sua producéo, rouba-lhe do mesmo modo a
sua vida genérica”. Neste sentido, a espécic humana, o novo “sujeito transcendental” nao
possui uma esséncia eterna, ndo possui uma qualidade invaridvel, mas antes se constitui a
partir dos processos de trabalho. Investigar os processos de trabalho, a natureza do trabalho na
modernidade, tornar-se-a, a empreitada enfrentada por Marx para promover esta virada da
teoria do conhecimento, no processo de fim da metafisica. Ao invés de valer-se da Logica,
como ponto de partida para a reconstituicdo do Idealismo Alemaéo, de Kant e Hegel, Marx
valer-se-a da critica da economia politica?*®. “Eis a razdo pela qual a Critica da economia
politica substitui a “logica transcendental” de Kant, ou seja, a critica da logica formal”
(OLIVEIRA, 2001, p.55).

Mas, o que significava o projeto moderno do Idealismo Aleméo, do qual parte a critica
de Marx? Sem a vinculacédo explicita do projeto de Marx, com o projeto de Kant e Hegel,
permanece sem sentido retomar a discussdo sobre a critica marxiana a modernidade.
Compreender a perspectiva de Hegel, em relacdo a Kant, talvez nos sirva, também, como
possivel indicador da postura que depois seguira Heidegger, para pensar no fim da Metafisica.
Hegel, com o proposito de discutir a possibilidade da liberdade humana, vinculando-a, com o
percurso da razdo, introduzira a nocdo de que a razdo ndo esta na historia, ela € Historia. A
historia universal, escreveu Hegel (2008, p.24), “¢ a representacao do espirito no esfor¢o de
elaborar o conhecimento de que ele é em si mesmo”. A consciéncia histérica, ou a no¢édo de
Historia, permite a Hegel enfrentar toda Metafisica que advém de Platdo, que “buscara a
verdade e a revelacdo por toda parte, exceto nos problemas humanos” (ARENDT, 2002). A
reflexdo do intelecto, argumentou Hegel, “é teoria abstrata, ndo verdadeira, justa apenas no
cérebro e de mais a mais impraticavel; a filosofia é inimicissima do abstrato e reconduz ao

concreto” (HEGEL, 1980, p.337). Isso significa que enquanto Kant, na Critica da Raz&o Pura,

#7«podemos situar o pensamento de Marx precisamente nessa linha que se inaugura no inicio da modernidade,
com a busca de um método filosdfico para combater as ilusdes da consciéncia e assim libertar o0 homem. Marx
pode ser visto, portanto, também como um fil6sofo critico, que procura radicalizar ainda mais o projeto de critica
da modernidade. Assim como Hegel criticou Kant por ndo considerd-lo suficientemente critico, Marx,
igualmente criticara Hegel por ndo considera-lo tampouco suficientemente critico. A critica de Marx a Hegel e
aos hegelianos diz respeito fundamentalmente a seu idealismo” (MARCONDES, 2004, p.229).

248«A economia politica oculta a alienagio na caracteristica do trabalho enquanto no analisa a imediata relagdo
entre o trabalhador ( trabalho) e a producdo. E evidente, o trabalho produz coisas boas para os ricos, mas produz
a escassez para o trabalhador. Produz palacios, mas choupanas para o trabalhador. Substitui o trabalho por
maquinas, mas encaminha uma parte dos trabalhadores para um trabalho cruel e transforma os outros em
maquinas. Produz inteligéncia, mas também produz estupidez e a cretinice para os trabalhadores” (MARX, 2001,
p.113).
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para tentar salvaguardar a razdo do ceticismo, e para pensar na autonomia do sujeito e na
maioridade da razéo, a tornara inata e intemporal, conduzindo a discussao sobre as condicGes
de possibilidade da razdo para o &mbito do sujeito, Hegel, a devolve para a Histéria e para o
Concreto. A razao, segundo ele, “¢ imanente a existéncia historica e nela se realiza” (HEGEL,

2008, p.30). Isso significa colocar a consciéncia, o pensamento, como que fluindo no tempo.

Esta existéncia, e com ela o ser no tempo, € um momento ndo somente da
consciéncia particular, que como tal é essencialmente finita, mas também no
desenvolvimento da idéia filos6fica no elemento do pensamento. De fato, a idéia
pensada no seu repouso é sem tempo; pensa-la no repouso é o mesmo que fixa-la na
forma da imediateza, e isto equivale a sua mesma intuigdo interna. Porém, a idéia
enquanto concreta e unidade diferenciada, como acima referimos, ndo pode ser
essencialmente repouso, nem o seu ser pode considerar-se como pura intui¢do
interna; mas chega a existéncia como diferenciacdo de si mesma e, por conseguinte,
desenvolvimento e a sua exterioridade no elemento do pensamento; de modo
semelhante, a pura filosofia aparece no pensamento como existéncia e se
desenvolve no tempo. Mas este elemento do pensamento é ainda abstrato: é a
atividade duma consciéncia singular. Pelo contrario, o espirito deve considerar-se
ndo s6 como consciéncia Unica e finita, mas como espirito em si universal e
concreto; esta concreta universalidade compreende todos os modos e aspectos
evolutivos em que ele é e devém, conforme a idéia, o objeto de si proprio (HEGEL,
1980, p.342).

Na Fenomenologia do Espirito, Hegel (1997, p.154) compreendera que “o idealismo
enuncia a unidade simples da consciéncia como sendo toda a realidade, e faz dela
imediatamente a esséncia, sem té-la conceituado como esséncia absolutamente negativa”. O
caminho percorrido pela razdo, sua historicidade, nesta forma de concepcao, tal como a
enunciada pela tradicdo idealista, ficou esquecido, ou foi menosprezado. Este caminho
“enuncia uma certeza imediata, contra a qual se mantém firmes outras certezas imediatas, mas
que foram perdidas naquele caminho” (ibidem). O problema apresentado por Hegel consiste
em denunciar a forma como o “idealismo” classico (Platdao e Aristételes) e moderno
(racionalismo e empirismo) concebeu a razdo, vinculando-a exclusivamente ora a objetividade
(momento ontoldgico da Filosofia), ao Em-si, ora a subjetividade, ao Eu (momento
Epistemoldgico da Filosofia); ou seja, operando nesta ruptura entre o subjetivo e o objetivo.

A razdo, concebida nos moldes da razdo subjetiva, trouxe toda a realidade para o
ambito da subjetividade (da consciéncia). Esta concep¢do de razdo cindiu a realidade, de
forma unilateral, separando o Em-si (objetividade) da Consciéncia (subjetividade) e ndo
percebeu sua unidade essencial. S6 mau idealismo unilateral, escreve Hegel, “faz essa unidade
reaparecer de um lado como consciéncia, e frente a frente com ela um Em-si” (1997, p.155).
A razdo, concebida, nos moldes da razdo objetiva, tornou toda a consciéncia vinculada ao

objeto (& objetividade). Esta concepgdo de razdo, Hegel a denomina de empirismo absoluto.
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Essa primeira razao, que se conhece no objeto, argumenta Hegel (p.157), “encontra expressao
no idealismo vazio que s6 apreende a razdo como inicialmente é — e por indicar em todo o ser
esse Meu puro da consciéncia, e enunciar as coisas como sensagdes ou representacoes,
acredita ter mostrado esse Meu puro como realidade acabada”. O que estd em jogo para
Hegel, € a nocao de verdade e, de realidade, que é produzida, por estas duas formas de raz&o.
Ambas mistificam a nocdo de razdo - a primeira porque amplia e coloca a realidade nos
trdmites da subjetividade (isolada) reduzindo toda a realidade a subjetividade (razéo
subjetiva), ou seja, reduzindo a universalidade a singularidade e, a segunda, porque torna a
realidade, o Em-si, transparente a consciéncia (razdo objetiva). Esse idealismo, interpreta
Hegel, “cai em tal contradi¢do porque afirma como verdadeiro o conceito abstrato da razao.
Por isso a realidade lhe surge imediatamente como algo que nao ¢ a realidade da razao” [...].
Nesta densa passagem, que listaremos a seguir, Hegel enuncia sua perspectiva critica em

relacdo a nogédo de razao, vigente no pensamento ocidental.

Soubesse tal consciéncia que a razdo é igualmente esséncia das coisas e da
consciéncia mesma, - e que a razdo, em sua figura peculiar, s6 na consciéncia pode
estar presente — entdo desceria as suas préprias profundezas, e buscaria a razéo
antes ali do que nas coisas. Se ja tivesse encontrado a razdo no mais profundo de si
mesma, essa seria novamente levada para fora, para a efetividade, a fim de nela
contemplar sua expressao sensivel; mas também a fim de toma-la logo, como sendo
essencialmente conceito. [...] A razdo, tal como vem a cena imediatamente, como a
certeza da consciéncia de ser toda a realidade, toma essa realidade no sentido da
imediatez do ser; e toma também a unidade do Eu como essa esséncia objetiva no
sentido de uma unidade imediata, na qual ainda ndo separou — e tornou a reunir — o
momento do ser e 0 momento do Eu, ou seja: no sentido de uma unidade que a
razdo ndo conheceu ainda (HEGEL, 1997, p.157).

A subjetividade transcendental em Kant significava a possibilidade da razéo, da
verdade, do conhecimento seguro, por parte de um sujeito conhecedor, intemporal. Kant
tentara evidenciar que a razdo ndo esta nas coisas, mas no homem, no sujeito conhecedor, que
atribui sentido as coisas. A razéo é, pois, em Kant, uma razao subjetiva, vinculada a condicéo
do sujeito em apreender o objeto do conhecimento, a partir de seu aparato categorial. Kant
rompera com a tradicdo classica (Platdo e Aristételes) e, mesmo com o inatismo (Descartes) e
0 empirismo (Hume) moderno, ao afirmar que ndo podemos conhecer a “coisa em si”. Com
isso, limitara a forca da razdo, a fim de garantir sua possibilidade. Kant buscara, em altima
instancia, superar o “objetivismo” proposto pela tradi¢do, afirmando, outro momento para a
filosofia (0 momento: Epistemoldgico: 0 momento do Sujeito Conhecedor — da unidade do
Eu). Hegel concordara com a critica de Kant a tradicdo, assumindo a postura de que ndo é

possivel conhecer a “coisa em si” e, que romper com “objetivismo” era uma condi¢do
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necessaria para o problema do conhecimento. No entanto, Kant, ao trazer a tonica do
problema da verdade, da razdo, do conhecimento, para o ambito do sujeito (do Eu),
continuava (segundo Hegel), dicotomizando — separando - 0 sujeito do objeto. E, neste

sentido, ele continuava afirmando a separacdo do subjetivo (Eu) e do objetivo (ser). Neste
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ponto, comega a critica de Hegel a Kant™ e a tradicdo. Nas palavras de Hegel:

No espirito dos tempos modernos dorme idéias mais profundas que, para serem
despertadas, requerem ambiente histérico e um presente bem diverso do
pensamento abstrato, obscuro, dos tempos antigos. Assim, em Platdo, ndo recebem
solucdo filosofica as questdes relativas a natureza da liberdade, a origem do mal e
do pecado, a providéncia, etc. Os seus encantadores tratados sobre tais assuntos nao
vao além das opinifes das pessoas piedosas em voga no tempo, destituidas de
qualquer critério filoséfico; pecado e liberdade sdo considerados apenas como
alguma coisa de negativo; mas esta oposicao é incapaz ja de satisfazer o espirito, no
ato em que tais objetos se encontram perante ele, e em que o dissidio da
autoconsciéncia lhe revela e lhe fornece a forca de os penetrar. [...] ObservacGes
analogas se devem fazer para os problemas que dizem respeito aos limites da
consciéncia, ou a oposicdo entre sujeito e objeto, problemas que ndo podiam surgir
no tempo de Platdo. A independéncia do Eu em si préprio, o seu ser por si era-lhe
estranho: 0 homem ndo havia ainda penetrado dentro de si, ndo se tinha ainda
explicitado a si préprio. [...] Mas, por maior que seja o progresso realizado por estes
principios, estamos todavia longe do conceito fundamental ao homem ser livre. A
consciéncia se bem que ndo totalmente clara, deste principio foi uma forcga ativa
durante séculos e milénios, e uma energia impulsiva que suscitou as mais
tremendas revolucdes; mas o conceito e o conhecimento de o homem ser, por
natureza, livre, esta ciéncia de si propria ndo é antiga (HEGEL, 1980, p.351-352).

O problema da modernidade, como Hegel a concebeu, é de que ela colocou novas
questdes, diferentes das quais se debatera a filosofia classica. Hegel refere-se, dentre outras
coisas, ao problema da liberdade, conjuntamente com os problemas dos limites da
consciéncia, estabelecidos em termos da dicotomia sujeito-objeto. A modernidade, para
Hegel, comecara, em termos filos6ficos, com a afirmacdo da autoridade do nosso proprio
pensamento. Em outros termos, a modernidade, comecara, para ele, com Descartes, quando o
mesmo, ao invés de buscar a certeza, seguindo o mundo objetivo e procurar as solucées
dentro da metafisica da objetividade, o fez, procurando a certeza dentro da sua prépria
estrutura (subjetiva). Esta parece ser a questdo central que Hegel quer nos apresentar, e que

configura, também, o seu empreendimento filoséfico. Sua critica a Kant, em relacdo a

#9<Mas, ¢ curioso dizé-lo, também esta afirmacéo do direito da razdo produziu efeito contrério, isto é, o
resultado que a razdo ndo esta em condi¢des de conhecer qualquer parcela de verdade. Esta assim chamada razéo
combate, por um lado, a fé religiosa em nome e por virtude da razdo pensante; e, a0 mesmo tempo volta-se
contra a razdo e € inimiga da razdo. Esta assim chamada razdo da maior valor, em contraste com a verdadeira, ao
sentimento ou pressentimento interior, e desta maneira 0 subjetivo torna-se a medida do valor, isto é, uma
opinido individual como cada qual é capaz de formar. Tal convicgdo individual ndo €, portanto, mais do que a
opinido, a qual assim se converte na mais alta afinidade para os homens [...] Tudo que desde a eternidade
acontece no céu e na terra, a vida de Deus e quanto se opera no tempo, visa apenas a qué o espirito se conhega a
si proprio, se faca a si mesmo objeto, se encontre, devenha por si mesmo, se recolha a si proprio; desdobrou-se,
alienou-se, mas somente para se poder encontrar e para poder voltar a si proprio” (HEGEL, 1980, p.330-331).
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subjetividade transcendental, se d& em medida que Hegel, embora concorde parcialmente com
Kant (quanto ao problema da subjetividade e da racionalidade), ele ainda ndo considera
suficiente a solucéo kantiana; em medida que Kant parece ter polarizado a discussdo em torno

do sujeito esquecendo-se do objeto®*°

. Mas, o que cabe salientar é que o problema de Hegel
(que interessa a ele) é o problema que emerge na modernidade (na sociedade moderna), ou
seja, 0 problema da liberdade, posto pelo lluminismo, articulado ao problema da relagéo
sujeito-objeto. Discutir esta relacdo torna-se imprescindivel a Hegel, a fim de levar adiante o

problema dos fundamentos da modernidade (da raz&o) (MILOVIC, 2004).

A razdo esta presente como fluida substancia universal, como imutavel coisidade
simples, que igualmente se refrata em multiplas esséncias completamente
independentes, como a luz nas estrelas, em sues indmeros pontos rutilantes. Em seu
absoluto ser-para-si, tais esséncias ndo s6 em si dissolvem na substancia
independente simples, mas ainda sdo para si mesmas; cdnscias de serem tais
esséncias simples singulares, porque sacrificam sua singularidade e porque essa
substancia universal é sua alma e esséncia. Do mesmo modo, esse universal é, por
sua vez, 0 agir dessas esséncias como singulares; ou a obra por elas produzida
(HEGEL, 1997, 222).

Hegel age mediado pela idéia de que a Revolugdo mostra a razdo no mundo, ou seja,
de que o mundo e governado pela razdo. Sob este pressuposto, continuar a perspectiva
kantiana, de afirmacdo da razdo, torna-se importante a Hegel, a fim de pensar o problema da
liberdade, vinculado a idéia de razdo. O caminho escolhido por Hegel segue a trajetéria
kantiana, sugeridas na Critica da Razdo Pratica, a qual subentende que o problema da
liberdade ndo é um problema teorico, mas, fundamentalmente, um problema de natureza
pratica. No entanto, Kant, sequindo a trajetéria de Descartes, tematizou, segundo Hegel, de

forma ainda insuficiente o problema da autoconsciéncia®*

(o problema da razdo), uma vez
gue a tornou estritamente vinculada as estruturas mentais. Hegel ndo quer aceitar as condicGes

transcendentais de nossa estrutura mental - do pensamento puro - fato que Kant ndo pode

20«No que concerne o seu conteudo, O Iluminismo &, antes de tudo, a inteligéncia vazia, cujo conteddo se
manifesta como um Outro: encontra portanto nessa figura, em que o contelido ndo pé ainda o seu, 0 seu contetido
como um ser-ai totalmente independente dele: encontra-o na fé. [...] O lluminismo assim apreende seu objeto
primeiramente e em geral, tomando-o como pura inteligéncia, e desse modo o declara — ndo reconhecendo nele a
si mesmo — como um erro. Na inteligéncia como tal, a consciéncia apreende um objeto de maneira que se
converte em esséncia da consciéncia, ou seja, (um objeto) que a consciéncia penetra e no qual se mantém, fica
junto de si, e presente a si mesma; e sendo assim a consciéncia 0 movimento do objeto, ela o produz. O
Iluminismo acertadamente enuncia a fé6 como uma consciéncia desse tipo, ao dizer que é um ser de sua propria
consciéncia — seu proprio pensamento, um produto da consciéncia — aquilo que para a fé é a esséncia absoluta.
Com isso declara a fé como sendo um erro, e uma fic¢do poética sobre 0 mesmo que o Iluminismo ¢é”. [...] Ao
conceber em geral toda a determinidade, isto €, todo o conteldo e sua implementagdo, dessa maneira, Como uma
finitude, como esséncia e representagdo humana, a esséncia absoluta torna-se para ele um vazio, a que nao se
podem atribuir determinagdes nem predicados (HEGEL, 1993, p.72).

»l«Desse modo, Hegel ndo quer separar a liberdade da autoconsciéncia, uma vez que é possivel que o Gltimo ato
da autoconsciéncia seja a consciéncia da liberdade” (MILOVIC, 2004, p.14).
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explicar. “O Tluminismo ¢ somente esse movimento: a atividade, ainda carente-de-
consciéncia, do puro conceito” (HEGEL, 1993, p.83) Por conseguinte, em lugar de comecar
com os fatos?*?, com o dado, com o puro conceito, Hegel comeca com a mediac&o dos objetos
pelo espiritual (MILOVIC, 2004, p.21). Neste sentido, levar adiante o problema da
autoconsciéncia torna-se o sentido da empreitada hegeliana rumo a solucdo do problema da
liberdade e da emancipacdo politica. Mas, de onde surge a autoconsciéncia? Como ela é
constituida? Para pensar este problema, Hegel precisa pensar a idéia de razdo vinculada ao

movimento do espirito universal.

De inicio, essa razdo ativa so estd consciente de si mesma como de um individuo, e
enquanto tal deve exigir e produzir sua efetividade em outro. Mas depois, ao elevar
sua consciéncia a universalidade, torna-se razdo universal, e o individuo é
consciente de si como razdo, como algo ja reconhecido em si e para si, que unifica
em sua pura consciéncia toda a consciéncia de si. E a esséncia espiritual simples
que, ao chegar a luz da consciéncia é, a0 mesmo tempo, substancia real; para dentro
dela retornam, como a seu fundamento, todas as formas anteriores, que assim, em
relacdo a ela, sdo momentos singulares simples de seu vir-a-ser. Os momentos se
desprendem, sem duvida, e aparentam formas préprias; mas de fato tem de ser-ai e
efetividade sustidos pelo fundamento; e s6 tém verdade a medida que nele estdo e
permanecem (HEGEL, 1997, 221, 222).

Ao tentar superar a lacuna da perspectiva kantiana, em relacdo ao problema da
liberdade, Hegel, apresenta, por conseguinte, o problema da histéria. Através dela pode-se
pensar o0 problema da autoconsciéncia, da razdo, uma vez que esta se articula e se constitui no
interior da historia®®®. E desse modo, escreveu Hegel, “que a consciéncia, entre o espirito
universal e sua singularidade, ou consciéncia sensivel, tem por meio termo o sistema das
figuracdes da consciéncia, como uma vida do espirito ordenando-se para constituir um todo: é

0 sistema considerado nesta obra, e que, como histéria do mundo, tem seu ser-ai objetivo”

22«Epquanto ao reconhece que ¢ imediatamente seu proprio pensamento o que condena na fé, o lluminismo esta
na oposicao dos dois momentos: so reconhece um deles, a saber, sempre o que é oposto a fé; mas dele separa o
outro, justamente como faz a fé. Portanto, ndo produz a unidade dos mesmos, isto é, o conceito; mas o conceito
Ihe surge por si mesmo, ou seja, o Illuminismo s6 encontra o conceito como um dado” (HEGEL, 1993, p.82).
23«A ciéncia contém, nela mesmas, essa necessidade de extrusar-se (propria) da forma do puro conceito; e
(contém) a passagem do conceito a consciéncia. Pois o espirito que se sabe a si mesmo, precisamente porque
apreende seu conceito, € a igualdade imediata consigo mesmo, a qual em sua diferenca é a certeza do imediato,
ou a consciéncia sensivel, - o comego donde nos partimos. Esse desprender-se da forma se seu Si é a suprema
liberdade e seguranca de seu saber de si. Essa extrusdo, contudo, é ainda incompleta: exprime a relacdo da
certeza de si mesmo com o objeto, que ndo ganhou sua perfeita liberdade, justamente porque esté na relagdo. O
saber conhece ndo s6 a si, mas também o negativo de si mesmo, ou seu limite. Saber sue limite significa
sacrificar-se. Esse sacrifico é a extrusdo, em que o espirito apresenta seu processo de vir-a-ser o espirito, na
forma do livre acontecer contingente, intuindo seu puro Si como o tempo fora dele, e igualmente seu ser como
espaco. Esse Gltimo vir-a-ser do espirito, a natureza, é seu vivo e imediato vir-a-ser. Ora, a natureza — o espirito
extrusado — em seu ser-ai ndo € sendo essa eterna extrusdo de sua subsisténcia, e 0 movimento que restabelece o
sujeito. Mas o outro lado de seu vir-a-ser, a histéria, € 0 vir-a-ser que sabe e que se mediatiza, - é 0 espirito
extrusado no tempo” (HEGEL, 1993, p.219).
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(HEGEL, 1997, p.190). Alias, escreve Hegel, “a medida que o apreender faz ao mesmo tempo
a individualidade entrar na forma da universalidade, ele encontra a lei da individualidade; e
parece entdo ter um fim racional e desempenhar uma tarefa necessaria” (HEGEL, 1997,
p.195). A autoconsciéncia, a individualidade, a subjetividade, a razdo, s existe, enquanto
mediada pelo espirito universal®®*. Em outros termos, a autoconsciéncia s existe, e s6 é
possivel de ser compreendida, em medida que for reconhecida e, isto s6 é possivel, hum
mundo humano, que ¢ um mundo social e histérico. Portanto, em lugar da relacdo sujeito-
objeto e no lugar do sujeito, surge em Hegel, uma relacdo intersubjetiva entre senhores e
escravos®>. Trabalhando para os senhores, os escravos ndo trabalham para satisfazer os
préprios desejos, mas trabalham para satisfazer os desejos dos outros (MILOVIC, 2004).
Marx, em seu tempo, se referira a grandeza desta idéia hegeliana, que afirmara a idéia
do trabalho. Marx, seguindo a perspectiva de Hegel, quer livrar a idéia do Trabalho da
metafisica hegeliana. “Na elevacdo do trabalhador, do escravo, a consciéncia de sua liberdade,
Hegel enfatiza o papel do trabalho, da atividade pratica, mas ignora o da préaxis social, o da
luta contra a propria opressio” (VASQUEZ, 2007, p.79). Marx quer pensar para além do
trabalho alienado, para alem da emancipacéo politica, pressuposta pela Revolugdo Francesa, e
explicitada na filosofia idealista de Hegel, rumo a perspectiva da emancipacdo humana.
“Marx reprova o fato de Hegel ndo ter percebido o aspecto negativo do trabalho — sua
alienacdo -, mas essa reprovagdo pressupde a concepgao hegeliana do trabalho” (idem, p.125).
Marx pretende, sobretudo, ao criticar a filosofia de Hegel, dar visibilidade, a contradi¢éo

constitutiva, pressuposta nos ideais modernos. Sobre este tema, escreveu ele que:

2%«s momentos constitutivos do conteudo da lei (da individualidade da razdo) sdo, de um lado, a prépria
individualidade, e, de outro, sua natureza inorganica universal, ou as circunstancias, situacdes, habitos, costumes,
religido etc. que sdo ‘achados’ e em funcdo dos quais a individualidade determinada tem de ser determinada”
(HEGEL, 1997, p.195). [...] O espirito, em sua verdade simples, é consciéncia, e pde seus momentos fora um do
outro. A acdo o divide em substancia e (em) consciéncia da substancia, e divide tanto a substancia quanto a
consciéncia. A substancia, como esséncia universal e fim, contrapde-se a si mesma como a efetividade
singularizada. O meio termo infinito é a consciéncia-de-si, que sendo em si unidade de si e da substancia, torna-
se agora, para si, 0 que unifica a esséncia universal e sua efetividade singularizada: eleva a esséncia sua
efetividade e opera eticamente; faz a esséncia descer a efetividade, e implementa o fim, isto €, a substancia
somente pensada; produz a unidade de seu Si e da substancia como obra sua e, portanto, como efetividade”. [...]
O Governo é o espirito efetivo, refletido sobre si, 0 Si simples da substancia ética total. Sem duvida essa forca
simples permite & esséncia, expandir-se na organizacdo de seus membros e atribuir, a cada parte, subsisténcia e
ser-para-si proprio. O espirito tem ai sua realidade ou seu ser-ai, a familia é o elemento dessa realidade. Mas, ao
mesmo tempo, o espirito é a forca do todo que congrega de novo essas partes no Uno negativo, da-lhes o
sentimento de sua dependéncia e as conserva na consciéncia de ter sua vida somente no todo (HEGEL, 1993,
p.10-16).

#%«Assim, Hegel muda a relagdo tradicional entre sujeito e objeto, a condigio da histdria e essa assimetria
fundamental dentro das relagfes sociais, levando Habermas a se perguntar como pensar a assimetria social como
condicdo de constitui¢do da historia” (MILOVIC, 2004).
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Hoje em dia, tudo parece levar em seu seio sua propria contradi¢do. Vemos que as
maquinas, dotadas da propriedade maravilhosa de encurtar e fazer mais frutifero o
trabalho humano, provocam a fome o esgotamento do trabalhador. As fontes de
riqueza recém descobertas convertem-se, por arte de um estranho maleficio, em
fontes de privacdes. Os triunfos da arte parecem adquiridos ao prego de qualidades
morais. O dominio do homem sobre a natureza é cada vez maior; mas, a0 mesmo
tempo, 0 homem se converte em escravo de outros homens ou de sua prdpria
infamia. Até a pura luz da ciéncia parece ndo poder brilhar mais sobre o fundo
tenebroso da ignorancia. Todos 0s nossos inventos e progressos parecem dotar de
vida intelectual as forcas produtivas materiais, enquanto reduzem a vida humana ao
nivel de uma forca material bruta. Este antagonismo entre a inddstria moderna e a
ciéncia, por um lado, e a miséria e a decadéncia, por outro; este antagonismo entre
as forcas produtivas e as relagcGes sociais de nossa época é um fato palpavel,
abrumador e incontrovertido. [...] ndo nos enganamos a respeito da natureza desse
espirito maligno que se manifesta constantemente em todas as contradices que
acabamos de assinalar. Sabemos que, para fazer trabalhar bem as novas forgas da
sociedade, necessita-se unicamente que estas passem as maos de homens novos, e
que tais homens novos sdo operarios (MARX, 1975).

Nestes termos, Marx, em sua critica da modernidade, aos pressupostos kantiano-

hegelianos, diferentemente de Heidegger®®, nio abandonara o projeto “utopico” do idealismo

%A razdo, para Heidegger, ndo esta na historia, de tal forma, que a histéria ndo é racional. A histéria ¢ tio
somente, em Heidegger, o destino do ser. Perde-se, portanto, em Heidegger, o carater potencial de uma filosofia
social tal como a inaugurada por Hegel, e, perspectivada por Marx e, assume-se uma filosofia pura, separada do
mundo. Escreve Heidegger em Sobre o humanismo que: “N&o existe um pensar sistematico e, ao lado, para
ilustracdo, uma histéria das opinides passadas. Mas também ndo existe, como pensa Hegel, uma sistematica que
seria capaz de fazer da lei de seu pensar uma lei da histéria e que pudesse sobressumir, a0 mesmo tempo, esta no
sistema. Existe, se pensarmos mais radicalmente, a histéria do ser a qual o pensar, como memoria desta histéria,
pertence, acontecendo através da posterior recordacdo da histéria, no sentido do que teve lugar no passado. A
histéria ndo acontece primeiro como um evento. E este ndo é um simples passar. O evento da histéria se
desdobra em ser como o destino da verdade do ser, a partir dele”. Nesta passagem, Heidegger, evidencia, sua
tentativa de romper com a modernidade em termos de consciéncia histérica, evidenciando sua forma de
compreender nossa relagdo com o tempo. Faz parte da critica de Heidegger, a tomada feita por Hegel, Marx e
Nietzsche em relagdo & histdria. O significado dela, é que segundo Heidegger, ela ndo é em parte falsa e em parte
certa: “Ela ¢ tao verdadeira, como é verdadeira a Metafisica que, pela primeira vez, em Hegel, traz & linguagem
sua esséncia pensada de modo absoluto, no sistema. A Metafisica absoluta faz parte — com suas inversdes,
através de Marx e Nietzsche — da histéria da verdade do ser. O que dela provém ndo se deixa atingir por
refutagBes ou mesmo afastar. Somente deixa-se assumir, na medida em que se recolhe sua verdade, mais
radicalmente no ser mesmo, retirando-a da esfera de uma opinido apenas humana. Néscia é toda refutacdo no
campo do pensar essencial. A disputa entre pensadores ¢ a “disputa amorosa” da questdo mesma. Ela auxilia-0s
alternadamente a penetrar na mais simples participacdo no mesmo, a partir do qual eles encontram a docilidade
no destino do ser” (HEIDEGGER, 1979, p.160 — Sobre o Humanismo). Gadamer, considerando as premissas de
Hegel e de Heidegger, evidencia a riqueza do feito hegeliano em termos de consciéncia histérica. Gadamer
evidencia, porém, certa diferenca na tomada feita por Heidegger em relacdo a Hegel. Esta reside,
fundamentalmente, numa perspectiva ndo sisteméatica da histéria, em que para Heidegger, ndo ha mais a
perspectiva dialética, como fora pensada e formulada por Hegel. Escreve Gadamer: “Desde esta perspectiva, la
manera comprehensiva y radical en que Hegel llevo a cabo la autofundamentacion histérica de su filosofia, sigue
siendo abrumadoramente superior a todos los intentos posteriores uni6 naturaleza e historia bajo el imperio del
omni-abarcante concepto de logos que em tiempos anteriores los griegos habian exaltado como fundamento de la
Filosofia Primera. Si la vieja teodicea, todavia en la era de la llustracion, al considerar al mundo como creacién
de Dios, apelaba a la racionalidad matematica de los sucesos de la naturaleza, Hegel extiende ahora esta
apelacién de racionalidad a la historia universal. Asi como los griegos os habian ensefiado que el logos o0 nous
era la esencia y el fondo del universo en oposicion al desorden y a la irracionalidad del mundo sublunar, Hegel
nos ensefia ahora que la razén puede ser descubierta en la historia, a pesar de las horribles contradicciones que
nos muestra el caos de la historia y del destino humano. Asi, lo que con anterioridad se habia dejadoalafeyala
confianza en la Providencia, por ser ésta inescrutable para la percepcion y el conocer humano, ahora lo trae
Hegel al reino del pensamiento”. [...] Ciertamente, Heidegger no habla nunca de una necesidad historica parecida
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alemdo, enquanto projeto critico (que aspira a emancipagdo, a liberdade), antes o radicalizara,
situando a interface das conquistas da modernidade, com suas contradicbes no panorama
histérico®’. Marx, assim como Rousseau, embora acreditasse na importancia do
conhecimento, percebera que cada vez mais a ciéncia emergente entre o ser humano e a
natureza transformara-se, na modernidade, numa forca produtiva®®, que ampliava as
contradicGes sociais. O capitalismo, enquanto sistema social constituia-se, portanto, na nova
metafisica, ou seja, no novo fundamento para a vida social nascente. A critica de Marx, ndo é
a idéia de fim dos fundamentos epistémicos, de fim dos (conceitos) “absolutos” em si, mas
sim em relagdo a nocdo de que (todos) os “fundamentos” sdo histéricos e cumprem
determinada funcdo social. O ataque de Marx, ndo se refere, portanto, a racionalidade
(cientifica “em si”), ou mesmo a religido, mas sim a funcéo social que esta (racionalidade)
cumpre na sociedade moderna (de classes). Neste sentido, Marx (1975), pontuava que: “até a
pura luz da ciéncia parece ndo poder brilhar mais sobre o fundo tenebroso da ignorancia.
Todos 0s nossos inventos e progressos parecem dotar de vida intelectual as forgas produtivas
materiais, enquanto reduzem a vida humana ao nivel de uma for¢a material bruta”. Disso
pode-se derivar a idéia de que a racionalidade moderna, embora se pretenda autdnoma, ela
ndo o é, em funcéo dos condicionantes sociais e historicos®>°.

Na leitura de Marx da metafisica moderna, a relacdo entre o ser humano e a natureza, a
relacdo entre o sujeito e o objeto encontra-se mediada pelas condi¢cGes das relagdes de
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producdo, quer dizer pelas relacBes sujeito-sujeito O capitalismo, mediado pelo

a la impuesta por Hegel, en su construccion de la historia universal, como razén en la historia. Para Heidegger la
historia no es el pasado que se ha recorrido completamente, en el cual el mismo presente se encuentra en la
totalidad de lo que ha sido (GADAMER, 1994, p-125-146). Adorno, no entanto, nos mostra que a proximidade e
a diferenca entre Heidegger e Hegel comporta outros elementos. Segundo ele: “O ser heideggeriano, contudo,
quase indiferenciavel do espirito — seu antipoda -, ndo menos repressivo que esse; somente é menos transparente
do que ele, que tinha por principio a transparéncia; é por isso que ele é ainda menos capaz de uma auto-reflexdo
critica sobre a esséncia dominante do que jamais foram as filosofias do espirito” (ADORNO, 2009, p.91).

#7«A Modernidade, vista como passagem revolucionaria de uma forma de sociedade para outra, é percebida por
Marx a partir da ambivaléncia da burguesia representando um avancgo sobre as formas anteriores a0 mesmo
tempo em que uma mais extremada alienacdo. Trabalhando sobre a problemética fornecida pelos economistas
Adam Smith e Ricardo, Marx reelabora dialeticamente o pensamento de Rousseau sobre a passagem do homem
natural a0 homem alienado na sociedade civil, enfatizando os mecanismos da luta de classes alicer¢ada no
desenvolvimento das for¢as produtivas e das relagdes de produgdo” (MARQUES, 1993, p.48)

28 A ciéncia natural, na leitura de Marx, “penetrou de forma mais pratica na vida humana por meio da inddstria,
transformou-a e preparou a emancipacdo da humanidade, muito embora o seu efeito imediato tenha consistido
em acentuar a desumaniza¢do” (MARX, 2001, p.145).

#9%Marx ¢é o tnico filésofo moderno que elaborou uma econdmica adequada, apesar de os grandes filésofos
europeus e norte-americanos (sem reinterpretarem seriamente Marx, porque ele ndo esta na moda) o terem
declarado um ‘cachorro morto’. Para a Filosofia da Libertacdo, ndo ¢ questdo de moda, é questdo de vida ou
morte da maioria da Humanidade. E uma questio ética fundamental, em que esta em jogo o carater universal da
razdo e o sentido de toda hermenéutica” (DUSSEL, 2005, p.40).

%%Todavia esta relagdo, com o advento do capitalismo e, 0 avanco da modernidade, tornara-se ideolégica. Marx
ajudou a esclarecer que “uma relagdo social definida, estabelecida entre os homens, assume uma forma
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positivismo, ndo pensa as proprias condi¢cbes de constituicdo, tampouco tenta muda-las,
fazendo com que as relagOes entre os sujeitos sociais fique reificada; por isso Marx conclui
que as relagOes entre os seres humanos se transformam numa relagéo entre coisas (MILOVIC,
2004). Neste sentido, a historicidade dialética de Marx®®*, em relacdo aos teéricos que lhe
antecederam é evidente, uma vez que estes outros foram obrigados a abandonar o terreno real
da histéria em favor de alguma solucdo imaginaria das contradicbes que possam ter
percebido, mas que ndo podiam dominar ideoldgica e intelectualmente (MESZARQS, 2006,

p.45). Em Hegel, o sujeito é sempre 0 espirito?®?

, € 0 sujeito verdadeiro, o ser humano, é
somente o predicado; ja para Marx, o sujeito historico estad sempre do lado do predicado. Para
Hegel, a histéria da humanidade ndo passa da histéria do desenvolvimento do espirito, mas
para Marx, o ponto de partida da historia humana, ¢ a “existéncia de seres humanos vivos”
(MARX, 2007).

Marx, diferentemente de Hegel, compreende, portanto, que sdo os homens que fazem a
historia, a partir de sua acao, de sua existéncia social concreta, a partir de condicdes materiais
gue receberam, ou mesmo que criaram, por isso, depreende que ha uma primazia da “pratica
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social” em relagdo a “consciéncia” (Kant), ou mesmo do “espirito (Hegel) e, do “ser”

fantasmagorica, de uma relacdo entre coisas” (SAVIANI, 2004, p.79). O carater misterioso da mercadoria,
explica Saviani (2004, p.80), liga-se, entdo, a “opacidade das relagdes sociais que caracterizam a sociedade
capitalista, que outra coisa ndo é sendo uma sociedade produtora de mercadorias”.

2LeA emergéncia do capitalismo, com diz Marx, precedeu o desenvolvimento do industrialismo e na verdade
forneceu muito do impeto para sua emergéncia. A producdo industrial e a constante revolucgdo na tecnologia a ela
associada contribuem para processos de producdo mais eficientes e baratos. A transformagéo em mercadoria da
forca de trabalho foi um ponto de ligacdo particularmente importante entre o capitalismo e o industrialismo,
porque o “trabalho abstrato” pode ser diretamente programado no projeto tecnologico de produgdo” (GIDDENS,
1991, p.67).

%62«E] magico instrumento que permitié a Hegel descubrir, en el inquieto torbellino de la historia humana, una
necesidad tan convincente y racional como la que en, tiempos antiguos y también en la era de la nueva ciencia
natural ofrecian el orden y la legalidad de la naturaleza, fue la dialéctica. Como punto de partida tomé Hegel
aqui la antigua concepcion de la dialéctica, cuya esencia consistia en la acentuacion de las contradicciones. Pero
mientras la antigua dialéctica sélo pretendia llevar a con la elaboracion de tales contradicciones, un trabajo
preparatorio para el conocimiento, Hegel transformo esa tarea propedéutica o negativa de la dialéctica en uma
positiva. El sentido de la dialéctica, para Hegel reside precisamente en que al empujar 1as diferentes posiciones
hasta el extremo de obtener contradicciones, tiene lugar el paso hacia uma verdad superior que une los extremos
de esas contradicciones: la fuerza del espiritu esta en la sintesis como la mediacion de todas las contradicciones.
[...] El universal poder de sintesis de la razén no s6lo es capaz de mediar en todas las oposiciones del
pensamiento, sino que puede sublimar también todas las oposiciones de la realidad. Esto encuentra cabalmente
corroboracion en la historia, em la medida en que las mas extrafias, inescrutables y hostiles fuerzas que la
historia nos presenta, se superan mediante el poder de reconciliacion de la razon. La razon es la reconciliacion de
la ruina. (GADAMER, 1994, p.125-146).

263«para Hegel, tudo que se passou e ainda se passa em seu proprio raciocinio. Por isso, a filosofia da histéria ndo
passa da historia da filosofia, da sua propria filosofia. J& ndo existe histéria segundo a ordem do tempo, mas
apenas a sucessao das idéias do entendimento: Ele acredita poder construir o mundo pelo movimento do
pensamento quando apenas reconstréi sistematicamente e ordena de acordo com o método absoluto os
pensamentos que estdo na cabega de toda a gente” (MARX, 2001b, p.97).
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(Heidegger). Em suma, a critica de Marx, na sequéncia do trabalho de Hegel™", pode ser

compreendida como uma radicalizacdo desta critica a Filosofia da Consciéncia, ou Filosofia

do Sujeito®®®

, ou mesmo Filosofia da llustracdo (Iluminismo), expressa na filosofia de Kant e
de Hegel. Em sua obra A Ideologia Alema — escrita com Engels — encontra-se expressa a
critica de Marx ao conceito tradicional de conceito e de conhecimento, como transparentes e
capazes de dar conta do real. Marx introduz as nocdes de ideologia e alienagdo, demonstrando
como a consciéncia é formada no interior das relagdes sociais e de classe. As representacdes
que a consciéncia humana produz sdo socialmente determinadas. A ideologia é sempre social,
nunca apenas individual. Disso resulta para Marx, que as “representacdes” que a classe
dominante produz acabam por serem impostas a sociedade como um todo (MARCONDES,

2002).

As idéias da classe dominante sdo, em cada época, as idéias dominantes, isto é, a
classe que ¢ a forga material dominante da sociedade é, ao mesmo tempo, sua forca
espiritual dominante. A classe que tem a sua disposicdo os meios da producdo
material dispGe também dos meios da producdo espiritual, de modo que a ela estdo
submetidos aproximadamente ao mesmo tempo 0s pensamentos daqueles aos quais
faltam os meios da producéo espiritual. As idéias dominantes ndo sdo nada mais do
que a expressdo ideal das relacBes materiais dominantes apreendidas como idéias;
portanto, sdo a expressdo das relagdes que fazem de uma classe a classe dominante,
sdo as idéias de sua dominacdo (MARX, 2009, p.47).

Assim, Marx, ao realizar a critica a Hegel, objetiva a critica da ideologia, ou, de outro
modo, 0 processo de emancipacao € pensado como processo objetivo (temos apenas 0 mundo

real). Hegel, embora critique o sujeito kantiano, levando-o as estruturas historicas da

#4«pode-se com efeito, considerar a critica de Hegel a filosofia kantiana como primeiro questionamento do
paradigma subjetivista, uma vez que se dirige, precisamente, contra o pressuposto do carater originario da
subjetividade, contrapondo a esta idéia a nogdo de uma consciéncia historicamente determinada, constituida e
ndo mais originaria. E principalmente nas Licoes de lena (1805-1806) que encontramos esta interpretagdo. O
problema inicialmente levantado por Hegel diz respeito a esta concepc¢do de consciéncia e subjetividade,
formulada por Kant, qual seja, a de um sujeito concebido como a - histérico, atemporal. Hegel mantém, ao
contrario, que a consciéncia e o sujeito devem ser considerados como formados, ou seja, como resultados de um
processo de formacdo que é, fundamentalmente, um processo de interacdo da consciéncia com as outras
consciéncias. Do ponto de vista filos6fico podemos entdo identificar, como o faz Habermas (1973), esta
formulagdo de Hegel como precursora da nogdo de intersubjetividade. Para Hegel, segundo esta interpretacéo, a
consciéncia se constitui em um triplice processo que envolve a linguagem, ou seja, a utilizagdo de um sistema
simbdlico herdado da tradicdo; o trabalho, ou seja, a interagdo com o mundo natural através da producdo dos
meios de subsisténcia humana em suas vérias formas historicas; e a acdo reciproca, ou seja, a interacdo da
consciéncia individual com as outras consciéncias” (MARCONDES, 2002, p.25).

%% Chatelet, assim expressa esta forga do espirito critico de Hegel: “Em todo caso, o hegelianismo pde termo
com muito mais forca que o pensamento critico de Kant, a ilusdo metafisica. Lé&nin ndo se enganava quando
convidada & leitura da Ciéncia da Logica. Certamente, ai ndo encontramos nem um saber decisivo, nem um
método que — ao uso se imponha. Ai redescobrimos o pensador que, trazido aos ombros do atraso alemédo, como
dizia Marx, soube dar respostas (que permanecem hoje em dia, atuantes, por exemplo, as que concernem ao
Estado) e questBes (cuja novidade ainda ndo acabamos de compreender). O peso da teoria ainda que abstrato
passa por Hegel (1981, p.200).
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interacdo?®®

, acaba afirmando o mondlogo do espirito, acaba, em Gltimos termos, negando as
contradicGes sociais e historicas. O sistema de Hegel parecia anunciar que a historia, a
liberdade, com o advento do Estado e do Direito Moderno, ja havia se realizado. Hegel
interpretara que “se o que de melhor ha no mundo ¢ resultado de produtos do pensamento, é
irracional crer que so na natureza haja razdo, e ndo no espirito”. Desta forma, o conceito de
razdo em Hegel, embora possua um carater eminentemente critico, de ndo aceitagdo imediata
de um determinado estado de coisas, que contribua para a ndo efetivacao da liberdade, tornou-
se “mistificado” e hipostasiou a historia, tornando-a “metafisica”. Marx desloca a critica ao
subjetivismo feita por Hegel para o ambito da concretude das relacdes sociais®*’. Com isso,
Marx identifica que a dimensdo normativa da modernidade rege-se pelo pressuposto da
liberdade individual predominando sobre a coletividade. Isto Hegel tornara claro, uma vez
que para ele, a realizagdo dos “interesses proprios” tornara-se, na sociedade moderna, em

“condicdo de possibilidade da efetivacdo do interesse de todos” (OLIVEIRA, 1996, p.248).

Na verdade, Hegel ndo faz sendo dissolver a constituicdo politica na abstrata idéia
universal de “organismo”, embora, aparentemente e segundo sua propria opinido,
ele tenha desenvolvido o determinado a partir da “Idéia Universal”. Ele
transformou em um produto, em um predicado da Idéia, o que é seu sujeito; ele ndo
desenvolve seu pensamento a partir do objeto, mas desenvolve o objeto segundo
um pensamento previamente concebido na esfera abstrata da l6gica. N&o se trata de
desenvolver a idéia determinada da constituicdo politica, mas de dar a constituicdo
politica uma relacdo com a idéia abstrata, de dispé-la como um membro de sua
biografia (da Idéia): uma clara mistificagdo (MARX, 2005, p.36).

A critica da ideologia, da consciéncia moderna, tornar-se-4, em Marx, portanto, a

denuncia do projeto individualista, pressuposto pela moralidade do “sujeito burgués”

288«E5 ] problema de la alienacion del yo y su superacion, que Friedrich Schiller fue el primero en plantear en su
Cartas sobre Estética, al que Hegel asigna un papel central y que Karl Marx, posteriormente, aplicara a La
praxis. Hegel vé en la razén, que concilia todas las contradicciones, La estructura universal de la realidad. La
esencia del espiritu descansa en su capacidad para transformar lo que se le opone en lo que Le es propio, o, como
Hegel gusta decir, obtener el conocimiento de si mismo de lo que es otro y, de esta manera, superar la alienaciéon.
En el poder del espiritu esta obrando la estructura de La dialéctica, que, como forma constitutiva universal del
ser, gobierna también la historia humana; de esta estructura ofrecerd Hegel, en su Ldgica, una explicacion
sistemética”(GADAMER, 1994, p.125-146).

287« misticismo l6gico de Hegel é denunciado como uma inversao das relacdes reais, uma subjetivagio da idéia.
A relacéo real dos individuos com o Estado é especulativamente identificada por Hegel como atuacdo deste
sobre aqueles. O real é apresentado como fenoménico, como manifestagdo da “idéia real”. [...] Objetivando
definir as reais condi¢Bes de concretizacdo da idéia de liberdade, Hegel tivera que pressup6-la. Assim, seu
desdobramento mostra tdo somente as premissas que se devem cumprir para que 0 pressuposto seja reencontrado
como termo final. Dito de forma diferente, a concretizagdo da liberdade pressuposta revela as condicdes
objetivas em que o sonho liberal é capaz de realizar-se: restricdo muatua de deveres e direitos e limitacdo do
poder politico a formalidade do direito. [...] A clareza de que 0s conceitos ndo possuem existéncia autbnoma mas
subsistem tdo somente no pensamento, enquanto mediagBes para a compreensao do real, acompanha todos os
passos da construgdo filoséfica de Marx e ndo deixa de ser mencionada, de forma explicita, ainda em sua Gltima
obra” (OLIVEIRA, 1997, p.60).
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predominando como sujeito universal. A modernidade configurara uma moral pautada numa
concepgdo antropoldgica do homem enquanto individuo isolado, constituido pelos interesses
préprios. A ética da sociedade moderna pautara-se nesta concepgdo ‘“‘subjetivista da
liberdade?®®” para sustentar a dimensdo normativa do modo de producdo capitalista. O
pressuposto da moralidade do sujeito, no ambito da pratica, bem como do racionalismo
moderno e do empirismo, no ambito da teoria do conhecimento, alimenta e sustenta a teoria
do contratualismo liberal, criando a atmosfera para identificar a liberdade do sujeito ao
projeto social do capitalismo. No centro do projeto da Filosofia da Consciéncia, que sustenta
o liberalismo moderno, esta a idéia da “liberdade identificada ao interesse proprio, o que vai
se concretizar em livre iniciativa, livre concorréncia, livre mercado” (OLIVEIRA, 1996,
p.248). O universo moral, sob este crivo, “passa a ser regido pelas leis do interesse privado, da
vontade singular, como diz Hegel. E no ataque a essa perspectiva que se deve entender a
rejeicdo marxiana de qualquer teoria moral” (OLIVEIRA, 1996, p.248).

Uma vez que as idéias dominantes sdo separadas dos individuos dominantes e,
sobretudo, das relacBes que nascem de um dado estagio do modo de producéo, e
que disso resulta o fato de que na histéria as idéias sempre dominam, é muito facil
abstrair dessas diferentes idéias “a idéia” etc. como o dominante na histéria,
concebendo com isso todos esses conceitos e idéias singulares como
“autodeterminacdes” do conceito que se desenvolve na historia. Assim o fez a
filosofia especulativa. Ao final da Filosofia da Histdria, o préprio Hegel assume
que “considera somente o progresso do conceito” e que expOs na historia “a
verdadeira teodicéia” (p.446). Podemos neste momento, retornar aos produtores “do
conceito”, aos tedricos, idedlogos e fildsofos, e entdo chegamos ao resultado de que
os filésofos, os pensadores como tais, sempre dominaram na histéria — um
resultado que como vemos, também j& foi proclamado por Hegel (MARX, 2009,
p.50).

Marx, na ldeologia Alema, como se observa nesta passagem, vai renovar a pergunta
sobre os pressupostos historicos da constituicdo do espiritual, da religido, da filosofia, da
subjetividade, e, como resultado ira encontrar um fetichismo especifico do processo.
Problematizar o fetichismo, “a ideologia da consciéncia moderna” é, pois, a fonte do
pensamento marxista (MILOVIC, 2004, p.32 -33). A ideologia liberal, enquanto ideologia

tipica do modo de producdo capitalista, a partir de seus idedlogos, de seus pensadores,

%8«Marx sabia que a incompatibilidade entre o pensamento politico classico e as modernas condiges politicas
repousa no fato consumado das Revolugdes Francesa e Industrial, que, em conjunto, elevaram o trabalho,
tradicionalmente a mais desprezada de todas as atividades humanas, ao grau maximo de produtividade e
pretenderam ser capazes de reafirmar o ideal de liberdade sob condi¢des inauditas de igualdade universal. Sabia
que a questdo era colocada apenas superficialmente nas assercdes idealistas da igualdade do homem e da
dignidade inata de todo ser humano, e respondida apenas de forma superficial através da concessao do direito de
voto aos operarios. Nao se tratava de um problema de justica que pudesse ser resolvido concedendo a nova
classe trabalhadora o seu direito, apds o qué a velha ordem sum cuique seria automaticamente restaurada e
funcionaria como no passado” (ARENDT, 2002, p.60).
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mascara 0S oObjetivos reais por meio dos objetivos proclamados. O “fetichismo da
mercadoria”, enquanto forma que oculta o trabalho implicado na produ¢do, “naturalizando” as
formas de vida social, contribui no processo de legitimacdo do capitalismo, pela via da
opacidade nas relages sociais. As relagcdes sociais que eram transparentes no modo de
producéo escravista e feudal tornam-se “mistificadas” no modo de produgio capitalista®®. A

liberdade do sujeito®"

proclamada na modernidade, em ambito filosofico, politico e social, é
apenas aparente e ndo essencial como proclamava. Sob a pretensa igualdade da lei e do direito
se mascaram as profundas desigualdades no ambito das relagbes capitalistas (SAVIANI,
2004).

A liberdade pressuposta pela modernidade, no ambito da sociedade capitalista, é
apenas uma liberdade formal e abstrata. A autonomia (e a autoconsciéncia- enquanto condicao
para a liberdade), assim como pressuposta por Kant e Hegel, precisava se realizar no ambito
da concretude pensara Marx. A nocdo de liberdade (a maioridade do sujeito), ainda estava
restrita, a0 ambito da “consciéncia” (pensar por conta propria em Kant), ou ao ambito da
“historicidade da idéia” (formalismo da liberdade sob a tutela do Direito e do Estado em
Hegel). Desta forma, tornara-se facil entender porque a Filosofia do Direito de Hegel
expressava, para Marx, 0 status quo da sociedade moderna, ou seja, expressava O
contraditério de uma emancipacdo politica “parcial” e ndo “universal”. O sistema de Hegel*"
significava, interpretou Marx, a Ultima grande expressao da modernidade no pensamento, ou
seja, do idealismo cultural alem30?’?, enquanto tentativa para tornar o pensamento “refigio da
razao e da liberdade”. O sistema de Hegel estava ligado a uma determinada filosofia politica,
a qual representava uma dada ordem social e politica, entéo a critica ao seu sistema filoséfico
representava um impulso para a sua realizacdo. Criticar o idealismo alemao, a filosofia

moderna, pensara Marx, é uma forma de realiza-1a?"®. Hegel, com sua critica a Kant, havia

269 «ge o produto do trabalho ndo pertence ao trabalhador, se a ele se contrapde como poder estranho, isto s6 é
possivel porque o produto do trabalho pertence a outro homem distinto do trabalhador. Se a sua atividade
constitui para ele um martirio, tem de ser fonte de deleite e de prazer para outro. S6 o homem, e ndo os deuses,
ou a natureza, ¢ que pode ser este poder estranho sobre os homens” (MARX, 2001, p.119).

21%«Assim, ndo ha duvida de que a convicgio marxiana de entdo era de que a critica a filosofia politica de Hegel
teria um papel analogo ao da critica a religido, levada a efeito por Feuerbach. Mais especificamente, a critica
deveria configurar-se enquanto denlncia do carater ilusério de uma liberdade exclusivamente conceptual que,
ademais, ndo dispunha da possibilidade de se materializar concretamente” (OLIVEIRA, 1997, p.65).

2M«Como ponto de partida exige-se 0 germe real de vida, mas esquece-se de que o germe real de vida da nagio
alemd até agora sé brotou no seu crénio. Em suma, é impossivel abolir a filosofia sem a realizar” (MARX, 2005,
p.150).

"2 filosofia alemd, escreve Marx (2003, p.150), “constitui o prolongamento ideal da historia alema”.

?I%Nesse sentido, a teoria da emancipagio em Marx tem dupla dimensdo: trata-se da superaco da alienacio em
relacdo a natureza, mas também da alienacdo proveniente da forma social. [...] Através do trabalho, o homem
recupera-se, conquista-se a si mesmo, soltando-se do dominio da natureza, precisamente através do dominio
sobre a natureza. Mas a emancipacdo s6 é plena quando ele vence uma segunda alienacdo: a que provém da
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aproximado a filosofia da historia. Ele havia tornado a filosofia um “fator historico concreto”
(MARCUSE, 2004, p.25). Marx entendera que “a filosofia alema do Direito e do Estado é a
Unica historia alema que esta al pari com a época moderna oficial”, sendo que esta exprime a
“imperfeicdo do Estado moderno em si, a degenerescéncia da sua carne” (2005, p.150-151).
Assim, ao invés da critica da realidade alemd, Marx acreditara ser fundamental a critica a
filosofia alema.

Na interpretacdo de Marx, a sociedade burguesa e o capitalismo s6 conseguem lidar
com uma liberdade formal e abstrata da forma como Hegel a apresentou, ou seja, “sua
efetivacdo so é possivel na medida em que se pagar o preco da negligéncia das condicdes
materiais da organizagao social” (OLIVEIRA, 1997, p.68). O idealismo que Marx atacara na
Critica da filosofia do Direito de Hegel, “o dominio da ideia, a preponderancia do conceito
em relacdo a realidade, enfim, as falhas apontadas por Marx ndo séo falhas da teoria, sendo da
propria realidade, a qual a teoria € uma forma adequada de representacdo” (OLIVEIRA, 1997,
p.68). Hegel, conforme interpretou Feuerbach, e depois Marx**, guardadas as diferencas
filosoficas?’, ao tentar fundamentar filosoficamente a idéia de liberdade universal “teria
abstraido inteiramente da realidade concreta sobre a qual se constituem e se constroem as
relagdes sociais do dia a dia” (OLIVEIRA, 1997, p.75). Marx, nestes termos, continua sendo
ndo apenas uma referéncia valida, mas a principal referéncia pra compreendermos a situacédo
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atual®’®, ja que os problemas que ele se empenhou em deslindar foram exatamente o0s

problemas do capitalismo (SAVIANI, 1996). Os escritos de Marx irdo significar, em ultima

dominagdo do homem sobre o homem. S& na sociedade sem classes, pela superagdo da dupla alienagdo, o
produto do trabalho pode voltar a seu produtor. SO aqui pela eliminacdo da propriedade privada dos meios de
producdo e das classes, pode ser superada tanto a dominagdo da natureza como a de grupos de homens sobre
outros. A superacdo dessa dupla alienagdo é condico de possibilidade para a efetivacio de uma sociedade livre”
(OLIVEIRA, 1996, p.254).

21«A novidade histdrica da solucdo de Marx consistia em definir o problema em termos de conceito dialético
concreto de “parcialidade predominando como universalidade”, em oposi¢do a universalidade auténtica, a inica
que podia abarcar os multiplos interesses da sociedade como um todo e do homem como um ‘ser genérico’. Foi
esse conceito especifico, socialmente concreto, que permitiu a Marx apreender a problematica da sociedade
capitalista em toda sua contraditoriedade e formular o programa de uma transcendéncia prética da alienacéo, por
meio de uma fusdo genuinamente universalizante entre ideal e realidade, teoria e pratica” (MESZAROS, 2006,
p.36).

“™® Na verdade, o que Marx condena na posigdo feuerbachiana é o fato deste néo ter conseguido desenvolver o
processo genético de constituigdo do real, ao invés de estabelecé-lo como pressuposicéao afirmativa.
“"®Castoriadis, em sua obra A Instituicdo Imaginaria da Sociedade (2000), apesar de valer-se do sistema tedrico
de Marx, em muitos de seus aspectos, compreende que a teoria de Marx, com sua estatica e essencialismo,
prepara 0 comunismo soviético; Milovic compreende que ndo. Pensa que a auséncia de Marx, ou mesmo da
filosofia, é o que levou ao comunismo soviético. Marx, segundo ele, pensa a economia como filésofo, com
alguém que quer mudar o mundo, suprimindo, em sua obra, a diferenca entre filosofia e economia. A critica ao
fetichismo, explica Milovic, seria uma capacidade de re-pensar nio s6 o capitalismo, mas toda a histéria. “E
provavel mesmo que o fetichismo na filosofia comece ja com Platdo, o que faz da critica marxista uma grande
sugestdo para nos, para nossa vida cotidiana, para repensar a estatica de nossa propria vida” (MILOVIC, 2004,
p.38).
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instancia, um processo de “desnaturaliza¢cdo” das formas sociais do capitalismo, recolocando-

277

as na instancia em que elas sdo inteligiveis, isto €, na histéria’". A luta pela liberdade, pela

emancipacdo social do homem precisa ser pensada sob o pressuposto desta nova compreenséao
de histdria inaugurada por Marx.

Essa revolucdo conceitual anula a histéria universal suscetivel de pér ordem no
caos historico. Ela permite reexaminar as escritas historicas enumeradas por Hegel:
a historia original, a historia reflexiva, a historia filosofica. A histéria ndo € de
modo algum universal por natureza e em todo o tempo. Ela se torna universal por
um processo de universalizacdo do real. Somente entdo pode comecar a ser pensada
como universalidade em devir. Contra todo eurocentrismo normativo, essa simples
observagdo abre caminho para a antropologia e a histéria comparativas. [...] A
historia ndo conhece sentido Unico. [...] Aqui nos vemos longe do Mecano sumario
das infra-estruturas e das superestruturas. A critica da razdo histérica nédo
desembocara, entretanto na contemplacdo impotente ou estetizante do ruido e do
furor. A dialética das forcas produtivas e das relagcbes de producdo ilumina o
desenvolvimento historico. Mas os conceitos ndo esgotam a realidade. Marx lembra
fortemente os limites dessa dialética que “ndo suprime as “diferencas reais”. Pois a
necessidade explicativa ndo anula o acaso € o “como” da historia remete
“necessariamente” ao aleatério da luta. [...] A histéria universal ndo ¢é o
cumprimento de um destino ou de uma escrita. Resultado do processo de
universalizagdo efetiva da consciéncia (especialmente pelo desenvolvimento da
comunicacdo), ela prépria é um produto histérico, do qual convém dar-se conta, e
ndo o principio explicativo. [...] A histéria ndo tem sentido filos6fico. Mas é
politicamente inteligivel e estrategicamente pensavel (BENSAID, 1999, p. 46).

A leitura que Marx faz da historia, portanto, ndo se da pelo viés da trajetoria das
idéias, como conceberam Kant e Hegel, em sua Filosofia da Historia, tampouco pela
emergéncia do discurso e das praticas discursivas, como concebera Foucault em sua
perspectiva arque-genealogica (contemporaneamente), desvinculada ao movimento da

materialidade social®’®

(conjunto das relacBes sociais e dos modos de producdo). Marx, ao
contrario entendera que o movimento histérico s6 pode ser compreendido a partir da praxis

material, da préaxis produtiva, ou seja, do conflito real e da atividade social e produtiva dos

2T"A crise da modernidade, para Saviani (1996), interpretada pela perspectiva marxiana, consiste na crise do
sistema mundial produtor de mercadorias, o qual levou ao colapso do Terceiro Mundo nos anos 80, do
socialismo real no inicio dos anos 90 a agora atinge o centro do Ocidente. Saviani (1996) segue a analise de Kurz
(1992), que compreende a Era Moderna como uma era de trevas que entrou em crise antes do século XX, sendo
marcada pelo caos, e decadéncia das estruturas sociais. E esta condigdo permeia toda a realidade educacional
atual. Escreve Saviani que: “Agora, apos a queda dos regimes ditos comunistas, ndo ha mais os problemas do
socialismo paralelamente, em contraponto aos problemas do capitalismo. Todos os problemas do mundo de hoje
sdo problemas do capitalismo. E precisam ser resolvidos, isto é, superados, o que implica a superacdo do proprio
capitalismo como totalidade (1996, p.181).

?"®Na leitura de Saviani (2004, p.81), sustentada por Balibar (1995), a “idéia da morte do sujeito tdo em voga na
perspectiva pds-moderna, que se reporta a autores como Foucault e, dai, a Nietzsche”, teria sido antecipada por
Max Stirner, a cuja critica Marx se dedicou em sua obra A Ideologia Alem&. Stirner, antecipando certos
desenvolvimentos de Nietzsche, que hoje se chama de p6s-modernismo, j& havia criticado todas as nogdes
universais e ndo apenas as de carater metafisico como as nogfes de Ser, Substancia, Idéia, Razdo, Bem. A obra
de Stirner, O Unico e sua propriedade (1844), que rejeita qualquer “grande narrativa” foi objeto de contestagdo
por Marx em 1845 (SAVIANI, 2004).
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homens (LEFEBVRE, 1969; BALIBAR, 1995; BENSAID, 1999; VASQUEZ, 2007). O fio
condutor da leitura marxiana da historia, como explica Oliveira (1996, p. 257), é “antes, uma
praxis social: a producdo social®”® da existéncia do homem”. Nesta concepcéo marxiana, “o
homem a quem falta a histdria perderéd a sua qualidade de homem. Voltara a cair para trés,
naturalidade abstrata (LEFEBVRE, 1972, p.67). As anlises de tedricos (neo) marxistas, tais
como, David Harvey (2006), F. Jameson (1996), Perry Anderson (2002), corroboram e
atualizam a leitura de Marx?®® e Engels, permitindo contextualizar a condicdo (p6s)-moderna
atual, ndo como uma situacdo inevitavel, caracteristica da sociedade tecnoldgica e pds-
industrial (KUMAR, 1997; DE MASI, 1999), ou como um mero movimento do pensamento
contemporaneo, mas antes a vinculam a certo estagio do “capitalismo tardio”. Sem
281

deliciarem-se com as analises do pos-estruturalismo (pds-modernismo
Baudrillard (1997), Lyotard (2002), Foucault (2001), Derrida e Deleuze (2002), estes autores,

) francés de

pelo contrario, os criticam permitindo vislumbrar suas categorias (“simulacro”,

2 < 2 13 29 <cC

“desconstrugao”, “vigilancia”, “rizoma”, “multiplicidade”), como uma expressao “espiritual”

de uma realidade que é no fundo material?®®>. O gedgrafo David Harvey (2000), por exemplo,

219%«A produgdo ¢ um conjunto de relagBes sociais, e a totalidade delas é o que Marx chama de estrutura
econdmica da sociedade, a base real de toda a sociedade. Logo, a atividade produtiva, enquanto transformadora
da natureza e criadora de relagGes sociais, é o fio condutor que possibilita uma leitura da histéria. A teoria
marxiana ¢ assim uma “ontologia da sociabilidade” (OLIVEIRA, 1996, p.257). Isso ndo significa que Marx
compreendeu o sentido da histéria de forma linear, com um sentido Unico, de forma a reduzi-la a um conceito
transparente: Como se Marx reproduzi-se a perspectiva mecanicista do paradigma classico da ciéncia moderna e
pensa-se o curso da “liberdade” humana como uma marcha progressiva. Ou, como se a pratica de luta pela
liberdade devesse ser “determinada” pela teoria de forma mecénica e idealizada. Pelo contrario, Marx, entende a
praxis histérica, de forma dialética, complexa e contraditéria, em que ndo ha apenas ordem, harmonia, certeza,
mas também desordem, acaso e incerteza. “Se Marx retomasse por sua conta a teodicéia hegeliana do Espirito, 0
encadeamento mecénico dos modos de producdo para o comunismo desfiaria simplesmente as etapas de uma
marcha inexoravel para o paraiso recuperado” (BENSAID, 1999, p.51).

280<0s marxistas sio supostamente pensadores doutrinarios, embora reconhecam que ndo pode haver socialismo
auténtico sem a rica heranca do liberalismo burgués esclarecido; os p6s-modernistas, embora devotos confessos
do pluralismo, da mutabilidade, da abertura, sdo, ainda, assim, constantemente flagrados condenando o
humanismo, o liberalismo, o Iluminismo, o sujeito centrado e tudo o mais. O lluminismo burgués, porém, é
semelhante & classe social: para nos livrarmos dele temos primeiro que passar através dela. E sobre este ponto,
mais que sobre qualquer outro, que 0 marxismo e 0 pds-modernismo divergem mais profundamente”
(EAGLETON, 1999, p.31).

#l<A mais recente tendéncia na teoria social, denominada de pos-estruturalista ou pos-modernista, teoriza a
contingéncia ndo apenas com um produto histdrico, mas também como um traco permanente da vida humana.
Ao tornar-se contingente, o sujeito desaparece. Tentar transformar a contingéncia em destino é encarado com
errdneo, crenca, ilusoria de um discurso humanista que tem de ser abandonada. Vista desta perspectiva uma
estrutura social parecera uma totalidade negativa ou um texto fragmentado que ndo podemos ler, um campo de
forca de relagBes de micropoder, uma jaula de ferro de necessidade auto-reprodutora, alienada, como uma
coisa, coisificada. Se adotarmos uma imagem alternativa do sujeito — por exemplo, como repositorio de
competéncia comunicativa, como faz Habermas, ou como manancial de um imaginario alternativo, como faz
Castoriadis — 0 mundo aparece numa luz diferente. No minimo, isso nos permitird oferecer uma explicagdo a
mais da contingéncia humana, baseada em grupos de categorias muito diferentes” (HELLER, & FEHER, 2002,
p.52).

2B2«A jlusdo da ideologia, enquanto falso saber sobre a realidade, ¢ em si um momento dessa realidade, e ndo
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situa o problema do pds-modernismo (conservador), no ambito de sua superficialidade e
contentamento as aparéncias culturais (efemeridade, fragmentacdo, descontinuidade, caos),

sem buscar situa-las numa realidade historica e material:

Comeco com o que parece ser o fato mais espantoso sobre o pés-modernismo: sua
total aceitacdo do efémero, do fragmentario, do descontinuo e do cadtico que
formavam uma metade do conceito baudeleriano de modernidade. Mas o pos-
modernismo responde a isso de uma maneira bem particular; ele ndo tenta
transcendé-lo, opor-se a ele e sequer definir os “elementos eternos e imutaveis” que
poderiam estar contidos nele. O poés-modernismo nada, e até se despoja, nas
fragmentarias e cadticas correntes da mudanca, como se isso fosse tudo que existisse
(HARVEY, 2000, p. 49).

Harvey (2000), assumindo a perspectiva da dialética marxiana, interpreta que a
Condicdo P6s-Moderna constitui-se num momento historico e social, configurado por uma
expansdo, em escala global, nunca vista, do império da mercadoria e da produgéo, consumo e
circulacdo do capital, sob a tutela das novas tecnologias, com base na microeletronica. Esta
nova condicdo social, expressa, segundo ele, uma crise, ou uma exacerbacdo das
desigualdades sociais, a partir do aumento da precarizacdo do trabalho e da falta de protecéo e
defesa dos direitos dos trabalhadores conquistados no Estado-de-Bem-Estar-Social. A base
material do pds-modernismo seria, assim, na leitura de Harvey, o capitalismo em sua fase
globalizada, internacional, com todas as implicacfes que este fen6meno tem significado para
as sociedades e culturas; ou mesmo para 0s proprios sujeitos. A base cultural que se apresenta,
na ideologia (no movimento intelectual) do p6s-modernismo, impde-se, como se a realidade
do capitalismo que vivemos fosse absoluta e eterna.

Para Harvey, a mudanca que estamos passando, encontra-se associada, em parte, a
crise estrutural do capital, que ocorreu na década de 70, a qual inclui um novo regime de
acumulacdo flexivel, que ndo substitui totalmente a anterior, baseada no fordismo, mas que
projeta mudancas em diversos setores da vida social: a) Mercado de Trabalho: maior
flexibilidade nos setores de trabalho (contratos temporarios, mao de obra doméstica e
imigrante); b) Mobilidade Produtiva: processos de fabricacdo (mudanca de fabricas para
outros paises, producédo a toque de caixa); ¢) Tipologia de Producdo: producdo de mercadorias
(lotes em consignacdo); e, acima de tudo no: d) Mercado do Dinheiro e Crédito: operacdes
financeiras desregulamentadas. “Esse sistema especulativo e inquieto foi a base das varias

formas de cultura pds-moderna, de cuja realidade e novidade ndo se podia duvidar — uma

pode ser dissipada sendo por uma refutacdo prética, capaz de modificar o ser, do qual o ndo-ser da ideologia
constitui o “aroma espiritual”. Mas ¢€ parte integrante da ideologia ignorar seu enraizamento na pratica, ignorar
que so nela os enigmas que ela tematiza podem encontrar uma solugdo” (ROUANET, 1987, p.86)
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sensibilidade intimamente ligada a desmaterializagcdo do dinheiro, a caracteristica efémera da
moda, ao excesso de simulagdo nas economias” (ANDERSON, 1999, p.94). No entanto, nada
disso equivale, na leitura de Harvey, a qualquer mudanca fundamental no modo de producgéo
enquanto tal — quanto mais uma solucéo de longo prazo para as pressoes da superacumulacao,
que ainda ndo sofreram a necessaria depuracdo de uma macica desvalorizacdo do capital.
Harvey, para tanto, ndo assume o termo sociedade pds-industrial, ou mesmo sociedade
do conhecimento ou sociedade da informac&o, tipicas do movimento intelectual pds-moderno,
para explicar nosso tempo, e, com isso, evita o problema de afirmar que os “servicos”, a
“informagdo”, o “conhecimento” substituem o “trabalho”. Antes, Harvey, quer evidenciar,
que é a mudanca do proprio capitalismo (relacdo capital-trabalho), em seu modo de operar, de
uma base mais sélida (acumulacéo rigida), para uma base mais flexivel (acumulacao flexivel),
que se torna o ponto determinante para entendermos a cultura de nosso tempo. Neste ponto, é
que concebemos que 0 poOs-modernismo, apenas “descreve” de forma superficial o
“fendmeno” e o “fragmento” visivel em nossa vida cotidiana, na qual - a “informacao” -
surgiria enquanto elemento de “valor econdmico” e de “poder” que explicaria o dinamismo da

sociedade atual®®

(sociedade pos-industrial). Mas, ao se deter na informagdo, o poés-
modernismo ndo tematiza, de forma suficiente, a crise estrutural do capital, ou mesmo, o
movimento “conjunto” das forgas do capital, que se expressam de forma ndo imediata, mas
apenas “mediatamente”, pela “analise” profunda das relagdes entre Capital-Trabalho-Estado.
As teorias que enfocam o “fim das utopias™ a partir do fracasso do “socialismo real”,

que destacam do “fim do trabalho”, anunciando o advento da “sociedade pos-industrial?®*”

28 Manuel Castells comenta na introduco de seu livro — A Sociedade em Rede -: a era da informacéo: sociedade
e cultura (2001), que: “estou totalmente satisfeito com a excelente critica elaborada por David Harvey sobre os
fundamentos sociais e ideoldgicos da “pds-modernidade”, bem como a analise socioldgica das teorias pos-
modernas feita por Scott Lash” (2001, p.42).

8% Escreveu De Masi (1999b, p.68), que: “O pos-industrial ndo é o efémero, ndo sdo os andes e as dancarinas,
ndo é apenas moda ou estética nem ¢ somente ‘vender design e idéias’ (até porque vender idéias ndo ¢ coisa a
toal). O pés-industrial € uma economia harmdnica em que a agricultura, a inddstria e o setor terciario funcionam
conjuntamente a altissimos niveis tecnoldgicos, em que o cerne do sistema — admitindo-se que ainda existe um
cerne — é ocupado pela produtividade de bens imateriais (informagdes, simbolos, valores), em que a ciéncia se
incumbe de oferecer & humanidade os meios para um desenvolvimento nunca antes alcangado no decorrer de sua
historia, em que a estética se incumbe de fornecer momentos de gozo intelectual, em que as ocupagdes alienantes
podem ser delegadas as méquinas dentro e fora da instalacdo fabril, em que cabe & politica projetar novos
sistemas sociais baseados no tempo livre e no 6cio criativo”. Merecem destaque os termos: a) pos-industrial
(como se 0 nosso tempo presente fosse mais fortemente vinculado a sociedade de servicos (imaterial) e, isto seria
radicalmente diferente da sociedade produtiva — industrial (material); b) “economia harménica” (como se o
capital se realizasse de forma harménica nesta sociedade pés-industrial); ¢) “produtividade de bens imateriais”
(como se a produgdo de bens imateriais, ndo fosse, em Ultima instdncia — também - material); d)
“desenvolvimento nunca antes alcancado” (como se a ciéncia nos dard o desenvolvimento e o progresso, sem
contradi¢des e sem o trabalho); €) “as ocupagdes alienantes podem ser delegadas as maquinas” (este era o sonho
do projeto moderno — da sociedade industrial, que ndo se realizou, ndo por falta de utopias tecnocréticas —
mistificadoras -, mas pela contradi¢do entre capital e trabalho); f) “tempo livre e dcio criativo” (as margens do
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(DE MASI, 1999b), em ultima insténcia, sustentam o capitalismo como a Gltima fase que
viverd a humanidade. Elas substituem o foco da anélise e da importancia do pensamento como
forma de buscar a “emancipacio humana®®” dos jugos da dominagdo real, da opressdo e
exploracdo do trabalho, que subsistem na metafisica do capitalismo, e sua estruturacdo
sistémica, para aceitarem tacitamente um conjunto de relacdes ‘“‘aparentemente”
insubstituiveis, como se fossem “relagdes entre coisas” (LUKACS, 2003, p.87).

O papel de uma educacdo critica, no &mbito do curriculo e da formacéo universitéaria
deveria de ser, nestes termos, o da reconstrucdo critica, das formas de manifestacdo da
<racionalidade social em geral>. Em outros termos, uma educacdo critica, ndo se oporia
simplesmente a razdo, enquanto capacidade conhecedora, mas sim enquanto tipo de
racionalidade socialmente instituida. Toda tarefa da educacdo critica, deveria, portanto,
colaborar para revelar os elementos deformadores produzidos pela racionalidade social,
“conduzindo-a a uma clara exposicao de suas contradi¢fes, e por esta via aprendendo nela as
possibilidades alternativas” (LEO MAAR, 1994, p.79). Assim concebida, a educacdo nao
apenas reproduz as relacbes de poder existentes, ela também tem o potencial de instaurar
novas relagdes de poder, mas esta luta pela hegemonia, no sentido gramsciano (FREITAG,
2005; MANACORDA, 1990; SAVIANI, 2000;), precisa estar amparada num outro modelo de
sociedade — para “além da logica do capital’?®®. Tentemos entender a seguir, pela via da

economia politica (Marx) um pouco dos elementos historicos que ajudam a explicar o

capitalismo tardio?! so se for para os que ja possuem alguém para trabalhar por eles, os “mamiferos de luxo”,
como nos ensinou Gramsci). Enfim, o otimismo da nogdo “sociedade pos-industrial” ¢ embalado pela crenga
“ingénua” e, por isso ¢ ideoldgica, em que a tecnologia, o progresso da tecnologia, a partir da ciéncia moderna,
nos possibilitou uma época em que poderemos viver a vida de forma criativa e livre. A liberdade e a criatividade
parecem advir de forma natural, sem luta e, pior, no interior do - sistema capitalista - produtor de mercadorias.
“8«gejam bem-vindos ao pés-modernismo: ao mundo do espetaculo, do sumico da realidade, do fim da histéria,
da morte do marxismo e de um grande nimero de alegac¢bes deste milénio. Muito embora o julgamento de
celebridades tenha provocado cobertura sensacionalista ao longo da histéria, poucos negariam que a propria
midia sofreu mudancas radicais nas Ultimas décadas, ou que ela agora controla e manipula imensos fluxos de
informacdo. Mas, embora alguns possam querer oferecer uma explicagdo histérica e materialista dessas
mudangas, para os pos-modernistas o desaparecimento da linha entre realidade e ficcdo, que alegadamente
constitui a “cultura popular” de hoje, ¢, na verdade, a realidade dos fins deste século. Ndo ha nada para explicar,
em outras palavras, porque a maneira como a midia apresenta seus assuntos e ficcdes é tudo que ha para saber,
tudo que podemos saber. A sociedade aproximou-se da beira de um mundo agora nivelado, alegam os poés-
modernistas, e a Unica coisa que conseguimos saber com certeza € que ndo podemos compreender 0 que nos
levou para 14 ou o que existe abaixo de nos, no abismo” (STABILE, 1999, p.146).

28 relacdo entre trabalho, educago e cultura pode ser pensada, como enfatiza Mézséros (2005, p.25-26) tendo
em vista que: “Poucos negariam hoje que os processos educacionais e 0 processos sociais mais abrangentes de
reproducdo estdo intimamente ligados. Conseqientemente, uma reformulacdo significativa da educacdo é
inconcebivel sem a correspondente transformacéo do quadro social no qual as préticas educacionais da sociedade
devem cumprir as suas vitais e importantes fungdes de mudanca. [...] Limitar uma mudanca educacional radical
as margens corretivas e interesseiras do capital significa abandonar de uma s6 vez, conscientemente ou nao, o
objetivo de uma transformagdo social qualitativa. Do mesmo modo, contudo, procurar margens de reforma
sistémica na propria estrutura do sistema capitalista € uma contradicdo em termos. E por isso que é necessario
romper com a logica do capital se quisermos contemplar a criagdo de uma alternativa educacional
significativamente diferente” (MEZSAROS, 2005, p. 25.26).
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sentimento de “perplexidade”, “confusdo” e “incerteza”, enquanto marcas do pensamento

pGs-moderno.

3.3- DA MODERNIDADE SOLIDA A MODERNIDADE FLEXIVEL: A
RACIONALIDADE SOB OS DESIGNIOS DO CAPITAL

O projeto social moderno parecia corresponder a certa fase do capitalismo industrial
nascente, em que se estruturavam as economias nascentes a partir de uma realidade de
expansao do conhecimento sob forma de producédo de artefatos tecnoldgicos mais duraveis. A
divisdo do trabalho e da organizagdo produtiva procura orientar-se, nesta fase, pelos
pressupostos do planejamento racional, implicando mais ritmo a produtividade. O
planejamento segue modelos mais duraveis e rigidos, na tentativa de assegurar o controle
pleno das situacbes e adversidades. “Sob diversos relatos e assinaturas de renome, a
modernidade conjugou a avidez de divisdo e de classificacdo do real com a vontade de
sistematizar tudo de baixo de somente uma conta (ratio), assim como a luz do sol ilumina os
objetos a partir de uma mesma claridade” (THAYER, 2002, p.26). Ha, nesta etapa, na leitura
de Bauman (2002), uma busca pela solidez, pela durabilidade dos produtos, pela certeza e
harmonia. Em seu estagio solido, hoje passado, destaca Bauman (2002, p.46), a modernidade
— em si mesma uma reacdo a fragilidade do ancien regime pré-moderno que rapidamente
perdeu seu poder de controle — era obcecada pela durabilidade. A forma emergente de vida
social, na segunda metade do século XX, assegura Bauman, ndo corresponde a entrada na
pos-modernidade, mas sim no “estagio liquido da modernidade”. Neste estagio, temos nao
somente a perda da noc¢do de conhecimento e de educacdo como algo duradouro, para toda a
vida, mas como algo efémero e circunstancial. Essa realidade, caracteristica da sociedade de
consumo atual, explicita a emergéncia da incerteza, da superficialidade, da velocidade e da
estetizacdo do cotidiano (BERMAN, 2006). No entendimento de Bauman:

A solidez, outrora comumente assegurada pela auténoma reproducdo da ordem
social, parecia cada vez menos capaz de cuidar de si mesma e, aparentemente,
precisava de cuidados. [..] A imagem do conhecimento refletia este
comprometimento, e a visdo da educacdo reduplicava as tarefas que este
comprometimento inscreveu na agenda da modernidade. O conhecimento tinha
valor, porque se esperava que ele durasse, e a educacdo tinha valor na medida em
que oferecia este conhecimento de valor duradouro. A educacdo, quer vista como
um episodio circunscrito, ou como um empreendimento para toda a vida, seria uma
atividade voltada para a entrega de um produto que, como qualquer outra posse,
poderia ser possuida e desejada para sempre (BAUMANN, 2002, p.47).
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A teorizacdo baumaniana, embora divergente das perspectivas que destacam a
ascensdo da pdés-modernidade, assinala um caréter interessante para pensar a dindmica da
crise do paradigma moderno de conhecimento. Esse fenbmeno nédo € inerente a propria logica
cientifica®’, de uma crise exclusiva da ciéncia, mas préprio das condicdes nascentes da vida
social, politica e cultural contemporanea. Em outras palavras, para Bauman, ndo estariamos
na pos-modernidade, porque a modernidade, ou aquilo que a constitui e a define, continua
mais do que nunca em plena atividade. Neste sentido, a idéia de progresso, com seus
corolarios, continua em plena expansdo. O termo p6s-moderno para ele parece improprio,
porque parece assinalar a morte de algo que ainda continua em atividade. No entanto, a atual
crise da educacdo apresenta algumas diferencas radicais das crises que atingiram a “fase
solida da modernidade”. Estas questOes referem-se ao proprio sentido da educacdo. Nao se
tratam de reformas simples, nas margens da educacdo, mas do questionamento radical dos
paradigmas que animaram a educacdo moderna. Na interpretacdo de Bauman (2002), o carater
moével e fluido da atual etapa do capitalismo é decorrente das novas politicas econdmicas.

“Em nosso mundo volatil de mudancas instantaneas e erraticas, os habitos arraigados, as

87A logica interna da ciéncia foi reformulada ao longo do século XX e com ela a concepgio “mecanicista” e
“determinista” moderna é repensada. A crise do paradigma moderno de conhecimento, ganha corpo através da
perspectiva sistémica, que lanca novas nogdes para compreender a natureza. Prigogine, que ndo é um
“desconstrucionista”, tentando evidenciar uma nova compreensdo das “leis da natureza” e, levando adiante o
projeto ja comecado pelos fisicos atdbmicos no inicio do século (Planck, Einstein, Bohr, Heisenberg), evidencia,
por outros caminhos, no final do século XX, a emergéncia da incerteza e da irreversibilidade do tempo no
interior da ciéncia. Segundo ele: “De fato, ao longo das Ultimas décadas, nasceu uma nova ciéncia, a fisica dos
processos de ndo equilibrio. Esta ciéncia levou a conceitos novos, como a auto-organizacdo e as estruturas
dissipativas, que sdo hoje amplamente utilizados em areas que vdo da cosmologia até a ecologia e as ciéncias
sociais, passando pela quimica e pela biologia. [...] A ciéncia classica privilegiava a ordem, a estabilidade, ao
passo que em todos os niveis de observacdo reconhecemos o papel primordial das flutuacGes e da instabilidade.
Associadas a essas nogdes, aparecem também escolhas maltiplas e os horizontes de previsibilidade limitada.
NocBes como a de caos tornaram-se populares e invadem todos os campos da ciéncia, da cosmologia a
economia. Mas, como mostraremos neste livro, os sistemas dindmicos instaveis levam também a uma extenséo
da din&mica cléssica e da fisica quantica e, a partir dai, a uma formulacdo nova das leis fundamentais da fisica.
Esta formulacdo quebra a simetria entre passado e futuro que a fisica tradicional afirmava, inclusive a mecénica
quantica e a relatividade. Essa fisica tradicional unia conhecimento completo e certeza: desde que fossem dadas
condic¢Bes iniciais apropriadas, elas garantiam a previsibilidade do futuro e a possibilidade de retrodizer o
passado. Desde que a instabilidade é incorporada, a significacdo da leis da natureza ganha um novo
sentido”(PRIGOGINE, 1996, p.12). O desdobramento destas teorias para pensar o curriculo e a educagdo no
final do século XX torna-se visivel na perspectiva adotada por Doll: Curriculo: uma perspectiva pds-moderna e,
em todas as obras de Edgar Morin, para pensar a ciéncia, a educacdo e a sociedade. Os limites e as
potencialidades de algumas destas nocles destacaremos a seguir. De antemdo, pode-se dizer que nossa
perspectiva ndo é de negar este redimensionamento no interior da ciéncia, mas de compreender, numa
perspectiva dialética, o contexto social e politico em que ele se legitima. Se a “ordem”, o “controle”, interessava
ao mundo moderno, na marcha do capital rumo ao infinito, ao progresso, agora a “desordem”, o “caos” assinala
a crise deste modelo, e a for¢a que o capital assume sobre o trabalho e a natureza, sob o viés da “desregulacdo”
dos mercados. A modernidade burguesa (s6lida), embora de forma linear e mecanica, expressava uma tentativa
utopica da “politica”, sob o viés da “razdo”, assumir o curso das coisas. A emergéncia das categorias da (pods)-
modernidade, das leis do caos, propriamente, evidencia os descaminhos da modernidade burguesa, e a assuncdo
declarada de que estamos condenados a viver num mundo sem utopias, num mundo cadtico e “desregulado”, em
que a politica encontra-se impotente, e nossa vida numa incerteza infinita. Bauman, embora num caminho
diferente, e com nogdes diferentes ira expressar muito bem estas nogdes em suas obras.
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estruturas cognitivas sélidas e a preferéncia por valores estaveis, objetivos Ultimos da
educagdo ortodoxa, transformaram-se em desvantagens” (BAUMAN, 2002, p.51). Pelo
menos foram assim rejeitados pelo mercado do conhecimento, para o qual (da mesma forma
que para qualquer outro mercado) toda lealdade, vinculos irrompiveis e compromissos de
longo prazo sdo anatema — obstaculos a serem eliminados do caminho. Jameson, da mesma
forma que Bauman, relaciona a emergéncia do pds-modernismo, como a esfera cultural do
capitalismo tardio. Bauman, no entanto, permite explicitar a transicdo de uma fase sélida da
modernidade, para uma fase liquida, evidenciando isto em termos das transformacdes

econdmicas, sociais, culturais e politicas.

A sociedade que entra no século XX nédo é menos moderna que a entrou no século
XX; 0 maximo que se pode dizer € que ela é moderna de um modo diferente. O que
a faz tdo moderna como era mais ou menos ha um século é o que distingue a
modernidade de todas as outras formas historicas do convivio humano: a
compulsiva e obsessiva, continua, irrefreavel, e sempre incompleta modernizacéo, a
opressiva e inerradicavel, insaciavel sede de destruicdo criativa. [...] Duas
caracteristicas, no entanto, fazem nossa situagcdo — nossa forma de modernidade —
nova e diferente. [...] A primeira é o colapso gradual e o rapido declinio da antiga
ilusdo moderna: da crenca de que hd um fim do caminho em que andamos, um telos
alcancéavel da mudanca histérica, um Estado de perfeicdo a ser atingido amanhd, no
préximo ano ou no préximo milénio, algum tipo de sociedade boa, de sociedade
justa e sem conflitos em todos em todos ou alguns de seus aspectos postulados: do
firme equilibrio entre oferta e procura e a satisfacdo de todas as necessidades; da
ordem perfeita, em que tudo € colocado no lugar certo, nada que esteja deslocado
persiste e nenhum lugar é posto em divida; das coisas humanas que se tornam
totalmente transparentes porque se sabe tudo o que deve ser sabido; do completo
dominio sobre o futuro — tdo completo que pde fim a toda contingéncia, disputa,
ambivaléncia e conseqliéncias imprevistas das iniciativas humanas. A segunda
mudanca é a desregulamentacdo e a privatizacdo das tarefas e deveres
modernizantes. O que costumava ser considerado uma tarefa para a razdo humana,
vista como dotagdo e propriedade coletiva da espécie humana, foi fragmentado
(“individualizado™), atribuido as visceras e energias individuais e deixado &
administracdo dos individuos e seus recursos (BAUMAN, 2001, p.36-37).

A leitura de Bauman (2002), com a nog¢do de “modernidade liquida”, explicita, de
forma semelhante a de Harvey (2000) “condi¢do poOs-moderna”, de Berman (2006),
“modernidade tardia”, e de Jameson (2006), pds-modernismo (como légica cultural do
capitalismo tardio), os novos elementos tedricos, politicos e culturais contemporaneos,
situando-o0s na transicdo do paradigma fordista industrial para o paradigma da acumulacao

flexivel do capital®®®. A énfase no consumo, no supérfluo, na efemeridade, na incerteza

288« forma atual do capitalismo caracteriza-se pela fragmentacao de todas as esferas da vida social, partindo da
fragmentacdo da producéo, da dispersdo espacial e temporal do trabalho, da destruicdo dos referenciais que
balizavam a identidade de classe e as formas de luta de classes. A sociedade aparece como uma rede movel,
instavel, efémera de organizagdes particulares definidas por estratégias particulares e programas particulares,
competindo entre si. Sociedade e natureza sdo reabsorvidas uma na outra e uma pela outra porque ambas
deixaram de ser um principio interno de estruturacdo e diferenciacdo das acdes naturais e humanas para se
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adquire, na interpretacdo destes autores, sua base legitimatdria ndo apenas nas préaticas
culturais contemporaneas, possibilitadas pelas transformagdes cientificas e tecnoldgicas, e
pelas inovagGes comunicacionais, mas pela nova forma assumida pelo capitalismo tardio e sua
forma de reproducdo®. Assim, tanto Bauman, quanto Harvey, Berman e Jameson®®,
corroboram e ampliam, mesmo que por vias diferenciadas, a leitura de Chauf?*! (2001, 2003),
quanto ao panorama da crise da razdo que ronda a universidade contemporanea. Suas
consideraces ndo somente consideram as diferentes criticas que foram feitas a racionalidade
moderna, inclusive pelos pensadores pés-modernos (Lyotard, Vattimo, Baudrillard®®?,
Foucault, Derrida, Rorty), e neomodernos (Habermas), como também interligam a crise em
seus varios aspectos, identificando-a e explicando-a a partir do surgimento do: a)
Neoliberalismo — Modelo do Estado Minimo; b) Modelo Toyotista de organizacdo do
Trabalho — Flexibilizacdo da Economia; e da - ¢) Economia de Mercado — Desregulacdo do
Mercado — Competitividade.

O desmantelamento do Estado, promovido pela perspectiva neoliberal, iniciado ainda

na década de 80 no Brasil, contribuiu para acirrar o processo de exclusdo social de um

tornarem, abstratamente, “meio ambiente”; e “meio ambiente” instavel, fluido, permeado por um espaco e um
tempo virtuais que nos afastam de qualquer densidade material;, “meio ambiente” perigoso, ameagador ¢
ameacado, que deve ser gerido, programado, planejado e controlado por estratégias de intervencao tecnolégica e
jogos de poder. Por isso mesmo, a permanéncia de uma organizacdo depende muito pouco de sua estrutura
interna e muito mais de sua capacidade de adaptar-se celeremente a mudancas rapidas da superficie do “meio
ambiente”. Donde o interesse pela idéia de flexibilidade, que indica a capacidade adaptativa a mudangas
continuas e inesperadas”(CHAUI, 2003, p.7).

#9Cconforme Kuenzer (2002, p.14), as profundas transformagdes que tém ocorrido no mundo do trabalho
trazem novos desafios para a educacdo. O capitalismo, segundo ela, vive um novo padrdo de acumulagdo
decorrente da globalizagdo da economia e da reestruturacdo produtiva, “que passa a determinar um novo
projeto educativo para os trabalhadores, independentemente da area, das atribui¢ces ou do nivel hierarquico em
que atuem”. Nesse contexto de divisdo social do trabalho, “a pedagogia, em decorréncia, propde conteudos que,
fragmentados, organizam-se em seqiiéncias rigidas; tendo por meta a uniformidade de respostas”, atendendo
aos “interesses do mundo do trabalho e da vida social, que se regem pelos mesmos parametros das certezas e
dos comportamentos que foram definidos ao longo do tempo como aceitaveis” (KUENZER, 2002, p.14).

290«A abordagem do pos-modernismo por Jameson, desenvolve pela primeira vez uma teoria da ‘logica cultural’
do capital que simultaneamente oferece um retrato das transformacdes dessa forma social como um todo. Trata-
se de uma visdo muito mais abrangente. Ai, na passagem do setorial para o geral, a vocacdo do marxismo
ocidental alcangou sua mais completa consumagdo” (ANDERSON, 1999, p.85).

#INas palavras de Chaui (2001, p.130) “A economia capitalista mundial, conhecida como neoliberalismo,
constitui-se como aquilo que alguns chamam “acumulagao flexivel do capital”, isto é, o fim do modelo fordista
industrial e do modelo politico econdémico keynesiano. Ao modelo fordista, a economia responde com a
terceirizacdo, a desregulacdo, o predominio do capital financeiro, a dispersdo e fragmentagdo da producédo e a
centralizacdo/velocidade das mudancas tecnoldgicas. Ao modelo Keynesiano do Estado de Bem- Estar, a politica
neoliberal responde com a idéia do Estado Minimo, a desregulacdo do mercado,a competitividade e a
privatizacdo da esfera publica”. [...] A esse duplo modelo econdmico politico, corresponde do lado da ideologia,
o dominio do fetichismo da mercadoria; do lado da sociedade, o processo crescente da exclusdo social, a partir
da exclusio econdmica da classe trabalhadora; e do lado das teorias, a crise da raz&o” (CHAUI, 2001, p. 130).
#2<Dentre os académicos que escreveram sobre o poés-modernismo, Baudrillard é certamente um dos mais
radicais ao levar a l6gica pds-moderna a Gltimas conseqiiéncias, deleitando-se com os tropos lingiisticos pos-
modernos e as imagens de uma pdés-sociedade — o fim do social — fora do alcance da explicacdo socioldgica
convencional” (FEATHERSTONE, 2007, p.57).
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contingente significativo da populagdo brasileira. A intensificacdo das relagcbes comerciais e
produtivas, associados com a emergéncia de novas tecnologias e novas formas de gestéo na
economia, produziu transformagdes significativas em relacdo ao mundo do trabalho, e, logo
implicou desafios novos em relacdo as préticas educativas. O aumento da competitividade
entre paises, da disputa por novos mercados em escala mundial, associado a um novo tipo de
relagbes empresariais e politicas, passaram a exigir um novo perfil de trabalhadores. Neste
novo perfil, exigem-se, sobretudo, capacidades criativas e profissionais distintas das formas
caracteristicas do modelo de economia baseado no modelo fordista-keynesiano®*® que foi
anterior a globalizagdo neoliberal. Neste contexto, uma capacidade ampliada de lidar com
situacOes “abstratas” e “complexas”, comeca a constituir o vocabuldrio e fazer parte das metas
educacionais da educacdo superior. O carater paradoxal disto tudo é a de que o
neoliberalismo, ou as politicas neoliberais em educacdo, que marcam profundamente a década
de 90, s6 tornam o discurso acessivel as maiorias, negando, na pratica, 0 acesso e a
permanéncia de um contingente ampliado da populacdo. Ou seja, a0 mesmo tempo em que 0
capital coloca novas exigéncias para sua reproducédo, sob o ponto de vista da educagédo formal,
o trabalhador, ou a classe trabalhadora, ¢ abandonada a sua prépria sorte em medida que se
encurtam os direitos sociais decorrentes da “miniaturizacao” do Estado. A demanda por
educacdo superior, ou a defesa da necessidade da educacdo, articula-se neste novo discurso
(neoliberal), ndo como um direito, mas como uma necessidade do trabalhador para se ajustar

ou sobreviver aos imperativos da economia globalizada®".

Isso nos permite lembrar a
significativa concepcdo de Bauman, que compreende que “se a modernidade original era
pesada no alto, a modernidade de hoje é leve no alto, tendo se livrado de seus deveres
‘emancipatorios’, exceto o dever de ceder a questdo da emancipacdo as camadas média e

inferior, as quais foi relegada a maior parte do peso da modernizagio continua” (2001, p.38).

293«A tendéncia de enfraquecimento dos métodos de produgdo em massa, caracteristicos do fordismo, implicam
em novas formas de conhecimento necessarias para a forca de trabalho. Resumidamente, ao invés do trabalho
cada vez mais especializado e restrito, 0s requisitos agora estariam voltados para uma qualificacdo mais
universal, conversivel, flexivel. Demanda-se um trabalhador com maior capacidade de iniciativa integrado e apto
a trabalhar em grupo” (COSTA, 2000, p.56).

2%%«Qs paises industrializados mais adiantados deslocam, assim, as prioridades de investimento em infra-
estrutura e equipamentos, para a formacdo de habilidades cognitivas e competéncias sociais para a populagao.
[...] No terceiro mundo, sobretudo na América Latina, essa agenda possui 0s mesmos componentes, mas requer
estratégias apropriadas as suas peculiaridades: torna-se, neste caso, ainda mais imperativo que a transformagao
produtiva e a insercdo competitiva nos mercados mundiais ndo sejam dissociadas da promocédo da equidade. [...]
Diante deste cendrio, a educacdo é convocada, talvez prioritariamente, para expressar uma nova relagdo entre
desenvolvimento e democracia, como um dos fatores que podem contribuir para associar crescimento econémico
a melhoria da qualidade de vida e a consolidagdo dos valores democraticos” (MELLO, apud COSTA, 2000,
p.62).
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A reestruturagdo produtiva, iniciada ainda na decada de 70, com nova base
microeletronica, possibilita uma expansdo além fronteiras das formas tradicionais da
economia. O novo cenario cientifico e tecnoldgico acelera os ritmos da vida social ajudando a
promover mudancas produtivas, politicas e culturais. O encurtamento do espaco, e a mudanca
das formas tradicionais de vida, advindas com as economias de escala, tornaram o mundo
menor, mais competitivo e mais disputado. Uma base mais flexivel para o capital significa a
possibilidade de transpor as fronteiras do Estado Nacional, para alcangar todas as superficies
do globo. Um modelo de acumulacdo flexivel comeca, entdo, a substituir paulatinamente o
modelo fordista. Ele se ancora na flexibilidade dos processos de trabalho, dos mercados de
trabalho, dos produtos e de padrdes de consumo. Surgem setores de producdo inteiramente
novos, bem como novas maneiras de fornecimento de mercados financeiros, associados a uma
alta taxa de inovagdo comercial, tecnologica e organizacional (HARVEY, 2000). A nova
realidade, como assinala Anderson, consiste numa “assimetria maci¢a entre mobilidade ¢
organizacgdo internacional de capital por um lado, e dispersédo e segmentacéo do trabalho, por
outro, sem nenhum precedente historico” (1992, p.130).

A reestruturacdo produtiva, como forma de responder a crise do capital (ANTUNES,
2003) significa assim colocar nova pauta politica na ordem do dia e, esta deixa de ser
unicamente Nacional para tornar-se Internacional. O ajuste do modelo politico que alimentou
o “Estado de Bem Estar Social” € feito levando-se em conta as novas necessidades postas pelo
capital para circular em escala mundializada. O proposito do neoliberalismo consiste,
portanto, em “combater o Keynesianismo e o solidarismo reinantes e preparar as bases para
um novo capitalismo” (ANDERSON, 2003, p.10). A globalizacdo neoliberal, nestes termos,
significa, ndo somente integracdo cultural, mas fundamentalmente, econémica e, atende a
pauta dos homens de negdcios*®, mais do que as necessidades politicas sociais e culturais dos
paises implicados. Na educacdo implica na gestacdo de um novo trabalhador (polivalente,
flexivel, criativo, capaz de dar conta das novas necessidades criadas com o capitalismo

emergente), bem como significa uma forma de exclusdo de maiorias que ndo podem se

29Na trajetoria dos anos 80, a avassaladora ascensio do neoliberalismo, o desmantelamento da quase totalidade
dos regimes socialistas, as derrotas dos partidos identificados com a construcdo dos Welfare States, ou a busca
por estes mesmos partidos de politicas mais restritivas ou francamente hostis aquelas até entdo implementadas,
conduziram a imagem da supremacia inequivoca dos arranjos politicos baseados na menor restricdo & méo
invisivel do mercado. A ofensiva por reformas institucionais, que libertasse os mercados dos freios antepostos
pela politica organizada, assumiu dimensfes até entdo impensadas. Consolidou-se, entdo, a imagem de que
reformas imperativas, impulsionadas pelas grandes instituicbes financeiras internacionais deveriam se
desencadear por todos o mundo, seguindo os ditames da globalizagdo do mercado, da desregulamentacdo e
encolhimento estatal (destinado principalmente a garantia dos contratos) e do reconhecimento da faléncia dos
esquemas compensatorios. Um mundo virtuoso se oferecia para os que fossem capazes de obter sucesso e
competitividade em suas relagdes mercantis internacionais” (COSTA, 2000, p.65).
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“enquadrar” no novo tipo de relagdo social reinante num cenario cientifico e tecnologico de
alta competitividade. Neste novo contexto, em que a “flexibilidade” opera ¢ predomina, oS
direitos sociais dos trabalhadores, conquistados duramente durante a modernidade sélida, séo
volatilizados diante a dindmica fluida (e desregulamentada) do capital, que se move a
vontade, sem controle, ditando suas préprias regras®®. A desordem e a desregulagdo do
capital, na reestruturacdo produtiva, significa, para o trabalhador, mais incerteza e
inseguranca. A educacgéo, agora, consiste numa responsabilidade do trabalhador, que deve,
diante de um cenario de incerteza e efemeridade, (marcas de uma sociedade altamente
competitiva e volatil), “formar-se” continuamente para poder “adaptar-se” ao ritmo “eterno”
das mudangas. Em suma, no neoliberalismo, na fase flexivel do capital (modernidade

flexivel), a educaco passa de “direito” do cidaddo a “dever” do consumidor®®’.

A idéia do “consumidor” ¢ crucial aqui. Para os neoliberais, 0 mundo em esséncia,
€ um vasto supermercado. A “escolha do consumidor” ¢ a garantia da democracia.
Com efeito, a educacdo € vista simplesmente como mais um produto do mesmo
modo que o pdo, o carro a televisdo. Voltando-se para o mercado por meio de vales
e planos de opc¢des, ela sera amplamente auto-regulada. Assim, a democracia é
transformada em préticas de consumo. Dentro desses planos, o ideal do cidaddo € o
do comprador. Os efeitos ideoldgicos disso sdo imensos. Em vez de a democracia
ser um conceito politico, ela é transformada em um conceito inteiramente
econdmico. A mensagem desse tipo de politica é o que pode ser mais bem chamado
de “particularismo aritmético”, no qual se tira do individuo desapegado — como
consumidor — sua raga, sua classe e o seu género (APPLE, 2004, p.46).

Enguanto o capital coloca na ordem do dia novas exigéncias politicas, o trabalho perde
seu valor, sendo colocado como entrave a ampliacdo da taxa de lucro (ANTUNES, 2003).
Neste contexto, de modernidade flexivel, faz-se de tudo para controlar as incertezas do
mercado, de tal sorte que o lucro seja cada vez mais certo para o capital, e o destino da
sociedade e dos trabalhadores incerto (DEMO, 2000). Amplia-se assim, sob a légica de uma
economia flexivel, o enfraquecimento da politica e, a precarizacdo das relacbes contratuais

trabalhistas, que perdem pouco a pouco a velha estabilidade conquistada durante os “anos

2% A nogao de direitos do cidaddo, a qual se tornara constitutiva da modernidade sélida, baseada na nogéo de um
sujeito unificado, é dissolvida sob o pressuposto de que o sujeito estavel, universal, com uma identidade definida
e fixa ndo existe. Emerge entdo, no projeto pds-modernista (da modernidade flexivel), a figura do sujeito mével
e fluido, com uma identidade plural, que sugere que “o que estava atrapalhando a liberdade do sujeito moderno
era nada menos que o sujeito” (EAGLETON, 1998, p.89). Esta imagem de uma vida social sem sujeito,
alimentada pelo projeto do p6s-modernismo tornou-se muito apropriada para a “sociedade existente, em que,
para Marx, o limite do capital ¢ o proprio capital” (EAGLETON, 1998, p.89).

27«0 espirito do mercado, que sempre estivera um tanto distante do mundo académico, tomou conta da
universidade, transformada em fébrica de conhecimentos a servico do mercado. O treinamento suplanta a
educacdo, até porque as empresas, tomando consciéncia da necessidade de manter o passo frente & economia de
inovacgdo perpétua, entenderam que é mister fazer os trabalhadores estudarem. Com isso, a entidade lucrativa de
aprendizagem via tomando conta do espago” (DEMO, 2000, p.115).
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dourados” da modernidade sélida (no auge do keynesianismo“™). Apresenta-se, em termos

representacionais, o neoliberalismo, enquanto outro modelo socio-econdmico, que
aparentemente, parece expressar 0 desejo das maiorias, por liberdade, igualdade e
desenvolvimento. Sua face perversa é ocultada, em medida que des-responsabiliza o Estado

de manter o controle efetivo do equilibrio da politica entre incluidos e excluidos do sistema.

k299

As raizes da crise, afirmavam Haye e seus companheiros, estdo localizadas no poder

excessivo e nefasto dos sindicatos e, de maneira mais geral, do movimento operéario
(ANDERSON, 2003).

Em seu estagio pesado, o capital estava tdo fixado ao solo quanto os trabalhadores
gue empregava. Hoje o capital viaja leve — apenas com a bagagem de mdo, que
inclui nada mais que pasta, telefone celular e computador portétil. Pode saltar em
quase qualquer ponto do caminho, e ndo precisa desmoronar-se em nenhum lugar
além do tempo que durar sua satisfagdo. O trabalho, porém, permanece tdo
imobilizado quanto no passado — mas o lugar em que ele imagina estar fixado de
uma vez por todas perdeu sua solidez de outrora; buscando rochas, as &ncoras
encontram areias movedicas. Alguns dos habitantes do mundo estdo em
movimento; para os demais, € o mundo que se recusa a ficar parado. [...] Os
passageiros do navio “Capitalismo Pesado” confiavam (nem sempre sabiamente)
em que os seletos membros da tripulacdo com direito a chegar a ponte de comando
conduziriam o navio a seu destino. [...] J& os passageiros do avido “Capitalismo
Leve” descobrem horrorizados que a cabine do piloto esta vazia e que ndo hd meio
de extrair a “caixa preta” chamada piloto automatico qualquer informagéo sobre
para onde vai o avido, onde aterrizara, quem escolherd o aeroporto e sobre se
existem regras que permitam que 0s passageiros contribuam para a seguran¢a da
chegada (BAUMAN, 2001, p.70).

No tempo do “welfare state”, no auge da modernidade solida, ainda era possivel
pensar na correcao historica da modernidade a partir da luta dos trabalhadores, dos sindicatos.
No projeto social (e tedrico) da modernidade sélida, havia, de forma transparente, um sujeito
coletivo, unificado (a classe trabalhadora), e um sujeito histérico (cidaddo) que podia com sua
forca interferir nos rumos politicos. Ele impunha um limite a expansao do capital. Significava
um freio a livre circulacdo do capital. Na fase da modernidade flexivel, o capital, sob a tutela
do neoliberalismo, acaba condenando qualquer interferéncia externa de um sujeito coletivo (e

unificado), ou mesmo de um sujeito portador de direitos politicos; celebrando assim, de forma

298«A presente versio liquefeita, fluida, dispersa, espalhada e desregulada da modernidade pode ndo implicar o
divorcio e ruptura final da comunicagdo, mas anuncia o advento do capitalismo leve e flutuante, marcado pelo
desengajamento e enfraquecimento dos lagos que prendem o capital ao trabalho. [...] A reproducdo e o
crescimento do capital, dos lucros e dos dividendos e a satisfacdo dos acionistas se tornaram independentes da
duracdo de qualquer comprometimento local com o trabalho” (BAUMAN, 2001, p.171).

29%«Hayek e seus companheiros argumentavam que o novo igualitarismo (muito relativo, bem entendido) deste
periodo, promovido pelo Estado de Bem Estar, destruia a liberdade dos cidadéos e a vitalidade da concorréncia,
da qual dependia a prosperidade de todos. Desafiando o consenso oficial da época, eles argumentavam que a
desigualdade era um valor positivo — na realidade imprescindivel em si -, pois disso precisavam as sociedades
ocidentais” (ANDERSON, 2003, p.10).
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ainda mais dissonante, os vinculos contraditrios que marcam o capitalismo nesta fase:
liberdade, desregulacdo e flexibilidade para o capital e submissdo inelutavel para os
trabalhadores. A sociedade, neste contexto, “ndo é mais protegida pelo Estado, ou pelo menos
é pouco provavel que confie na protecdo oferecida por este. Ela agora esta exposta a
rapacidade de forcas que ndo controla e ndo espera, nem pretende, recapturar ¢ dominar”
(BAUMAN, 2007, p.30). O neoliberalismo expressa assim a forma politica manifesta dos
interesses do capital circular livremente sem o controle efetivo da politica e, sem o imperativo
da ética. O ajuste neoliberal inclui a agenda de encurtamento dos compromissos sociais do
Estado com as populagfes nacionais e com os trabalhadores. Mais do que isso, 0 ajuste
neoliberal, significa, na pratica, a “dissolucdo” das funcdes tradicionais do Estado moderno,
do sonho luminista, em efetivar e construir a democracia, centrada nos ideais da igualdade,
da liberdade e da fraternidade. O unico ideal que parece orientar a agenda neoliberal é a do
livre comércio, sendo as outras metas e finalidades, fungdes figurativas e consideradas

decorrentes da l6gica econdmica®®

. O remedio para a crise social, respondem os neoliberais,
é evidente: manter um Estado forte, sim, em sua capacidade de romper o poder dos sindicatos
e no controle do dinheiro, mas parco em todos os gastos sociais (ANDERSON, 2003).

O Estado, ou a “Razao”, enquanto “espirito absoluto”, como concebeu Hegel, com sua
funcdo classica (liberal) de garantir e efetivar as condicdes dignas de sobrevivéncia da
populacdo, através de politicas publicas e sociais, que promovam o trabalho, o emprego e a
renda, assegurando as condi¢des de acesso e democratizacdo da educacdo com qualidade e
para todos, é considerado inoperante e ineficaz nesta nova vulgata - neoliberal. Tudo que é
publico, que se refere a esfera estatal, ou a0 bem comum, é considerado obstaculo a livre
realizacdo do sonho neoliberal. A culpa da crise social contemporanea, na retdrica neoliberal,
é tributada ao Estado e aos pobres (APPLE, 2004). A meta suprema que deve compor a meta
do governo € a meta orcamentaria. As politicas sociais voltadas a cidadania tornam-se assim
meros balsamos, para conter e manter os excluidos em suas condicBes sociais precarias.
Cortar despesas nestas areas é fundamental, a fim de conter os gastos com o bem-estar e
aumentar o exercito de reserva (ANDERSON, 2003). “A tnica tarefa econdmica permitida ao

Estado e que se espera que ele assuma ¢ a de garantir um or¢gamento equilibrado” (BAUMAN,

%0«A busca pela competitividade informa, entdo, discursos e politicas que consideram qualquer alternativa
fadada ao fracasso, condenada ao limbo do quarto mundo. Obviamente, o reflexo desta concepgéo na educacao
ndo se fez esperar, e foi aqui redesenhada. Alguns anos apds a euforia do boom liberal, o quadro em nada
fornece tranquilidade. Ajustamentos brutais foram promovidos, cortes drasticos na intervencdo estatal foram
operados, economias forma reorientadas, gastos em politicas sociais forma reduzidos, milhdes de postos de
trabalho forma aniquilados, barreiras alfandegérias forma pulverizadas. Em suma, o novo mercado, restaurado,
forte, dindmico, pode florescer de forma impensada até alguns anos atras (COSTA, 2000, p.45).
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1999, p.74). Qualquer gasto que se efetue em educacdo que ndo se volte para as finalidades
econdmicas é considerado suspeito. Pouco a pouco, juntamente com novo modelo econémico
da acumulacao flexivel, surge 0 novo modelo politico do neoliberalismo, que solapa os velhos
ideais da modernidade sélida, do liberalismo classico. O fordismo-keynesianismo, enquanto
expressao maxima da modernidade (s6lida) acaba por ser implodido, ou mesmo modificado
com o avanco da globalizacdo e a abertura dos paises ao capital transnacional®®*. O
liberalismo cléssico, junto com ele, também € solapado; e, com isso a imagem do Estado,
enquanto “agente regulador” — que busca o equilibrio entre o capital e o trabalho-, é
substituida pela imagem do Estado “promotor” empresarial do livre curso do capital e, a tudo

que a ele se opde. O desmantelamento do Estado®®?

significa, com isso, um abandono de
grande parcela da populagdo mundial a propria sorte. Com esta “dissolugdo” do Estado, as
certezas, portanto, ficaram para o Capital e, as incertezas para o Trabalhador. A universidade
tende, neste contexto, a perder a funcdo classica, tipica da modernidade sélida, de garantir a

unidade do Estado-Nacao, pelo viés da formacéo do cidad&o.

Com o progressivo desmantelamento das defesas construidas e mantidas pelo
Estado contra os tremores existenciais, € com 0s arranjos para a defesa coletiva,
como sindicatos e outros instrumentos de barganha, com cada vez menos poder
devido as pressdes da competicdo de mercado que solapam a solidariedade dos
fracos, passa a ser tarefa do individuo procurar, encontrar e praticar solucdes
individuais para problemas socialmente produzidos, assim como tentar tudo isso
por meio de aces individuais, solitarias, estando munido de ferramentas e recursos
flagrantemente inadequados para essa tarefa (BAUMAN, 2007, p.20).

Em suma, o mundo sob a retdrica neoliberal € o dos mais fortes e dos mais capazes de
competir, devendo os demais, contentar-se com a condicdo ‘“natural”, que o processo de
“selecdo natural” do mercado gerou. A fé cega no “mercado” alimenta a retdrica educacional
de que ele - 0 mercado — ira resolver 0s nossos problemas sociais. Acredita-se que o mercado
— a economia capitalista transnacional- ird produzir os empregos necessarios para todos

aqueles que desejarem (APPLE, 2004). Ocultam-se nesta relacdo 0os mecanismos historicos da

%0140 fordismo era autoconsciéncia da sociedade moderna em sua fase ‘pesada’, ‘volumosa’, ou ‘imdvel’ e
‘enraizada’, ‘sélida’” (BAUMAN, 2001, p.69).

%2«Com a transnacionalizacdo do capital e a hegemonia do capital financeiro, este padrdo de acumulagéo foi
sendo implodido juntamente com a referéncia do Estado-Nacdo com regulador e organizador da atividade
econdmica (HOBSBAWM, 1992). Os proprios mecanismos das instituicbes supra nacionais, como o Fundo
Monetério Internacional, Banco Mundial, etc., uma espécie de ministérios econdmico-politicos do capital
transnacional, tornam-se frageis para conter as nuvens do capital especulativo que, como um volatil gira na
oOrbita do lucro maximizado e rapido. O colapso do México, uma espécie de tipo ideal, exemplo de ajuste bem
sucedido e apresentado ao terceiro Mundo para ser imitado, exemplifica a natureza e gravidade da crise do
capitalismo real hoje. Os custos humanos, materializados pela fome, desagregacdo social, erupcdes violentas e
continuas que se dao a nivel planetario, sdo ética e politicamente inaceitaveis” (FRIGOTTO, 2000, p.82).
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desigualdade, que promovem condigdes desiguais de oportunidades que somente a luta social,
sob a tutela de um Estado democrético e participativo pode corrigir. Negam-se também, as
conseqliéncias sociais, principalmente em termos de desigualdade e retrocesso, que este
modelo ocasionou em varios locais do globo (GENTILI & FERNANDES, 2003). A ideologia
predominante, destacada em todos os manuais educacionais, ¢ a de que a “flexibilidade” e, a
“inovagdo” permanente, dos curriculos e das praticas pedagdgicas, “torna-se a Unica cura para
uma inseguranca ja insustentavel” (BAUMAN, 2007, p.20).

O papel de uma educacdo critica, no &mbito do curriculo e da formacao universitaria
deveria de ser, nestes termos, o da reconstrucdo critica, das formas de manifestacdo da
<racionalidade social em geral>. Em outros termos, uma educagdo critica, ndo se oporia
simplesmente a razdo, enquanto capacidade conhecedora, mas sim enquanto tipo de
racionalidade socialmente instituida. Toda tarefa da educacdo critica, deveria, portanto,
colaborar para revelar os elementos deformadores produzidos pela racionalidade social,
“conduzindo-a a uma clara exposicao de suas contradi¢des, e por esta via aprendendo nela as
possibilidades alternativas” (LEO MAAR, 1994, p.79). Assim concebida, a educacdo nao
apenas reproduz as relacdes de poder existentes, ela também tem o potencial de instaurar
novas relagdes de poder, mas esta luta pela hegemonia, no sentido gramsciano (FREITAG,
2005; MANACORDA, 1990; SAVIANI, 2000;), precisa estar amparada num outro modelo de
sociedade — para “além da logica do capital”>*®. Tentemos entender ent&o, como esta mudanca
nas dimensdes estruturais do capitalismo moderno e tardio encontram-se interligadas, de
forma mediata, com as mudancas no interior da ciéncia e da epistemologia, impactando as
velhas categorias que eram utilizadas para pensar a formacao universitaria e a organizacdo do
curriculo. Com isso, alcangcamos as relacbes <mediatas> entre ciéncia, educacdo e divisao
social do trabalho, podendo pensar nas relagdes condicionantes da l6gica curricular e da

formacdo universitaria no capitalismo tardio.

393 relacdo entre trabalho, educago e cultura pode ser pensada, como enfatiza Mézséros (2005, p.25-26) tendo
em vista que: “Poucos negariam hoje que 0s processos educacionais e 0s processos sociais mais abrangentes de
reproducdo estdo intimamente ligados. Conseqientemente, uma reformulacdo significativa da educacdo é
inconcebivel sem a correspondente transformacdo do quadro social no qual as préticas educacionais da sociedade
devem cumprir as suas vitais e importantes fungdes de mudanca. [...] Limitar uma mudanca educacional radical
as margens corretivas e interesseiras do capital significa abandonar de uma s6 vez, conscientemente ou nao, o
objetivo de uma transformagdo social qualitativa. Do mesmo modo, contudo, procurar margens de reforma
sistémica na propria estrutura do sistema capitalista € uma contradicdo em termos. E por isso que é necessario
romper com a logica do capital se quisermos contemplar a cria¢do de uma alternativa educacional
significativamente diferente” (MEZSAROS, 2005, p. 25.26).
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3.4-A CRISE DO PROJETO SOCIAL/CIENTIFICO MODERNO E SUAS IMPLICAGOES
PARA O CURRICULO E A FORMAGAO UNIVERSITARIA NO CAPITALISMO TARDIO

“Os paradigmas ndo se sucedem apenas, mas se interpenetram e permanecem na
novidade de nova estruturacdo na cultura e nas cabecas, necessitados de se distinguirem para
sabermos qual deles nos comanda”.

(Mario Osorio Marques)

Neste momento da pesquisa cumpre discutir, de forma especifica, os diferentes
desdobramentos da crise do projeto social / cientifico moderno na educacdo. Tentar-se-a
evidenciar as relacBes entre os paradigmas emergentes na ciéncia (pensamento complexo e
sisttmico) e na filosofia (pOs-estruturalismo) do século XX, com 0s novos contextos de
reestruturacdo produtiva do capitalismo tardio. Espera-se com isso, sem estabelecer vinculos
mecanicos, imediatos e rigidos, vislumbrar algumas media¢Ges possiveis entre trabalho
(mundo produtivo), epistemologia (conhecimento do conhecimento) e educacdo (curriculo
universitario). Busca-se, com esta analise das abordagens epistemologicas contemporaneas,
estabelecer algumas relacdes entre o projeto filosofico e social da modernidade, em sua fase
solida (acumulacgéo rigida), com a <logica curricular da universidade moderna> e, o0 projeto
filosofico e social da (pds-) modernidade, em sua fase flexivel (acumulagéo flexivel), com a
<ldgica curricular da universidade no capitalismo tardio>. Mostra-se, a imprescindibilidade
destas novas formas de conhecimento, que tentam, <criticar> a modernidade, e estabelecer
novos vinculos com o real, mas, evidenciam-se as necessidades de pensar, simultaneamente,
nos limites e aporias que estas novas formas de conhecimento engendram ao ndo tematizar
suficientemente possibilidades de romper com a logica do capitalismo. Vislumbra-se, assim,
colaborar criticamente para pensar os desafios da educacdo universitaria no contexto da crise
da racionalidade moderna e, na emergéncia da teorizacdo pds-moderna. Destaca-se,
outrossim, a partir deste enfrentamento com o pensamento moderno e pds-moderno, o
alcance, bem como as condi¢6es de possibilidade das teorias criticas (marxianas) para pensar
e desenvolver o curriculo e a formacdo universitaria. Figuram, em torno destes interesses, a
radicalidade e a necessidade de pensar, na educacdo, as condicdes <mediatas> que temos para
desenvolver a <emancipagdo> social (e humana), projetada pela modernidade (iluminista) e,
incorporada a ela, o desafio de uma politica cultural das <diferencas>, projetada pela pos-
modernidade. Comecemos por entender o elemento <fundante> da universidade moderna e,

que entra em crise no século XX: as ciéncias naturais.
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3.4.1. A Crise do Paradigma Cientifico Moderno e o seu Desdobramento no Curriculo

Universitario

Como podemos perceber até entdo, de meados do século XIX até hoje a ciéncia
adquiriu total hegemonia no pensamento ocidental e passou a ser socialmente reconhecida
pelas “virtualidades instrumentais de sua racionalidade, ou seja, pelo desenvolvimento
tecnoldgico que tornou possivel” (SOUZA SANTOS, 2000, p. 28). Nesse sentido, o
conhecimento moderno, fundado nas ciéncias naturais, legitima um modelo de formagéo, de
homem e, de sociedade, que atende exclusivamente aos interesses produtivos e a reificagéo e

alienacdo humana®**

. A ciéncia especializada capaz de prover e de construir ferramentas de
transformagdo da natureza (técnica) torna-se a “propulsora” da economia e do lucro que
interessa a classe burguesa. Ciéncia, técnica, economia e lucro constituem o motor béasico da
racionalidade moderna. As ciéncias humanas e a filosofia ficam relegadas a este estatuto de

objetividade advindo das ciéncias naturais*®>.

A complexidade do real é reduzida aos
processos quantitativos e lineares das ciéncias naturais. Conhecer é purificar os objetos, isto &,

eliminar todas as varidveis intervenientes e complicadoras®®. N&do somente ha uma

%A alienacdo caracteriza-se pela extensdo universal da vendabilidade (isto é transformacdo de tudo em
mercadoria); pela conversdo dos seres humanos em coisas, para que possam aparecer como mercadorias no
mercado (em outras palavras: a reificacdo das relagbes humanas); e pela fragmentacdo do corpo social em
individuos isolados, que perseguem seus proprios objetivos limitados, particularistas, em servidao a necessidade
egoista, fazendo de seu egoismo uma virtude em seu culto da privacidade.

3%«Egta visdo mecanicista do mundo, sinonimia entre natureza e matéria, bem como a concepgdo da matéria
como composto de elementos irredutiveis, analiticamente dedutiveis e empiricamente comprovaveis, permanece
hoje hegemdnica nas chamadas ciéncias naturais (LUZ, p.34-35). Sua extensdo as ciéncias humanas tem sido o
esfor¢o do positivismo, para o qual a “maquina do mundo”, inclusive a sociedade, ¢ ontologicamente ordenada,
0 que possibilita a previsdo de seus movimentos a partir do conhecimento do movimento de suas partes”
(FENSTERSEIFER, 2001, p.65).

3% Conforme Morin (2000, p.95), a ciéncia “classica”, até o séc. XX, quando ela entra em crise, se
fundamentou sobre quatro pilares da certeza que tém por causa e efeito dissolver a complexidade pela
simplicidade: o principio da ordem, o principio de separagdo, o principio de reducdo, o carater absoluto da
I6gica dedutivo-identitaria. Segundo ele: “O pilar da “ordem” postula que o universo é regido pelas leis
imperativas. Seu carater absoluto provém da origem da monarquia absoluta, humana e/ou divina. Até Newton,
¢ a perfeicdo divina que garante a perfeicdo das Leis da Natureza. Depois, com o reenvio de Deus ao
desemprego tecnoldgico pela ciéncia do séc. XIX, a Ordem se fundamenta sobre ela mesma, ou melhor, é o
mundo concebido como méaquina perfeita, que adquire o absolutismo arrancado de Deus. [...] O segundo pilar,
0 do principio da separabilidade, é constituido pelo principio segundo o qual para resolver um problema é
preciso decompd-lo em elementos simples. Segundo regra do Discurso do método: ‘Dividir cada uma das
dificuldades que eu examinaria igualmente em partes que pudessem e que fossem convenientes para melhor
resolvé-las’. [...] O terceiro pilar, o do principio da reducgdo, fundamentado na idéia de que o conhecimento
dos elementos de base do mundo fisico e biolégico é fundamental, enquanto o conhecimento dos seus
conjuntos, mudancas e diversos € secundario. Esse principio fortalece o principio da separabilidade, o qual
fortalece o principio da redugdo. [...] O quarto pilar é o da légica indutivo-dedutivo identitaria identificada
com a Razdo. A inducdo, a deducdo e os trés axiomas identitarios de Aristdteles asseguram a validade formal
das teorias e raciocinios. Nossa ldgica classica nasce na Grécia quatro séculos antes de nossa era; ela diz
respeito aos conceitos, proposicdes, inferéncias, julgamentos, raciocinios; seus fundamentos foram propostos
no Organon de Aristoteles” (MORIN, 2000, p. 95-97).
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simplificacdo do sujeito do conhecimento, mas também do objeto do conhecimento (MORIN,
2001)%".

O paradigma moderno de ciéncia procede pela transformacéo da relagdo eu/tu em
relacdo sujeito/objeto, uma relacdo feita a distancia, estranhamento mutuo e subordinacéo
total do objeto ao sujeito. Bacon (1980, p.26) em sua Obra Novum Organum (1620),
descrevera os preceitos filos6ficos que ajudariam a fundamentar a ciéncia moderna: “Toda
verdadeira interpretacdo da natureza se cumpre com instancias e experimentos oportunos e
adequados, onde o0s sentidos julgam somente o experimento e 0 experimento julga a natureza
¢ a propria coisa”. Ha neste paradigma baconiano (mecanicista), um pressuposto de que existe
uma Unica forma valida de conhecimento, o conhecimento cientifico, advindo do método
experimental, cuja validade reside na objetividade, de que decorre a separacdo entre teoria e
pratica, entre ciéncia e ética, entre sujeito e objeto. O paradigma moderno de ciéncia,
seguindo ndo apenas as perspectivas de Bacon (metodo indutivo), mas de Copérnico, Galilei
e, depois de Newton, em sua ansia por seguranca, por novidade, por utilidade®®®, por
certeza®®, e, afinal, por dominio, tende a reduzir o universo dos fendmenos observaveis ao
universo dos fendmenos quantificaveis e “o rigor do conhecimento ao rigor matematico do
conhecimento” (SOUZA SANTOS, 2000, p.34).

Seguindo o caminho aberto por Descartes, a condicdo de fragmentar as partes para
melhor conhecer o0 todo se apresenta como umas das caracteristicas fundamentais do método
da ciéncia nascente na modernidade (SOETHE, 2003). Ao invés do metodo da totalidade
organica pressuposta pela metafisica medieval, a metafisica moderna, com o racionalismo e o

310

positivismo, institui o0 método da particularidade fenoménica®~". E preciso criar uma ciéncia

%A educacdo atual, ao ndo problematizar os ideais do salvacionismo secularizado moderno, reduzido as
dimensdes dinheiro e poder, remanobrados a servico da sobrevivéncia sistémica e da boa vida de apenas parte da
populacdo, corre o risco de colocar-se a servigo dos interesses ideoldgicos semelhantes aqueles que a educacdo
prestou ao mito e a religido. “Ciéncia e técnica, a medida que objetalizam as relagdes humanas e, ademais, geram
privilégios e mecanismos de dominacéo, podem ter esse mesmo papel ideolégico” (GOERGEN, 2004, p.148).
%8« determinismo mecanicista ¢ o horizonte certo de uma forma de conhecimento que se pretende utilitario e
funcional, reconhecido menos pela capacidade de compreender profundamente o real do que pela capacidade de
o dominar e transformar. No plano social, € esse também o horizonte cognitivo mais adequado aos interesses da
burguesia ascendente que via na sociedade em que comecava a dominar o estadio final da evolucdo da
humanidade (o estado positivo de Comte; a sociedade industrial de Spencer; a solidariedade orgénica de
Durkheim)” (SOUZA SANTOS, p.31-32, 2008).

%99 Descartes, da mesma forma que Bacon, descreve o impeto do espirito “formalista”, “pratico” e “utilitario”
que animou o paradigma moderno em sua ansia por certeza. “Pois elas me fizeram ver que é possivel chegar a
conhecimentos que sejam muito Uteis a vida, e que, em vez dessa Filosofia especulativa que se ensina nas
escolas, se pode encontrar uma outra pratica, pela qual, conhecendo a forga e as a¢des do fogo, da agua, do ar,
dos astros, dos céus e de todos 0s outros corpos que nos cercam, tdo distintamente como conhecemos 0s diversos
misteres de nossos artifices, poderiamos empregé-los da mesma maneira em todos os usos para 0s quais sdo
préprios, e assim nos tornar como que senhores e possuidores da natureza” (DESCARTES, 1980, p.63).

310 «Descartes assentou em posicio dualista a questdo ontologica da filosofia: a relagdo entre o pensamento e o
ser. Convencido do potencial da raz&o humana se propds a criar um método novo, cientifico, de conhecimento
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do particular, e a nova categoria hegemonica é a particularidade, ou seja, 0 método analitico,
que busca definir claramente uma coisa, delimitando-a e fragmentando-a ao maximo para

depois organiza-las em graus crescentes®'.

Augusto Comte, na mesma trajetoria,
“compreendeu que era preciso analisar todos os fendmenos, mesmo os humanos, como fatos”.
“A ciéncia precisava ser neutra. Leis naturais em harmonia regeriam a humanidade”
(GADOTTI, 2001, p.108). Na leitura de Santos Filho (2000, p.32), “esta visdo de razao certa
e de sua concretizacdo na revolucdo industrial deu origem a visdes de curriculo que dominam
a educacdo até recentemente”. A sua expressao se torna visivel nas perspectivas curriculares
de Bobbitt e Tyler®? nas quais encontra-se presente a racionalidade técnica e o
cientificismo®'®, os quais recapitulam o paradigma da modernidade (SANTOS FILHO, 2000,
p. 32).

Na teorizacdo pedagogica e psicoldgica moderna, na esteira de Descartes, Bacon e
Kant, Herbart formula os principios que deveriam constituir a pedagogia cientifica. O
primeiro passo, em relagéo a tarefa docente, seria: a) a clareza na apresentacdo do contetdo
(etapa da demonstracdo do objeto); o segundo: b) associacdo de um conteudo com outro
assimilado anteriormente pelo aluno (etapa da comparacgdo); terceiro: c) ordenacdo e
sistematizacdo dos contetdos (etapa da generalizagdo); quarto: d) aplicacOes a situacdes
concretas dos conhecimentos adquiridos (etapa da aplicacdo). Seriam estes 0s principios que
objetivavam formar a moralidade e o carater, sendo a tarefa dos educadores seguir passo a
passo todas as etapas do método. A “instru¢do educativa” seria garantida pela forca do
método de ensino embasado na logica formal. “A ciéncia filha da logica, procede, de

preferéncia, linearmente. Desta simplificacdo deturpante advém, no fundo, a crenga — pura

do mundo e a substituir a fé pela razdo e pela ciéncia” (GADOTTI, 2001, p.77).

$l«Nesse paradigma, a consciéncia conhece pela representacio com que se relaciona com objetos aos quais, para
melhor dominio, reduz e fragmenta em especialidades compartimentadas e isoladas de todo seu contexto natural
e cultural. As disciplinas cientificas fecham-se em seus &mbitos estreitados e se tornam incomunicaveis entre si e
inacessiveis aos ndo iniciados em seus segredos” (MARQUES, 1996, p.33).

%12 Neste Ambito, concordamos com Silva quando afirma que: “E interessante observar que tanto os modelos
mais tecnocraticos, como os de Bobbitt e Tyler, quanto os modelos mais progressistas de curriculo, como o de
Dewey, que emergiram no inicio do século XX, nos Estados Unidos, constituiam, de certa forma, uma reacéo ao
curriculo classico, humanista, que havia dominado a educagao secundéria desde sua institucionalizagdo. Como se
sabe, esse curriculo era herdeiro do curriculo das chamadas artes liberais que, vindo da Antiguidade Cléssica, se
estabelecera na educacdo universitaria da ldade Média e do Renascimento, na formas dos chamados trivium
(gramatica, retorica, dialética) e quadrivium (astronomia, geometria, musica, aritmética). [...] Cada um dos
modelos curriculares contemporaneos, o tecnocratico destacava a abstragdo e a suposta inutilidade — para a vida
moderna e para as atividades laborais — das habilidades e conhecimentos cultivados pelo curriculo classico. O
modelo progressista, sobretudo aquele centrado na criancga, atacava o curriculo cléssico por seu distanciamento
dos interesses e das experiéncias das criangas e dos jovens” (2002, p.26-27).

13Na perspectiva de Bobbitt, a questdo do curriculo se transforma numa questdo de organizacéo. O curriculo é
simplesmente uma mecénica. A atividade supostamente cientifica do especialista em curriculo ndo passa de uma
atividade burocrética. [...] Numa perspectiva que considera que as finalidades da educacéo estdo dadas pelas
exigéncias profissionais da vida adulta, o curriculo se resume a uma questdo técnica (SILVA, 2002, p.24).
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crendice — de que aprendemos escutando aula, tomando nota e fazendo prova” (DEMO, 2008,
p.23). Esta légica, como se V&, orienta-se por uma perspectiva fragmentaria, de decomposicéo
dos contetdos em partes, seguido de associa¢fes subseqlientes, com as préticas de repeticdes
das licdes aprendidas. Este seria o método da “reflexdo metodica” que os alunos deveriam
desenvolver mecanicamente®* (GADOTTI, 2001 p.99).

Como consequéncia disso, o projeto educacional moderno e, com ele, a légica
curricular universitaria, ficou subordinada a uma concepcdo abstrata, produtivista e
racionalista. O homem projetado ndo é o homem concreto, mas o homem racional, ou, como
pensou e evidenciou Marx, 0 homem burgués. O projeto moderno é um projeto voltado a um
Unico tipo de humanidade possivel — a humanidade burguesa européia (DUSSEL, 1993). A
autonomia pressuposta € uma autonomia abstrata e formal e ndo concreta (OLIVEIRA, 1997).
A particularidade, como nos ensinou Marx, se fez universalidade, travestindo-se de projeto
universal um projeto que era de uma classe dominante (MEZSAROS, 2006). O humanismo
moderno reinante na educacdo &, portanto, ndo apenas um humanismo racionalista, mas
também individualista e produtivista®*®. Logo, a I6gica pressuposta para 0 conhecimento e a
organizacdo do curriculo ¢ decorrente de uma perspectiva “linear”, “essencialista” e
“fragmentaria”. Neste contexto, as teorias tradicionais do curriculo ndo deixavam de
pressupor certa idealidade, ao buscar simplesmente adequar a logica curricular aos critérios

puros da ciéncia e da l6gica formal, atendendo aos interesses sociais e culturais dominantes®®®.

%14 Segundo a leitura pos-estruturalista do curriculo, “ndo é dificil compreender o quanto essas transformagdes
contribuiram, num sentido mais restrito, para o estabelecimento de nossas atuais praticas pedagogicas, no que se
refere, por exemplo, ao planejamento e a avaliacdo e & propria vida cotidiana nas escolas. Num sentido bem mais
amplo, analises como as desenvolvidas por James Donald nos permitem compreender a profundidade e a firmeza
com que nossas instituigdes e nossas praticas educacionais se enraizam na episteme moderna” (VEIGA NETO,
2002, p.228).

#5%«Ortega y Gasset (1932) vai até mesmo chamar o especialista formado na universidade de barbaro moderno.
Para ele, o cientista moderno é um novo barbaro, aquele que sabe quase tudo sobre quase nada, aquele que nédo
tem visdo do todo ou do conjunto, nem a visdo das articulagdes de seu conhecimento com outros colegas. E o
barbarismo é tal que ndo ha mais possibilidade de didlogo dele com outros colegas” (SANTOS FILHO, 2000, p.
40).

$16«As teorias criticas do curriculo efetuam uma completa inversdo nos fundamentos das teorias tradicionais.
Como vimos, 0s modelos tradicionais, como o de Tyler, por exemplo, ndo estavam absolutamente preocupados
em fazer qualquer tipo de questionamento mais radical relativamente aos arranjos existentes, as formas
dominantes de conhecimento ou, de modo mais geral, a forma social dominante. [...] Os modelos tradicionais
de curriculo restringiam-se a atividade técnica de como fazer o curriculo. A teorias criticas sobre o curriculo,
em contraste, comegam por colocar em questdo precisamente 0s pressupostos dos presentes arranjos sociais e
educacionais. As teorias criticas desconfiam do status quo, responsabilizando-o pelas desigualdades e injusticas
sociais. As teorias tradicionais eram teorias de aceitagdo, ajuste e adaptacdo. As teorias criticas sdo teorias de
desconfianca, questionamento e transformacéo radical. Para as teorias criticas o importante ndo € desenvolver
formas de como fazer o curriculo, mas desenvolver conceitos que permitam compreender o que o curriculo faz”
(SILVA, 2002, p. 31). [...] A problemética central da analise marxista da educagdo e da escola consiste, como
mostra 0 exemplo de Althusser, em buscar estabelecer qual é a ligacdo entre a escola e a economia, entre a
educacdo e a producdo. Uma vez que, na andlise marxista, a economia e a produgdo estdo no centro da
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O curriculo da universidade e da escola moderna, portanto, ndo apenas é disciplinador e
moralizante, como também é fechado, utilitario, produtivista e inflexivel.

O paradigma moderno de ciéncia, tipico da sociedade industrial, marca da fase solida
da modernidade®"’, do capitalismo monopolista, diferentemente do paradigma contemporaneo
de ciéncia, marca da fase flexivel da modernidade tardia, do capitalismo imperialista, pauta-se
por uma visdo mecanica e linear da natureza®®. Ao invés de um modelo complexo da
natureza, o paradigma moderno opta por um modelo linear e simplificado. O objetivo é
produzir uma forma segura e confidvel de estudar e conhecer a natureza. Afastar-se do
conhecimento preconceituoso e supersticioso produzido pelo paradigma medieval (embasado
na patristica e escolastica) é a grande meta do empreendimento cientifico moderno. Para
tanto, € necessario delimitar a0 maximo um objeto de estudo, estudando cada coisa em sua
especificidade. Com isso surgem as disciplinas cientificas, as quais simplificam e purificam
0S objetos a0 maximo, tentando controlar todas as variaveis. Por isso, o paradigma moderno,
ao invés de pautar seus critérios de conhecimento numa logica interdisciplinar, como sugere a
epistemologia contemporanea, o faz exclusivamente a partir de uma légica disciplinar.

A epistemologia moderna, portanto, prefere, como forma de garantir a objetividade,

organizar-se huma matriz de conhecimento e de producédo de verdades, que valida a analise ao

dindmica social (SILVA, 2002, p.32). [...] Em seu primeiro livro, Ideologia e curriculo, Apple, em consonéncia
com o paradigma marxista adotado, enfatizava as rela¢Bes sociais de classe, embora admitindo, talvez
secundariamente, a importancia das relacbes de género e raca o processo de reproducdo cultural e social
exercido pelo curriculo. [...] Apple procurava construir uma perspectiva de analise critica do curriculo que
incluisse as mediacOes, as contradi¢des e ambigiidades do processo de reproducédo cultural e social. Ao dar
énfase a conceito de hegemonia, Apple chama a atencdo para o fato de que a reproducdo social ndo € um
processo tranqgiilo e garantido. As pessoas precisam ser convencidas da desejabilidade e legitimidade dos
arranjos sociais existentes. Mas esse convencimento nfo se da sem oposigdo, conflito e resisténcia. E
precisamente esse carater conflagrado que caracteriza um campo cultural como o do curriculo. Como uma luta
em torno de valores, significados e propdsitos sociais, 0 campo social e cultural é feito ndo apenas de
imposicéo e dominio, mas também de resisténcia e oposi¢do (SILVA, 2002, p.48).

317 Na configuracéo da sociedade moderna, os interesses privados assumem carater e importancia publica. N&o é
a discussdo politica que rege a sociedade, mas a politica se subordina a economia e se organiza na forma
nacional. [...] A sociedade reificada, em que se reduz a dimensdo publica a funcionalidade utilitaria, oculta os
atores reais, concretos e histéricos, a busca de reduzir homens e coisas a objetos substituiveis entre si, a
mercadorias, transformados todos em valores de troca (MARQUES, 1992, p.554).

8T orna-se assim “um paradigma que desconfia das aparéncias e das fachadas e procura a verdade nas costas
dos objetos, assim perdendo de vista a expressividade do face a face das pessoas e das coisas onde, no amor ou
no édio, se conquista a competéncia comunicativa; um paradigma que assenta na distin¢do entre o relevante o
irrelevante e que se arroga o direito de negligenciar o que é irrelevante e, portanto, de ndo reconhecer nada do
que ndo quer ou pode conhecer; um paradigma que avancga pela especializacdo e pela profissionalizagdo do
conhecimento, com que gera uma nova simbiose entre saber e poder, onde cabem os leigos, que assim se véem
expropriados de competéncias cognitivas e desarmados dos poderes que elas confere; um paradigma que se
orienta pelo principio da racionalidade formal ou instrumental, irresponsabilizando-se da eventual
irresponsabilidade substancial ou final das orientacBes ou das aplicagdes técnicas do conhecimento que produz;
finalmente, um paradigma que produz um discurso que se pretende rigoroso, antiliterario, sem imagens nem
metéforas, analogias ou outras figuras da retérica, mas que com isso, corre o risco de se tornar, mesmo quando
falha na pretensdo, um discurso desencantado, triste e sem imaginacdo, incomensuravel com os discursos
normais que circulam na sociedade” (SOUZA SANTOS, 2000, p.35).
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invés da sintese, ou seja, objetiva, através do método (quantitativo, experimental e
observacional), o melhor conhecimento das partes em detrimento ao conhecimento da
totalidade. Isto significara na educacédo basica e superior uma forma de organizar e planejar o
curriculo, que seguird modelos disciplinares estandardizados. Também serd a base para a
formacdo de professores, 0s quais se tornardo, cada vez mais, especialistas em uma
determinada area de conhecimento. Esta visdo moderna de conhecimento, fundamentalmente
cartesiano-newtoniana, sera fortemente questionada na contemporaneidade, por produzir uma
visdo estética, fechada e linear do mundo, da natureza, do homem e da sociedade. Ao invés de
uma concepgéo linear, fechada e simplificada de conhecimento, o paradigma contemporaneo
de ciéncia, sugere uma concepg¢do complexa, aberta, e articulada de conhecimento. A
concepcdo de mundo na modernidade, que fora compreendida, a partir da metafora da
méaquina mecanica (do relégio mecanico), € repensada, pela concepcdo sistémica (Capra e
Von Foster) e da teoria da complexidade (Morin, Prigogine, Stengers, Maturana), a partir da
metéafora da maquina cibernética (do relégio digital) e dos organismos vivos. O desafio do
conhecimento, neste caso, ndo € buscar compreender uma parte isolada do todo. Tampouco
compreender o todo sem compreender as partes. Mas, pelo contrario, buscar estabelecer as
relacBes entre o todo e as partes, identificando suas contradi¢cdes, numa perspectiva historica

concreta®®

. As mudancas do paradigma moderno de conhecimento (modernidade solida),
para 0 paradigma contemporaneo de conhecimento (conforme o modelo explicitado pela
teoria da complexidade e a teoria sistémica), tipico da modernidade flexivel, sdo explicitadas
no quadro (2) abaixo, o qual nos possibilita pensar nas categorias de fundo que perpassam a
l6gica da ciéncia e a ldgica da educacdo, sendo interpretadas como formas <mediatas> da

expressao cultural contemporanea.

Logica da Ciéncia / Educagdo Moderna Ldgica da Ciéncia / Educacdo no Paradigma Sistémico e
Complexo
Determinacéo Indeterminacéo

319 «“No plano da organizagdo do processo pedagogico, o resultado da concepgdo fragmentaria e positivista da
realidade vai se expressar de um lado na intermindvel lista de disciplinas e de outro na divisdo arbitréria entre
disciplinas de contetdo geral, humano, e disciplinas de contetdo especificos e técnicos. Caminha-se aqui na
direcdo oposta ao que nos indica o processo cientifico, na perspectiva que discutimos neste texto. Os
conhecimentos de maior universalidade sdo exatamente aqueles que tém maior nivel de abstracdo. Isto significa
dizer aqueles conhecimentos que em sua unidade engendram a diversidade. Apreendidas e sedimentadas, estas
bases tem a virtualidade de nos permitir encaminhar criativamente a solugdo de multiplos problemas. N&o seria
este o sentido de todo o esforgo interdisciplinar? Se esta ndo for a direcdo, temo que a interdisciplinaridade seja
confundida com justaposicao arbitraria de disciplinas e conteddos. [...] A superacdo desse desafios certamente
implica a capacidade de atuar dentro da dialética do velho e do novo, ou seja, da critica & forma fragmentéria da
producdo da vida humana em todas as suas dimensdes e, especificamente, na producdo e socializacdo do
conhecimento e na construcdo de novas relagbes sociais que rompam com a exclusdo e a
alienag¢do”(FRIGOTTO, 1995, p.47).
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Natureza, sociedade, individuos determinados; Natureza, sociedade, individuos indeterminados
Unidade Multiplicidade

Causalidade Monolégica Causalidade Dialdgica

Sistemas Fechados — lineares Sistemas Abertos — complexos

Ldgica Disciplinar — especializada Ldgica Interdisciplinar — globalizada

Relac@es Particulares — l6gica analitica Rede de Relagdes — l6gica complexa

Paradigma moderno de educacdo Paradigma contemporaneo de educacéo

Prética docente disciplinar Prética docente (inter) disciplinar

Pesquisa disciplinar Pesquisa interdisciplinar

Organizagéo curricular — ciéncia disciplinar Organizacéo curricular — ciéncias — interdisciplinar
Ordem, linearidade, certeza —  plangjamento | Ordem, desordem, organizagdo — planejamento e estratégia
rigido/duradouro flexiveis/moveis

Quadro 2- Categorias “epistemoldgicas” constitutivas da Logica Moderna de Ciéncia (cartesiano-newtonianas) e da
Logica Contemporanea de Ciéncia (Heisenberg, Bohr, Prigogine, Stengers, Morin, Maturana) e seu desdobramento
na Educago.

3.4.2. A Critica e a Crise dos Paradigmas Sistémicos, Complexos e Desconstrucionistas

na Educacao

Trata-se aqui ndo de negar 0 avango e a emergéncia de novas categorias tedricas
produzidas pela ciéncia e a filosofia no seculo XX, mas de entender 0s pressupostos
“legitimadores” destas categorias a fim de engloba-las numa perspectiva materialista, critica e
dialética. Estamos tratando especificamente da mudanca de perspectiva que € assumida na
contemporaneidade pelo pensamento complexo e pelo pensamento pds-moderno, que confere
um imenso poder de andlise e compreensdo do real na indeterminagdo, multiplicidade,
complexidade, diferenca, mas que também encobre dimensdes do real que eram “melhor”
tematizados sob os vinculos das categorias da teoria social moderna, de carater critico-
dialético. Cabe esclarecer, no entanto, que as concepgdes, critico-dialéticas, como as de Kant-
Hegel e Marx (légica dialética - que procuram salvar a idéia de um conhecimento que
incorpore uma causalidade contraditoria em termos ldgicos), as perspectivistas e
hermenéuticas, como as de Nietzsche e Heidegger (descontrutivistas — l6gica da diferenca -
que refutam o principio da causalidade, ou de qualquer forma de causalidade) bem como, as
perspectivistas de Morin (hermenéutico-dialéticas, ou da causalidade dialdgica), tentam, todas
elas criticar a logica identitaria classica (tradicional) de Aristoteles que permeia a tradicao
antiga e medieval e, sustentam o sistema de Descartes, da filosofia do sujeito, do cogito, no
adentrar da modernidade. No entanto, as formas de tematizacdo destas distintas correntes
filosoficas sdo radicalmente distintas, como tentamos mostrar ao longo do texto. Horkheimer
esclarece estas diferengas ao afirmar que:

Embora o materialismo ndo negue o pensamento analitico que, sob as atuais

condigdes, se converteu, tanto quanto outros meios auxiliares da sociedade, de uma
forca produtiva num empecilho, mas passa a usa-lo corretamente, ele assume,
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entretanto, um papel diferente do que tinha a principio na filosofia. A dialética
materialista ¢ também fundamentalmente diferente da hegeliana. Através do
desenvolvimento dos principios dialéticos e, mais ainda, através das representagdes
dialéticas substancialmente elaboradas, Hegel demonstra detalhadamente como
tornar frutiferos para a reconstrucdo mental de processos vivos conceitos a que se
chegou pela analise. Mas, para ele, na verdade, existe um Gnico grande processo,
este “concreto, uno” o filésofo pode, de uma vez por todas, compreender e
apresentar. Por isso, em Hegel, os passos individuais desta apresentacdo valem
como proporgdes eternas ndo apenas légica, mas também na filosofia da natureza e
do espirito. Todas as relacdes no sistema acabado sdo consideradas imutaveis.
Assim, a moralidade, que Hegel define num sentido especial mediante o bem e a
consciéncia, aparece juntamente com o direito burgués abstrato como um momento
eterno da decéncia; nesta, o Estado também tem um significado fixo, que abrange e
ressalta de forma especial a familia e a sociedade (HORKHEIMER, 2008, p.114).

Neste contexto, pode se observar, em linhas gerais, que as categorias da continuidade
x descontinuidade, da certeza x incerteza, de determinacgdo x indeterminagéo, de linearidade x
complexidade, de profundo x superficial, unidade x multiplicidade, tornam-se esferas
representativas do conflito entre os modernos, ou da teoria social moderna e a teoria social
contemporanea (classificada como pos-moderna). O pos-estruturalismo, na esteira de
Nietzsche e Heidegger, (como principal representacdo filosofica do pds-modernismo na
filosofia e na educacdo) com sua énfase negativa e desconstrutivista assume o segundo
elemento do par como determinante e fundante do real (descontinuo, incerto,

indeterminado®?°

, complexo, superficial, maltiplo). Com isso, se afasta significativamente de
qualquer teorizacdo ontologica (classica), positivista, ou mesmo fenomenoldgica,
transcendental (tipico da ontologia moderna), de cunho critico, que pressupunha certa busca
do primeiro elemento da relacdo. Em lugar da continuidade da evolucdo histérica, os
historiadores (teoricos) atuais, marcados pelo espirito pds-moderno interessam-se pelas
descontinuidades entre séries parciais de fragmentos de historia. “A universalidade do
discurso historico, opdem a multiplicacdo de objetos em sua singularidade, objetos esses
oriundos da exclusdo na qual o poder os mantinha; o louco, a crianga, 0 corpo, 0 Sexo vao a
desforra contra 0 mundo da raz&o que os havia dissimulado” (DOSSE, 1994, p.187).

Desta forma, o pos-estruturalismo, com sua filosofia enfatica sobre a diferenca
ontoldgica entre ser e ente (Heidegger), abandona qualquer possibilidade de uma perspectiva

dialética, que pretendia buscar certa “unidade” (mesmo que contraditoria / multipla)

%29paul Veyne, em sua obra - Como se escreve a historia e Foucault revoluciona a histéria-, assim expressa esta
tomada no campo da historia: “A historia ¢ um conjunto descontinuo, formado por dominios, cada um deles
definido por uma freqiiéncia propria” (VEYNE, 1998, p.25). “Assim como Nietzsche, Heidegger e Derrida
querem destruir a razdo incorporada na metafisica, Foucault se propde destruir a razdo incorporada na
historiografia ocidental. Se esta se baseava na idéia de origem, da continuidade, da intencionalidade, a anti-
historia de Foucault exclui toda referéncia a uma consciéncia, a um projeto, a um sujeito e se funda no corte, na
ruptura, no descontinuo” (ROUANET, 2004, p.244).
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estabelecendo a relacdo entre o par categorial (certeza / incerteza, unidade / multiplicidade,
continuidade / descontinuidade, determinacdo / indeterminacéo, fluidez / solidez). Os estudos
de Morin®#, na esteira de Bachelard, embalados pelas compreensées de Bohr, Heisenberg,
Prigogine, Stengers, Maturana, dentre muitos outros, alicercam uma perspectiva no par
dialético, mas ndo historicizam o vinculo desta ascensao categorial no plano do conhecimento

322

com a nova etapa do capitalismo®“. Isto relembra, em termos sintéticos, uma recapitulacao,

ou mesmo reconstrucdo, da dialética hegeliana®*, sob novos pressupostos, no qual a ldgica,

*2!Morin (2003c, p.246- 247), mesmo considerando as premissas que anunciam a pés-modernidade, desde
Heidegger e Nietzsche, até Foucault, seguindo a idéia de pluralismo epistemolégico, e de descontinuidade na
historia e no conhecimento, ndo adotara esse caminho plenamente. Ou seja, embora Morin compreenda e aceite a
idéia de crise do humanismo, discutida por Husserl, e mais tarde por Heidegger, que ha uma conexao entre o
mundo da ciéncia, da técnica e a crise do humanismo, incorporando as discussdes produzidas por esses autores,
ndo ira abandonar totalmente as dimensdes “utdpicas” do proprio pensamento moderno, kantiano-hegeliano-
marxista, que se vincula, muito fortemente, as nocoes de busca da totalidade e de realizacdo de uma humanidade
universal, fraterna e solidaria. Assim, Morin trafega nos preludios da “critica da razdo” (Heidegger e Nietzsche),
acerca da crise do humanismo, que combate a absolutizacdo do homem, e que critica a técnica na civilizagdo
atual, e da “razdo critica” (Hegel e Marx), sem cair no niilismo, na fragmentagdo, e no ceticismo generalizado
dos primeiros, e, segundo ele, na pretensdo totalizante dos segundos; ou seja, sem perder de vista que ha
elementos “limitantes” e “potenciais” em ambas as tradigdes. O que, obviamente, gera controvérsias e o torna
alvo da critica destas duas tradicBes. Nesse contexto, de limitacdo de alguns elementos da tradicdo marxiana,
Morin, ao invés de assumir uma postura em detrimento da outra, optar4& em propor a necessidade de um
pensamento complexo (l6gica dialdgica), ou seja, um pensamento que seja capaz de distinguir, ao invés de
isolar, e de unir, ao invés de simplesmente separar. Desta forma, Morin propde, em Ultima instancia, a
necessidade de um pensamento que seja capaz de incorporar a riqueza da tradicdo critica, com seu potencial de
critica as ideologias e de pensar a humanidade sem abandonar a categoria de universalidade, bem como de
compreender a pertinéncia da tradicdo hermenéutica e, o consequente reconhecimento da finitude da razéo e do
sujeito humano. Cirne-Lima (2002, p.17) nos lembra que o lado positivo dessa dissolucéo da razéo iluminista, ou
seja, o reconhecimento da finitude da razéo, caminho que adotara Morin ao tentar “reconstruir” a dialética sob o
signo da complexidade, “¢ que ficamos em nosso século mais modestos, mais compreensivos, mais abertos para
com as outras culturas, mais tolerantes para com o estrangeiro, mais atentos a alteridade” (FENSTERSEIFER E
SILVA, 2009).

%2Isto significa dizer, que ndo basta assumir a complexidade, a interdisciplinaridade, ou, mesmo, a
transdisciplinaridade, como saida para a construgdo do conhecimento e a organizagao do curriculo, uma vez que
elas ndo sdo categorias politicas por si. E preciso pensar e assumir estas categorias como possibilidades
explicativas de nosso tempo, como forma de entendermos as mudancas, mas néo apenas torna-las “rotulos” ou
“slogans” de respostas faceis para a construgdo de processos educativos. E preciso, portanto, pensar nio apenas
em uma teoria pés-critica, como querem os pos-modernos, mas também de uma andlise dos limites destas
teorias. O pensamento Unico, sem duvida, seria o fim da tensdo dialética, mas o fracasso da dialética, em termos
de método de explicacdo do real, seria o fim de um método capaz de nos fazer entender para além do dado, seja
o da unidade do racionalismo cartesiano, kantiano e hegeliano, seja o da multiplicidade deleuziana.

23 Fykuyama, em sua versdo da histéria influenciada por Kojéve, torna presente o pressuposto hegeliano do
liberalismo, do fim da histdria, no contexto contemporéneo de crise do marxismo. Segundo ele, existe uma
relacdo inegavel entre desenvolvimento econémico e democracia liberal. A tese de Fukuyama, em sua
interpretacdo é a de que ele faz uma leitura marxista da histéria com uma conclusdo ndo marxista (aspecto
altamente contraditorio). Ou seja, ele entende de que h& um processo dialético na histéria do homem em busca
de sua liberdade, mas que este seria dado ndo pela sociedade comunista (fim da histéria em Marx), mas sim pela
capitalista (fim da Historia em Hegel). Afirma Fukuyama que: “O tipo de sociedade que permite ao povo
produzir e consumir a maior quantidade de produtos em base mais igualitaria ndo é a comunista, mas a sociedade
capitalista”. [...] “O melhor ¢ confiarmos, ndo em Marx, e na tradi¢do da ciéncia social, nascida da sua visdo
basicamente econémica da histéria, mas em Hegel, seu predecessor idealista que foi o primeiro fildsofo a aceitar
o desafio de Kant de escrever uma Histéria Universal. [...] Kojéve afirma que chegamos ao fim da historia
porque a vida no Estado universal e homogéneo é completamente satisfatdria para seus cidaddaos. Em outras
palavras, 0 mundo liberal democratico moderno esta livre de contradi¢des” (FUKUYAMA, 1992, p.171 -180).
Neste sentido, o fim das contradi¢fes indicaria o fim da histéria. Como Fukuyama identifica a sociedade
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ou os principios fundamentais do pensamento sdo reconstruidos sem, no entanto, serem
atacados os elementos historicos da modernidade burguesa. Em Hegel, a propria teoria pronta
ndo mais se correlacionava com a histéria, mesmo sendo abrangente, a mesma, ao final, ndo
seria mais mutavel (HORKHEIMER, 2008, p.115).

O materialista ndo pode, de modo nenhum, acreditar em tal maneira inequivoca de
interpretacdo. Ndo ha nenhuma imagem definitiva da realidade, nem segundo a
esséncia, nem segundo a aparéncia. Ja a colocacdo de um sujeito supra-temporal,
que seria 0 Unico a entendé-la, é uma ilusdo. Além disso, a superacdo da
unilateralidade de conceitos abstratos através do artificio da construcdo dialética
tampouco leva, como opina Hegel, a verdade absoluta. Ela ocorre sempre no
pensamento de certos homens histéricos. “O homem pensa, ndo o Eu, nem a razdo”.
Portanto, a filosofia materialista tem, como seu principio de conhecimento, como
seu sujeito, ndo o Eu, nem o absoluto, ou seja, 0 espirito abstrato, em suma, ndo a
razao em si mesma, mas o ser real e total do homem”(FEUERBACH, 1904, p.313).
Fosse este ser imutavelmente 0 mesmo, como ainda acreditavam 0s primeiros
materialistas, inclusive Feuerbach, suas construcGes de pensamento teriam ao
menos um e mesmo fundo subjetivo. [...] Todavia, 0 materialismo dialético entende
com sujeito do pensamento ndo outra vez um abstrato como a esséncia homem, mas
a cada vez homens de uma determinada época histérica (HORKHEIMER, 2008,
p.115).

Neste prisma, Morin, mesmo que pretenda formular uma saida para a crise social em
termos de uma reforma do pensamento, ndo consegue articular o principio fundamental e
determinante da Teoria Critica (como fora formulada na perspectiva marxiana), em sua teoria
da complexidade. Isto talvez se deva por ele ndo tematizar, da forma suficiente, como o fez
Horkheimer, em Teoria Critica | (2008), ao compreender os principios da teoria tradicional,
cartesiana, como uma forma ideoldgica do capitalismo e, caracterizar a Teoria Critica, como

324

teoria da denuncia da fetichizacdo da ciéncia®". A complexidade em Horkheimer era sinal de

contemporanea como isenta de contradices, ou como isenta de pessoas insatisfeitas, o reino do consumo
coincide com o reino da liberdade. Nesta versdo de Fukuyama vemos como o tema da liberdade é tratado no
marxismo e no liberalismo, entendendo os pressupostos kantianos e hegelianos na produgéo da base legitimatoria
da modernidade.

$2%Na medida em que o interesse por uma sociedade melhor, que ainda predominava no lluminismo, foi
substituido pelo empenho em consolidar a eternidade do presente, um elemento obstrutivo e desorganizador se
apoderou da ciéncia. Se os resultados cientificos tiveram aplicacdo Util na inddstria, a0 menos parcialmente, por
outro lado ela fracassava exatamente diante do processo social global, que antes da guerra jA dominava a
realidade através das crises cada vez mais acentuadas e das lutas sociais resultantes. Correspondia ac método
orientado para o ser e ndo para o vir-a-ser considerar a forma da sociedade vigente como um mecanismo de
repetidas ocorréncias iguais, que, embora pudesse sofrer perturbacfes temporérias durante um periodo mais
curto ou mais longo, ndo exigiria, em todo caso, nenhum outro comportamento cientifico que ndo o de eventual
explicacdo de uma maquina complicada. Mas a realidade social, o desenvolvimento dos homens historicamente
atuantes, contém uma estrutura cuja compreensdo requer a imagem tedrica de decorréncias radicalmente
transformadoras e revolucionadoras de todas as condigdes culturais, estrutura que de modo nenhum pode ser
dominada pelo procedimento das ciéncias naturais mais antigas, orientada para o registro de ocorréncias
repetidas. O fato de ter a ciéncia se fechado contra um tratamento adequado dos problemas relacionados com o
processo social causou uma trivializagdo de método e de contelido, que ndo se exprime tdo somente no
afrouxamento das relacdes dindmicas entre os diversos campos de matérias, mas se faz sentir, sob as formas mais
diversas, no ambito das disciplinas”(HORKHEIMER, 2008, p.9).
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restabelecer e abrir / tematizar a ciéncia e a técnica a partir das relagdes contraditérias
estabelecidas na sociedade capitalista, de forma histérica. Assim, embora Horkheimer
também tenha partido das mesmas bases referenciais de Morin, assim como outros da Teoria
Critica da sociedade, preferiu ndo apenas sugerir, ou mesmo compreender 0 que seria a
complexidade, mas mostrar a importancia da “complexidade” (em termos ontoldgicos,
epistemoldgicos, 16gicos e politicos) articular-se a um projeto de entendimento dos processos
sociais estabelecidos e, para, além disso, como possibilidade de construcdo de um projeto
politico de ruptura com o estabelecido no capitalismo tardio®. Os estudos de Harvey,
Jameson, Eagleton, Anderson e Bauman, possibilitam fazer esta analise e logo possibilitam
“captar”, ou melhor, “entender” as limitagdes de certos elementos do pds-modernismo, ou
mesmo, da noc¢do de complexidade, na educacdo e na teoria do conhecimento superando-as.
Por isso, anunciamos que ndo se trata de negar puramente o pds-modernismo ou mesmo a
teoria da complexidade, mas de compreendé-los em suas dimens@es potenciais e limitantes na
producdo do real, nesta etapa do capitalismo. Jameson, em sua obra, As Sementes do Tempo,
analisa as diferencas entre a categoria da antinomia e da contradicdo e, com isso avanga no
debate politico e epistemologico com as perspectivas pos-estruturalistas. Eagleton, na mesma
linha de raciocinio de Jameson, aponta o0s problemas do pessimismo reinante nestas
abordagens que abandonam o pensamento dialético, sugerindo que elas sdo marcas de um

pessimismo libertario®?®, uma vez que ndo projetam superar mais nada, sendo, portanto,

$%Mais ou menos desde a passagem do século aponta-se, na ciéncia e na filosofia, para a deficiéncia e
inadequacdo dos métodos puramente mecanicistas. Esta critica suscitou discussdes de principio, relativas a
importantes fundamentos da pesquisa, de modo que hoje se pode falar também de uma crise interna da ciéncia.
Soma-se a ela o descontentamento extrinseco com a ciéncia como um dos muitos meios de producdo que ndo
soube realizar as expectativas que dela se tinham no sentido de mitigar a calamidade geral. Se particularmente a
nova fisica superou, em ampla medida, as imperfei¢des da maneira tradicional de observar dentro de sua prépria
especialidade e submeteu a uma revisao os fundamentos teéricos do conhecimento, entdo é mérito da metafisica
do pos-guerra, sobretudo de Max Scheler, ter de novo chamado a atencdo da ci6encia em geral para uma série de
matérias e ter aberto, em alguns pontos, o caminho para um modo de observacdo menos obstruido pelo
estreitamento visual convencional. Principalmente, a descricdo de importantes fendbmenos psiquicos, mais a
representacdo de tipos sociais de carater e a instituicdo de uma sociologia do conhecimento atuaram de modo
bastante frutifero. [...] Em vez de mostrar as limita¢Bes que sofre a ciéncia por causa de suas restricdes classistas
e finalmente rompé-las, elas identificavam a ciéncia, em certo sentido insuficiente, da época passada com a
racionalidade em geral, negavam o proprio pensamento critico e se abandonavam tanto a matérias escolhidas
arbitrariamente quanto a uma metodologia desembaracada da ciéncia. Nasceu uma antropologia filosofica que,
se sentindo independente, estabeleceu como absolutos certos tracos do homem, e & razdo critica contrapds a
intuicdo certa de uma visdo genial e que se julgava acima da sujeicdo a critérios cientificos. Com isso, esta
metafisica se desvia das causas da crise social e desvaloriza até os meios de investiga-la. Cria uma confuséo
especial, quando hipostasia o individuo encarado abstratamente e, assim, minimiza a importancia de um
entendimento tedrico dos processos sociais”(HORKHEIMER, 2008, p.10).

$26«Esta linha de pensamento abandonou qualquer idéia de um sistema internamente contraditério — que traz em
si aquilo que pode destrui-lo. Em vez disso, pensa nos opostos rigidos do interno e externo, onde estar dentro
implica ser cumplice e, fora, impotente. O estilo representativo de pensamento de um periodo como este,
portanto, poderia ser descrito como pessimismo libertario — libertario porque renunciaria ao sonho de algo muito
diferente do que temos; pessimismo porque estariamos demasiado e tristemente conscientes da onipoténcia da lei
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sintométicas da crise real que atravessamos na politica. Frangois Dosse categoriza, de forma

brilhante, o significado da virada historica que se opera em nosso tempo:

A desconstrucdo do real que hoje se opera, parece fundamentalmente ligada ao
periodo atual: o das ilusGes perdidas. No momento em que o vento da histdria
soprava para construir uma sociedade nova, ou seja, no século XVIII e na metade
do século XIX, os pensadores buscavam o sentido do futuro humano e inscreviam o
presente na logica racional. De Kant a Marx, sem esquecer Hegel, temos a
compreensdo dos fundamentos das batalhas em curso pela liberdade. Ao contrario,
quando as resisténcias as mudancas triunfam, no momento em que as esperancas
sdo frustradas, em que a desilusdo se enraiza, assiste-se a recusa da racionalizacéo
global do real. Ja que o real ndo realiza as esperancas ele ndo pode ser racional. A
historia perde, entdo, todo sentido, fragmenta-se em maltiplos segmentos. O real s6
é, portanto, racional quando o homem o assume. Perde essa racionalidade quando
escapa a vontade humana (DOSSE, 1994, p.192).

A critica @ modernidade, na Teoria Critica, implicava, a0 mesmo tempo, no
reconhecimento da modernidade, de seu projeto de esclarecimento, como de sua face sombria,
vinculada ao sistema social constitutivo da modernidade (o capitalismo). A critica a razdo®’,
feita pela Teoria Critica, implicava, portanto, ndo a um repudio a subjetividade, ao
esclarecimento, a busca da autonomia, da emancipacdo, mas ao carater inconteste da
insuficiéncia deste projeto “idealista” nos quadros da sociedade “mediada” pela logica da
mercadoria. O projeto social moderno, em sua tentativa de vincular esclarecimento e
emancipacdo, havia menosprezado as condi¢oes histdricas (contraditdrias) para tal feito. Com
efeito, o humanismo moderno, embora de forma racionalista e formal, havia projetado
possibilidades de esclarecimento no “devir” da humanidade, que poderiam se tornar forgas
contra a prépria logica do sistema. No entanto, estas forcas foram utilizadas a favor da
manutencdo do sistema, convertendo o projeto da razdo moderna, em um projeto da razao
produtiva, um projeto a servico de uma classe especifica — a burguesia.

O esclarecimento tornara-se mito, em medida que ocultava as relacbes reais de
opressao entre as classes e, as condi¢cbes manifestas de heteronomia da sociedade burguesa. A
critica da razdo consistia, sob este prelddio, na denlncia destas forcas materiais, que

obstacularizavam os percursos da emancipagdo, mas nunca da propria emancipacdo®?®. <O

e do poder para acreditar que tal sonho jamais pudesse ser transformado em realidade. Se ainda se acreditasse em
subversdo, mas ndo na existéncia de agentes subversivos de carne e 0sso, poderia ser possivel imaginar que o
sistema, de alguma maneira, subverteu a si mesmo, desconstruiu sua prépria l6gica - o que, neste caso, permitiria
combinar um certo radicalismo com um certo ceticismo” (EAGLETON, 1999, p.23).
$27«A razdio seria, nestes termos, uma forca dindmica pela qual a figura realizada da razio é confrontada com sua
pre Opria limitagao” (LEO MAAR, 1994_, p.63). . ) _ _ _
“Se atualmente ainda podemos afirmar que vivemos numa época de esclarecimento, isto tornou-se muito
questionavel em face da pressdo inimaginavel exercida sobre as pessoas, seja simplesmente pela prépria
organizacdo do mundo, seja num sentido mais amplo, pelo controle planificado até mesmo de toda realidade
interior pela industria cultural. Se ndo quisermos aplicar a palavra “emancipagdo” num sentido meramente
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mito é o repetitivo, a inddstria cultural é sempre-o-mesmo. A Raz&o ajuda a romper o circulo,
a trazer o novo. [...] O ofuscamento da Razdo é a perda do ideal revolucionario do
iluminismo” (PUCCI, 1994, p.33). O pb6s-modernismo considerou a prépria idéia de
emancipacao perigosa e, totalmente autoritaria. Ao inves de continuar a tradicdo da filosofia
social, de critica e superacdo da idéia de Razdo, libertando-a do jugo do poder dominante, o
pOs-modernismo aposta numa saida “idealista” para a crise da razdo (propondo um retorno a

ontologia®*°),

resolvendo-a a partir de sua “dissolu¢do”. A responsabilidade da crise é
tributada antes a Razdo do que as relagbes histdricas e sociais da era moderna. Com a
emergéncia de uma nova nocéo de histéria (consciéncia do tempo), consagra-se a aceitacao
pura e simples do que €, porque assim tem que ser. “A pds-historia nos faz reingressar numa
relacdo nova com um presente dilatado que se apresenta como a-histérico, eterna reciclagem
das diversas configuragdes do passado” (DOSSE, 2007, p.456). Desta forma, a critica ao
cientificismo, & raza0®*°, e ao humanismo moderno descamba no pés-modernismo - para o fim
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do homem® - da filosofia®* e — da teoria (crise do humanismo).

técnico, ele préprio tdo vazio como o discurso dos compromissos que as outras senhorias empunham frente a
emancipacdo, entdo por certo é preciso comecar a ver efetivamente as enormes dificuldades que se opdem a
emancipacdo nesta organizacdo do mundo. Creio que deveriamos dizer algo a este respeito. O motivo
evidentemente é a contradicdo social; é que a organizagdo social em que vivemos continua sendo heterbnoma,
isto €, nenhuma pessoa pode existir na sociedade atual realmente conforme suas préprias determinacdes;
enquanto isto ocorre, a sociedade forma as pessoas mediante inimeros canais e instancias mediadoras, de um
modo tal que tudo absorvem e aceitam nos termos desta configuracdo heterébnoma que se desviou de si mesma
em sua consciéncia” (ADORNO, 2003, p.181).

29 Heidegger, em seu texto sobre Que é Metafisica? - explicita, esta necessidade do retorno da ontologia (do
problema do Ser), o qual sera determinante, para a perspectiva pés-modernista. A tentativa de ultrapassar a
metafisica, o essencialismo, o absoluto, o humanismo, o racionalismo, (exclusivamente) no ambito do
pensamento (puro) aparece como a perspectiva destacada por Heidegger: “A filosofia somente se pde em
movimento por um peculiar salto da prépria existéncia nas possibilidades fundamentais do ser-ai, em sua
totalidade. Para este salto sdo decisivos: primeiro, o dar espago para o ente em sua totalidade; segundo, o
abandonar-se para dentro do nada, que dizer, o libertar-se dos idolos que cada qual possui e para onde costuma
refugiar-se sub-repticiamente; e, por ultimo, permitir que se desenvolva este estar suspenso para que
constantemente retorne a questdo fundamental da metafisica que domina o préprio nada: Porque existe afinal
ente e ndo antes o Nada?. [...] Na medida em que, constantemente, apenas representa o ente enquanto ente, a
metafisica ndo pensa o proprio ser. A filosofia ndo se recolhe em seu fundamento, ela o abandona continuamente
e 0 faz pela metafisica. Dele, porém, jamais consegue fugir. Na medida em que um pensamento se pde em
marcha para experimentar o fundamento da metafisica,na medida em que um pensamento procura pensar na
prépria verdade do ser, em vez de apenas representar 0 ente enquanto ente, ele abandonou, de certa maneira a
metafisica. [...] Enquanto o homem se compreender como animal rationale é ele animal metaphysicum.
Enquanto o homem se compreender como animal racional, pertence a metafisica, na palavra de Kant, a natureza
do homem. Se bem sucedido, talvez fosse possivel ao pensamento retornar ao fundamento da metafisica,
provocando uma mudanca da esséncia do homem de cuja metamorfose poderia resultar uma mudanca da
metafisica” (HEIDEGGER, 1979c, p.44-56).

%0 Escreveu Horkheimer: “A razdio jamais dirigiu verdadeiramente a realidade social, mas hoje estd tdo
completamente expurgada de quaisquer tendéncias ou preferéncias especificas que renunciou, por fim, até
mesmo a tarefa de julgar as acdes e 0 modo de vida do homem. Entregou-os a sanc¢ao suprema dos interesses em
conflito aos quais nosso mundo parece estar realmente abandonado” (2007, p.15).

81 «yg-se que este retorno da linguagem n&o tem em nossa cultura valor de interrupgdo stbita; ndo é a
descoberta irruptiva de uma evidéncia ha muito escondida; ndo é a marca de uma dobra do pensamento sobre si
mesmo, no movimento pelo qual ele se libera de todo conteido, nem de um narcisismo da literatura, liberando-se
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Assim, este pensamento decreta, a partir da perspectiva desconstrucionista, a morte do
real, em funcdo de que ele ndo passa de uma convencdo linguistica: a subjetividade, 0 homem,
a filosofia, a historia, a teoria, a objetividade - s6 existem na linguagem. A noc¢do de
linguagem, para tanto, assumida pelo pds-modernismo, torna-se anterior a consciéncia, a
subjetividade, de tal forma, que 0 homem s6 existe na linguagem. N&o ha como saltar fora da
linguagem, sendo a linguagem o proprio mundo humano. N&o existe mais o Homem, o
Conhecimento, a Raz&o, ou mesmo a Historia (enquanto centralidade), mas sim a Linguagem.
N&o existe mais a verdade historico-filosofica, mas tdo somente a “vontade de poder do
sujeito”. Em Heidegger, do qual se valem os p6s-modernistas, tudo esta dado no mundo fluido
da linguagem. A linguagem é a morada do ser®*. E a ela que devemos nos reportar para
entender o0 homem, a cultura e a sociedade. O ecletismo caracteristico, que pode ser derivado
deste pensamento, gera um pensamento fraco, conformista, relativista, que mistura e
hibridiza, sem hierarquias, diferentes sistemas teoricos, fundindo-o0s sob o pressuposto de que

toda a realidade se da em discurso e de que todos os caminhos levam ao mesmo lugar®**. Sob

enfim do que ela teria a dizer para ndo mais falar sendo do fato de que ela é linguagem posta a nu. [...] Em nossas
dias, e ainda ai Nietzsche indica de longe o ponto de inflexdo, ndo é tanto a auséncia ou a morte de Deus que é
afirmada, mas sim o fim do homem (este ténue, este imperceptivel desnivel, este recuo na forma da identidade
que fazem com a finitude do homem se tenha tornado o seu fim); descobre-se entdo que a morte de Deus e 0
altimo homem estdo vinculados. [...] hoje, o fato de que a filosofia esteja sempre e ainda em via de acabar e 0
fato de que nela talvez, porém mais ainda fora dela e contra ela, na literatura como na reflexdo formal, a questdo
da linguagem se coloque, provam sem divida que o homem est4 em via de desaparecer. [...] Ndo seria antes
preciso renunciar a pensar 0 homem, ou, para ser mais rigoroso, pensar mais de perto este desaparecimento do
homem — e o0 solo de possibilidades de todas as ciéncias do homem — na sua correlacdo como nossa preocupacéo
com a linguagem? [...] O homem é uma invencao cuja recente data a arqueologia de nosso pensamento mostra
facilmente. E talvez o fim prdximo. Se estas disposi¢des viessem a desaparecer tal como apareceram, se, por
algum acontecimento de que podemos quando muito pressentir a possibilidade, mas de que no momento ndo
conhecemos ainda nem a forma nem a promessa, se desvanecessem, como aconteceu, na curva do século XVIII,
com o solo do pensamento classico — entdo se pode apostar que 0 homem desvaneceria, com, na orla do mar, um
rosto de areia” (FOUCAULT, 2002, p.532-536).

#32Heidegger compreendeu o Fim da Filosofia, (ou mesmo, poderiamos antecipar), o Fim da Metafisica moderna,
enquanto, pensamento “objetivador”, tipico da civilizagdo técnico-cientifica enquanto ligado & idéia de raz&o.
Com isso, sua critica apresenta-se como uma critica da técnica e da civilizagéo, sendo a propria idéia de razdo
posta em xeque. Nas palavras de Heidegger: “O fim da Filosofia revela-se como o triunfo do equipamento
controlavel de um mundo técnico-cientifico e da ordem social que Ihe corresponde. Fim da Filosofia quer dizer:
comeco da civilizagdo mundial fundada no pensamento ocidental-europeu. Sera, no entanto, o fim da Filosofia,
entendido como seu desdobramento nas ciéncias, a plena realizacdo de todas as possibilidades em que o
pensamento da Filosofia apostou? Ou existe para o pensamento, além desta Ultima possibilidade que caracteriza
(a dissolugdo da Filosofia nas ciéncias tecnicizadas), uma primeira possibilidade, da qual o pensamento da
Filosofia, certamente teve que partir, mas que, contudo, enquanto Filosofia, ndo foi capaz de experimentar e
assumir propriamente? [...] Aqui se tem em mira a possibilidade de a civilizacdo mundial, assim como apenas
agora comegou, superar algum dia seu caréater técnico-cientifico-industrial, como Unica medida da habitacéo do
homem no mundo. Esta civiliza¢do mundial certamente ndo o conseguira a partir dela mesma e através dela, mas
antes, através da disponibilidade do homem para uma determinacdo que a todo momento, quer ouvida quer néo,
fala no interior do destino ainda néo decidido do homem. [...] (HEIDEGGER, 1979, p.74-81).

$8%«A linguagem recusa-nos ainda sua esséncia: isto é, que ela é a casa da verdade do ser. A linguagem
abandona-se, ao contrario, a N0sso puro querer e a nossa atividade, como um instrumento de dominac&o sobre o
ente” (HEIDEGGER, 1979b, p.152).

%34 «Entretanto, um efeito desta tendéncia, que por sua vez as reforca, é a influéncia da adoragdo heideggeriana e



- 188 -

este prisma, estaria 0 homem, nesta nova ontologia, condenado a viver eternamente no
“simulacro®**”. Ela, no entanto, enquanto ontologia explicita, no pensamento, o que se Vive na
“cultura midiatica” hodierna no capitalismo tardio (um déficit de condi¢cdes para a

emancipacao).

Os pensadores pds-estruturalistas lancam fora esta autocompreensao cientificista e,
com ela, o ultimo conceito de razdo desenvolvida que ainda estava sendo mantido.
[...] O Heidegger tardio concebera a linguagem como morada do ser que se resigna;
com isso ele manteve, ao menos para as etapas da compreensdo singular do ser,
uma relacdo transcendente com relacdo a um ser que continua sendo sempre ele
mesmo. Foucault elimina até mesmo esta derradeira e fraca conotacdo de uma
referéncia a verdade filosofico-histdrica. Todas as pretensdes de validez tornam-se
imanente ao discurso. [...] Essa concepgdo exige “o sacrificio do sujeito do
conhecimento” e reprime a ciéncia através da genealogia. [...] A prépria morada do
ser é arrastada para o torvelinho de uma tormenta de linguagem desordenada. [...]
Esse contextualismo radical conta com uma linguagem diluida que se mantém
somente no modo de sua fluéncia, de tal modo que todos os movimentos
intramundanos jorram dessa torrente. Essa concepcao nao encontra bases sélidas na
discussdo filosofica. Ela se apoia principalmente em experiéncias estéticas, ou seja,
mas precisamente: em evidéncias extraidas do ambito da literatura e da teoria da
literatura (HABERMAS, 1990, p.240).

Esta concepc¢do de linguagem em Heidegger, fundante do pds-modernismo, embora
com rico poder explicativo, ndo tematiza suficientemente seus vinculos com a forma de
producdo material da vida humana. Embora tematize a historicidade do mundo humano, que
se da pela via da linguagem, como elemento portador da tradicéo, ela parece incorrer, por vias
diferentes, na mesma problematica hegeliana do movimento puro do “espirito”. A linguagem,
ou o signo linglistico, numa concepcdo dialética, como a desenvolvida por Marx, pelo
contrario, evidencia como ela — a linguagem - emerge das relacfes entre os homens, num

dado momento historico e, a partir de certas necessidades materiais. Ndo ha apenas o

pés-heideggeriana da ‘realidade’ bruta, e as proclamagdes heideggerianas ‘ndo podemos fazer nada’, ‘ndo ha
nada a fazer’. A combinagdo das duas vé-se facilmente na glorificagdo do pensamento fraco, (pensiero debole),
isto é, de um pensamento mole e flexivel explicitamente adaptado a sociedade da midia. A propria ‘critica’
desconstrucionista, que se limita cuidadosamente a desconstru¢do de velhos livros, é um dos sintomas da crise”
(CASTORIADIS, 1992, p.240).

$5«f toda metafisica que desaparece. Ja ndo existe o espelho do ser e das aparéncias, do real e de seu conceito.
J& ndo existe coextensividade imagindria: é a minituarizacdo genética que é a dimensdo da simulagdo. [...] Nesta
passagem a um espago cuja curvatura ja ndo € a do real, nem a da verdade, a era da simula¢do inicia-se, pois,
com uma liquidacdo de todos os referenciais — pior: com a sua ressurrei¢do artificial no sistema de signos,
material mais ddctil de que o sentido, na medida em que se oferece a todos os sistemas de equivaléncia, a todas
as oposicdes binarias, a toda &lgebra combinatoria. J& ndo se trata de imitagdo, nem de dobragem, nem mesmo de
parddia. Trata-se de uma substituicdo no real dos signos do real, isto é, de uma operacdo de dissuasdo de todo
processo real pelo seu duplo operatério, maquina sinalética metaestavel, programatica, impecavel, que oferece
todos os signos do real e Ihes curto-circuita todas as peripécias. O real nunca mais terd a oportunidade de se
produzir — tal é a funcdo vital do modelo num sistema de morte, ou antes de ressurreicdo antecipada que ndo
deixa j& qualquer hipGtese ao proprio acontecimento da morte. Hiper-real, doravante ao abrigo do imaginario,
ndo deixando lugar sendo a recorréncia orbital dos modelos e & geracdo simulada das
diferencas”(BAUDRILLARD, 1981, p.9).
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movimento da linguagem, mas sim o movimento da subjetividade (isto é da vida social e
material humana) - que se desdobra em linguagem - em cultura, que produz novamente a
subjetividade. Ela, a linguagem, é sempre histérica, social, dindmica, contraditéria, sendo
mediadora das relages entre 0s homens e a natureza, ndo estando destituida de conflitos e de
materialidade. A linguagem, portanto, nunca é apenas portadora da historicidade pura do
signo, mas sim da batalha cultural e histérica travada acerca do significado das coisas nas
praticas sociais, que se ddo na linguagem e que se expressam nos signos>®. A linguagem,
portanto, é portadora da memoria, dos conflitos politicos e das marcas culturais do mundo
social e historico, sendo expressdo ideoldgica dos interesses humanos. Portanto, ndo ha
davida nenhuma de que os homens se fazem na e pela linguagem e, de que os limitantes do
que chamamos de “conhecimento” estejam dados na linguagem, o que, no entanto, ndo deve
simplificar a compreensdo do complexo processo de constituicdo do mundo social e historico,
que se da para além da linguagem e, se prolonga, para o @mbito da atividade concreta dos

homens em sua forma de producéo da vida material®’

(trabalho). Mas, por ora, tentemos
entender como se apresentam as interfaces entre o projeto social da (p6s-) modernidade em
relacdo ao projeto social da modernidade e, como elas sdo constitutivas das compreensdes e

das logicas que assumimos sobre o conhecimento e o curriculo em educagao.

8«0 signo, se subtraido as tensdes da luta social, se posto a margem da luta de classes, ird infalivelmente

debilitar-se, degenerara em alegoria, tornar-se-a objeto de estudos dos filélogos e ndo sera mais um instrumento
racional e vivo para a sociedade. A memoria da historia da humanidade esta cheia destes signos ideoldgicos
defuntos, incapazes de constituir uma arena para o confronto dos valores sociais vivos. Somente na medida em
que o filologo e o historiador conservam a sua memoria é que subsistem ainda neles algum lampejo de vida”
(BAKHTIN, 1988, 39-47).

#7«por que Marx era tio cético em relacéo a filosofia? Um motivo era que ele a via comecando do lugar errado.
A filosofia ndo comegava longe o suficiente. A filosofia alem& em moda na sua época - o ldealismo - comecava
com as idéias, vendo a consciéncia como o fundamento da realidade; porém Marx estava ciente de que apenas
para que tenhamos uma idéia muita coisa ja deve ter acontecido. O que ja deve ter acontecido para que
comecemos a refletir? Devemos ja estar ligados praticamente com o mundo que ponderamos e, desta forma, ja
inseridos num conjunto inteiro de relagdes, condigBes materiais, instituicbes sociais: A producgdo de idéias, de
concepgdes, da consciéncia, é de inicio diretamente entrelagada com a atividade material e com a interacdo
material dos homens, a linguagem da vida real. O conceber, o pensar, a interacdo intelectual dos homens
aparecem neste estdgio como uma emanacdo direta de seu comportamento material. O mesmo vale para a
producdo espiritual expressa na linguagem da politica, das leis, da moralidade, da religido, da metafisica etc. de
um povo. Os homens sdo os produtores de suas concepcdes, idéias etc. - homens reais, ativos, tal como sdo
condicionados por um desenvolvimento determinado das for¢as produtivas e da interacdo correspondente a estas,
até suas formas mais avangadas. A consciéncia nunca pode ser outra coisa sendo existéncia consciente, e a
existéncia do homem € seu processo de vida real. A linguagem ¢é tdo antiga quanto a consciéncia; a linguagem é
a consciéncia prética, real, que existe igualmente para outros homens, e apenas assim existe para mim também; a
linguagem, como a consciéncia, somente emerge a partir da caréncia, da necessidade de interagdo com outros
homens. Mas se a linguagem surge a partir da necessidade, como uma dimensé&o necessaria do trabalho coletivo,
ela ndo permanece atrelada a esta necessidade, como testemunha o fendmeno conhecido como
literatura”(EAGLETON, 1997b, p.10).
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3.4.3- O Projeto Social e Filoséfico da Modernidade (Solida) e o Projeto Social e
Filoséfico da (Pds-) Modernidade (Flexivel) e seu desdobramento na Logica Curricular e

na Formacao Universitaria

Em relagdo a afirmacdo do homem (humanismo secular) como centro do universo
(antropocentrismo), o projeto da p6s-modernidade, inspirado em Heidegger, responde com o
descentramento do homem, e caracteriza 0 momento atual como a “crise do humanismo”. O
homem surge na crise da modernidade, na crise do humanismo, como um ser periférico,
compreendido como um ser cultural, mdvel e multiplo. “O homem talvez seja apenas um no
muito sofisticado na interacdo geral das irradiagdes que constitui o universo” (LYOTARD,
1993, p.34). Nao ha mais o “Homem”, universal, mas tdo somente “homens”, culturais ¢
locais. O mundo compreendido e concebido pelos modernos atraves do modelo (metaforico)
da “maquina” (universo ordenado), segundo os modelos da mecanica e da matematica, ¢
compreendido a partir da metafora do “caos”, segundo a perspectiva das artes, da estética, e
da fisica quantica, sendo o mundo um “misterio” indecifravel (ou tdo somente a minha viséo
sobre ele). A Razéo, que outrora fora proclamada (pelo lluminismo) a artesd de um mundo
novo, sendo considerada a mola mestre (propulsora de um mundo novo, de luzes e progresso
ao homem), da Civilizacédo, é considerada e condenada enquanto a grande responsavel pelos
infortdnios contemporaneos. O sonho da razdo liberal, em construir um projeto planetario,
civilizador, universal e cosmopolita, a partir da idéia do pensamento (da ciéncia e da filosofia)
antecipar, elaborar e planejar o curso do mundo, dos homens e das coisas, é considerado um
sonho autoritario, que se tornara um pesadelo, ao encobrir sob o manto da universalidade a
particularidade e a existencialidade da vida. Em seu lugar, surge a idéia, de maltiplos projetos
locais e culturais®®, que ndo podem ser projetados e idealizados pelas luzes da raz&o, mas tao
somente, perspectivados pelas narrativas e pelos desejos das subjetividades locais (jogos de

339 340

linguagem®*~). A razdo soberana é desautorizada, e com ela, toda e qualquer Idealidade®™", que

338|_adriére expressa esta nova configuracdo (pés-moderna) ao afirmar que: “A figura da unidade ¢é substituida,
pois, pela de uma relativa dispersdo. Mas isto de forma alguma significa uma espécie de perda irreparével. Pelo
contrério, esse fendmeno representa, sem dulvida, uma mutacdo a partir da qual revelam-se imensas
possibilidades. Porque o policentrismo cultural, a independéncia relativa dos componentes e a indeterminacdo
das figuras de interacdo representam ao mesmo tempo uma diminuicdo das coerc¢fes e uma ampliagdo do campo
das iniciativas. Neste sentido, a mutacdo que se produz é uma conquista de acdo. Ao aumentar seu dominio, ela
por assim dizer retira de si mesma a rede de seus esquemas de estruturagdo e amplia sua propria
indetermina¢io”(LADRIERE, 1979, p.220).

%39 «Finalmente, ¢ necessario que se torne claro que ndo nos compete fornecer realidade, mas inventar alusdes ao
concebivel que ndo pode ser “presentificado”. E ndo se deve esperar desta tarefa a menor reconciliacdo entre
jogos de linguagem, em relacdo aos quais Kant, sob o nome de faculdades, sabia que estdo separados por um
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queira se apresentar como um projeto utdpico e coletivo a ser realizado e conquistado, é
subsumido, em prol de um conjunto mével e fluido de discursos hibridos, locais e
contingentes®*!. Do projeto de uma razéo transcendental, atemporal, fundada na idéia de uma
“consciéncia” constitutiva e constituinte do mundo, ou mesmo de uma perspectiva histérica e
dialética, tal como a proposta por Marx**?, surge a idéia de uma “linguagem” fluida, mével,
constitutiva da consciéncia, tornando-a serva do instituido, vinculada a uma filosofia da
diferenca (LARUELLE, 1987)**. O interessante, nisto tudo, é que a teoria de Marx, ao ser
tornada apenas uma narrativa, uma filosofia da historia, é igualada sem distingdo, as teorias de
Kant e de Hegel. Aspecto que, como mostramos em outro momento, é totalmente equivocado
e reducionista.

344

Sob este “teto” de analise, o projeto da filosofia do sujeito”™, enquanto possibilidade

de afirmacdo do conhecimento, do individuo, de sua autonomia, em suma do sujeito

abismo, e que s0 a ilusdo transcendente (a de Hegel) pode esperar totaliza-los numa unidade real. Mas também
sabia que esta ilusdo paga-se e o preco desta ilusdo é o terror. O século XIX e o século XX saciaram-nos de
terror. Ja pagamos o suficiente a nostalgia de todo e do uno, da reconciliagdo do conceito e do sensivel, da
experiéncia transparente e comunicavel. Sob a procura geral de falta de rigor e de permissividade, ouvimos
murmurar o desejo de recomecar o terror, de realizar o fantasma de esmagar a realidade. A resposta é: guerra ao
todo, testemunhemos em favor do “impresentificavel”, activemos os diferendos, salvemos a honra do
nome”(LYOTARD, 1993, p.27).

¥9 «O pensamento e a acgdo dos séculos XIX e XX sdo regidos por uma Idéia (entendendo Idéia no sentido
kantiano). Esta idéia € a da emancipac¢do. A sua argumentacdo &, de facto, diferente conforme aquilo a que se
chamam as grandes filosofias da Histdria, as grandes narrativas nas quais se tenta ordenar a enorme quantidade
de acontecimentos: narrativa cristd da redencdo do pecado addmico pelo amor, narrativa aufklarer da
emancipacao da ignorancia e da serviddo pelo conhecimento e igualitarismo, narrativa especulativa da realizacdo
da Idéia universal pela dialéctica do concreto, narrativa marxista da emancipacdo da exploracéo e da alienacdo
pela socializagdo do trabalho, narrativa capitalista da emancipacdo da pobreza pelo desenvolvimento
tecnoindustrial” (LYOTARD, 1993, p.38).

1 «“Quer seja, portanto, em uma filosofia do sujeito fundante, quer em uma filosofia da experiéncia originaria ou
em uma filosofia da mediagéo universal, o discurso nada mais é do que um jogo, de escritura, no primeiro caso,
de leitura no segundo, de troca no terceiro, e essa troca, essa leitura e essa escritura jamais pdem em jogo sendo
os signos. O discurso se anula, assim, em sua realidade, inscrevendo-se na ordem do significante” (FOUCAULT,
2008, p.49).

%2 Escreve Marx, segundo Marcuse (1998, p.12), que: “Como formador de valores de uso, como trabalho 1til, o
trabalho por isso é uma condicéo de existéncia dos homens independente de todas as formas de sociedade, eterna
necessidade natural, para mediar o intercambio material entre homem e natureza, e, portanto vida humana”.

3 «O grande acontecimento deste periodo, o grande traumatismo ¢é esta agonia dos referenciais fortes, a agonia
do real e do racional que abre as suas portas para uma era de simulacio” (BAUDRILLARD, 1981, p.60). Isto
esta associado & emergéncia das filosofias da diferenca, a qual influencia Baudrillard, que substituem a
perspectiva da Dialética pela da Diferenca. O resultado disso é compreender o real de forma indeterminada,
cadtica e multipla, o que gera grande perplexidade e confusdo. “A Diferenca é o nome para a constelagdo que
agrupa certos contemporaneos em relaces complexas que permanecem, todavia, de vizinhanga: Nietzsche,
Heidegger e aqueles que acentuaram, aceleraram ou gravaram as suas maneiras de questionar, Foucault,
Deleuze, Derrida. E necessario, agora que esta galéxia se afasta de nos, dizer <A diferenca> como outrora, numa
época mais antiga do pensamento, se dizia <A dialética>" (LARUELLE, 1987, p. 15-16).

$Foucault, em sua obra — A Verdade e as Formas Juridicas -, assim esboca seu projeto filosofico: “O
conhecimento ndo é uma faculdade, nem uma estrutura universal. Mesmo quando utiliza um certo nimero de
elementos que podem passar por universais, esse conhecimento serd apenas da ordem do resultado, do
acontecimento, do efeito. [...] S6 se desembaracando destes grandes temas do sujeito de conhecimento, ao
mesmo tempo originario e absoluto, utilizando eventualmente o modelo nietzscheano, poderemos fazer uma
historia da verdade” (FOUCAULT, 2005b, p.27).
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conhecedor, frente a toda e qualquer autoridade da tradicdo, como fora concebido pelo
lluminismo, tornara-se, ao olhar p6s-modernista, uma “invencdo”, destinada unicamente a
afirmar a superioridade da cultura européia frente as demais culturas. Mesmo o marxismo,
parece ter sido marcado pela pretensdo universalista, o que, no olhar ps-modernista, deveria
ser criticado e destruido. Em lugar do sujeito, deve advir o lugar do outro, da alteridade,
enquanto projeto que afirme a radicalidade da diferenca. A “dissolucdo” da filosofia do
sujeito se configura, pois, na perspectiva pds-modernista, na possibilidade de afirmacdo do
“outro” negado pela razio eurocéntrica®®. Neste sentido, a filosofia da diferenca, ndo é
somente uma tentativa de finalizar o projeto da metafisica moderna, mas é, também,
fundamentalmente, um projeto politico, que imagina constituir uma alternativa concreta frente
ao avanco da “globalizacdo” homogeneizadora. Imagina-se que o retorno do outro reprimido,
negado e explorado, e da ex-comunhdo do sujeito, do ponto de vista tedrico, seja uma via
restaraudora, de uma nova perspectiva (teorica) ética, a qual afirme a dignidade e o valor
pratico das multiplas culturas humanas. Assim, esclarecem 0s pds-modernistas, “essa questdo
da diferenca é atualmente o lugar dos cruzamentos mais fecundos, o Unico meio de articular
micropolitica e lutas sociais, de conectar os decretos abstratos da comunidade aos problemas
do corpo e do cotidiano” (CUSSET, 2008, p.292). Ao universalismo (abstrato) proposto pelo
liberalismo e o republicanismo (politico) moderno, que previa certas garantias as
subjetividades, s6 compreendidas enquanto tal, no interior do Estado-Nacédo, emerge a idéia

346> qualquer projeto global,

de um culturalismo (abstrato), destinado a “desconstruir
universalizante.

A idéia de Leis e Normas universais, que deveriam ser constituidas pelo sujeito, pela
razdo esclarecida, e, elevadas a condicdo de um ordenamento normativo cosmopolita, que

deveriam prevalecer, garantindo os Direitos democraticos, é fortemente solapada®*’. Em lugar

% «Existe em nossa sociedade outro principio de exclusdo: ndo mais a interdi¢io, mas uma separagio e uma
rejeicdo. Penso na oposicdo razdo e loucura. Desde a alta Idade Média, o louco é aquele cujo discurso ndo pode
circular como o dos outros: pode ocorrer que sua palavra seja considerada nula e ndo acolhida, ndo tendo
verdade nem importancia, ndo podendo testemunhar na justica, ndo podendo autenticar um ato ou um contrato,
nao podendo nem mesmo na missa, permitir a transubstanciacdo e fazer do pado um corpo” (FOUCAULT, 2006,
p.11).

#8<Certo dia quando perguntei a Derrida o que ele esperava alcangar com a “desconstrugdo” ele se opds a meu
ceticismo dizendo que a negatividade desse empreendimento era apenas o estagio preparatério para a fase
positiva da construcdo, que ocorreria no devido momento. Isso ocorreu ha mais de doze anos, e estamos mais
profundamente do que nunca enredados no negativismo desesperado das “desconstrugdes preparatorias”.
(MESZAROS, 2004, p.116)

#7«Tudo se passa como se o imenso esforco, assinalado pelo nome da Declaragio dos Direitos, para despojar os
povos da sua legitimidade narrativa, situada, digamos, a montante do curso do tempo, e fazer com que adoptem
como Unica legitimidade a ldéia de cidadania livre, colocada, inversamente, a jusante desse curso — como se este
esforco, prosseguido através de vias diversas durante dois séculos, tivesse falhado”. [...] O socialismo ¢ uma
dessas versdes da narrativa de emancipagdo universal que teve a sua origem na Declaracdo dos Direitos. A
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de “Leis”, ou mesmo de um contrato social, que se coloca por sobre os sujeitos, deve
prevalecer, na Gtica pds-moderna, a idéia de “Escolhas”, singulares, locais jamais coletivas,
universais e contratuais. Aliés, tudo deve se tornar contingente, local, imanente, vinculado ao
poder das Escolhas, dos desejos, das avaliagdes “valorativas”; tudo passa a pertencer ao reino
discursivo do Valor. Ao invés da tirania do cosmopolitismo (postulado pela modernidade
burguesa), de um igualitarismo politico, ficamos agora, com a tirania do culturalismo, de um
diferencialismo e relativismo cultural, postulado pela (pds-) modernidade flexivel. A tentativa
de afirmar, nos Estudos Culturais, a diferenca (PETERS, 2000), o outro, o local, o cotidiano
(McROBBIE, 2009), se transforma, neste contexto, de forma paradoxal, em seu inverso, uma
vez que aprofunda ainda mais, um adentrar para a l6gica da indiferenca, do individualismo e
do particularismo®®. O multiculturalismo conservador, na teoria educacional e na teoria
curricular torna-se derivado desta idéia de homem, mundo e sociedade, construida pela
perspectiva pos-modernista. Ao invés da educagdo garantir a possibilidade de uma igualdade
no ponto de chegada, a educacdo deve autorizar a garantia e a perpetuacao das diferencas. O
foco que era, mesmo que abstrato e autoritario, de um projeto pensado pela via do social, na
modernidade burguesa, é deslocado, para um projeto concebido pela vertente cultural, pela
(p6s-) modernidade flexivel. O curriculo deve ser multicultural, e isto significa tratar de forma
diferente os diferentes. A pluralidade deve ser a pauta perspectivada pela organizacao
curricular. Ao invés do ensino e aprendizagem de “Teorias”, ou seja, de conhecimentos
(conteudos), e “verdades” universais das ciéncias, passa-Se agora, para a tentativa do ensino e
aprendizagem de “valores”, vinculados as escolhas e as narrativas vivenciadas pelos sujeitos e

agentes em suas lutas locais®*. O educador tem um papel de “mediador na construcio de

primeira internacional autoriza-se através de uma Declaracdo dos direitos do trabalhador universal. O
comunismo é uma filosofia da histéria da humanidade. O seu internacionalismo significava claramente que
nenhuma legitimidade podia ser reconhecida a poderes locais, necessariamente despéticos, visto que eram
singulares (LYOTARD, 1993, p.48).

#8«Entre a igualdade e a diferenga apresentadas como uma simples disjuntiva, e j& o simples fato de assim por os
conceitos pode ter implicagdes conservadoras duradouras, a direita ja escolheu, desde sempre, a diferenga”
(PIERUCCI, 2000, p.29). “Na cultura niilista, 0 homem nio tem vinculos, faz o que quer em todos os dmbitos da
existéncia e vive unicamente para si proprio e para o prazer, sem restrigdes” (ROJAS, 1996, p.17).

#9Mesmo os intelectuais que acreditam “fielmente” em Nietzsche, parecem desacreditar nas perspectivas
recentes do pds-modernismo e sua presenca para pensar a universidade. E o caso de Alan Bloom, em seu
polémico livro sobre - O Declinio da Cultura Ocidental: da crise da universidade a crise da sociedade (1989)-:
“Hoje, a literatura comparada caiu praticamente em méaos de um grupo de professores que se deixou influenciar
pela geracdo de heideggerianos parisienses que sucedeu a de Jean Paul Sartre, em particular Derrida, Foucault e
Barthes. A escola tem 0 nome de desconstrucionismo e representa o Ultimo estagio — previsivel — da supressao da
razdo e da negac¢do da possibilidade da verdade, em nome da filosofia. A atividade criadora do intérprete é mais
importante do que o texto — alias, o texto ndo existe, somente a interpretacdo. Dessa forma, aquilo que mais
necessario nos €, o conhecimento do que os textos tém para nos dizer, transfere-se para o eu subjetivo e criador
dos intérpretes, que nos declaram ndo haver texto nem realidade a que o texto se refira. Esta interpretagio barata
de Nietzsche nos libera dos imperativos objetivos dos textos — os quais poderiam nos liberar de nossos
horizontes cada vez mais baixos e estreitos. Até aqui, tudo propendia para atenuar as exigéncias que a tradi¢do
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relagdes interculturais positivas”, sendo que o seu desafio estd em: “promover situagdes em
que seja possivel o reconhecimento entre os diferentes, exercicios em que provamos o
colocar-se no ponto de vista, no lugar sociocultural do outro” (CANDAU, 2008, p.13).

A andlise do poder assume, na perspectiva da (p6s-) modernidade flexivel, um viés
invertido em relagdo a teorizacdo moderna. A via de percepcdo das relacGes de poder assume
uma via ascendente, ao invés de descendente®® (FOUCAULT, 2005). Isso significa que o
poder é pensado ndo apenas sob o critério da relacdo Estado-Sociedade, mas em relacdo a
Sociedade-Estado, Sociedade-Sociedade, Cultura-Cultura. Ao invés de pensar o poder a
distancia, como vindo de cima pra baixo (Estado-Sociedade / Monarca / Suditos), de forma
vertical, como se tornara 0 modelo hobbesiano de poder, a p6s-modernidade, com Foucault,
pensa o0 poder, pela via genealdgica, de forma horizontal, como que fluindo, horizontalmente
em todos os poros da vida social®**. Para tanto, elabora uma noc&o de que ndo ha o poder, mas
sim poderes, constituindo-se em rede, em multiplos espacos sociais e culturais. O poder ndo
se concentra em pdlo algum, o poder sempre circula, o poder é capilar. “O poder funciona. O
poder se exerce em rede e, nessa rede, ndo sé os individuos circulam, mas sempre estdo em
posicdo de ser submetidos a esse poder e também exercé-lo” (FOUCAULT, 2005, p.35). O
poder esta implicito e se movimenta conforme se movimenta o mundo fluido da linguagem
“corporalizada”. Ele se apresenta de forma diferente em cada tipo de relagcdo, médico-paciente
(hospital), professor-aluno (escola), patrdo-empregado (fabrica), homem-mulher (familia).
N&o ha mais o macro-poder, que apresenta de um lado, o Estado (Absolutista) e de outro os
Suditos, de um lado os opressores e de outro os oprimidos, de um lado os exploradores e de
outros os explorados. Ndo ha mais uma forma epistémica que permite identificar com clareza,
os dois polos da relacdo, de forma que se possa estabelecer uma possibilidade de “virada

revolucionéria” (tipo a desejada e realizada pela burguesia ¢ a projetada por Marx>>?). Ha

nos fazia, mas esta nova invencdo a dissolve, pura e simplesmente (BLOOM, 1989, p.393-394).

%0 «Creio que se pode deduzir qualquer coisa do fendmeno geral da classe burguesa. Parece-me que 0 que se
deve fazer é o inverso, ou seja, ver como, historicamente, partindo de baixo, 0s mecanismos de controle puderam
intervir no tocante a excluséo da loucura, a repressdo, a proibigdo da sexualidade” (FOUCAULT, 2005, p.38)
%!Escreve Foucault (2005, p.28 -32): “Numa sociedade como a nossa — mas, afinal de contas qualquer sociedade
— multiplas relacdes de poder perpassam, caracterizam, constituem o corpo social; elas ndo podem dissociar-se,
nem estabelecer-se, nem funcionar sem uma producéo, uma acumulagdo, uma circulacdo, um funcionamento do
discurso verdadeiro. [...] E, com dominacdo, ndo quero dizer o fato maci¢co de uma dominacédo global de um
sobre 0s outros, ou de um grupo sobre o outro, ou de um grupo sobre o outro, mas as multiplas formas de
dominacgdo que podem se exercer no interior da sociedade: ndo, portanto, o rei em sua posi¢ao central, mas os
suditos em suas relagdes reciprocas; ndo a soberania em seu edificio Unico, mas as mdltiplas sujei¢bes que
ocorreram e funcionam no interior do corpo social”.

%2Em Marx: “As relagdes de poder ndo s6 ocorrem numa esfera exclusiva da realidade humana (economica,
politica, ideolégica) nem se situam ou centralizam em um s6 ponto (o Estado), como também se disseminam —
como destacou Foucault em Vigiar e Castigar — por todo o tecido social. Mas isto ndo significa que os poderes
assim disseminados (na familia, na escola, na fabrica, na prisdo, no quartel, etc.) ndo se relacionem com certos
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apenas um eternamente devir, multiplo, incerto, atravessado, pela vontade de poténcia dos
sujeitos implicados. O papel do intelectual, conforme Foucault, “ndo ¢ mais se colocar um
pouco na frente para dizer a muda verdade de todos; é antes o de lutar contra as formas de
poder onde ele é (2001, p.71)”. Colocar-se ao lado, dos maltiplos atores e sujeitos, renegados
pela modernidade, colaborando para que suas pautas de luta sejam reconhecidas e aceitas
como Vvalidas no interior da sociedade, torna-se a nova fungdo politica dos intelectuais. Eles
ndo possuem forca alguma mais, em termos de conhecimento, ou mesmo de influenciar na
mudanca (no destino total do sistema), sendo apenas responsaveis por ajudar os multiplos
“sujeitos” (0s outros), a constituirem suas agendas especificas de luta.

A politica, no pds-modernismo, torna-se apenas o espaco da pluralidade, em que o
filosofo, o intelectual, o professor, o “sujeito” ndo deve interferir, como um “legislador”, mas
apenas como um “tradutor” - traduzindo um discurso em outro. Por isso, a afirmacéo historica
de Foucault (2001) — temos que nos colocar ao lado deles (dos outros) e nunca na frente. A
critica aqui, feita pelo pds-modernismo, é ao carater legislador da razdo (a4 vanguarda
intelectual), da filosofia da histéria de Kant e Hegel, que parecia possuir uma saida certa,
absoluta, utépica, para o ambito da politica e da historia. Mas, ela se estendeu também ao
marxismo, que confiou demasiadamente nas forcas do poder das armas (da critica), em poder

(revolucionar) transformar / modificar a sociedade®

. Mas, o fato é de que 0 marxismo nao
buscava alteracbes apenas nas margens do sistema, mas sim em seu amago. O pos-
modernismo parece contentar-se com alteracGes nas margens, na periferia, nos espacos
multiplos, mas ndo no espaco central e determinante da multiplicidade da vida social
contemporanea (0 modo de producdo capitalista e sua materializacdo global). O pos-
modernismo parece ter “cansado” de esperar as grandes mudancas, frustrado pela experiéncia
do socialismo real, contentando-se com as mudancas nas margens, nas bordas culturais do
capitalismo. Embora, este deslocamento da teoria social no pos-modernismo tenha

acrescentado nova pauta para a esquerda (EAGLETON, 2005), evidenciando, categorias nao

centros de poder e que, por sua vez, entre aqueles e estes, e entre 0s proprios centros, ndo ocorra certa relagéo e
inclusive uma hierarquizagdo em seus fundamentos e conseqiiéncias” (VASQUEZ, 2001, p.36).

$3«Estas narrativas ndo sdo mitos no sentido de fabulas (nem sequer narrativa cristd). E certo que, como 0s
mitos, tem o fim de legitimar institui¢Bes e praticas sociais e politicas, legislages éticas, maneiras de pensar.
Mas, diversamente dos mitos, ndo procuram esta legitimidade num acto original fundador, mas num futuro que
deverd efectuar-se, ou seja, numa ldéia a realizar. Esta Idéia (de liberdade, de luz, de socialismo, etc.) tem um
valor legitimante porque é universal. Orienta todas as realidades humanas. D4 a modernidade o seu modo
caracteristico: o projecto, esse projeto de que Habermas diz que permaneceu inacabado, e que deve ser retomado,
renovado. O meu argumento é o de que o projecto moderno (da realizacdo da universalidade) ndo foi
abandonado e esquecido, mas destruido, “liquidado”. Ha diversas formas de destruicdo, diversos nomes que
simbolizam. Auschwitz pode ser considerado como um nome paradigmatico para o “incabamento” tragico da
modernidade”(LYOTARD, 1993, p.32).
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tematizadas suficientemente, pela teoria tradicional critica (corpo, género, sexualidade,
diferenca, alteridade, identidade, subjetividade, poder) ele parece perder de vista, a categoria
central, que movia a anélise tradicional da teoria critica — o vinculo e a unidade diferenciada
entre natureza (producdo), sociedade (relagbes sociais) e cultura (significagdes) no
capitalismo®*. Em suma, o pds-modernismo, ao enfocar o discurso da politica cultural,
desvinculado da perspectiva da transformacdo radical do sistema capitalista, vinculado a
economia politica da sociedade, transformou-se numa apologia as macro-relacbes
consumadas no capitalismo tardio. Sobrou a ele, tematizar a cultura, os maltiplos significados,
desconstruindo “verdades”, abrindo novos campos de problematizacdo acerca dos estudos

culturais®®®

. Mas, perdeu ele, a radicalidade “utdpica”, semeadora, tipica do pensamento
critico, que desenhava, mesmo que de forma rascunhada, a partir do presente (BENSAID,
1999), possibilidades de mudanca total no sistema. “Num planeta negativamente globalizado,
todos os principais problemas — 0s metaproblemas que condicionam o enfrentamento de todos
0s outros — sdo globais e, sendo assim, ndo admitem solugdes locais” (BAUMAN, 2007,
p.31).

O projeto moderno, que fundou a necessidade da educacdo para as modernas formas
de democracia, estabeleceu a necessidade de uma Moral, que se elevasse para além do
estabelecido, rumo a perfeicdo do homem. A nocédo de que a Idéia, a Razdo, pudesse amparar
a edificacdo do homem novo, ressurgiu na teoria filos6fica moderna, mais particularmente em
Kant. Ela re-lembra a no¢ao de “Idéia” (episteme) em Platdo, que se colocava para além da

Doxa (opinido), como forma de estabelecer um caminho. No entanto, esta Idéia, ou mesmo - 0

$%<Assim, a nova esquerda perdeu sua capacidade de ter uma perspectiva critica sobre si mesma e sobre 0s
processos sociais de transformacdo que estiveram na base da emergéncia de modos pds-modernos de
pensamento. Insistindo que eram a cultura e a politica que importavam, e que ndo era razoavel nem adequado
invocar a determinacdo econdmica mesmo em Ultima instancia, ela foi incapaz de conter sua propria queda em
posicBes ideoldgicas que eram fracas no confronto com a forga recém-encontrada dos neoconservadores, e que a
forcavam a competir no mesmo terreno da producdo de imagens, da estética e do poder ideoldgico quando os
meios de comunicacdo estavam nas mdos dos seus oponentes” (HARVEY, 2006, p. 320). Num texto em que
busca aproximar-se do pensamento pds-moderno, McLaren, assim adverte aos pds-modernistas: “Eles nio
devem levar, entretanto, a colocar a teoria social critica sob suspeita, como se representasse simplesmente uma
outra forma de opressdo masculina, conforme querem algumas separatistas” (1993, p.19). Em outro texto,
publicado em 2002, intitulado — Teoria Pds-Moderna, cura ou doengca? McLaren, apds ter compreendido as
aporias do pensamento pés-moderno, reestrutura sua posigdo intelectual, afirmando: “Acreditamos que ¢ tarefa
urgente posicionar a teoria educacional, de forma mais segura, dentro de uma probleméatica marxista, mais do
que temos feito no passado, para explicar, de forma mais convincente, 0s mecanismos dindmicos que assegurem
a producdo e a reproducdo das relagdes sociais e econdmicas capitalistas, como também para decifrar as formas
complexas nas quais as escolas participam da distribuicdo assimétrica da habilidade e dos conhecimentos
técnicos. [...] Pedimos desculpas aos conservadores pds-modernistas, aos neonietzschianos, aos desconstruidores,
aos Gallo-pos-estruturalistas e grupos similares, que acham esta observacdo muito rude para seus gostos
académicos. Procedemos nossas desculpas com uma alternativa historico-materialista (MCLAREN, 2002, p.51).
$55Neste escopo, “o socialismo perdeu lugar para o sadomasoquismo. Entre estudantes da cultura, o corpo é um
topico imensamente chique, na moda, mas é, em geral, o corpo erdtico, ndo o esfomeado” (EAGLETON, 2005,
p.15).



- 197 -

Conceito, em Kant, ndo é semelhante ao de Platdo, uma vez que se estabelece a partir da
subjetividade conhecedora. Ela ndo é a pura contemplacdo do Ser, mas sim uma construcdo
Idealizada do Sujeito em relacdo ao Objeto (que se apresenta a ele como fendmeno). O pos-
modernismo, ao atacar a perspectiva “metafisica” da modernidade, a perspectiva de que o
objeto surge mediado pela consciéncia do sujeito, coloca a questdo de que a modernidade é
“objetificadora”. A critica corresponde a idéia de que o esquecimento do Ser, da Ontologia, e,
a correspondente afirmacdo da Epistemologia, tornou a modernidade, ou a teoria filoséfica
moderna, prisioneira da ciéncia, servindo apenas para certificar e fundamentar suas condigdes
de possibilidade. O resultado disso, deste enfraquecimento da nocdo de Verdade, € um
descrédito em relacdo a forca do Conceito para perspectivar e planejar os rumos da
humanidade®®. O carater simplificador e autoritario desta tomada consiste em tributar todo
pensamento anterior, inclusive a teoria de Marx, e, depois, a de Gramsci e, a da Escola de

Frankfurt (Teoria Critica), como tributaria do pensamento platonico®*’. O desdobramento

%°Esta forma de compreender e de relacionar os desdobramentos das viradas filosoficas (ontoldgicas e
epistemoldgicas) para o campo da pedagogia foi estudada e explicitada por Bogdan Suchodolski, em sua
conhecida obra: A Pedagogia e as Grandes Correntes Filoséficas: a Pedagogia da Esséncia e a Pedagogia da
Existéncia. Nesta, a pedagogia da existéncia poderia ser compreendida como relacionada a reivindicacdo posta
atualmente pela (pds)-modernidade, de colocar a individualidade, a existéncia, a contingéncia, a diferenca, na
anterioridade da universalidade, da esséncia, da idealidade, da igualdade politica, como postulava a modernidade
burguesa. O problema destacado por Suchodolski era o de que: “O pensamento pedagogico perde quando
escolhe a pedagogia da existéncia, quando opta pela pedagogia da esséncia e quando tenta unir estes dois
principios em funcdo das condicdes histéricas e sociais existentes. A pedagogia devia ser simultaneamente
pedagogia da existéncia e da esséncia, mas esta sintese exige certas condi¢fes que a sociedade burguesa ndo
preenche, exige também que se criem perspectivas determinadas de elevacdo da vida cotidiana acima do nivel
atual” (2000, p.101). Isso significa, que, sem pensar a educacdo como prética social, com instancia privilegiada
da préxis social, implicada na totalidade da vida social, cultural e histérica, de nada adianta buscar tematizar e
resgatar os ideais modernos e metafisicos (abstratos) sobre o homem (humanismo), tampouco, deslocar-se para o
ambito da prética cultural e individual (concreta), postulada pelo presentismo do pensamento p6s-moderno (crise
do humanismo). Uma pedagogia dialética deveria pressupor uma tal critica que superasse o estado presente da
vida social e, nisto se aproximaria da pedagogia da esséncia. “Trata-se contudo de uma simples afinidade pois
tem profundas divergéncias, consistindo a diferenca essencial no fato deste ideal se caracterizar por uma diretriz
de acdo no presente, acdo que deve transformar a realidade social de acordo com as exigéncias humanas”. E, ao
mesmo tempo, levasse em conta os projetos “existenciais” dos sujeitos. “Todavia, também aqui ndo encontramos
sendo uma afinidade; a diferenca essencial consiste nesta concepcdo de educacdo, a vida € o aspecto presente da
edificacdo do futuro” (SUCHODOLSKI, 2000, p.103). Isso significa, para nos, que emancipagdo (projeto
moderno) e diferenca (projeto pds-moderno) s6 adquirem sentido para pensar o curriculo e formacéo
universitéria, dentro de um projeto de educacdo, que perspective uma mudanca social futura; ou seja, pensar a
educacdo, dentro do quadro idealista moderno, ou niilista pés-moderno, distanciado das condi¢bes materiais e
produtivas, estabelecidas no capitalismo tardio, sé pode significar, na atualidade, uma abstracdo, que nos cega
diante dos fatos reais e mediatos possibilitados na nova fase do capital. Esta racionalizacdo impede de
concebermos a emancipagdo social (universal) como um projeto futuro (ponto de chegada - possivel), e a
diferenca (particular), como uma condicdo para a construcdo deste projeto (ponto de partida). A pds-
modernidade decreta o fim da emancipacdo, diante da dominacgdo estabelecida e, se acaba na negatividade do
presente. A modernidade afirma a ilusdo da emancipac&o politica (parcial), reduzida a uma minoria privilegiada.
A atualidade do pensamento e da critica marxiana é visivel neste contexto.

$7E porque serviu de fundamento, o pensamento platénico funcionou também como principio para a agio: um
principio que entende o trabalho intelectual como aquele que é capaz de nos arrancar deste lugar, de nos fazer
ascender, capaz de nos levar para fora da caverna, para a luz, para as verdades do mundo. E entre todos aqueles
saberes modernos, de inspiracdo platénica, os saberes pedagdgicos situam-se ndo apenas entre 0s mais precoces;
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desta teoria na educacdo, elaborada pelo pés-modernismo, € a compreensdo de que “a
pedagogia moderna retine todo um conjunto de saberes inteiramente sintonizados justamente
como essa concepgdo de mundo e de sujeito” (VEIGA-NETO, 2002b, p.202).

Esta constatacdo, que se desdobra inicialmente na teoria heideggeriana, marcara a
perspectiva pds-moderna, evidenciando a necessidade de um novo projeto para a ontologia,
agora (circunstanciado) pela nocdo de linguagem. Com esta virada, na teoria filosofica,
Heidegger espera findar uma tradicdo de pensamento e iniciar outra. E, de fato, consegue -
muitos que vem depois dele, levaram o problema do Ser que se da como linguagem, um
projeto a ser compreendido e desenvolvido (€ o caso de Lyotard, Vattimo, Foucault, Derrida e
Deleuze). Isto significa afirmar que agora, ao invés da forca da Teoria, da Consciéncia, do
Sujeito, do Método e, do Significado, como formas de termos alguma certeza sobre o Real
(fenoménico) e, para pensar o curriculo e a formagdo universitaria, — temos apenas o
Discurso, a Narrativa, a Cultura, o Significante, que nos permitem compreender que estamos
condenados a viver sob uma “incerteza” do Real que é permanente e irredutivel®®. O
pensamento filos6fico moderno, constitutivo do capitalismo industrial e monopolista
(modernidade solida), buscava afirmar a certeza da razdo, como forma de assegurar o
progresso do capitalismo, o progresso de dominagdo da natureza, e, a0 mesmo tempo, a
possibilidade de assegurar a possibilidade da cidadania, da necessidade de uso critico e
esclarecido da razdo. A (p6s-) modernidade flexivel, profundamente marcada pelo espirito da
dominacdo, tipico do capitalismo tardio (imperialista) (MANDEL, 1985), desacredita nas

forcas do Sujeito®®, da Raz&0*®°, do Conhecimento, das Luzes, apostando que toda forma de

mais do que quaisquer outros, eles parecem ter sido 0s que mais tranquilamente assumiram o ethos plat6nico da
mudanca” (VEIGA-NETO, 2002b, p.203).

%8« Ser, para Heidegger, ndo é uma esséncia estatica, como era para Platdo, os cristdos medievais, Kant, e
inclusive para os psicometristas que -seguindo Binet — rigidificaram o conceito de QI. O Ser, para Heidegger, é a
ativa imersdo no mundo; ele é existéncia dentro de uma cultura limitada pela histéria e pela linguagem, que nos
moldam tanto quanto n6s moldamos as moldamos. Aqui estd um senso muito real de processo, um senso
existencial, em que somos influenciados, mas ndo determinados, pelo passado, e em que o futuro emerge de
nossa ativa participacdo no presente. Nesta estrutura, o entendimento e o significado, tdo importante para o
curriculo, tornam-se novas concepgdes (DOLL, 1997, p.166).

%9 «0 esforgo do sujeito que fundamenta no idealismo o conhecimento irrita depois de sua decadéncia como um
ornamento supérfluo. Contra a sua vontade, a ontologia fundamental permanece nesse ponto herdeira do
positivismo como a fenomenologia. Em Heidegger, a objetividade propria a coisa capota: ele pretende filosofar
sem forma, puramente a partir das coisas, e, com isso, elas Ihe escapam. O enfado produzido pelo
aprisionamento subjetivo do conhecimento leva a convicgdo de que aquilo que transcende a subjetividade é
imediato para ela, sem que ela o macule por meio do conceito. [...] No entanto, na medida em que a
subjetividade ndo pode eliminar suas mediagdes por meio do pensamento, ela volta a aspirar ao retorno a
estagios da consciéncia que se acham antes da reflexdo sobre a subjetividade e a mediagdo. Isso fracassa. Onde
por assim dizer desprovida de sujeito ela imagina se aninhar as coisas tal como essas se mostram, de uma
maneira que faz justica ao material, de um modo originario que acompanha ao mesmo tempo o caréter novo da
coisa, ela alija do que é pensado todas as suas determinacOes, tal como Kant alijou outrora todas as
determinacfes da coisa em si transcendente. Essas determinagdes seriam escandalosas tanto como obra da razéo
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proposicdo humana ndo passa de um discurso com pretensdo de poder, com pretensdo de

361

verdade e que ndo possui condigdo alguma de ser Conhecimento". A perspectiva filosofica

pos-estruturalista, ao incorporar esta nocdo de linguagem tal como a apresentada por
Heidegger, acaba funcionando, mesmo que ndo pretenda, como uma poderosa forma
ideoldgica que legitima 0 mundo existente no presente. “O homem pos-moderno”, afirmam os
educadores pdés-modernistas, “deve viver esta incerteza, essa angustia, e encontrar em si

mesmo seu proprio sentido” (PORTOUIS & DESMET, 1999, p. 32).

Esse aspecto do pds-modernismo foi reforcado pelas atividades dos
desconstrucionistas. Em sua suspeita de toda narrativa que aspire a ter coeréncia, e
em seu acodamento de desconstruir qualquer coisa que a0 menos pareca uma
metateoria, eles solaparam todas as proposicOes basicas. Na medida em que todos
os relatos da narrativa oferecidos continham pressuposicdes e simplificacGes
ocultas, havia necessidade de um escrutinio critico, mesmo que este terminasse por
fortalecé-la. Mas, ao desafiar todos os padrdes consensuais de verdade e de justica,
de ética e de significado, e ao procurar dissolver todas as narrativas e metateorias
num universo difuso de jogos de linguagem, o desconstrucionismo terminou, apesar
das melhores intencbes dos seus praticantes mais radicais, por reduzir o
conhecimento e o significado a um monte desordenado de significantes. Assim
fazendo, produziu uma condicdo de niilismo que preparou o terreno para o
ressurgimento de uma politica carismética e de proposic@es ainda mais simplista do
que as que tinham sido desconstruidas (HARVEY, 2006, p. 315).

Ja que a nocdo de Verdade, no pds-modernismo, ndo consiste mais na relacéo entre as
palavras e as coisas (correspondéncia), como afirmara a ontologia classica, tampouco uma
representacdo do sujeito conhecedor (construcdo), como afirmara a ontologia moderna, mas
simplesmente uma perspectiva discursiva (experiencial) voltada a resolver problemas reais
(pragmatismo), entdo estamos condenados a viver sob uma nocdo de Verdade, que é apenas
uma “conveng¢do” cultural e provincial (um batalhdo de metaforas). Isto significa, para os pos-

modernistas de que o Real morreu, e de que agora em diante temos que aceitar a idéia de que:

meramente subjetiva quanto como derivados do ente particular” (ADORNO, 2009, p.74).

%0«Apenas por essa base a critica da razdo, calcada na historia do Ser, pode, apesar de sua radicalidade, dar a
impressdo de que escapa aos paradoxos de toda critica auto-referencial da razdo. Reserva a rubrica de verdade
para um suposto acontecer da verdade que ndo tem vinculos com uma pretensdo de validade que transcende os
limites do espaco e do tempo. As verdades da filosofia primeira temporalizada, apresentadas no plural, sdo em
cada caso provinciais e, no entanto, totais; assemelham-se tanto mais as manifestages imperativas de um poder
sacral guarnecido com a aura da verdade. Sobre o conceito de verdade apofantico desenvolvido em Ser e Tempo,
E. Tugendhat ja demonstrou como Heidegger “passa justamente por cima do problema da verdade ao converter o
termo ‘verdade’ em um conceito fundamental”. [...] A forca luminosa da linguagem que abre o mundo ¢
hipostasiada. N&o necessita mais confirmar se pode iluminar de fato o ente no mundo. Decerto, com o sistema de
regras de uma linguagem alteram-se também as condi¢fes de validade das proposi¢des linguisticamente
formuladas. Mas, saber se as condicOes de validade sdo de fato cumpridas até o ponto em que as proposicoes
também possam funcionar ndo depende daquela forca da linguagem que abre o mundo, mas do sucesso
intramundano da préxis que a linguagem possibilita” (HABERMAS, 2000, p.217).

$1«Tampouco a filosofia estd imune contra a recaida — seja por um cientificismo de poucas luzes, seja por
renegar a razdo — nesse tipo de retrocesso que, sem ddvida, ndo é melhor que a crenca no progresso,
maliciosamente escarnecida”. (ADORNO, 1995, p.59).



- 200 -

0 mundo - a realidade — a historia — a liberdade - ndo passa de uma “fabula” e, de que ndo
temos mais como saber os limites entre o real e 0 imaginario. “De maneira tendencial, a
filosofia se torna um gesto ritual. Nesse gesto, também se apresenta algo verdadeiro: seu
emudecimento” (ADORNO, 2009, p.74). O resultado disso, na politica, na educacdo, e na
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pratica curricular universitaria, € o sentimento de perplexidade®™“ e de desilusdo quanto a

todos os sonhos alimentados pela modernidade; e, a0 mesmo tempo, de forma paradoxal, uma
vontade de retornar a seguranca posta pelos pressupostos seguros da modernidade e da pré-
modernidade. Em suma, “o p6s-modernismo instaura uma relagdo com a historia que pode ser
assimilada a do individuo senil que s6 pode colecionar lembrancas, cortado que estd para
sempre de toda possibilidade de projetos futuros” (DOSSE, 2007, p.456). Os pressupostos
apontados pelo p6s-modernismo podem ser percebidos no campo do curriculo, definindo suas
linhas de acgéo, na obra de William Doll — Curriculo: uma perspectiva p6s-moderna. Termos
como: Incerteza, indeterminacdo e complexidade, - independentemente do momento histérico
e das condicdes sociais em que vivemos -, surgem na obra de Doll, como <categorias> que
devem circunstanciar a compreensdo da educacdo e do curriculo de forma <pragmatica> e

<local>. Segundo ele:

O pés-modernismo prop8e uma visao social, pessoal e intelectual bem diferente (do
modernismo). Sua visdo intelectual, baseia-se ndo na certeza positivista e sim na
duvida pragmaética, a divida que vem de qualquer decisdo que ndo se baseia em
temas metanarrativos, mas na experiéncia humana e na histdria local. A aceitacéo
desta situacdo (pertubardora) provavelmente nos faz sentir medo, mas também nos
proporciona um motivo para negociarmos melhor —conosco, com nossos conceitos,
nosso meio ambiente, com o0s outros. A perda da certeza encoraja, se é que ndo nos
leva a dialogar e comunicar-nos com 0s outros. Por sua vez, esta estrutura de
comunicacdo dialégica pode conduzir a uma visdo social diferente, aplicivel a
decisdes relativas ao ensino e a politica externa. Essa visdo reconhece os direitos
das outras pessoas e foge do conceito de “uma tinica maneira melhor” ou “certa”.
Ela aceita a indeterminacdo inerente a complexidade e as multiplas perspectivas.
[..] Os movimentos contemporaneos aqui analisados pode ser utilizado
heuristicamente em outras disciplinas, para gerar preocupacdes a respeito de nossas
idéias e suposigdes relativas ao curriculo (DOLL, 1997, p.77).

Os pressupostos do pds-modernismo, em Gltima instdncia, colocam em crise 0s

principios categoriais kantianos, que estruturaram os ideais, sentidos e finalidades da

%62A nossa questdo ndo é a nostalgia nem a esperanca, mas a perplexidade. E ¢ o presente o que nos é dado
como o incompreensivel e, a0 mesmo tempo, como aquilo que nos da o que pensar. [...] O nosso tempo ndo € o
lamento nem a serenidade, mas o desconcerto. Por isso 0 nosso €, melhor dizendo, um tom caético no qual o
incompreensivel do que somos se nos mostra disperso e confuso, desordenado, desafinado, em um murmdrio
desconcertado e desconcertante, feito de dissonéncias, de fragmentos, de descontinuidades, de siléncios, de
casualidades, de ruidos” (LARROSA & SCLIAR, 2001, p.8).
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educacdo (em geral) e da universidade moderna®*. Com isso, desacreditam por completo nas
forcas da razdo, do esclarecimento, do Iluminismo, concebidos na vertente de um “projeto
critico”, seja ela: do sujeito transcendental (Kant), do sujeito especulativo (Hegel), ou mesmo
do sujeito histérico (Marx) - para colocar em seu lugar, um projeto de “desconstrugio®*”
(Derrida). O resultado disso, mesmo que de forma indireta, € que, ao abandonar, a no¢do de
“busca” da verdade, de universais, de conceitos, de teorias, que poderiam nos guiar ¢ ajudar a
compreender a “totalidade” do mundo, seja ela na vertente idealista (Kant e Hegel), ou
mesmo materialista (Marx), a fim de transformar o mundo vigente, para se colocar no
caminho de “desconstrugdo” da verdade (Heidegger), o projeto do pdés-modernismo, nada
mais faz do que colocar o projeto da universidade sob o crivo da “performatividade” do

sistema capitalista, impedindo-nos de pensar formas de romper com o sistema®® (

porque ele
ja parece, em grande parte das consideracdes pos-modernistas, ndo existir mais na teoria e ndo
passa de um delirio da raz&o). Ao invés de uma (macro) politica do conhecimento, que
poderia alinhar o projeto da universidade a um projeto de transformagdo “global” das
instituicbes de dominacgdo (tipicas da modernidade), o pds-modernismo, com sua énfase na
linguagem, no cotidiano, na performatividade, no pragmatismo, na desconstrucdo, na
diferenca, cedeu lugar a perspectivas de (micro) politicas culturais “locais”. O pos-
modernismo, como movimento teorico, se expressa, pois, Como uma estrutura de sentimento -
em termos culturais - de aceitacdo e conformismo da nossa condicao social - sob a malha do
capitalismo. O p6s — modernismo “nada, e até se espoja, nas fragmentarias e cadticas
correntes da mudanga, como se isso fosse tudo o que existisse” (HARVEY, 2006, p.48).

O projeto social da modernidade solida, em termos tedricos e praticos, parecia movido
pela ldéia de que a educacdo deveria formar o cidaddo da moderna democracia. A

universidade consistiria neste locus, em que se elaborariam e criariam as condigdes “morais”

para a formacdo do homem Honesto. A educacdo era interpretada como instancia formadora

%3Thayer (1996, p. 44) aponta que “quando se fala de crise da universidade moderna, se fala da incapacidade
total ou parcial do quadro categorial kantiano”. Sua analise apresenta também “a impossibilidade de qualquer
metarrelato que possa dar conta do saber na atualidade”. Mais enfaticamente o autor afirma que “as categorias
modernas (Estado, povo, lingua, autonomia, reflexdo, verdade, histéria, progresso) perderam seu poder
representativo e referencial” (PEREIRA, 2008).

%%Escreve Derrida, em sua obra — A Universidade sem Condigio (2003), que: “Quando digo “mais que critica”,
deixo subentendida “desconstrutiva” (porque ndo dizé-lo diretamente e sem perda de tempo?). Valho-me do
direito & desconstrucdo como direito incondicional de colocar questdes criticas, ndo somente & histéria do
conceito de homem, mas a prdpria historia da nogdo de critica, a forma e a autoridade da questdo, a forma
interrogativa do pensamento. Pois isso implica o direito de fazé-lo afirmativamente e performativamente [...].
$65Neste contexto, o ensino submete-se ao critério do desempenho, sendo tarefa da educagio, em todos os seus
niveis, formar competéncias, garantia de produtividade. Logo, perde a relevancia a questdo: Isto é verdadeiro?
Dando lugar a questdes como: Para que serve isto? O que na linguagem do mundo traduz-se por: Isto é
vendavel? E na otica do poder: Isto é eficaz?” (GARCIA & FENSTERSEIFER, 2005, p.134)
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da consciéncia, da racionalidade, através do ensino e do desenvolvimento das capacidades
Légicas dos sujeitos. O projeto social da (pds-) modernidade flexivel parece entrever uma
“descren¢a” neste Ideal, do sujeito constitutivo e racional, consciente de si, de seus direitos e
deveres. Sua adocdo, por uma perspectiva “tedrica” que assume a no¢do de um sujeito
multiplo e multifacetado, parece colaborar, de forma paradoxal, pela formacdo de um sujeito
Irénico, que pouco se interessa pelo futuro social da “humanidade”, ou mesmo das sociedades
humanas. O fato denunciado pelo p6s-modernismo consiste na idéia de que na pratica social
contemporanea, este sujeito utdépico — idealista — moderno -, consciente de seus direitos e
deveres, como fora concebido pelo projeto social moderno, seja ele o do sujeito liberal, ou
mesmo o do sujeito historico marxista, parece de fato ndo existir. Este fato antes de ser
meramente uma especulacdo filosofica, parece estar associado a crescente despolitizacdo da
sociedade e da subjetividade, que se descontrai em mil jogos aquisitivos, em esportes,
espetaculos e facilidades. “A participacdo social, assim, se orienta para pequenos objetivos,
pragmaticos, personalizados, embutidos na micrologia (nos pequenos espacos) do cotidiano:
hobbies, esportes, ecologia, feminismo, direitos do consumidor, macrobidtica” (SANTOS,
2006, p.29).

Neste contexto, cumpre entender, que as novas formas de subjetividade gestadas na
(p6s-) modernidade flexivel, ou seja, gestadas no conjunto das relacbes sociais tipicas do
capitalismo tardio®®, deixa entrever a crise da razdo iluminista, do projeto social moderno, em
termos da producdao dos sujeitos “morais” e “politicos”, sejam eles os sujeitos liberais
(cidadaos), sejam eles os sujeitos historicos (e revolucionarios). Isto corrobora e valida o
diagnostico feito pela teorizagcdo pos-moderna, de que ha um déficit - dos sujeitos idealizados
pela modernidade — mas, este diagndstico, fornece a falsa margem, o falso alibi, de que
deveriamos nos contentar com esta perspectiva de Humanidade, ou com esta condicao social
que se apresenta no capitalismo tardio. O tipo de humanidade, requerida nestes tempos, e
produzida na cultura hodierna do capitalismo tardio, se opde, em larga medida, a humanidade
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gestada no alto da modernidade solida O esvaziamento da pauta publica e, o

esvanecimento da luta de classes, talvez explique a crise politica e moral contemporanea e, o

%6 «Um sujeito pés-moderno pode ser a0 mesmo tempo programador, andrégino, zen-budista, vegetariano,
integracionista, antinuclearista. S&o participacdes brandas, frouxas, sem estilo militante, com metas a curto
prazo, e onde ha expressao pessoal” (SANTOS, 2006, p.29).

7«0 novo individualismo, o enfraquecimento dos vinculos humanos e o definhamento da solidariedade estdo
gravados num dos lados da moeda cuja outra face mostra os contornos nebulosos da “globalizacdo negativa”
(BAUMAN, 2007, p.30). “Pode-se dizer que o capitalismo foi sempre assim. Mas ndo do mesmo jeito. A
indiferenca do antigo capitalismo ligado a classe era cruamente material; a indiferenca que se irradia do
capitalismo flexivel é mais pessoal, porque o préprio sistema é menos cruamente esbogado, menos legivel na
forma” (SENNETT, 2007, p.175).
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novo tipo de subjetividades (e moralidades) gestadas na cultura da (pds-) modernidade
flexivel. Esta (nova) condicao social parece estar associada com o fato de que o caréter volatil
do Capital (Transnacional), mediado, pelas novas corporagdes globais, subsume o Trabalho
(enfraquece a luta de classes) e o Estado (Nacdo), e o subordina a sua velocidade e politica
gerando um “mundo em descontrole” (GIDDENS, 2003).

O resultado disso, na esfera ideoldgica e cultural, € de que parece ndo haver espacos
para as Utopias, para os grandes sonhos e projetos gerados e vividos na modernidade sélida e,
de que deveriamos nos resignar e nos contentar com a contemplagédo Estética da realidade (do
consumo). “A possibilidade de outras ordens sociais era um horizonte essencial do
modernismo. Uma vez desaparecido esse horizonte, surge em seu lugar algo como o pos-
modernismo. Este € o momento ndo declarado da verdade, na interpretacdo original de
Lyotard” (ANDERSON, 1999, p.108). Este panorama contemporaneo, de crise da razéo (de
repensar da razdo), ao contrario do que dizem os pos-modernistas, deveria nos oferecer os
elementos “tedricos” para a compreensao das novas formas de “Alienagdo” no capitalismo
tardio, de forma que pudéssemos projetar perspectivas (préxicas) de educacdo e de curriculo
que ajudassem os estudantes (trabalhadores), em sua carreira universitaria, a romper com esta
forma de dominacdo. Também poderia nos fornecer condicdes de interpretar, as novas formas
de “colonizacao” da universidade, no sentido de identificar os novos determinantes sociais ¢
culturais que permeiam e condicionam as praticas pedagdgicas na fase flexivel do
capitalismo. Neste contexto, a formacao universitaria e a logica curricular contemporanea
acabam sendo condicionadas por estas novas logicas, sociais, cientificas, culturais e politicas
em curso na nova economia capitalista mundial®®®. Ao paradigma cartesiano, analitico,
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positivista, tipico da modernidade solida, a (p6s-) modernidade flexivel®™”, responde com o

$8«Nos estamos votando para que os politicos mudem algo e eles declaram apenas que a economia capitalista
ndo pode ser mudada. Assim, a metafisica objetiva do passado passou pela condi¢bes da metafisica moderna da
subjetividade e terminou com as formas seculares dessa metafisica ou com a economia” (MILOVIC, 2004, p.31).
“Cinglenta anos atras, quando pensavam nos assuntos globais, as pessoas bem informadas falavam de regras
universais e da sua imposicéo generalizada, ou seja, de algo que deveriamos fazer e acabariamos fazendo; hoje
elas falam de globalizacéo, algo que estd acontecendo conosco por razfes que podemos supor e até mesmo saber,
mas dificilmente controlar” (BAUMAN, 2000, p.28). “Manuel Castells observa que enquanto o capital flui
livremente, a politica continua irremediavelmente local. A rapidez de movimento torna o verdadeiro poder
extraterritorial. Podemos dizer que, ndo conseguindo mais as institui¢des existentes reduzir a velocidade de
movimentos do capital, os politicos perdem poder cada vez mais — circunstancia responsavel por uma crescente
apatia politica, um progressivo desinteresse do eleitorado, por tudo que tenha carater politico” (BAUMAN,
2000, p.27).

%9Mesmo a tese de Boaventura de Souza Santos, que pretende renovar a Teoria Critica, a partir da ecologia dos
saberes, parece ter se tornado prisioneira de certa logica p6s-moderna, em medida que néo relaciona a crise da
razdo, com a crise da l6gica do capital. A critica de Giannotti a Souza Santos, se aproxima, em parte da critica
que aqui desenhamos aos pressupostos do pds-modernismo. Explicitou ele: “Se ndo me engano, em vez de voltar
as praticas que possam sustentar as desigualdades das trocas em suas especificidades, Boaventura toma o
caminho inverso, procurando distinguir nelas formas de racionalidade. Mas quando se aproxima da Teoria
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paradigma sistémico (BERTALANFFY, 2009), ou, na filosofia, com a crise da nocdo de
razdo. Em relacdo a nocdo de simplicidade, ordem e certeza, (pds-) modernidade flexivel,
mediada pelas novas necessidades econ6micas, responde com a idéia de complexidade,
desordem e incerteza. Aos moldes curriculares fechados e lineares da modernidade, que
formavam trabalhadores “alienados”, “mecanicos” e “reprodutores”, tipicos da economia
fordista, os paradigmas educacionais contemporaneos respondem com uma organizagdo
curricular aberta e complexa, a fim de formarem os trabalhadores “superinformados”,
“criativos” e “inovadores”. Em relagdo a nog¢do de disciplina, a pedagogia na (p0s)-
modernidade flexivel responde com a idéia de interdisciplinar e transdisciplinar®”. Aos
modelos de ensino e de didatica centrados no professor, no ensino, e na aprendizagem do
conteido, os paradigmas educacionais no projeto social da (pds)-modernidade flexivel
respondem com um modelo de educacdo centrado no aluno, no aprender a aprender, e na
pesquisa (PORTOUIS & DESMET, 1999). Em relacdo a nocao de sujeito unitario, centrado e
consciente, tipicas do projeto social da modernidade sélida, do lluminismo Europeu, a
psicologia, a antropologia e, a filosofia na (pds-) modernidade flexivel, respondem com a

nocdo de sujeito multiplo, irénico e esquizofrénico®’* (HALL, 2006). A economia politica do

Critica encontra, creio eu, dificuldade inversa daquela em que se embrulham os frankfurtianos. Porque
constataram que o capital contemporaneo teria perdido aquela regularidade que permitia a Marx pensar a
unicidade do sistema capitalista de produgdo como um todo, transferem a questdo da crise do capital para o plano
de uma crise da razdo. O que passa a importar ndo € tanto a contradicdo entre relagBes sociais de producéo e
forgas produtivas, mas o imperialismo de uma racionalidade tecnoldgica que perturba o bom funcionamento da
boa racionalidade objetiva ou da racionalidade comunicacional. Se Boaventura, levado pelo pds-modernismo,
abandona o ideal de qualquer unidade da razéo, continua, creio eu, pensando as razdes como se fossem sistemas
montados sobre opinides e juizos determinantes (algo define algo exteriormente) sem procurar a reflexdo interna
desses sistemas, vale dizer, seus processos de individuagao” (GIANOTTI, 2002, p.107-120).

870 «A ndo atengiio ao tecido historico, dentro do qual se produz o conhecimento e as praticas pedagogicas, tem
nos levado a tratar a questdo da interdisciplinaridade sob uma ética fenoménica, abstrata e arbitraria. Aparece
como sendo um recurso didatico capaz de integrar, reunir as dimensdes particulares dos diferentes campos
cientificos ou dos diferentes saberes numa totalidade harménica. Nao ha, dentro deste prisma didatista, nenhum
problema em fazer-se, no dizer de Lefebvre, sopa metodoldgica. [...] Trata-se de uma espécie de fetiche de
conceitos que consiste em atribuir-lhes um significado neles mesmos. O enfrentamento desse problema tem
ficado, no mais das vezes, na busca de novas palavras como a de transdisciplinaridade ou nas dicotomias
pesquisa quantitativa e qualitativa, pesquisa participante, pesquisa-acdo. A questdo que queremos apontar aqui é
que a mudanca do prefixo inter pelo trans ou a falsa dicotomia quantidade / qualidade néo elidem o problema do
carater opaco e alienador da realidade social que analisamos. [...] E preciso insistir que esta vis&o integracionista
e neutra de conhecimento e de interdisciplinaridade — que é dominante entre nds — néo é fortuita e tampouco
fruto do atraso do desenvolvimento cientifico. E, pelo contrario — consciente ou inconscientemente — uma forma
especifica cultural, ideoldgica e cientifica de conceber a realidade, de representé-la e de agir concretamente na
realidade social” (FRIGOTTO, 1995, p.39).

$"“Em vez de interpretar a fragmentagdo de identidades como motivo de celebracdo, deveriamos tentar
compreender como a identidade foi transformada em mercadoria para aqueles que tém meios para consumi-la e
como o sistema capitalista trabalhou (e continuard a trabalhar) contra a organizacdo da politica socialista. Em
lugar de uma politica de identidades que serve apenas para langar um grupo contra outro em uma ladainha
intermindvel de alegacdes conflitantes de opressdo, precisamos de uma compreensdo mais convincente de sua
natureza sistémica. Precisamos pensar na extensdo em que a politica de identidade representa ndo um desafio,
mas um produto do sistema, uma manifestacdo da segmentacdo do mercado e da reducdo da identidade a
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curriculo, como se V&, vai para além dos modelos paradigmaticos da modernidade sélida, para
se situar num novo projeto, cujos esbogos comegam a aparecer pouco a pouco nas praticas
curriculares®’?. Se isto é um avanco ou retrocesso na teorizagdo educacional pouco se sabe,
mas que possuem articulagdes muito complexas com a economia politica da sociedade
contemporanea parece ser indiscutivel.

No quadro abaixo sintetizamos as diferengas “categoriais” entre o projeto social da
modernidade sélida e o projeto social da (pés) modernidade flexivel, com seus
desdobramentos na ldgica curricular e na formacdo universitaria. A separacdo do quadro em
dois momentos (estanques) ndo deve nos fazer imaginar que o projeto social moderno, em sua
fase solida, tenha acabado e, de que agora ndo estariamos mais vivendo sob suas perspectivas,
mas tdo somente que um novo projeto parece se esbocar na realidade contemporanea e, de que
aqui o denominamos de projeto social da (p6s-) modernidade flexivel. Tematizar os limites e
potencialidades, deste novo projeto filosofico e social que ora se apresenta, na logica
curricular contemporanea, como sendo <a alternativa> a modernidade solida, se transforma

no desafio do pensamento critico na atualidade.

Categorias Logica  Curricular e Formacdo | Légica  Curricular e Formagcéo
Universitaria no Projeto Social da | Universitaria no Projeto Social da (Pds-)
Modernidade Sélida Modernidade Flexivel

Homem Humanismo Secular Crise do Humanismo

Mundo Maquina / Mecénica / Macro-fisica /Ordem | Mistério / Poético / Micro-fisica / Desordem

Sociedade Dinamica / Industrial / Fabrica / Trabalho Hiper-dindmica  /  Pds-industrial ~ /

Informética / Informacéo

Conhecimento Construgdo do Sujeito — Verdade - | Desconstrugdo — Discurso — Superficial -
Profundo — Necessidade Utilitario — Vontade de Poder

Economia Capitalismo Nacional — Liberalismo Capitalismo Transnacional - Neoliberalismo

Razéo Epistemologia — Objetividade — Unidade — | Crise da Razéo — Linguagem —Pluralidade —
Pensamento Acdo

Politica Individuo — Autonomia — Emancipagdo — | Alteridade — Diferenca — Pluralidade -
Leis Escolhas

Etica Sujeito — Individualismo Outro / Alteridade

Poder Natural — Verticalidade - Universal Cultural — Rede Capilar — Local

Ontologia Idéia / Homem / Teoria / Sistema / Certeza Linguagem / Cultura / Narrativa / Incerteza

Universo Infinito / Profano Finito / Profano

Trabalho Assalariado — Produtor Assalariado - Consumidor

Ser Transitorio / Homem / Consciéncia / | Efémero/ Vida/ Linguagem / Aparéncia
Esséncia

Tempo / Filosofia da | Progressivo / Inicio com o Homem / | Descontinuo / Crise da Filosofia da Histdria

Historia Ciéncias Naturais e das Ciéncias Naturais

Filésofos Descartes / Locke / Kant Nietzsche, Heidegger, Foucault, Deleuze,

Vattimo, Derrida, Lyotard

condi¢do de mercadoria, produzida pela globalizagdo do capital em um sistema mundial. Pois o que parece ser
estratégia de oposicao talvez se revele claramente como sintomas de opressdo” (STABILE, 1999, p.160).
$2Nesta nova fungdo, “a docéncia é pensada como habilitagdo répida para graduados, que precisam entrar
rapidamente num mercado de trabalho do qual serdo expulsos em poucos anos, pois se tornam, em pouco tempo,
jovens obsoletos e descartaveis; ou como correia de transmissdo entre pesquisadores e treino para novos
pesquisadores. Transmissdo e adestramento. Desapareceu, portanto, a marca essencial da docéncia: a
formagio’(CHAUI, 2003, p.7).
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Verdade Construcdo / Racionalismo / Idealismo / | Convencdo / Pragmatismo / Pds-
Subjetivismo / Transcendental / Logica / | Estruturalismo / Niilismo / Ironia / Estética
Etica

Método Fragmentacdo Ldgica / Cientificismo / | Fragmentacdo / Perspectivismo / Jogo de
Regra Linguagem

Educacdo Utilitaria / Presente / Principios Universais Utilitaria / Presente / Escolhas Individuais

Contetidos Conhecimento - Ciéncias Naturais e | Valores — Atitudes — (Local / Contingente)
Humanas — (Universal)

Educando Ativo — Aprender — Construtivismo | Ativo — Aprender a Aprender — Reaprender
Piagetiano (estruturalismo) — estruturas | a aprender (pos-estruturalismo) - Interpretar
mentais

Ensino Educando — sujeito unificado — consciéncia | Educando — sujeito mdltiplo — corpo —
— autonomia diferenca

Legitimacdo Razdo / Transcendental / Natureza — | Crise da idéia de Legitimacdo -
Construgdo do Sujeito Desconstrucdo

Finalidade Universal / Produtiva / Estado — Nacédo Local / Globalizagdo do Mercado / Estado

Transnacional

Quadro 3 - Sintese das categorias “determinantes” da Ldgica Curricular e da Formacdo Universitaria no Projeto
Social da modernidade sélida (capitalismo monopolista) e na (pds-) modernidade flexivel.

O projeto social e filos6fico emergente na (pds-) modernidade (flexivel) tenta
apresentar-se como alternativa politica ao projeto da modernidade, no contexto da crise da
racionalidade moderna, buscando sua base legitimatéria no contexto de crise dos ideais
emancipatérios. Os argumentos utilizados pelos tedricos pds-modernos apostam na idéia de
<dissolucdo> e <desconstrucdo> da modernidade, da razdo, ao invés de <critica e superacao>.
Em outros termos, os argumentos pds-modernos circulam em torno da idéia de <fim dos
fundamentos>-, de <fim da modernidade> e, de <fim da filosofia da histéria> de Kant e Hegel
que prenunciavam a legitimidade das instituicbes modernas: a Democracia, o Estado, a
Liberdade, o Progresso, a Educacéo, através das forcas da Razéo e da constituicdo do <Sujeito
moral constitutivo>. Embora esta perspectiva emerja como uma forma de critica e de
denuncia, das promessas ndo cumpridas pela modernidade (solida), pela Razdo, pelo
Idealismo Alemao, ela parece expressar uma face pessimista e conservadora da prépria
modernidade, no contexto de acumulacéo flexivel do capital, uma vez que ndo busca supera-
la. Esta perspectiva aparece, outrossim, decorrente da propria condicdo social e politica em
que vivemos contemporaneamente (constitutiva da logica do capitalismo tardio), (pds-ruina
do “socialismo real”), a qual parece ndo precisar mais de <referéncias>, <fundamentos>, de
<conceitos> de <teorias> e, tampouco de <sujeitos> (e agentes sociais) emancipados. A base
legitimatoria da crise dos pressupostos da politica, e, da razdo moderna, ndo consiste,
portanto, apenas uma auto-referéncia do pensamento, da crise da razdo (em si), como muitos
acreditam; Ao contrério, ela é constituida e afirmada no contexto de uma <crise real da
politica>- da Democracia, do Estado e da auséncia de Liberdade-, que atinge toda a vida
social contemporénea - em face do avango do neoliberalismo e do capitalismo

desregulamentado. A retdrica pos-moderna aparece, pois, hum contexto de extrema crise
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politica, em que a globaliza¢do do mercado, gerou consigo, a deslegitimacdo dos fundamentos
da modernidade s6lida®”. Resignar-se ou lutar contra esta condicdo <total> parece o marco
balizador entre os teoricos criticos (modernos) e, os desconstrutivistas ps-modernos.

Muitos intelectuais por ndo verem se realizar na atualidade os ideais utdpicos do
Iluminismo, da forma como fora imaginado, e ndo encontrar (na atualidade) os agentes morais
e politicos que encarnam estes ideais — Emancipatérios - de uma forma radical - se
desesperam na busca de uma agéncia local, multifacetada, contingente, mdltipla e cotidiana -
imaginando que esta é a Unica saida possivel*”*. Esta é a posicéo assumida explicitamente por
Lyotard (1993, p.32), o qual, ao profetizar a pds-modernidade, compreende que “o projeto
moderno (da realizagdo da universalidade) ndo foi abandonado ou esquecido, mas destruido e

<liquidado®"®

>”, Ao invés de Lyotard, “confrontar a nova realidade num plano politico, a
solugdo que deu foi uma sublimagao metafisica dessa realidade” (ANDERSON, 1999, p.43).
Anderson, numa vertente critica, tentou explicar esta condicao social, da (pds-) modernidade

(flexivel) e, do projeto do fim da historia, e, da sociedade pos-industrial (do conhecimento),

$"%Mas, se ndo ha ruptura, ha vontade de ruptura. Se tantos criticos e artistas perfeitamente inteligentes acham
que estamos vivendo uma época pds-moderna, € porque querem se distanciar-se de uma modernidade vista como
falida e desumana. O desejo de ruptura leva a conclusdo de que essa ruptura ja ocorreu. A consciéncia pos-
moderna é crepuscular, epigbnica. Ela quer exorcizar uma modernidade doente, e ndo construir um mundo novo,
embalado em seu berco pelo bip de uma utopia eletrénica. Ela tem razdo quando critica as deformacdes da
modernidade, como a administracdo crescente da vida, a aplicacdo cega da ciéncia para fins destrutivos e um
progresso econdmico transformado em seu proprio objetivo. Porém, ndo tem razdo em distanciar-se da prépria
modernidade. Pois ela representou, como vimos uma perda de liberdade, mas também um ganho de autonomia.
[...] Néo é possivel lutar contra a modernidade repressiva sendo usando os instrumentos de emancipacdo que nos
foram oferecidos pela prépria modernidade: uma raz&o autbnoma, capaz de desmascarar as pesudolegitimagdes
do mundo sistémico, uma acdo moral autodeterminada, que ndo depende de autoridades externas, e uma acéo
politica consciente, baseada em estruturas democraticas que pressupde uma razdo critica e uma vontade livre”
(ROUANET, 2004, p.25).

$""Bauman, por sua vez, posicionando-se neste quadro de esvaziamento da luta politica, e do enfraquecimento da
luta de classes, de auséncia deste agente social transformador, evidencia que “os poderes globais se inclinam a
desmantelar todas as redes que se opde ao movimento do capital, em proveito de sua continua e crescente
fluidez”. Para Bauman, a tarefa mais <urgente> do pensamento critico, na busca da emancipagdo humana, na era
da modernidade fluida, torna-se diferente do realizado na modernidade sélida®"*. Isto significa um fortalecimento
da “esfera publica”, como Unica possibilidade de resistir e enfrentar o avango desta nova forma de poder
extraterritorial pressuposta pelo capitalismo em sua fase tardia (flexivel). Aspecto que nédo descarta, segundo ele,
a luta por uma sociedade futura radicalmente diferente da atual. Em suas palavras: “O que leva tantos a falar do
‘fim da histéria’, da ‘pdés-modernidade’, da segunda modernidade e da ‘sobremodernidade’, ou a articular a
intuicdo de uma mudanca radical no arranjo do convivio humano e nas condi¢des sociais sob as quais a politica-
vida é hoje levada, € o fato de que o longo esforco para acelerar a velocidade do movimento chegou ao seu
‘limite natural’. O poder pode se mover com a velocidade do sinal eletrdnico — e assim o tempo requerido para o
movimento de seus ingredientes essenciais se reduziu a instantaneidade. Em termos préaticos o poder se tornou
extraterritorial ndo mais limitado, nem mesmo desacelerado, pela resisténcia do espaco” (BAUMAN, 2001,
p.18).

3% «O dominio do sujeito sobre os objetos obtidos pelas ciéncias e pelas tecnologias contemporaneas nao se faz
acompanhar nem por mais liberdade, nem por mais educagdo publica, nem por mais riqueza distribuida”
(LYOTARD, 1993, p.32). Para Anderson (1999, p.43), embora Lyotard seja um tedrico critico, as Unicas
resisténcias ao sistema que restaram na sua obra foram: “a reserva do artista, a indefini¢do infantil, o siléncio da
alma”. Longe estava o ‘jibilo’ da ruptura inicial da representacdo pelo pés-moderno; um invencivel mal-estar
dava agora o tom da época. O p6s-moderno era melancolia” (ANDERSON, 1999, p.43).
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da qual Lyotard participa (indiretamente), argumentando que na nova realidade do
capitalismo (tardio) “a globalizacdo do capitalismo ndo uniu as resisténcias a ele, mas
dispersou-as e contornou-as” (1992, p.130). Anderson, da mesma forma que Milovic e
Mézséros, e, diferentemente de Lyotard, tem a clareza de que no momento, “ndo esta a vista
nenhuma mudanga neste desigual equilibrio de forgas”. No entanto, ele adverte que isto ndo
significa que ndo possa surgir futuramente “um novo agente social que supere
inopinadamente todos os outros” (1992, p.130). A universidade, assumindo esta perspectiva
critica, precisa lutar para ndo se render ao <novo colonialismo> do Mercado, ou mesmo, de se
render ao utilitarismo e a resignacdo melancélica de aceitar, no ambito da Politica, o que
assim é como o que assim deve ser. Isto significa defender a autonomia da universidade
publica, enquanto espaco publico possivel de re-flexdo acerca dos multiplos projetos (de-)
formativos eshbocgados e produzidos na cultura hodierna do capitalismo tardio (modernidade
flexivel), bem como de analisar-se a si propria, rompendo com a logica curricular do
formalismo <cientificista>, heranca da modernidade solida, e do relativismo <culturalista>,
proposta da (p6s-) modernidade flexivel. Esta re-configuracdo implica - no processo de
constituicdo das finalidades, dos métodos e sentidos - para a formacdo universitaria na
atualidade, em néo ocultar e negar a cultura, a arte, a diferenca, a localidade, como se tornara
caracteristico no projeto social da modernidade (so6lida), tampouco de desprestigiar a ciéncia,
a razdo, a emancipacdo, a universalidade, como tentara afirmar o projeto social e filoséfico

emergente da pds-modernidade flexivel.

CONSIDERACOES FINAIS

Em todas as situaces que apresentamos ao longo deste texto para pensar a educacéo,
a formacdo universitaria e o curriculo, no contexto da relacdo entre a modernidade e a pds-
modernidade -, estd implicita a capacidade que temos de perguntar e de responder acerca da
I6gica e do paradigma que a direciona. Relacionar ¢ interpretar esta logica “pds-moderna”
emergente na teorizacdo educacional ndo somente a partir das transformagdes ocorridas no
interior da ciéncia (paradigma cientificista), da filosofia (paradigma pos-estruturalista), e das
inovacOes tecnoldgicas (paradigma tecnicista), mas também das novas formas culturais e
sociais desejadas pelo “mercado do conhecimento” parece consistir numa forma razoavel de
analisar as astucias da razdo burguesa em “mistificar” as interfaces entre a logica curricular e

a logica social. Evidenciou-se ao longo deste texto que colocar em xeque as nocdes
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tradicionais de conhecimento, tipicas da modernidade, pode consistir num exercicio
interessante para a reconstrug@o critica das praticas curriculares na “modernidade flexivel”.
De outra forma, também pode se tornar vital no processo de producdo de outros sentidos para
desenvolver a formacgdo universitaria e a educacdo humana em geral. No entanto, tentar
entender as transformag6es na economia politica do curriculo, vinculando-a com a economia
politica na sociedade “moderna e (p0s)-moderna”, consiste numa das formas para
produzirmos - “ndo com tanta pressa” - transformac6es em esferas da formagéo educacional /
curricular universitaria®’.

Tentar entender a servico de qual l6gica estd apontado o debate educacional na
atualidade, bem como suas préaticas concretas, consiste na forma de entender a possibilidade
de situar e identificar, muitas vezes, a barbarie / dominacdo no interior de processos
denominados de “civilizadores” - “a denuncia daquilo que atualmente se chama de razdo €
maior servico que a razdo pode prestar” - pronunciou Horkheimer (2007, p. 192). Assim,
concebe-se que a universidade brasileira precisa tomar posi¢do diante da crise da razéo e do
neoliberalismo, situando os elementos “mistificadores” do projeto filos6fico da modernidade
(burguesa), bem como os da tradicdo pos-moderna. Isto parece tarefa paradoxal e
contraditéria, mas que s6 pode ser resolvida estando atento para 0 movimento conjunto da
sociedade contemporanea, principalmente para os elementos fundamentais da economia
politica, que ajudam a determinar, condicionar e legitimar os rumos da ciéncia, da técnica, da
filosofia, da politica e da educacdo. A possibilidade da razdo e da subjetividade historica,
assim, s6 pode se dar como praxis efetiva, ou seja, como movimento de compreensdo /

transformacéo da objetividade.

$®Mesmo Tomaz Tadeu da Silva, principal tradutor e articulador do movimento intelectual pés-moderno na
Nova Sociologia da Educacéo, parece, na sua fase inicial de tematizagdo do pds-modernismo (1995), acreditar
que ndo se pode pensar a educacdo e o curriculo sem a passagem pela economia politica. Escreve ele que: “A
Teoria do Curriculo tem se beneficiado enormemente de uma abordagem voltada para sua economia politica,
uma abordagem que deve muito as influéncias marxistas. [...] 1sso ndo exclui, entretanto, outras abordagens,
outras metéforas, outros conceitos, que possibilitem que ampliemos nossa compreensao daquilo que se passa no
nexo entre transmissdo de conhecimento e producédo de identidades sociais, isto €, no curriculo. Acredito que o
papel de uma Teoria Critica do Curriculo é o de ampliar essa compreensdo, ndo o de estreita-la” (SILVA, 2009,
p.207). Nesta passagem, neste momento, concordamos integralmente com ele, desde que o pensamento pos-
moderno, esteja submetido & perspectiva dialética, da critica da economia politica, e ndo o contrario. Submeter a
Teoria Critica de Marx (de Gramsci, Adorno, Horkheimer, dentre outros) aos critérios pds-modernistas seria
empobrecer e negar a radicalidade desta producdo — como politica “epistémica” radical da emancipagdo e
igualdade humana. Agora, entender Foucault, articulado a Marx, aos pressupostos da dialética, seria algo
potencialmente possivel e, isto € que tem animado muitos tedricos e criticos educacionais de esquerda. S8, nosso
esforco aqui, nesta tese é de que se percebam as reais diferencas em termos dos pressupostos e dos propdsitos
fundamentais que alimentam o pdés-estruturalismo e o p6s-modernismo - que sdo radicalmente diferentes do
marxismo, até negadores dele. Por isso, ndo podemos aceitar ingenuamente suas saidas e alternativas politicas,
pois elas implicam em custos altissimos - para a teoria social critica-, e, logo, para a luta dos trabalhadores.
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Isto significa compreender que a teorizacdo educacional e as praticas universitarias na
contemporaneidade s&o impactadas por um conjunto de mudancas integradas. As mesmas nao
apenas se referem ao surgimento das novas tecnologias de informagdo (sociedade
informatica), ou mesmo de mudancas no interior da ciéncia e da filosofia (como o surgimento
da fisica quantica, no caso da primeira, ou o ataque a filosofia da consciéncia, no caso da
segunda), ou mesmo das transformacgdes nas praticas culturais e sociais contemporaneas, com
0 advento da globalizacdo, como demonstramos, mas que todas estas instancias estao
visceralmente ligadas com os rearranjos da economia capitalista. Esta apresentou, como nos
ensinaram Mandel, Jameson, Harvey, Mézsaros, Anderson, Santos, e, Bauman, dentre outros,
na esteira de Marx, uma fase mais sélida, nas quais predominava um modelo de vida social e
produtiva mais estavel / unitario e lento (o capital operava sob um modelo rigido: a) a
durabilidade dos produtos era maior; b) a circulacdo de mercadorias era mais lenta; c) o
gerenciamento da economia seguia padrbes fixos, e, em sua fase flexivel — acumulacéo
flexivel, nas quais predomina um modelo de vida social e produtiva mais instavel /
fragmentado e veloz (o capital opera sob um modelo mais flexivel —a) a durabilidade dos
produtos € menor; b) a circulacdo de mercadorias é mais rapida; c) o gerenciamento da
economia segue estratégias. No conjunto percebemos como estas noc¢des de conhecimento
constituem o pano de fundo das praticas educacionais modernas e contemporaneas.

Neste sentido, a crise da razdo moderna, dos fundamentos da educacdo na
modernidade, refere-se a propria crise da modernidade, a qual ndo corresponde unicamente ao
ambito da ciéncia e da filosofia, bem como das ideologias modernas, mas fundamentalmente a
um tipo de razdo instrumental, que se tornou caracteristica ao longo da modernidade, a qual
simboliza a materialidade das relagdes sociais sob o teto da racionalidade capitalista. Para
entender as mudancas que ocorrem pouco a pouco ha educacdo universitaria torna-se
necessario entender a racionalidade constitutiva das mudancas sociais (que se ocultam) sob o
teto do movimento e transformacdo da economia no capitalismo tardio. A emergéncia da
teorizacdo pds-moderna tenta mostrar a insuficiéncia da nocdo de razdo para pensarmos a
educacdo. Acreditamos que temos que denunciar a razdo instituida, mas ndo toda e qualquer
forma de racionalidade, pois isto nos tiraria a possibilidade de pensarmos o futuro e de
lutarmos por ele. A teoria critica do curriculo, concebida na perspectiva que nos ensinaram
Adorno e Horkheimer (1985, 1995, 2008), defronta-se com este desafio: a) superar os limites
da racionalidade moderna (mistificacdo da razdo sob o preludio da subjetividade) e: b) apontar
para as insuficiéncias da teorizacdo social pds-moderna que nos faz cair no relativismo e no

ceticismo (e nos tornar doceis a manipulacao ideologica). Habermas parece ter se dedicado a
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este tema, ao das possibilidades de uma teoria social critica (0 da unidade da razdo na
multiplicidade das vozes), resta saber se conseguiu manter a radicalidade dos desafios e
promessas que nao foram cumpridas pelo projeto da modernidade iluminista (republicana),
como fora anunciado por Marx.

Sob este pressuposto, a saida para a (crise) da razdo, da crise dos fundamentos da
educacdo universitaria, na contemporaneidade, dar-se-ia, neste combate, neste processo auto-
reflexivo, praxico®”’, de “critica” e “superacdo” dos aspectos “negados” pelo projeto social da
modernidade burguesa (na fase de acumulacdo rigida do capital), bem como de “critica” e
“superagdo” do “desespero agdnico” da pos-modernidade (situando este projeto na fase
flexivel (de acumulacdo) do capital). Isto significa reafirmar o projeto Iluminista (critico),
com outras bases, a partir de outras necessidades sociais e historicas. O alcance e as condicdes
de possibilidade das teorias criticas em educacdo dar-se-do, neste permanente repensar dos
“projetos sociais e filos6ficos” que se apresentam, apontando suas fissuras e incongruéncias,
em medida que queiram se “cristalizar” como as verdades “eternas”. E como se fosse a
“razdo” pensando-Se a SI mesma, ou seja, a propria “humanidade”, em busca de
esclarecimento, analisando-se, isto €, - percebendo-se historica, social e finita, em suas
multiplas vozes, sem certezas Ultimas, mas com forca suficiente para ajudar a indicar algum
caminho. O preceito de Adorno de que a tarefa do pensamento critico ‘ndo é a conservagao do
passado, mas a redengdo das esperangas do passado’ nada perdeu de sua atualidade. “E
precisamente por ser atual, em circunstancias que mudaram de forma radical, que o
pensamento critico precisa se repensar continuamente a fim de permanecer a altura de sua
tarefa” (BAUMAN, 2008, p.228). Trata-se, neste sentido, de assumir e analisar as categorias
filosoficas produzidas ao longo do século XX, sem sacrificar a idéia de “razdo” e os ideais
postos pela tradicdo do lluminismo. Com isso, acredita-se, que se torna possivel repensar a
nocao de razdo, a partir das categorias sugeridas pelo pés-modernismo, dentro da perspectiva
da Teoria Critica, repensando-a, sem, no entanto, “dissolvé-la”. Isto implica em reconhecer os
limites e as finalidades da formac&o universitaria na tradi¢cdo do projeto social moderno, para
que ndo tenhamos a pretensdo “saudosista” de querer voltar no tempo e afirmar em sua

“totalidade” um projeto que por sua natureza, evidencia compromissos com uma

$77«Se teoria e praxis ndo sio imediatamente o mesmo, nem absolutamente distintas, entdo sua relagio é de
descontinuidade. Nao h& uma senda continua que conduza da préxis & teoria — isso é 0 que se quer dizer por
momento espontaneo nas consideragdes que seguem. Mas a teoria pertence ao contexto geral da sociedade e é,
ao mesmo tempo autbnoma. Apesar disto, nem a praxis transcorre independentemente da teoria, nem esta é
independente daquela. Se a praxis fosse o critério da teoria, converter-se-ia, por amor ao thema probandum, no
embuste denunciado por Marx e, por causa disso, ndo poderia alcancar o que pretendesse; se a préxis se regesse
simplesmente pelas indica¢cBes da teoria, endurecer-se-ia doutrinariamente e, além disso, falsearia a teoria
(ADORNO, 1995, p.227).
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racionalidade instrumental. Implica também, em assumirmos, uma perspectiva de reconhecer,
que embora limitado e ideologicamente interessado, 0 projeto social moderno, desenhou certa
autonomia ao espaco universitario, projetando os “fundamentos” educacionais para a
edificacdo de subjetividades “esclarecidas”, abrindo brechas, clardes, em que se poderiam
encontrar espagos para uma racionalidade critica e uma cidadania combativa
(emancipatéria®’®).

Esta ambigiiidade fundamental da modernidade precisa ser compreendida, a fim de
que, ao criticarmos a modernidade (a educacdo moderna, a universidade moderna e com ela o
seu arranjo e projeto curricular), ao colocarmos a razdo moderna sob o crivo da analise critica,
tentando supera-la, ndo tenhamos a tentacdo de abandonar em sua “totalidade” o germe do
projeto “emancipatorio”, como o faz a postura “critica” de carater pés-moderno em sua énfase
no projeto das “diferengas”. Lembra-nos Adorno (2009, p.80), que: “Hoje como na época de
Kant, a filosofia reclama uma critica da razéo levada a termo pela propria razdo, ndo o seu
banimento ou eliminacdo”. Concordamos, neste sentido, com a afirmacdo moriniana, de que a
educacdo depende das Luzes da Razdo (do conhecimento) e as Luzes da Razdo (o
conhecimento) dependem da educacdo. Redefinir o significado, ou, analisar as condi¢fes de
possibilidade que temos para pensarmos nas Luzes, na Emancipagdo, na Liberdade, em
tempos Sombrios (capitalismo tardio), como nos ensinaram Adorno e Horkheimer, torna-se a

condicao para continuarmos a pensar num papel relevante e significativo da universidade e da

8/ afirmacdo de Romano (1998), professor de ciéncia politica da Unicamp, é expressiva da crise em que
vivemos no contexto universitario, em tempos neoliberais, em que o0 avango do p6s-modernismo solapa as bases
solidas da modernidade da razdo. Segundo ele: “Vivemos, no fim do século XX, uma crise inaudita no campo
universitério. Ao lado da privatizacdo dos saberes e técnicas, temos o ressurgimento de toda uma retérica ruim,
ligada ao que antigamente se definia na Franca como mauvaise métaphysique. A universidade tende a se
fragmentar em setores avaliados segundo critérios mercadoldgicos. As ciéncias exatas recebem um tratamento
desconfiado, enquanto as tecnoldgicas tém seus passos definidos por padrdes de convivéncia deste ou daquele
setor “produtivo”. As ciéncias humanas perdem-se na busca de paradigmas metodol6gicos, mimetizando
procedimentos adequados a outras areas. A filosofia mergulha no jargdo vazio dos pds-modernistas ou pos -
tudo. Ler os autores renascentistas e os filsofos da Luzes é um modo de captar a falta de sentido exibida por
muitos discursos prestigiosos na universidade decadente. Mas é preciso, como Diderot, ser justo: os campi
serviram os piores despotismos, mas conservaram reproduziram padrdes de civilizacdo e de elevada cultura
espiritual. Sem isto a barbérie se aproxima. Buscar o verdadeiro e a vida feliz para o maior nimero de cidad&os,
este é legado das Luzes. Perdé-lo é um crime contra o futuro da humanidade, uma trai¢do ao génio dos séculos
(ROMANO, 1998, p.43-44). No entanto, sem a critica das Luzes, e sem o entendimento dos limites desta
racionalidade posta pelas Luzes, por Kant, dentre outros, pouco fariamos para continuar pensando na
emancipacdo. Portanto, interpretar criticamente o projeto moderno, de forma mediata, isto €, pelas relacdes entre
educacdo e economia politica, é condigdo para ndo cairmos na armadilha de querer afirmar a modernidade, ou
melhor, o projeto social da modernidade, contra o projeto social da pés-modernidade. Isto, com certeza, nos
deixaria com graves problemas tedricos e praticos, porque nos impediria de compreender historicamente os
nossos problemas educacionais e, tampouco, compreender 0 contexto em que a ofensiva pos-moderna se
sustenta.
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teoria social critica em relagdo & educacdo contemporanea®”. O projeto de uma filosofia da
diferenca (desconstrutiva) para pensar e desenvolver o curriculo universitario, a partir de uma
politica cultural, anunciado pela perspectiva pds-moderna e, pos-critica, s6 pode se realizar -
“radicalmente” — neste intento, articulada e, subordinada, a perspectiva da idéia de uma
politica social, de cunho emancipatério para o curriculo. Isto significa, em termos da Teoria
Social (critica), assumir a compreensao de que s6 a (luta pela) garantia da “emancipago
social” (Marx), da humanidade inteira, para além da “emancipacdo politica” (Rousseau, Kant
e Hegel), pode assegurar, em sua radicalidade, a dignidade de um projeto democréatico
radical®®® de respeito e dignidade das diferencas (culturais). O respeito e a dignidade do
“outro”, do “diferente”, ndo pode se dar dentro das malhas interesseiras da <logica do
capital>, tampouco, subsistir apenas na formalidade das leis morais, ou mesmo na perspectiva
da “desconstrugdo” lingiiistica. Logo, a tematica de uma politica cultural, ou mesmo de
proposta de organizacdo interdisciplinar e transdisciplinar, para o curriculo universitario,
precisa estar amparada, numa perspectiva politica “social” radical (que tematiza: classe, poder
e ideologia), para além da logica do capital, sob forma de que ndo teremos avangos e
conquistas na formacdo universitaria, apenas limitando a tematizacdo do mundo sob a
perspectiva “cultural” sugerida pelo pds-modernismo (que tematiza: a construcdo de

diferencas, do género, do corpo e de identidades).
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