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-SINOPSE

Neste trabalho faz-se um eqtudo sobre a - subordinagéo
:deologlca da’ populagao de Flores da Cunha diante do Catoll—

:C|smo-of|c1a| da IgreJa_Gatolxca.
Flores da Cunha e um munIC|p|o no Estado do Rio Grande
.do Sul colonlzado no Flna|>do seculo_XIX por imigrantes ita-

llanos.

Atualmente possun uma populagao aproximada de 17.479

kN habltantes sendo a sua quase totalldade descendentes de imi-

o grantes |ta|1anos.

0 muniC?pib estudado caracteriza-se pela trad4§50' cato-
.llca tPaZIda pelos lmigrantes e mantida atraves do ‘tempo pe-

loq habltos Famtllare% reforcados pela presonga da - lgreja

Catolica 0f{¢|a|.

A ihvéstigaégd‘éonsjstejem_explicitér aspectos do sis-
vtema'dé”fébreééntagaes, crencas, valones,iidéias, -eXdréssbs
 atraves de dISCUPSOS ideologicos. Foi utilizada .basicaﬁeﬁte
a tecnlca de pGSQU|sa em historia oral. As entrevistas'Foﬁém
~Fe|tas com moradores da cidade de Flores da Cunha, Péstrﬁné

gindo-se este trabalho ao meio urbano do Mun;C|p|0
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INTRODUGAO

-~

E obJetivd deste trabalho demonstrar a dominacao ideolo-
gica da lgreja Catolica sobre a’populaggo de Flores.da Cu-
nha. Flores da Cunha localiza-se ha'regiso Fisiogréficé da
Encosta Superior do Nordeste do Estado do Rio Grande do Suj,
possui‘uma area de 363 Km?, limita—se com os municipios de
Antonio Prado, Sao Maréds, Caxias do Sul eiFarPoupiIha. Pos-
suil uma populaqgo’qpﬁbximada de.17.479 habitantes, cuja'dén—
sidade é'de.4;29 habitanteé por Km?. Apﬁesenta uma toﬁogra—
fia acidentadé, situa-se a margem esquerda do Rio das Anfas
por cuja bacia e banhado. Seu clima e mesotermico: _ veroes
~ brandos, neblinas raras, aparecimento de fortes geadas. e

raras nevadas.

A populacao e essencialmente composta por descendentes

de imigrantes itafianos vindos da Italia no seculo XIX, mais
precisamente dp norte da ltélia. A tradiggo catolica trazi-
da pelos imigrantes italianos no final do seculo passado
vem se mantendo, através.do tempo, pela manutenggo dos habi-
tos familiares reforcados pela presenca constante da lIgreja
Catolica, cujo poder ideologico sobre a populaggo faz - com

que a totalidade desta conduz seu comportamento social atra-
ves dos padroes determinados pela hierarquia do catolicismo

oficial.
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A tarefa da investigacao sera verificar a substituicao
da Fé‘pela subordinaggo ideolégica. A preoéupagéo sera, por-
tanto. tentar explicitar certos aspectos do sistema de re-
presenta§5es. crengas. valores. jdéias, expressos atraves

de discursos ideologicos.

0 campo de‘trabalho restringe—-se ao meio urbano do Muni-
‘cfpio'de Flores da Cunha. A escolha do tema e do local jus-
tifica-se por varios itens: a religiao foi um dos fatores de
maior infegragSO, assjmilagéo e identiFicagSo cultural  dos
imigrantes'iﬁalianos; o alto grau de religiosidade encontra-
do atualmente entre os descendentes de imigrantes italianos .
radicados em Flores da Cunha; a verificacao da importéncia
do Feligioso sobre o social; a importancia da lgreja Catoli-
.ca na estrutura familiar, refletida atraves da atuaggb da

figura do padre.

Tambem influiram na escolha do tema e do local as condi-

gSesvpropicias ao trabalhé de investigaggo que a cidade
apresenfou:.contéto Fécilﬁ acolhida cordial, disponibilidaae
de ajuda por parte da populaggo e existencia de documenta-
cao.

'1 - METODOLOGIA

Para a coleta dos dados foi utilizada basicamente a tec-
nica de pesquiéa em historia oral, ou seja, da entrevista.
Estas foram realizadas no periodo de julho a novembro de
1.984. As entrevistas foram feitas com moradores da  cidade

de Flores da Cunha. A selecao dos entrevistados  seguiu cri-
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'

terios de idade e proFfssgo abrangendo uma media de quinze
entrevistas por faixa etéria, dos quinze aos oitenta anos.
Para cada faixa de idade prdcurouése diversificar a ativida-
de profiss}bnal,'procurando abranger as varias pOsigSes 56—
cio-economicas dos entrevistados, numa tentativa de abarcar
as varias Camadas,sociais.‘Além destas, foram entrevistados
quatro padres, sendo dois freis capuchinhos da Ordem Fran-
ciscana e doié padres Seculakes,vmais quatro pastores e uma
lrma religiosa da cbngregaggo de Sao Jose, totalizando 105
(cento e cinco) pessoas. Ao realizar as entrevistas, | se-
guiu-se um duplé procedimento: por um.[ado, um roteiro pré—
elaborado, contendo questaes'de,importéncia paré a problemé—
tica da investigagso. Por outro lado, procurou-se preservar
a espontaneidade do informante, a fim de que houvesse uma
narracao informal e que estrapolasse o roteiro. 0 objetivo
era obter informagoes das situacoes sociais vividas pelo in-
Fqnménte, A duragso media das entrevistas foi de vinte e
‘cinco (25) minutos. Sobre estas entrevistas, foi realizado o

processo de interpretagao, sendo o conteudo das mesmas a mo-

la propulsora para a realizacao deste trabalho, anexadas,
.entretanto as fontes primarias e secundarias. A analise do
conteudo das ‘entrevistas seguiu a perspectiva teorica de

abordagem ‘do discurso.

Neste trabalho, as variaveis e os fatores observados
foram: a) a familia florense; b) a religiao Catolica e as
demais religioes; c) a ideologia, as crencas, os valores,

‘os simbolos e os mitos encontrados na populacao.

A fim de analisar e explicar o conjunto de aspectos que
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constituem a variével direcibnadbra desta pesquisa ( subor-
dinacao ideologica, partindo dos padroes de comportamento
e valores), as seguintes péhguntaslforam formuladas | como
orientacao geral da entrevista: a) Posicionamento do entre-
vistado diante da Igreja Catolica Oficial; b)  Importancia
da religigo-na‘vida do individuo; c) Posicionamento do en—

trevistado diante da fe e dos habitos religiosos; d)Influen-

cia e atuacgao da lgreja Catolica na vida familiar e social
florense; e) Importancia do padre na vida familiar e na vi-
da social da populagao; f) Posicionamento do entrevistado

diante do aborto e dos sacramentos; g) ParticipégSO da popu-
laggo em Umbanda, Saravés ou outhOS'cultbs que nao aqueles

praficados na lgreja Catolica Oficial.
2 - HIPOTESES

A partir do questionamento anteriormente mencionado; for-
mulou-se a séguinte hipétese central: Os entrevistadbs, por
viverem numa cidade que e parte integrante. da sociedade
braéiléira e assim estarem sujeitos a influencia homogenei -
zadora desta, e por outro lado, por terem diferentes °~ posi-
gaes sociais nesta sociedade, possivelmente apréSentargo'
comportamentos seme lhantes aos qué podem ser observados em
outras éreas do Brasil. Tais comportamentos envﬁlvem dimen-
soes da vida prética e'instrumentais'como tambem os aspectos
mais sujeitos:a influencias ideolégicas, porem, apresentarao
algumas‘oriéntagges.diferentes e originais, sobretudo no
que diz respeito as dimensaes.de vida pessoais, bem como .em
aspe@tos que poésuam significaggo diversa conforme a posi-—

cao social -dos entrevistados.
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3 - FONTES

Os dados complementares para as entrevistas foram colhi-

dbs junto ao arquivo do Convento dos Freis Capuchinhos da
Paroquia Nossa Senhora de Lourdes de Flores da Cunha, no
Arquivo.da_Paréquia de Sao Marcos de Otavio Rocha e no Ar-
quivo davParéduia de Santo Antonio de Nova Pédua, todos no
Municipio de Flores da Cunha. Os documentos consultados

nestes arquiyos_Foham; os relatorios anuais enviados a Mitra
Diocesana de Caxias do Sul, os Livros Tombo, os Livros de
registros de Batizados e Casamentos. Foi realizado, ainda,
o levantamento das familias catolicas da cidade e da popula-
ggo catolica do Municfpio registrados no Arquivo dos - Freis
Capuchinhos da Paréquia de Nossa Senhora de Lourdes em Flo-
res da Cunha. Foi rea1izado, ainda, um levantamento nos ar-
quivos das quatro lgrejas nao Catolicas existentes em F]ores
da Cunha,'hds quais foram oBtidas inFormagSes referentes ao
nﬂmero.de fieis, profissgo e procedencia, assim como a fre-

qliencia dos mesmos aos cultos.

O clima de contato foi sempre cordial, tanto por parte
da populacao entrevistada, como dos responsaveis pelas ins-

-

tituigSes_e orggos procurados.
4 - REVISAO BIBLIOGRAFICA

A bibliografia que serve de referencia para este estudo
compreende obras,jé publicadas que direta ou indiretamente
tratam do prbblema e que foram de grande valia e importancia .

ao tratar da parte teérico—metodolégica. Entre elas esta a
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de Alba ZALUAR que.Faz um estudo dos Santos e das Festas do
vcatolicismo popular em Cruz das Almas, no Estado de Sgo Pau-
lo; Minas Velhas dq Sertao, na Bahia; e, ltaipava, comunida-
de do Valerda Paraiba. Em seu trabalho “0Os Homens de Deus”,
Alba ZALUAR.se propSe'a um estudo espec;cho sobre o compa-
drio, o modo de produggo da “"plantation” tradicional e so-
~bre as festas tradicionais. A autora tenta entender como os
caboclos interpretavam, por meio de categoriés de percepggo
do cafolicismo; os acontecimentos o%dinério e extraordina-
rios de sua vida cotidiana e como isso era remetido a quebra
de regras costumeiras do Eelacionamento-entre‘grupos e ‘pés—

soas.’

Ao sistematizar e analisar é dimensao religiosé dos es-
tudos de comuhidade, cujos dados constituem seu material de
campo, Alba ZALUAR realizou uma oportuna releitura do signi-
ficado religioso na vida social comunitaria atraves da con-
jugaggo dos dados oFerecidosvpér numérbsos autores com quem
dialoga. Mais do que uma réleitUra; borém,‘a'autora  revela
e completa os importantes estudos de comunidade - ja realiza-
dos, oFerecéndo ao leitor uma analise mais abrangente dos
significados sociais do fenomeno religidso.

Na obra de Vania B. P. MERLOTTI, 70 Mito do Padre”, e
analisado o mito do padre enquanto forma de atribuicao de
yaloreé ao mesmo. Ela analisa o mito do padre como um deter-
minado mito que se pressupSe existir entre os integrantes de
uma comunidade de imigracao italiana caracterizada como so-
ciedade homogénea e ligada a experiencia e aos costumes dos

primeiros imigrantes. A comunidade escolhida foi Otavio Ro-
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cha, no interior do Municipio de Flores da Cunha.

Nesta obré, MERLOTT! faz uma analise da possibilidade
de sobrevivencia do mito, enquanto atribuiqgé de yaloreé'
sobrepostos e uma rea|idade especifica. O mito do padre
(criacao cultural de uma atribuicao mitologica em torné da
Flgura do padre) na Colonizacao ltaliana do Rio Grande do
Sul, e visto sob o enfoque de uma comunidade tiplcamentelta—

liana ‘de regloes interioranas de Flores da Cunha.

Enquanto MERLOTT! focaliza uma comunidade interiorana e
faz uma analise do mito do padre nesse tipo de comunidade,
uma das probostaé desta pesquisa, e investigar o mito do pa-

dre focalizado, entretanto, a partir do meio urbano de Flo-

res da Cunha.

José'Vicenté Tavares dos SANTOS, na obra ”"Colonos do
Vinho”, reconstitui os processos sociais que configuram a
existencia do campones na sociedade capitalista. Seu traba-
lho foi de grande valia por tratar as relagaes sociais e
familiares de uma comunidade de imigrantes italianos no Mu-
nicipio de Bento Gongalves, que compSem a zona de imigbaqéo
italiana no Rio Grande do Sul.vEnquanto José Vicente Tavares
dos SANTOS trata as relacoes sociais e familiares de uma co-
munidade interiorana de imigrantes itajianos, sob o ponto
de vista economico-sociologico, a investigaggo neste traba-
lho foi direcionado no sentido de tratar as relacoes sociais
e familiares sob o ponto>de vista ideolégico, na area urba-
na do Municipio de Flores da Cunha, tambem composto pbr des-

cendentes de imigrantes italianos.
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Para enfocar o ideologico a obra “0 que e Ideologia”, de
Marilena CHAUIl, proporcionou uma visao acessivel do que e
ideologia numa abordagem clara e especifica sobre o assunto,

elucidando as tendencias das escolas Weberiana, Durkheimiana

e Marxista.

A anélisé da situacao teorica nos coloca frente a uma
bibliografia ampla e muito significativa: Franz BOAS, Rad-
cliffe A. R. BROWN, Levy L. BRUNL, Emile DURKHEIM, Mircea
ELIADE, Max WEBER, Herbert MARCUSE, MicHaeI FOUCAULT, Eric
WOLF, Ernildo STEIN e tantos outros... No que se refere a
bibliografia especifica sobre Imigracdo Italiana, foram con-
siderados de grande significacao os'seguﬁntes'autores: Tha-
les de AZEVEDO, Vitalina FROSI e Ciro M|ORANZA, Fidelis BAR-
BOSA,'Rovilio'COSTA, Iloni FOCHESATO, Antonio GALIOTO, Lo-
raine S.»GlRON, Olivio MANFROI, Carlos Albino ZAGONEL e Luiz
A. DE BONI. As demais obras utilizadas sao de cardter geral
e de historiograf?a brésileira, as quais encontram-se relé—

cionadas no final deste trabalho.



CAPITULO |

CONSIDERACOERS TEORICAS



| — CONSIDERAGOES TEORICAS

0 interesse teorico deste estudo e colocar algumas pro-
posicoes de autores diversos, para, atraves delas, me | hor

entender o que e religiao, ideologia e mito.

0 objetivo e expor alguns aspectos teoricos gerais que .
serao usados para melhor compreensao do estudo em questao.
Serao tomados os conceitos de religiao de Aurelio Buarque

e alguns aspectos»teéricos de WEBER e BORDIEU. Na abordagem
do Mito serao usados conceitos de ELIADE e GUSDORF e ao se

“tratar sobre ideologia os conceitos usados serao da. escola
Marxista e de Durkheim conforme a abordagem de - Marilena
CHAUI . |

Aurélio Buarque de Holanda FERREIRA define religiao:

"(Do Lat. religione) s.f. 1. Crenga na
existencia de uma forca ou forgas sobrenaturais,
considerada(s) como criadora(s) do Universo, e
como tal deve(m) ser adorada(s) e obedecida (s).
2. A manifestaggo de tal crenga por meio . de
doutrina e ritual préprios, que envélvem, em

.geral preceitos éticos. 3. Restr. Virtude do

homem que presta a Deus o culto que lhe ¢ devi-
do. 4. Reverencia as coisas sagradas. 5. Crenga
fervorosa;_dévoggo, piedade. 6. Crenga numé re—
ligiao (v. religiao 1 e 2) determinada; fe, cul-
to (...) qualquer filiaggo a um sistema espec{--
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fico de pensamento ou crenga que envolve uma
posiggo filosofica, etica, metafisica, etc. 7.
Modo de pensar ou de agir; principios" (...) 1
Por religiao, WEBER entende apenas aqueles sistemas em
que se pode falar numa etica religiosa racional, que esta

|l igada ébnoggo'de Eacionalidade economica. Para ele, somente
as grandes religiSes: o Hindufsmo, o Confucionismo, o Cris-
tianismo e o Budismo apresentam uma etica que "aponfa para
os. impulsos préticos para a aggo, Fundamentados nos contex-
tos psicolégicos e pragmaticos das RELIGIJES” 2. Cada . wuma
dessas religioes constituia a etica de um estrato social es-

pecifico que justificava a agao economica dos seus membros.

Alem de justificar a agéo economica, WEBER coloca importan-
tes questoes sobre as relégSes polfticas entre as classes,
as quais péssém pela legitimaqgo do poder e do . privilégio

‘de umas sobre as outras. WEBER coloca que existem’dois tipos

de producgao religiosa: a racional e etica, onde o poder, a
riqueza e a saude sao legitimados; e a producao. irracional
onde se encontra uma valorizacgao positiva do sofrimento na

figura do asceta. Ambas sao justificativas para certa posi-
cao dentro da estrutura social, por conseguinte, sao formu-
lacoes ideologicas que revelam algumas coisas e mascaram

outras.

Para BORDIEU, na religiao ha um jogo do que e consciente

e do que e inconsciente, do que e explicito e do que e i m-

1. Novo Dicionario da Lingua Portuguesa. Nova Fronteira, 12 ed. (122
impressao), p. 1211. - '

2. WEBER, Max. Ensaios de Sociologia. Rio de Janeiro, Zahar, 1967,
(52 ed., 1983), p. 267. ‘ -
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plicito, ja que a linguagem de qualquer sistema religioso,
seja ele letrado ou nao, e essencialmente simbolica e, por-

tanto, tem significados implicitos ou inconscientes.

BOURD I EU felativiza o conceito de racionalidade, do pon-
to de vista dés que controlam o capital religioso, da mani-
pulaqgo dos bens religiosos pelos grupos dominados ou cate-
goriés de pessoas dominadas ou ainda por aqueles que ocupam
posiqSes estruturalmente ambigﬁas. “"Essa opoéiqgo seria as-
sim uma formulacao ideologica existente em qualquer formégéo

social”.

As religioes sao compostas por simbolos e mitos que re-
presentam uma das formas mais importantes dos "arquetipos
do' inconsciente coletivo, visto que fundamentam a estrutura

da realidade do homem.

Segundo ELIADE,

"Os mitos, efetivamente, narram nao apenas
a origem do mundo, dos animais, das plantas e do
homem, mas tambem de todos os conhecimentos pri-
mordiais em conseqUéncia dos quais o homem se
converteu no que é, um ser mortal, sexuado, or-
ganizado em sociedade, obrigado a trabalhar para
viver .e trabalhando de acordo com determinadas
regras'.

3. ZALUAR, Alba. '"Os Homens de Deus”, Rio de Janeiro, Zahar, 1983,
p. 32. _
4. ELIADE, Mircea. "Mito e Realidade''. Sao Paulo, Perspectiva,1972,
p. 33. » '
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Para o imigrante i1taliano, o mito nao se encontra _  na
concepgso do mundo e sua origem, mas em torno da figura do
padre do poder'ministerial do padre, revestido de plenos po-
deres sagrados. ”“(...) Deus parece dirigir os destinos das

. A 5
comunidades ao arbitrio do comportamento do padre” .

"0 mundo mitico e um mundo cheio de signi-
ficagges, conjunto de realidade esbogada pelo
desejo imaginativo do homem. Vontade de romper
com sua prépria finitude e seu temor com o des-
conhecido que lhe afigura e lhe desenha imagens,
risca a conflguragao de seu tempo e de seu espa-
¢o numa busca originaria de ser, pois e o mito
-que da sentido a sua existencia. O surgir da
consciencia da condigSes ao homem de se encon-

trar frente ao mundo.

Ela se desenvolve em esquema de figuras
simbélicas, formando valores que irao reintegrar
o homem ao seu universo na sua origem,  cosmolo-
gia nos seus valores permanentes e ontologlcos.
’Logo, o fato principal para a compreensao da
consciencia mitica parece ser, pois, que o mito
como estgutura ontologlca, perpetua uma realida-
de dada' .

Portanto,.a signiFicag;o de mito neste trabalho sera a
mesma empregada por MERLOTT!, ou seja: o valor ou o conjun-
't§ de valoreé (religiosos e oufros) que o imigrante italiano
atribui a figura do badre, como simbolo padrao do divino e
de cuja aggo depende o sucesso ou o fracasso, a salvagéo ou

a condenagao, a aprovacao ou a.desaprovagao de Deus.

5. MERLOTTI; Vania B. P. "0 Mito do Padre, Entfe 0s Descendeﬁtes
de Imigrantes Italianos". EST/UCS, 1979, p. 35.

6. GUSDORF, Georges. 'Mito y Metafisica". Buenos Aires,'Nova, 1960,
- p. 22. '
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Como abordagem teorica final, se conceituara ‘ideologia,
que no Novo Dicionario da Lingua Portuguesa de Aurelio Buar-

que de Holanda FERREIRA, encontra-se o termo como:

"(De ideo- + log (o) - + - ia) s.f. cien-~’
cia da formagEo das ideias; tratado das ideias
em abstrato; sistema de ideias. 2. filos.  Pen-

samento tgérico que prctondc desenvolversse so-
bre seus’ proprxos prlnCLplOb abstratos, mas que,
na realldade, ¢ a expressao de fatos, principal-
mente sociais e economicos, que nao sao levados

em conta ou nao sao expressamente reconhecidos
como dc%ermlnantes daquele pensamento. (cf edeo-
1og1a)”

‘Um dos tragos fundamentais da ideologia consiste, Jus-—

tamente, em tomar ideias como independentes da realidade his-
torica e social, de modo a fazer com que tais ideias expli-

quem aquela realidade, quando, na verdade, e essa realidade

Ve

que torna compreensiveis as 1deias elaboradas.

"Esse ocultamento da realidade  social
chama-se ideologia. Por seu intermedio, os ho-
mens legitimam as condigoes sociais de explora-
cao e de dominagao, fazepdo com que parecam ver-
dadeiras e justas (...)"

0 termo qdeolog|a ¢ reencontrado no livro de DURKHE M,

”Regras para o Metodo Sociologico”, no capitulo 1. 0 obje-

-~

tivo de DURKHEIM e criar a sociologia como ciencia, como co-

nheC'mentOYracyonal objetivo, observavel e necessario a so-

7. Novo Dicionario da L{ngua Portuguesa Aurelio. Nova Fronteira,
124 ed., p. 739. '
8. CHAUI, Marilena. 'O que ¢ Ideologia'. Brasiliense, 1984, p. 21.
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ciedade. Para tanto, e preciso tratar o fato social como uma
coisa, como a cientista da Natureza trata os fenomenos natu-

rails.

"Em outras palavras, a regra fundamental
da objetividade cientifica sendo a da separagio
entre sujeito do conhecimento e objeto do co-
nhecimento, separagao que garante a neutrali-
dade do cientista, Durkheim chamara de ideolo-
gia todo conhecimento da_ sociedade que - nao
respeite tais criterios"

Para os marxistas,

"A ideologia é um conjunto légico, siste-
matico e coerente de represen;agSes (ideias e
valores) e de normas ou regras (de conduta) que
indicam e prescrevem aos membros da sociedade o
que devem pensar e como devem pensar, o que de-
vem valorizar e como devem valorizar, o que
devem fazer e como devem fazer. Ela e, portan-—

. to, um corpo explicativb (representagaes) e

pratico (normas, regras, preceitos) de carater

. prescritivo, normativo, regulador, cuja funggo
¢ dar aos membros de uma sociedade dividida
em classes uma explicaggo racional para as di-
ferengas zociais e culturais sem jamais atri-
buir tais diferéngas a divisao da - sociedade
em classe, a partir das divisces na esfera . da
produggo. Pelo contrério, a fungéo da ideolo-
gia ¢ a de apagar as diferengas como de clas-
ses e de fornecer aos membros da sociedade
o Sentimento de identidade social, encontrando
certos referenciais identificadores de todos
e para todos, como por exemplo a Humanidad
a Liberdade, a Igualdade a Nagao ou o Estado"

9. CHAUI, op. cit., pp. 25-6-7.
10. Idem, ibidem, p. 21.
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Portanto, esse ocultamento da realidade social chama-se
ideologia. Por seu intermedio os homens legitimam as condi-

goes sociais de exploracao e de dominacao, fazendo com que

paregam verdadeiras e justas.



CAPITULO 11
HISTORICO DA IMIGRACAO ITALIANA NO NORDESTE

DO ESTADO DO RIO GRANDE DO SUL
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Il -~ HISTORICO DA IMIGRAGAO ITALIANA NO NORDESTE

DO ESTADO DO.RIO GRANDE DO SUL

2.1 A COLONIZAGAO

A colohizagso no Municipio de Flores da Cunha iniciou
em 1.877,'quando frinta (30) familias brqvenientes do Norte
da Itélia, mais precisamente das provincias do Veneto, Pie-
monte e Treviso, se estabeleceram no lugar que denohfnaram
NoVa'Trento; Entréfanto, a maior leva de imigrantes chegou a
este local no ano de 1.888, nao foi possfvel determinar o
numero de pessoas que chegaram neste periodo, ja que as fon-

: . . 11
tes se referem a ele como "uma leva maior que a de 1.877" .

Atualmente o Municfpio de Flores da Cunha, antiga Nova
Trento conta com 4.131 Famflias sendo que, 1.763 do meio ur—
bano e 2.368 pertencem éo meio rural, a quase totalidade des-

tas compoem-se por descendentes de imigrantes italianos.

A vinda de imigrantes. e sua instalacao na Encosta Supe-
rior do Nordeste.do Estado do Rio Grande do Sul, e um refle- -
xo da situagao socio-economica e politica da Italia na se-

gunda metade do seculo XIX.

11. Livro Tombo n2 I, p. 56. Convento dos Freis Capuchinhos da Or-
dem de Sao Francisco - Flores da Cunha.
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"Esta, nas Ultimas decadas no seculo XIX,
sob o ponto de vista pol{tico,‘ressentia—se das
divisoes histérico—polfticas anteriores a imi-
graggo. O Piemonte iniciara os movimentos . para
uma Italia unida e permanecia a fonte inspirado-
ra da polftica italiana. A Lombardia, a primeira
regigo a unir-se a campanha piemontesa e a li-
bertar-se do dominio austr{aco, conservava-se
coesa em torno aos ideais de uma nova Italia.
A Venéciag'ﬁltima regigo~dq norte italiano a ser
anexada, permanecia dividida ainda entre a Ita-

lia e Austria, sob dois aspectos: De um lado,
parte do territorio estava sob o dominio da
Austria e era pretendido pela Itélia; de outro,
grande parte da regigo beneficiava-se das ini-
ciativas socio- econom1cas do dominio austriaco
dos quanenlos precedentes, mais do" que, na

nova, conjuntura, como as da adm1n1stra§ao ita-
liana. O Trentino Alto Adige, sob o dominio aus-
trlaco, ressentia- se 1nterna?ente das forgas que
o desejavam unido a Italia"

Essa sutuagao po||t|ca leva a tirar as seguintes conclu-

saes sobre a emlgragao iniciada na decada de 1. 870

"a) A unidade italiana tinha sido consuma-
da pelas armas, mas carecia de uma maturidade e
penetraggo politica de base; b) A instabilidade

socio- polltlca da Venecia e do Trentino, entre
as amblgoes da Austrla e Italla, criavam um cli-
ma de incerteza e de p0551b111dades de ‘novos

conflitos armados austro-italicos ( verlflcados,

com efeito, na primeira Guerra Mundial).

‘Sob o ponto de vista economico, a Italia
apresentava regioes do Norte subdesenvolvidas e
em condigoes de feudalismo decadente, embora po-

liticamente fortificado esse com a unidade na-

12. FROSI, Vitalina Maria & MIORANZA, Ciro. ”Imigraggo Italiana
no Nordeste do Rio Grande do Sul". Movimento, Caxias do Sul, 1975, p.11.



cional. Nao havia perspectivas de melhoramentos

-a~curto-prazo. Os latifundios permaneciam e a

forga agr{cola jé nao. possuia solugSes para seu

problema economico. O que havia era uma econo-

mia tradicional aliada a Situaggo politica de

instabilidade. Esta situaqgo colocou vénetos,

lombardos e trentinos numa posiggo em que a

maior seguranca seria a da opgao pela saida = da

pétria, em busca de outras terras onde as situa-

. _ : : qSes sécio4econ8micas vigentes nao fossem tao
’ dispares quanto eram na Italia..O dualismo de

ricos e pobres, de grandes la;ifundférios e su-
bordinados nao apresentava indicios de erfédi;a-
cao imediata. A emigragao apresentou-se, assim,
como uma necessidade.

Desse modo, quando em 1.870, o Governo
Imperial do Brasil decidiu povoar terras incul-
tas e devolutas do sul do pa{s,‘houve grande
receptividade nas regiSes veneto-lombardo- tren-
tinos e a partir de 1.875 iniciaram-se os movi-
mentos e fluxos migratériOS'para o Rio Grande do
Sul' . ‘ '

"Considerando a receptividade numérica
dos emigrantes (segundo as regioes de origem)
nos fluxos migratorios italianos, com destino ao
Brasil, nas tres Gltimas decadas do seculo  XIX
e nas duas primeiras do seculo XX, pode-se afir-
mar que a percentagem maior veio das regiaes si-
tuadas ao Norte do Rio Pé, excluindo o Piemonte,
scendo, portanto, o Trentino — Alto Adige os -
cais de onde sairam mais levas de emigrantes'

-

Sao inumeros os aglomerados que se originaram dos nu-
cleos irradiadores, sendo que Flores da Cunha surge do aglo-

merado da Colonia Caxias.

13. FROSI, MIORANZA, p. 13 e 14
14. FROSI, MIORANZA, p. 15 e p. 48.
N.A. A redagao do texto original foi alterada pela autora.
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"Com respeito as comunidades e sua forma-
ggo, cumpre observar, que os nucleos iniciais de
Colonizaggo, due no caso e Caxias, nao perderam.
sua importancia sécio—econamica €, se no infcio
eram pélos irradiadores de elementos destinados
a ocupar lotes coloniais mais ou menos long{n-
quos, passaram, logo, -a ter uma fgnggo de pélos
catalizadores do progresso e desenvolvimento ' da
regiao. Hoje, tanto Flores da Cunha, como Caxias

. ~ do Sul const{guem nucleos de atraggo de forga
' a de trabalho" ~.
. . Dando continuidade ao processo de colonizagao, cumpre

Sélfentaf qhe na prov?néia do»Rio Grande do Sul, o contexto
regional estabelecia condigoes para o desenvolvimento da po-
|i£fqa de colbnizaggb. A conjuntura economica Févorecia, no
Ri& Grande do Sul, a opgSO pela colonizaggo e a tendencia a
"sUbéfituiF a escravatura e a monocultura granédeira pelo
traﬁalhaddh livre, a pequena propriedade e a agricultura, in-
¢1u§i§e paFa'sQEstituir a criaggo de gado, que era a base de
ecohomialgaaéha e assim complementar uma economia com a ou-

tra..

l,Em 1.875, tem inicio a Colonizagao ltaliana, configuran-
do um nucleo de povoamento que vinha completar a ocupagao
das terras situadas entre a regiao Meridional e a regiao Su-

deéfe do Pais.

""Na verdade, a Colonizaggo estrangeira no
Rio-Grande do Sul corresponderia a um processo
de divisao regional de trabalho social determi-
nado a ocupaggo definitiva e completa de seu

. ~ -
territorio e a especializagao economica de uma

15. FROSI, MIORANZA, p. 49.

N.A. A rédagao do texto original foi alterado pela autora.
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vasta area, praticamente despovoada e inexplgra-

da ate o primeiro quartel do seculo passado"

Todavia, a localizacao dos imigrantes eufopeus seria
indicada em FunQSO da grande propriedade rural | existente
na,prpvfncia. Tanto a area ocupada pela colonizagéo alema,
cbmo, posteriormente, aquela ocupada pela 7 colonizacao
italiana, foram areas desperezadaé geogréfica e economica-
mente pela grande propriedade radicéda na zona sul da pro-
vincia. Se pof um lado, a colonizaggo eravexpresséo de  in-
teresses de uma Frag;o de classes dominahfes, principalmen-
te ligada ao comercio e a Coroa Imperial, por outro, os iIn-
teresses da Frang h¢gem6nica das classes dominantes delimi-

tavam as areas a serem colonizadas.

A colonizacao italiana foi realizada seguindo a lei de
terras de 1.850 que institucionalizou a nivel juridico-poli-
tico, a propriedade privada da terra. "Ao regular que ficam

proibidas as aquisigSes de’ terras devolutas por outro titu-

o, que nao seja o de compra, ela cristalizou a terra como

equivalente de mercadoria, obrigando desde logo, o imigran-
. . A 17

te a despender uma soma de dinheiro na sua aquisicao” . Os

principios bégicos da_Lei Provincial n? 304, de 30 de novem-

bro de 1.854; éram os seguintes:

"a} a divisao em lotes de 48 hectares com

reservas das areas necessarias as servidoes pu-

16. AZEVEDQO, Thales de. '""Italianos e Gaﬁchos; os anos pioneiros da
colonizaggo‘no Rio Grande do Sdl”; A NagSO/Instituto Estadual do Livro,
1975, p. 33.

17. SANTOS, Jose Vicente Tavares dos. "Colcnos do Vinho'", Sao Pau-
‘lo, Hucitec, 1978, p. 16.
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blicas; b) venda de lotes a vista ou a prazo de
cinco anos, mediante garantiaihipotecéria ate
completo pagamento; juro de 1% ao més, no caso
de ser excedido o prazo de pagamento; auxilio
aos imigrantes espontaneos reembolsavel dentro
do mesmo prazo de cinco anos; d) proibigao  aos
colonos de explorarem as terras por meio de ‘es—
cravos seus, ou alheios, ou de possu{—l?gv © nas
terras, sob qualquer pretexto que seja"

.Essa Iei‘prOfbe a explbraggo das terras por meio de es-
cravos assim como estabelece a pequena propriedade rural.
Entretanto, a delimitacao dos lotes nao seguiu o estabeleci-
do por Iei,.uma vez que os colqnos italianos adquiriram lo-
tes que variavam de 10 a 70 hectares sendo a maior parte en-
tre 10 a 30 ha. Mesmo assim a escravidao Jamais ocorreu

no meio da colonizagao italiana no Rio Grande do Sul.

Para a fixacao dos imigrantes italianos no Rio Grande
do Sul, o Governo Imperial do Brasil destinou duas zonas de
povoamento: As terras devolutas ou despovoadas do Nordeste

do estado e as terras localizadas nas proximidades de Santa

Maria.

""As terras selecionadas para a colonizaggo
italiana, no Nordeste do Rio Grande do Sul, si-
tuavam-se na Encosta Superior da Serra, entre o
Rio das Antas e as Colonias alemas do baixo Ta-
quari e da bacia do Rio Cai. O primeiro grupo de
imigrantes fixpu—se nos fundos da Colonia de No-
va-Palmira, onde hoje esta Nova Milano. No mesmo
ano de 1875, criaram-se tres nucleos de Coloni-
zaggovItaliana: Colonia Caxias, Coiania Dona

Izabel e Colonia Conde D'Eu (...). Com a criagao

-18. 1Idem, ibidem, p. 18.
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~destas colonias foram estabelecidas tres frentes
de ocupaggo de terras. A destinagao para uma ou
R para a outra dessas colonias nio obedecia a ne-
W nhum criterio rigidamente estabelecido. Por esta
razao nao se formaram nicleos espec1f1cos de uma
ou de outra regiao da Italia. O que aconteceu,
porcm, e que grupos vindos da mesma regiao  ou
‘Provincia Italiana e egressos na mesma - data;
podem ser encontrados em determinados pontos ' do

terrltorlo, dando origem a pequenas comunidades

t1p1cas, ou seja, grupo étnicos- lingUisticos

afins. Certos criterios etnlcos sao levados em
: conta somente a partir do momento e em que ~ Os
v nucleos principais, como Caxias, Dona Izabel e

Conde D'Eu oferecem condlgoes de abrigo aos no-
vos 1mlgrantcs, por periodos mais ou menos lon-
gos. Tnm se entao casos de organlzagao de grupos
de demdnda de lotes viglnals, segundo criterios.

étnicos- llngUlstlcos”- .
iA partlr ‘do ‘ano de 1. 876 as colonias de Caxias, Dona
Izabel e Conde D Eu passaram a exercer a funcao de polo ir-

-

radi ;i(i{)l:‘,//f§(il». a arca de influcncia do ;\;}(:i ¢o de Dona Tzabeld
esféVam todés‘os lotes periFéricos e é superchie norte, les—
te e nordeste de Dona lzabel em direcao ao Rio das Antas.
'SngaiinFIU;ﬁcja do nucleo Conde D’Eu estavam as terras pe;

‘rifericas e a area em diregao sul que se estendia ate os |i-

mites da regiao ocupada pelos teuto-brasileiros. A area de
influencia da colonia Caxias eram bem maiores. 0O processo
-de Formagao de outras comunidades, excetuando-se os nucleos

de lrradlagao, desonvolvna so dentro dos aspectos socio-eco-
nomiCOS‘de‘sobPGV|vencra de um grupo-socual. Surgem . dessa
maneira, nucleos que se espalham por toda a regiao. A forma-

c¢ao dos aglomerados obedecia criterios de ordem geografica:

19. cf. FROSI, MIORANZA, P. 38, 39, 42, 43 |
N.A. A redagéo do texto original foi alterada pela autora}
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encontro de picadas,‘proximidade de rios. Economica: diver-
Sédade de interesses do elemento humano e diversificacao de
atividades. Religiosa: proximidade de capelas ou i1grejas e
presenca de sacerdotes. Social: maior oulmenor entendimento
e afinidade dos habitantes da mesma |inha ou travessao. Ehﬂf
ca: proveniencia da mesma regiao italiana ou regigo'limitro-

fe.

Sao inumeros os aglomerados que se originaram dos nu-
cleos irradiadores, entre eles, destaca-se aqui, Nova Tren-

to (hoje Flores da Cunha) por ser objeto deste trabalho.

Nova Trento surge da area de influencia da Colonia Ca-
xias em 1.877, cujos imigrantes sao oriundos das provincias
italianas de Mantua, Cremona, Padua e Tirol, da regiao ita-

l1ana do Veneto.

Ao se instalarem Fundéram dois povoados dé'ranchos: 'co—
bertos de casca de pinheiéo, um denominado Sao Pedro, outro
Sao Jose. Passado algum tempo, devido a escassez de agua,
os habitantes de Sao Jose mudaram-se para Sao Pedro, extin-
‘gﬁindo—se aquele povoado. Em 1.878 era erguida a primeira
capela dedicada a Sao Pedro. Neste mesmo ano-o imigrante
Cisfo Rossetto, nascido em 1.833, na prov?ncia de Verona,.
Itélia, ex—péregrino conhecedor da Palestina e de muitos

lugares, colono de certa cultura e por Isso exercia influen-
cia sobre os demais,, propas ao engenheiro demarcador das co-
lonias, Sr. Diogo dos Santos, que fosse dado o nome de Nova
Trento ao pequeno povoado. Na manha seguinte, éurge no pi-

nheiro mais alto no centro do povoado, uma tabuleta escrita
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a carvao com a inscrigao Nova Trento. Quer para nao magoar
Cisto Rossetto, quer, porque escalar o pinheiro fosse arris-

cado, o nome e a tabuleta ficaram.

Aos poucos surgiram pequenas ‘industrias artesanais e

casas de comercio.

“"No éomércio, foram pioneiros Pedro Oldra, Pedro Curra,
mais conhecido por ’‘Piero Grés’ e '"Piero Magro’. Sucede-
ram-lhes Luiz Soldatelli, Luiz Letti, Joaquim Mascarello,
Virgilio-Schiavénim, Anselmo Carpegiani e Francisco Masca--

rello”..

“Na industria foram pioneiros Jose Favaro, que instalou
uma peqﬁéﬁa metal&rgica; Alexandre Micheletto com uma ofi-.
cina mecanica e Joaquim Mascarello com uma industria moa-
geira. Na indastria_hoteleira, destacaram-se pelo pioneiris-
mo os nomes de Jose Fontana; estabelecido com o Hotel Inter-
nazionalle, atendida a coiinha_por sua esposa Amabile Guare-
si Fontana. Ainda no ramolhpteleiro, destacou-se Antonio
Melara com o hotel Unione, tambem atendido por sua esposa

Angelica Melara”.

"Os primeiros artifices Antonio Peisanto, marceneiro;
Vitorio Coin, carpinteiro e marceneiro; Pedro Boscatto, al-
faiate, mais conhecido por ‘Piero Sorte’, que confeccionava

a mao por nao possuir maquina de costura.

Fonte: Dados extraidos do Livro Tombo da paréquia de Nossa Senhora
de Lourdes de Flores da Cunha .e depoimento do Sr. Narciso Fontana.



Em 1.890, Nova Trento pertencia a Colonia Caxias, sendo
a'divisao das terras feitas em leguas e travessoes assim
distribuidas:

102 Legua Travessao Felisberto da Silva, Margues do

Herval, Divisa. Curuzu, Jacinta, Marcol tno

_ Moura, Pinhal, Carvalho e Esperanca.

112 Legua Travessoes: Cavour, Esmeralda e Conde D’Eu.

122 Legua -. Travessoes: Claro, Gavioli.

142 Legua Travessao Riachuelo.

152 Legua Travessoes: Lagoa Bella, Diogo dos Santos,

-Salgado, Rondelli.
162 Legua Travessoes: Aquidaban, 25 de Marco, 7 de Se-
tembro, Camargo, Martins, Alfredo Chaves.
Q- ~ , 21 '

172 Legua Travessoes: Paredes e Bonito .

"O procedimento usado na epoca para demar-
‘car as terras foi a divisao da area em grandes
espagos, chamados 'Leguas', subdivididas estas
unidades chamadas de 'fraggo' ou 'Travessao'. O
Travessao originou-se da demarcagao de uma linha
geografica em cujos lados se delimitaram os lo-
tes de terras a serem ocupadoés pelos imigrantes. .
Com o passar do tempo, o 'Travessao' ou "fra-
gao' constituiu-se como .suporte de um nucleo
social a partir das relagSes sociais que as pgs-—
soas neles residentes passaram a desenvolver"

Os primeiros imigrantes que se instalaram nas leguas e
Travessoes foram os seguintes: "Pietro Melara, 152 legua no

29

21. Dados gxtra{dos do Historico de Flores da Cunha - Polfgrafo das
Secretarias Municipais de Educaggo e Turismo, 1983, p. 03.
22. SANTOS, op. cit., p. 04
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Travessao Salgado; Giuseppe Falavigna, 152 Légua no Traves-

sao Lagoa Bella”.

No ano de 1.877 chegou a Nova Trento uma leva de. trinta
(30) jmigréﬁtes com sétenta e sete (77) dependentes, ﬁuitos
ja vieram casados, outros deixaram a familia na ltalia. Nes-
ta Ievalé casal com maior numero .de filhos foi Guirafate Dal
Molin com hove_(09) dependentes, estabeleceu—selna‘15§ Légua
nd_TravessSo Rondelli. Em 1.888 chégou a maior leva de imi-
gﬁantes que se teﬁ_conhecimenfo, infelizmente nao foi encon-

trado em fonte alguma o numero de pessoas que aqui chegaram.

A emancipaggo politica de Nova Trento ocorreu em 17 Ae
maio de 1f924 pélo DecretolEstadUaT n? 3.320, assinadé porb
Borges de Medeiros e Protasio Alves. Por este Decreto;._vaa
Trento passa a Ser‘Municipio, sendo seu primeiro Intendente

o Capitgo Joaquim Mascarello.

"Em 1.924, e criada a Camara Municipal composta pelos
seguintes membros: Anselmo Carpeggiani (presidente), Fran-
cisco Boscattb,‘Demétrio Molon, Francisco Mascarello, Jose

.Cu¢ra, Virginio Carletti e Cesar Piardi”.

Em 21 de dezembro de 1.935, atraves do Decreto Municipal
n? 12, o nome de Nova Trento foi substituido pelo de Flores

da Cunha, em homenagem ao entao Governador do Estado, Gene-

ral Antonio_Flores da Cunha.

Fonte: Sinopse do Municipio de Flores da Cunha — Prefeitura Muni-
.cipal de Flores da Cunha, 1983, p. 04. '
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Atualmente Flores da Cunha e um Municipio em franco de-

senvolvimento economico.

0 Municipio divide-se em Distritos, Travessoes e Linhas,
sendo o 12 Distrito éonsiderado a Sede, entende-se por sede,
a cidade e os Travessoes que a circundam, os quais sao: Ron-
delli; Aquidabam, Riachuelo, Diogo dos Santos (Nova Roma),
Garibaldi‘(Sgo Gotardo), Logoa.Belia, Sao Jégo,' Cavour,
Salgado, Martins, Alfredo Chaves, Gavioli, Esmeralda, Felis-

berto da Sidva (Linha 100, Linha 80 e Linha 60). 0 22 Dis-

trito sitQa—se a 12 Km da Sede e e composto pelos seguin-
tes Travessoes: Barra, Bonito, Acioli, Cerro Largo, Curuzﬂ,
" Cerro Grandé,uDivisa e Mltzel. O 39 Distr;to situa-se, tam-
bém; a 12 Km_da Sede e compoe-se pélos Travessoes: . Entre-

Rios,>Pinha|, Carvalho,_MaEcblino Moura, 13 de Maio, Jacinta,
Quatro de Setembro, Marquez do Herval, Hortencia e Espéran—

ca.

As atividades economicas em Flores da Cunha sao diversi-

Ficadas,-seﬁdo que a cidade se caracteriza pelo comercio e
a indﬂstria,‘e os Distritos, compreendendo o meio rural, pe-
la agricultura e vitivinicultura. “A uva e produzida em
grande escéla, sendo que o setor vinicola e responséVel di-
reto por mais de 2.000 familias produtoras de uvas no Muni-
Cipio, que na safra de 1.984 produziram 60 mi lhoes de quilos
de uvas com valor economico de mais de 5.5 bilhoes de cru-—

: 1123
zelros .

'23. OLIVEIRA, Alberto Walter de. "Estatistica Economica -Industria,
Comércio e Agricul;ura em Flores da Cunha', s/ed., p. 32.
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Paralelo ao plantio da uva existe uma economia de sub=

sistencia e pecuaria que somadas obtiveram um valor - econo-

mico de 5 bilhoes de cruzeiros em 1.983.

0 meio rural pode ser definido, seguindo os padroes de

demarcagao -de Linhas e Travessoes, segundo Jose Vicente
Tavares dos SANTOS como: “Um bairro rural visto que nele

pbdemos identificar os meios que o caractérizam: Ha uma base
territor;al constituida por casas esparsas mas com um centro
devreFeP;ncia soéiaf, a 'sociedade da capela’; a populagso
tem uma éituaggb social semelhante; as pessoas estabelecem
relagaes_de vizinhanga muitas vezes justapostas a relacoes
de parentesco”. A populaqgo se identifica como membros do
bairro, havendo um sentimento de localidade. "Ocorrem prati-
cas de ajuda mutua no processo de trabalho; e finalmente,
parficipam em comum de atividades variadas na ’‘sociedade da
capela’ e de atividades religiosas, ‘a festa do padroeiro’.
Cumpre salientar que no meio rural florense encontra-se o
bilingUismo} adotado pela’populagéo como cédigo.de expresséa
Sendo a populéggo constituida de descendentes de imigrantes
citalianos do Norte da |té|ia, o dialeto Veneto sobreviveu
pela heranca cultural e pelo isolamento em due estes grupos

viveram” ..

"(...) desde 1938, com a 'nacionalizaggo'

- do ensino e aApoéterior proibiggo, com a Segun-
da Guerra Mundial, do uso pﬁblico da.lfngua'ita-
liana, cristalizou-se o bilinglismo, adotando a
populagSO uma ou outra 1{ngua, dependendo da si-
tuaggo de contato social: 'Agora as duas l{nguas
figuram independentes uma da 6utra, fazendo a
populaggo uso de dois cédigos separados com fins

de comunicagao que se pode realizar ora " numa,
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td N d 4 ’
ora noutra lingua: e o stratum socio-linglistico
ao qual o falante pertence que determina os fa-

tores da escolha: os membros do grupo e a situa-

gao que caracteriza certas circunstancias: no
momento da comunicagao mais formal, menos for-
mal, intima. O bilinglismo marca uma distingéo
social. E o grupo em situaggo de contato ser-
ve-se do dialeto quando o dominio particular
esta aberto ou aproprlado para seu uso. Nos ou-
tros, gasos ¢ o portugues a lingua de comunica-=
gao .
E' comum tambem encontrar no meio urbano o dialeto como
forma de expressao oral, seu uso e corrente nas casas ban-

carlas ‘no comercio e na rua. A populacao urbana mais jovem
usa menos o dlaleto mas a grande maioria, se bem que nao o

-fale, o entende.

A economia urbana, como foi mencionado anteriormente,
se carcateriza pela industria e o comercio. “Na industria
destaca-se a moveleira, sendo que 70% dos empregos diretos

provem dela”. A,inddstria moveleira no ano de 1.983 exportou
para os E.U.A., Inglaterra, Arabia Saudita e Chile, um total
‘de hum bilhao e quatrocentos milhaes'de cruzeiros. Alem  da
industria vinicola e moveleira, Flores da Cunha conta ainda
com industrias metalurgicas, industrias de beneficiamento dé
peles, olarias, industrias de conFéches de vestuario, entre
outras de ramo diversificado e menor porte. Em 1.983 Flores
da Cunha contaQa com 275 industrias.e 174 casas de comer-

cio. Das 275 ind&strias, 187 sao vinicolas e 38 de mévéisl

24, BUNSE, Heinrich A.W. "O Vitivinicultor e a Vitivinicultura na
Antiga Regiao Colonial Italiana do Rio Grande do Sul", Porto Alegre,
s.C.p., 1974, manuscrito, p. 39.



34

- 81,63% da arrecadacao de ICM no ano de 1983 foi do setor vi-

- . 25
nicola e moveleiro”

A mao-de-obra e suprida pela atraggo que as industrias
‘exercem sobre as populacoes menos favorecidas dos anic;pios
vizinhos. Assim, nos &ftimos‘anos.tem_havido im numero bas-
tante elevado de famfliaquue chegaﬁ em busca de tﬁaba!ho,

havendo assim uma alteracao no quadro demografico florense.

A partir de 1.950, com o surgimento daé industrias move-
-leiras no Munic;pio, a populaggo-drbana'aumentou de 11,3% .
para 35,3% em-l;980. Este aumento populacional e causadolpe—
la oferta crescente de empregbé criados pela entao nascente

industria moveleira, especializada em moveis de madeira.

A transferencia de mao-de-obra rural para as fabricas
faz-se sentir a partir da decada de 60, quando os .pequenos
proprietarios rurais, nao dispondo de solidez de recursos

financeiros, vendem suas propriedades e tornam-se assalaria-

-

dos, havendo, assim, um decrescimo populacional rural de

88,7% em 1.950 para 64,7% em 1.980..

25. OLIVEIRA, op. cit., p.3-4.
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POPULACAO RURAL E URBANA DE FLORES DA CUNHA

Ano Urbana %v Suburbana Rural % Total
1940 1.220 13,0 136 8.068 87,0 9.424
1950 1.168 11,3 551 8.590 88,7 | 10.309

* 1960 . - ' - - - 12.985
1970 3.796 26,0 ' — | -10.834 76,0 | 14.630
1980 - | 5.478 | 35,3 - 10.003 | 64,7 15.481

.
W

¢ IBGE nao apresenta a populaggo rural e urbana deste ano somente
o total do censo demogréfico de 1.960.

',Contudo; e imporﬁénte ressaltar que atualmente o exodo
rural dificilmente aéonteCe, salvo raras excegses, porque os.
cahponeses; éhdmados de cblonos e assim sao conhecidos - em
Flores da Cunha,:sao proprietérios da térfa e dos outros
meios de producao e utilizam a forga de trabalho | fémiliar.
Coabinam a producao para a subsistencia com a mercantil, es-
pecializada na viticultura e vitivinicultura. Na colonia,
coﬁo e denominado o meio rural, o trabalho assalariado e
utilizado quando o colono nao consegue dar conta do . servico
somente com sua,Familia,'geralmente Isso acontece em _época
-de safra, ou quando se constituem momentos criticos do tra-
balho agricola, nos quais se devem executar: rapidamente
certas tarefas, como e o caso da poda das parreiras. Nestes
casos, ocorre 6u a procura de um ou mais assalariado que ve-
-nha supr.ir a forga de trabalho ou o colono recorre a troca
de dias de servicgo, ocorrendo-em_situagges em que a Familia
tem necessidade de forga de trabalho suplementar. Existe

~ainda o mutirao:



36

"(...) em casos de doenga ou . . sinistro,
quando todos os habitantes do bairro auxiliam
a familia a executar tarefas de que hao podem

dar conta, seja porque um dos seus membros esta
incapacitado, seja pela impossibilidade de repa-
rar adequadamente os danos’ causados por aciden-
tes da natureza (...) a ajuda mitua aparece aqui
como um processo grupal, concorrendo as. pessoas
espontaneamente para prestar auxilio necessario.
Depois de findo o trabalho, geralmente dias mais
tarde, é costume aqueles que foram auxiliados
oferecerem uma festa para recompensar os outros
e agradecer-lhes, solidificando-se assim a soli-

dariedade do grupo (...) essa modalidade de aju-

da mitua foi inclusive formalizada pela insti-
tuigao religiosa,_através dos estatutos das ca-
pelas na Diocese de Caxias, (Caxias do Sul, 11
de abril de 1946) "paragrafo 45 - Em caso de
grave infortunio, todos ajudarao a familia do

socio (da capela) na plantagao, limpeza na roga,
reconstrucao de casa destruida e no fornecimento
do que for mais indispensavel a famili sinis-

trada ou impossibilitada de trabalhar' .

Cpm a ajuda m&tua, prestada pelas familias vizinhas,
mais os mutiroes, diFicilmente uma familia necessita de tra-
balho assalariado, excetuando-se aquelés familias que pos-—
suem cantinas, assim denominada no interior a industria- vi-
nicola. Nas éantinas, e necessaria a mgo—de*obra suplemen-
tar-séndo que esta forga'de frabalho e suprida pelo assala-
riado que, normalmente vem de outros mUnic:pios. Como - diz
Jose V. T. dos SANTOS: "nessas epocas, as cantinas precisam
de aumentar o'contigente.de operérios nao-qual ificados e

buscam-nos entre os camponeses da regiao, sendo esse um dos

momentos em que o campones funciona como reservatorio da

26. SANTOS, op. cit., p. 35.



forca de trabalho para ‘a industria”.

Em 1.984, Flores da Cunha contava com uma populaggo
rural de apquimadamente 10.997 Dessoés, e uma populacao de
6.482 pessoas na cidade, havendo, portanto, predominancia

populacional rural sobre a urbana.

No presente estudo, sera Cohsiderada,. , prjncipalmehte)
é populéggo.urbana de Flores da Cunha. A populaggo rural’ nao
foi objefo de analise, tendo em vista as especif‘cidades en-
contradas nesse meio, bem como sua maior disperséo.e, ainda,

por deFiniggo de estratégia de pesquisa.

A populacao urbana florense apresenta caracteristicas
que podem ser enquadradas nos fenomenos culturais de des-
crenca religiosa determinada pela troca da vida rural pela

urbana, verificado no comportamento geral brasileiro.

Avvjda urbana propicia o alargamento de relagSes da co-
muhidade‘com‘o mundo. Isto faz com que o interesse.pélo cum-
primento dos deveres da Fé se enfraquecam, uma vez que - as
Fungges heligiosas da lgreja Jé nao mais aphesentam»'oportu—

nidades unicas de reuniao social dos membros da comunidade.

"A troca da vida agraria pela citadina
atingiu-lhes a existencia toda, degde as rela-

goes familiares ate as religiosas"

27. DE BONI, Luiz Alberto. "RS Imigragao & Colonizagao', Porto Ale-
gre, Mercado Aberto, 1980 (Série Documenta, 4), p. 241.
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A cidaderde Flores da Cunha, composta por uma populagéq
de origens rurais apresenta caraéter?sticas que se diferen-
ciam do meio rural por uma menta|idadé abalada pela estrutu-
ra do Sistema Capitalista quando perde seu carater rural e

- torna-se mais industrial e urbana.

PQE»QutPO Iédo, a p0p0|ag50 rural composta poﬁ. fém;lias
dé pequenos proprietérios, ainda vem do_tﬁaba|ho da terra,
onde a vida social e determinada pela vida religiosa. A re-
ligiao e o polo catalizador de toda comunidade rural, atra-
'vés da participaggo dos fieis aos cultos, Sacramentos, pro-

cissoes e festas, onde

. "um clima como este, os valores religiosos
e sua expressao normativa tendem a tornar-se os
valores sociais, ou melhor, estes se 2éegitimam
através dos valores e normas sagrados' .

Portanto, o estudo do meio urbano do Municipio de Flores
da Cunha justifica-se por apresentar caracteristicas de di-
minuigao de religiosidade em relagao ao meio rural do mesmo

Municipio.

29. DE BONI, op. cit., p. 242,



Vista da cidade

de

Flores da Cunha
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Vista de Nova Padua, 2- Distrito de Flores da Cunha
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Otavio Rocha, 32 Distrito de Flores da Cunha. Em primeiro
plano ve-se os parreirais, comuns em toda a regiao.

(Foto de Rui Boff)



Vista panoramica do Rio das Antas que forma a frontcira na-
tural do Municipio de Flores da Cunha com o de Antonio Pra-

do. (Foto de Rui Boff)
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Uvas em epoca de colheita num parrciral de Flores da Cunh
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Vindima. Colheita da uva.

(Foto de Rui BRoff)



CAPITULO 111

" ORIGEM DAS ORDENS RELIGIOSAS EM FLORES DA CUNHA



3 - ORICEM DAS ORDENS RELIGIOSAS EM FLORES DA CUNHA

A historia religiosa do povo florense inicia com a no-

méagéo do primeiro capelao em 12 de novembro de 1.882, o Pa-

dre Luiz Centin. Este foi sucedido pelo Padre Agostinho
Magnon, que esteve no cargo por dois meses deixando seu lu-
"~ gar para o Padre Alessandro Pellegrini. No dia 10 de Jjunho

de 1.890 foi nomeado capelao o Padre Francisco Schuster que
assumiu o cargo na capela de Sao Pedro. Ao Padre Schuster
sucedeu, em dezembro do mesmo ano, o Padre Augusto Finotti,

sacerdote procedente da ltalia, regiao do Trentino.

Em 1.900 & edificado o convento dos Freis Capuchinhos
da Ordem Franciscana, onde béssam a funcionar o noviciado e
os eétudos‘superioreé de Filosofia e Teologia. Né meémo ano
'o_Padre Finotti adquiriu cinco (05) sinos, os quais sao o
orgulho dalcfdéde. Foram fundidos em Savoia, lItalia, em
1.901 na Fundiggo Pacard. Os sinos foram denominados: Pieri-
na, o-ﬁaior, que pesa 1.200 Kg; Claudia, com peso de 600 Kg;
Dom Finotti, 380 Kg; Antonieta, 155 Kg e o Ultimo, sem deno-
minaggo; com peso de 80 Kg. 0 Padre Finotti retirou-se para
a Itélia, substituiu-o o Padre Donato. Em 1.903 vem para No-'
va Trento o padre frances Teofilo de Villars Sur Thans.
‘COQbe ao frei Teofilo a colocacao da pedra fundamental da

magnifica igﬁeja da cidade. Os trabalhos prosseguiram | por
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oifo (08) anos sob a direggo do Padre Roberto D’Apren. Foi
montadé umaAFébrica de tijolos e aberta uma_pedreifa para
"os alicerces. A areia era transportada das margens do ~Rio
das Aﬁtas em lombo de burro. A mao-de-obra era ‘esppnténea
por parte dos colonos. Em 1.910 foi co'ocado o teto. Os la-
drilhos foram Fébficados em Porto Alegre, na casa de corre-
cao. Em 1.914 a igreja estava pronta, em estilo gotico com
quarenta metroé de comprimeﬁto e qqinze metros de |ar9ura.-

O0.custo, na epoca, foi de quatrocentos contos de reis.

Aé iado da ?Qreja foi consthufdo um imponente campané—
rio, construido sob a inspiraqgo do Frei Eugenio, tendo sido
inaugurado em 30 de outubro de 1.949. 0 projeto da torre foi
feito pelo Dﬁ.-Vitério Zani e constru;do pelo engenheiro.
'Lujz Lessegner de Faria. Com o objetivo das obras serem
apressadas)tFrei Eué;nio pediu empreétado um caminhao de
Jacob, Maestri, por dois anos e aiugdu uma pedreira nas pro-
ximidades da cidade, de propriedade do Sr. Jose Gob, ‘pelo

preco de 350 (trezentos e cinqglienta) contos de reis.

A pedra'Fundaméntal foi colocada em 06 de outubro de
1.946 e a cdnélusgo dés obras em 26 de‘oﬁtubro de 1.949ﬂ A
conétrug;o do cahpanério Féi feita de pedra granifo, totali-
" zando 11.122 unidades, de grandes dimensoes. A altura e de

55 metros.

Frei Eugenio foi vigéﬁio em Flores da Cunha durante vin-
te e dois_(22) anos, tomou posse em 22 de marcgo de 1.936- e
foi transferido para Garibaldi em 12 de Janeiro de 1.958,

onde veio a falecer. Defronte o campanario de granito en-
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contra-se, hoje, um busto de bronze em homenagem ao Frei Eu-

genio.

‘A torre e encimada por uma cruz e possul um relogio com
tres metros de diametro nos mostradores. Foi fabricado em
Estrela, no Rio Grande do Sul, em 1.948. 0 martelo que bate

as horas pesa 22 Kg e bate no sino maior.

Existem em Flores da Cunha quatro congregagaes religio-
sas. Os Freis Capuchinhos da Ordem Franciscana, que foram
0s primeiros a éhegaﬁ) em 1.900; as Irmas de Sao José, que
Fundaram em 1.901 o Juvenéto Sao Jose e se dedicaram a edu-
caqgo da Juventude, trabalho que atnda continuam realizando
hoJe. Em 1.952, chegaram os |rmaos Lassalistas que se dedi-
”carém na Formaggo de voeagges religtosas até‘o‘anb de 1.984,
- tendo ‘sido o.colégio”desativado neste ano. As lrmas. de - Sao
Carlos tambem atuam em Flores da Cunha,.tenaé aos seéus cui-

dados o Hospital Nossa Senhora de Fatima.

"Flores da Cunha & paroquia desde 1.882. Devido a grande
“extensao territorial foram desmembradas as paréquias de Nan
Pédda e Otévjo Rocha. Cada'paréquia possui seus lugares 'de
oraqso, localﬁzédos no intenior, somando ao todo 41 (quaren-

ta e uma) capelas.
A Paréquia.Nossa Senhora de Lourdes, pertencente a sede
do Munic;pio, conta com 21 (vinte e uma) capelas, localiza-

das no interior, e duas localizadas no perimetro urbano.

A Pél;giosidade do povo florense pode ser constatada
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pelo grande numero de vocagges existentes e pelovnamero de
religiosos e sacerdotes que esta terra deu a lgreja. Em
1.982, Flores da Cunha possu;arcerca de 25 (vinte e cinco)

-seminaristas preparando-se para o sacerdocio e vida religio-
sa;-Existemifrinta e cinco (35) religiosas dé vérias congre-
gagaes, fraba]héndb nos mais variados lugares do Rio Grande
do Sul, do Brasil e do exterior; conta, ainda, com quinze
(15) sacerdotes, Qito (08) Lassalistas e Maristas e quatro

(04) Bispos, todos naturais de Flores da Cunha.

Fonte: Livro Tombo n? I, p. 9+10-11, Paréquia Nossa Senhora . de
Lourdes - Convento dos Freis Capuchinhos da Ordem Franciscana de Flores
da Cunha. ‘
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lgreja Matriz de Flores da Cunha e ao lado o campanario

construido em pedra granito com 55 metros de altura



CAPITULO IV

PRATICAS RELIGI-OSAS



4 - PRATICAS RELIGIOSAS

4.1 AS FESTAS

nOs_déécendentes de imigrantes italianos sempre foram
‘muito fervorosos, crentes em seus prfncipios religiosos.
Estes princfpiqs sustentaram sua exist;hpia dando-lhes fe,
coragem e grande dependéncia para organizarem-se sob uma
forma sécjo—réligiosa, isto por ser a lgreja a base de  sua
organizacao social. "A religiao foi um dos fatores de maioE
'jntégraqao, assimi\agSO e identificacao cultural visto ser

s . 30

a nota caracteristica de todos os imigrantes europeus” . Os

descendentes de imigrantes i1talianos sempre cultivaram suas

crencas, sua religiosidade e a ela davam e dao real valor.

As manifestaQSes de religiosidade dao-se através de de-
vogSés aos santos e a Virgem Maria, pok intermedio dos san-
tos‘padroe;ros, cujas festas confundem-se entre o sagrado e
o .profano, no caso, a Festa de Nossa Senhora de Lourdeés e de
Sao Podro, ou os festejos, cujo sentido é'apenas o roligioF
so_como acontéce nas festas de Corpus Christi, Dia de Ramos,

Pascoa e Natal.

30. MERLOTTI, op. cit., p. 49.



As festas dos padroeiros sao controladas pela lgreja.
Novque concerne a parte lit&rgica, a autoridade do padre e
preponderante,.entretanto, no que se refere aos Festejoé
»populares, a hierarquia da lgreja .designa os festeiros, os
quais, por sua vez, designarso a composiggo e a diheggo das
festas. EssaArelaqgo laico-religiosa contem acentuado cara-
ter de clienfela, sendo due a missa solene, a procisséo, as
oragges coletivas ficam ao encargo unico do padre e os lu-
cros da Fésta, originérios do leilao e venda das coisas doa-
das a lgreja, revertem em beneficio da propria Igreja. A

atividade comercial das barraquinhas desenvolve-se parale-

lamente as festividades religiosas.

A Fun§5§.de festeiro ¢ assumida pbr aquéles que tem re-
lativamente majorés posses no local, a éles cabe a  respon-
sabilidade do sucesso ou nao da festa, o exito de sua empre-~
sa serve para aumentar-lhe o prest;gion

A festa égum vasto mu£irgo em sua organizaggo,_nas con-—
tribuiqges dos devotos, na preparag;o do salao para a fes-
ta, na prepéraggo da comida. Todos colaboram e se identifi-
cam no clima comunifério simbolizado pelo santo; dessa ma-

.neira, as Contradigaes socials entre as'claéses socilats
opostas.no processo de produgéo, desaparecem no plano sim—
béliCo,>assim a oposiq;o_entre classes e mediada pelo espi—

rito comunitario.

No decorrer da pesquisa foi efetuado um levantamento dos
festeiros que ocuparam encargos nos ultimos trinta e um (31)

anos. Foram levantadas todas as festas a partir do ano de
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1.952 a 1.983[ considerando os festeiros das festas do san—
to padrbeiro da cidade, Sao Pedro, e da padroeira da - Paro-
quia, Nossa Senhora de Louﬁdes. 0 levantamento, compreénden—
do>as variaveis profissao e estado civil apresentéq 0s se—

guintes resultados:
TABELA N2 1

RELACAO PROFISSIONAL DOS FESTEIROS DAS FESTAS DE SAO PEDRO E
' NOSSA SENHORA DE LOURDES EM FLORES DA CUNHA, NO PERTODO  DE

1.952 A 1.983.
PROFISS§0>DOS FESTEIROS ' Ne DE FESTEIROS
“Comerciantes » : 31
Motoristas - ] 22
. Industriais _ 19
Agricultores : ’ 06
Funcionarios ) : 05
Operarios : ) ' 01
Professores . ' , 01
Desenhistas - : 01
TOTAL ‘ . 86
Fonte: Livros Tombo n®s I, II, III, IV da paréquia Nossa Senhora

de Lourdes de Flores da Cunha.

Deste total de 86 (o{tenta e seis) festeiros no periodo
de 31 (trintave um) anos, e necessario explicitar que para
os anos de 1.966, 67, 68, 70, 77, 79, 80 e 81 nao foram en-
contrados os noﬁes dos festeiros nos livros Tombo. Tampouco,

- foram mencionados em outras fontes, isto significa que ha

um total de oito festas, nas quais a identificacao dos fes-
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teiros e ignorada. sendo, portanto. os 86 (oitenta e seis)
festeiros, sendo que o numero destes varia de ano para ano:

os festeiros sempre sao acompanhados pelas esposas; no com-

puto realizado, o casal foi contado como um par de festei-
ros, portando 86 (oitenta eAseis) casais. Foi constatado,
airnda, que o numero minimo de festeiros para cada festa e

-

de dois casais e 0 maximo encontrado foi de seis casais. Ex-
cetuando-se a Festa de Sao Pedro do ano de 1.969, quando os’
festeiros foram doze homens chamados pelo nome de 'batisﬁo
de Pedro. Foi realizado, ainda, um levantamento dos festei-
ros que tiveram esta FungSQ mais de uma vez, do que foi ob-

tido o seguinte quadro.



56

TABELA N2 2

PESSOAS QUE REPERTIRAM A FUNGCAO DE FESTEIROS NAS FESTAS  DE
SAO PEDRO E ' NOSSA SENHORA DE LOURDES EM FLORES DA CUNHA  NO
PERIODO DE 1.952 A 1.983.

~  NOME DO FESTEIRO

PROFISSAO

NUMERO DE VEZES
QUE FO1 FESTEIRO

03

)

Antonio Zin - Comerciante

Luiz Zin ' Motorista 03
Antonio Soldatelli Motorista - 03
Ulisses Salvador - Motorista 03
Mario Pedron Industrial 03
Remi Mambrini Ccuerciante 02
David Pirolli Comerciante 02
Avelino Giacomett Industrial 02
Maximiliano Bulla Comerciante 02
Olindo Toigo » -~ Industrial 02
Romano Galiotto Agricultor 02
Joao Fante Industrial 02
Angelo Fante Agricultor 02
Enio Schiavenin Motorista 02
TOTAL

33

Fonte: Livros

Tombo n2s I, II, III, IV da
Senhora de Lourdes de Flores da Cunha.

‘Paroquia Nossa

Pela Tabeja n® 2 percebe-se que em 33 (trinta e tres)

festas realizadas, houve. um rodizio de apenas 14

(catorze)

_pessoas. Como pode, tambem, ser observado na Tabela n? 1, as

elites e, reservado o lugar de festeiro;

-

e importante = res-

saltar que em Flores da Cunha um camioneiro possui uma posi-
gao social nivelada a do comerciante e a .do industrial. Nao
sera tratado este aspecto por nao ser este o proposito des-

ta pesquisa, entretanto, fica a sugestao para um possivel
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estudo a respeito. Deve ser destacado que em 31 (trinta e

um) anos de festas anuais, apenas um operario, um professor

e um desenhista tiveram a funcao de festeiros, estes dados
‘'sugerem qde, no éontexto florense, as festas, por interme—
‘dio dos festeiros, podem representar categoriaé de pessoas
como segmentos sociais superiores e inferiores no sistema
de estratif]céqgo social local, sendo a funcao de festeiro,

normalmente, reservada as pessoas mais bem sucedidas econo-

micamente.

0 quadro que segue foi construido a partir da variavel

esfado civil dos festeiro nos ultimos trinta e um anos.
TABELA N2 03

- ESTADO CIVIL DOS FESTEIROS DAS FESTAS DE NOSSA SENHORA DE

LOURDES E'DEFSAOVPEDRO EM FLORES DA CUNHA NO PERIOQSO DE
' 1.952 A 1.983. |
ESTADO CI"V‘IL_ o NGMERO DE FESTEIROS
Casados ‘ 84
'Viﬁvos ) _

Solteiros = ‘ , —

Separados . -
Noivos : ' . 02
TOTAL ' _ 86
0 quadro acima sugere que a lgreja e a grande mantene-

dora da'Fémjlia, legitimando-a e perpetuando-a.’ - Segundo
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ZALUAR e:

. "E esse processo de projetar no universo
os significados e as relagaes da ordem social
‘constru{da pelo homem que importa captar, embora
os proprlos agentes dele nao tenham consciéncia
e, ao contrario, vejam seu mundo social como pa—
lido reflexo do mundo la de cima (...) atraves
de seus valores e normas expressas, que forne-
cem a sanggo ultima dos atos humanos, bem como
a explicaggo para a ordem natural das coisas,
esses sistemas cosmolo§1cos legitimam as rela-

gOGS soc1a15 v1gent:es o

A relacao. entre o festeiro e seus convivas, geralmente a
gente mais pobre, acentua ritualmente os padroes morais da
relacao entre patroes e empregados, entre ricos e pobres, en-

tre poderosos e dependentes.

A festa de saﬁto_cria um campo de at;vidades especifico
que unifica, no plano simbolico, classes sociais e diversos
agrupamentos de pessoas‘e'que, efetivamente, re&ne pessoas
de uma area Iécal mais ampla do que normalmente a abrangida

-nas atividades profanas comuns. A festa, por intermedio dos

;festeiros) pfestigié, inclusjve, certos ramos familiares,
que se salientam dentro‘dd_grupo soéia]; pela posfggo so-
c;o—éconamica.adquirida. A'situéggo e exemplificada pela
analise do programa da Festa de Sao Pedro do ano de 1.983;

para melhor compreensao, o texto sera transcrito na integra,

~conforme consta no Livro Tombo n? 1V, p. 09:

30. ZALUAR, op. cit., pp. 81-82.
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"De 18 a 26 de julho aconteceu a grande
Festa de Sao Pedro. Foram festeiros: Ari e Cata-
rina Coloda, Remo e Odila Coloda, Valmor e Nair
Zin, Pedro e Lourdes Salvador, Arlindo e Olinda

Salvador e Antoninho e Zaira Zin.’

A programaggo foi a seguinter

- Dia 18 as 18,30 horas: Procissao motorizada
da Linha Cem a igreja Matriz com a imagem  de
Sao Pedro. As 19 horas missa e pregaggo.

- Dia 19 as 19,30 horas: Noite dos operarios com
missa e pregaggo.

- Dia 20 as 19,30 horas: Noite dos Movimentos:
Cursilho, OFS, JUFRA, EMAUS, Apostolado da
Oraggo, com missa e pregaggo. .

- Dia 21 as 19,30 horas: Noite dos -estudantes e
professores, com missa. e pregagao.

- Dia 22 as 19,30 horas: Noite da classe dos li-
berais, bancarios e funcionarios pﬁblicos,
com missa e pregaggo.

- Dia 23 as 19,30 horas: Noite dos comerciantes
e industriais, com missa e pregaggo.

- Dia 24 as 19,30 horas: Noite das comunidades.
das capeias e clube de maes, com missa e pre-
gagao. '

- Dia- 25 as 19,30 horas: Noite dos vocacionados

e das catequistas com missa e pregagao.

- Dia 26 - Domingo da festa serao . celebradas
missas as 7:00 horas; 8,30; 10,30 horas (mis-
sa solene e bencao dos doentes) e as 18,30

horas pregadores convidados: Freis Aldo Colom-

bo e Germano Miorando.

Na parte social temos a seguinte progra-

magao: _ -

- Dia 18 as 20,15 horas: Janta dos motoristas
e demais participantes.

- Dia 24 as 20,00 horas: Janta festiva no salao
da comunidade.

- Dia 26 as 12,00 horas: Almogo tipico da re-
gigo, sempre no salao da comunidade. '
Neste mesmo dia, das 15,00 horas as 18,00 ho-
ras, apresentaggd de ﬁﬁmeros'art{sticos a car-
go das comunidades da cidade e das capelas.
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. 31
-~ A festa sera animada pela Banda Florentina'

Percebe-se, por este programa, que a estratificag;o so-
vcial existente é repassada pela lgreja Catélica, assim como
& ihtégraggo do sagrado e do profano e mantida por efa.' >A5
atividades'préfanés, bailes, encenacoes, refeicao colétiva,
os diversos folguedos sao paralelos a ce{ebrag&es da missa,
procissao; novenas. Segundo‘Willoms, "depois da parte sagra-
da, o padre nada mais tinha ver com a festa, que era do povo

e devia estar sob a responsabilidade exclusiva do festeiro.

A funcao politica do ritual, de afirmar a unidade e le-

gitimar posigoes sociais, ¢ a fungao deé comunicagao e conhe-

cimento de fazer o sistema social intelectualmente coerente
. - 32

para os membros da sociedade, nao se negam mutuamente . Em

ultima analise, significam que a ordem social se confunde

com a ordem natural das coisas e esta assim fora de discus-

sSao.

0 controle social, realizado pela lgreja Catéliqa em
Flores dé Cunha,. e tanto maior por incluir, alem do contro-
|e.que ¢ realizado nas redes de solidariedade acionadas pe-
las'diversas préticas religiosas, o poder do padre, fruto de
fséu_saber.e de sua posiggo_de clasSe,vaovque.nos reportare-

mos mais adiante.

31. Livro Tombo n2 IV, p. 09
32. WILLEMS, 1961: 178 e 196. In ZALUAR, Alba - 'Os Homens de Deus
Rio de Janeiro, Zahar, 1983, p. 70.
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Coroagao de Nossa Senhora de¢ Lourdes por ocasiao da
Festa da Padroeira da Paroquia.

(Foto Rui Boff)
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Dando continuidade as festas, paralelo as dos padroei-
ros, existem, anualmente, as festas de cunho. essencialmente
religioso como “Corpus Christi”, Procissao da Via Sacra ou

da Sexta-feira Santa, da Pascoa e Natal; estas representam

14

um dever religioso muito mais sagrado que a propria missa

dominical. Em Flores da Cunha, a procissao de “Corpus Chris-

ti” e motivo de reuniao de milhares de pessoas que vem a

cidade para assistir e participar desta prética,

"As ruas sao decoradas a espera do Corpo
de Deus. Os desenhos sao variados e as mensagens
centram-se nos seguintes temas: A vida de  Jesus
Cristo, Os Sacramentos, A Criaggo, 0s Mandamen-
tos, mensagens comunitﬁrias, a missao sacerdo-
tal, ensinamentos biblicos, etc... Os desenhos
coloridos por anilina e cobertos por serragem
enfeitam a festa e a tornam um acontecimento de
grande importancia para a Regido e para o . Rio
Grande do Sul por ser a Gnica em todo o sul- do
pa{s. A elaboraggo dessa decoragso ¢ feita pela
participagao de todas as capelas com - intenso
esp{rito de comunidade. O inicio da procissao e
mafcado pelas bandeiras das associagSes do Muni-
c{pio e o povo a acompanha seguindo a trilha da-
‘ornamentacao litdrgica dirigida pelo oficiente.
Somegge este pode pisar nos desenhos da tri-
lha" . '

"Levy-BrUhl destaca a necessidade de  par-
ticipagao dos membros de um grupo social de - sua’
realigade mistica, a partir de uma ideia em co-

mum'* .

33. MERLOTTI, op. cit., p. 71.

34. BRUHL, L. Lévy. "Las funciones mentales en las sociedades infe-
riores', Buenos Aires, Lautaro, 1974, p. 235.
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Um aspecto da decoragao das ruas de Flores da Cunha por

ocasiao da Festa de “Corpus Christi”.

(Foto Rui BRoff)



64

Festa de “Corpus Christi”, somente o Padre pisa nos
tapetes feitos com scerragem colorida.

(Foto Rui Barbosa



As trilhas decoradas para a passagem do Corpo de Peus por
ocasiao da Festa de “Corpus Christi” em Flores da Junha .

(Foto Rui Roff)
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As trilhas decoradas para a passagem do Corpo de Deus por

ocasiao da Festa de “Corpus Christi” em Flores da Cunha.

(Foto Rui Boff
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Portanto, no que se refere as praticas religiosas entre
os descendentes de i1migrantes 1talianos ¢m Flores da Cunha
ocorre este ponto de identidade quanto a participacgao das

festas e das procissoes.

Concentracgao da populacao por ocasiao da Festa d¢ Sao Pedro.

(Foto Rui Raff)
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4.2 A CATEQUESE

Pode-se dizer que a reafirmacao ideologica da lgreja

-

Catolica em Flores da Cunha acontece com a catequese que ja

vem reforcada . pela familia. No catecismo as criangas comegam

-,

a aprender ‘os ensinamentos e as praticas religiosas, e o
momento em que o sacerdote e as catequistas leigas dao ini-
cro a missao de ensinar, traduzindo numa |inguagem acessi-

-

vel ‘e, principalmente, compreensivel todos os principios re-
ligiosos de sua doutrina. A funcao de catecismo e conscien-

tizar as criangas para receberem os sacramentos, assim como

fazer a aprendizagem na vida prétiéa de todos os aconteci-
 mehtos em funégo da verdade de Cristo. E aqui que se reafir-
ma é dominaggo ideolégica’da Igreja Catolica. Entre a prepa-
racao da primeira comunhao e o Crisma, as criéngas tom Sum
per?odo continuo de seis anos de preparagso. Ve jamos o de-

~poimento de uma estudante de 16 (dezesseis) anos:

,

"_Quando eu fiz a Primeira Comunhao eu
era piazinha, eu tinha dez anos, entio tudo
o que falavam, tudo o que a minha catequis-
ta dizia eu assimilava bem, guardava e acei-
tava. O que mais era pregado, era ir a mis-
sa, fazer boas agoes e amar Jesuas Cristo,
obedecer aos padres, isso era muito reco-
mendado... nao ir contra o que o padre di-
zia... que mais... de ir a missa seguido,
comungar, obedecer os Dez Mandamentos. . .
dai, depois da primeira comunhao eu fui
guardando, sabe... depois fui indo contra
algumas coisas, mas durante a primeira Comu-
nhao tudo bem. Ai depois pra mim faze a
Crisma, eu tive que faze a pré—catequese;
entao eu tive que faze um ano de catequese e
depois a Crisma. Mas tu vé, eu tive sorte,

a Danielle tem que faze a Primeira Comunhao,
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dep01s mais tres anos de pre catequese e depois
a Crisma, se ela nao continua na perseveranca
depois da Crisma, o Alexandre, quando for faze
‘a Crisma, eles vao complicé... o padre qué tudo
como qué... o que eles falam ta certo, eles cri-
ticam qualquer atividade jovem. .. qualquer coisa
que a gente faga ta errado pra eles... eles mar-

cam teus passos... o que tu faz tem que ser pta

Igreja. Por exemplo: durante a Crisma a gente
falta, tem que dize porque, onde tu foi... e
depois eles ficam batendo... se tu nao vai pra
missa, porque tem que ir seguido... se tu sai
antes da Igreja eles querem saber porque, sa-

be... e uma coisa muito pressionada. Eu acho que

pra gcnte seguir direito a rgllglao a gente tem

mais e que fazer quando a gente tem Vontade
porque nao adlggta ir pra m]ssa se tu nao ta com

vontade ne..." .
A catequese, em Flores da Cunha, e um procedimento que
inicia com a crianca, quando ela esta na terceira serie
primaria, com a pre-catequese, cuja duracao e de um ano;

apés vem'é catequese, com mais um ano, f[inda esta, a c¢rian-
ca esta apta para fazer a Pfimeira Comunhao. Em seguida ha
um per?odo de tres anos, cHamado de perseverancga, e, somente
apos a conclqsso deste, e que. e feito o Crisma. Sao, portan-

to, seis ands em que o universo da crianca restringe-se a
familia, escola e igreja. Apos o Crisma, os jovens sao con-
vidados, na maioria das vezes induzidos, persuadidos a fazer

cursos de jovens como TLC (Treinamento de Lideres Cristaos),

JUFRA (Juventude Franciscana), EMAUS (Cidade que se situa
a 8 Km de Jerusalem, nome dado ao curso de jovens). Apos
estes cursos o jovem fica preso com responsabilidades peran—

te 0o grupo, perante a lgreja ¢ a socicdade.

35. Depoimento de A.T.
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A abﬁénééﬁcia da Igreja-hgo péré ai, existem as chamadas
zeladoraS~dé_quadra'que‘sutjlmente_controlam o andamento das
Fémflias pértencentes as quadras, das quais sao responsé—
veis. Cada.zejadora recebe da paréquia uma ficha que S
.preenéhida é depois devolvida ao fichérié da paroquia (ver
Anexo 1). 0 sistema. de fichas na paquuia Nossa Senhora de
‘LQurdes iniciou no ano de 1.979. Foram cadastradas todas as
familias do MUnicipio, totajizando 4.131 Famflias,_das quais
1.763 sao do meio urbano e 2.368 do meio rural. Nesta ficha 
'encdntram—se os seguintes itens: enderego, nome do pai e da
mae e de todos os filhos. Para cada membro dé familia exis-
te uma coluna onde sao colocados os seguintes dados: data
de nascimento, pﬁofissSO, se existe algum excepcional, reli-
giao, primeira eucaristia, casamento civil e religioso, data
de falecimento. Paralelo a estes dados, encontra-se um ca-
léndério onde e anotado o valor pago pelo dizimo. No espago

reservado para observacoes, consta espago para que se anote

se existem outros conviventes com a familia. E importante
ressaltar que, para cada familia da paroquia do municipio,
existe uma ficha destas. A partir disso, percebe-se o con-

trole que a [greJéVexerce sobre a populaggo. Em casos de di-
vérciosh desquites, separagSeé ilegais, maes solteiras ou
qualquer outro caso semelhante, as indicagSes dos nomes sao
enconfradas'no verso da ficha. A eficacia do controle conti-
nué quando os pais sao pressionados pelas catequistas lei-
gés,‘ﬁérmalmente beafas, esteio da moralidade crista nestas
localidades,Jcontroléndo, por meio de suas criticas <contun-

dentes, as relagoes entre homens, mulheres e a sociedade em

geral. A elas. cabe a educacao crista das criangas, mas por

meio delas e criada uma rede de imposigoes aos proprios pars,
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colocando-os em situacoes de responsabilidade perante - a

lgreja, o que muitas vezes torna-se inclusive, constrange-
dor.

Um exemplo e fornecido pelo questionario encaminhado

" aos pais das criangas em preparagao para a Primeira Euca-

ristia que foi entregue no mes de outubro de 1.984 (ver Ane-

Xo 2).

Percebe-se, por tras das perguntas ingenuas do questio-
nario, toda uma rede de envolvimento dos pais perante - a
Hierarquia da lIgreja. Na questao n? 2, percebe-se a manipu-

’

lacao quanto a pratica dos “sacramentos” e da "assiduidade
a miséa", quando pergunta: Voce se sente a vontade de dizer
para ele (o filho) participe dos sacramentos e da celebra-
cao “como nés"?.,Esta questao envolve o comportamento dos
pais diante das;préticas religiosas, que segﬁndo a lgreja,
sao dbrigatéfias para que seu filho, faga de uma maneira
ideal e completa sua ihic{aqgo a vida crista; na questSb "n?
3, o compromisso para “o resto da vida” - Voces estao dis-

postos a acompanhar .0 resto da vida esse vosso filho?. Na

questao n? 5, aparece a totalidade do envolvimento com a

7 7

’religigo crista”. lsto significa que; a partir da "educa-
g;o" do-FiIho,-os pais sao induzidos, manipulados, fazendo
com que eles se sintam na obrigagéo de participaﬁem das pra-
ticas religiosas em nome do bem-estar e da boa educagéo
crista do seu filho. "Em caso de nao haver reciprocidade por
parte dos pais, as crianqaé.sgo chamadas a atengao e amea-
cadas de nao Fézerém a Primeira Eucaristia” . Alem disso,

existe a pressao das catequistas sobre os irmaos dos cate-—
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QUizandoévdue fizeram a catequese e pré—catequese antes. Se
o desempenho do catequizando for conforme as normas, para o
préximo irmao tudo seguiré'bem, enfretanto, se o desempenho
do irmao nao fof conforme, o seguinte sofrera conseqliencias

repressoras. lsso e percebido no depoimento, transcrito

14

anteriormenfé da Adriane, quaﬁdo ela diz: ... a. Danielle

v(irmg da Adriane) tem que faze a primeira comunhao e depois
. , .

hajs.trés anos de pré—catequese e depois a Crisma, se ela
nao continua ﬁa perseverancga, depois da Crisma, o Alexandre

(e irmao delas) quando for faze a Crisma, eles vao compl -

-
n

ca... .

Assim, vemos que a lgreja cultiva a tradicao, a exati-
dao das formulas ortodoxas oficiais e a fixagao canonico-

juridica da liturgia com os fieis.

"Nao existe uma,articulagao com a reali-
dade do reino e do mundo. Praticamente nesta vi-
sao se,identifica Igreja com o Reino, pois e
somente nela que encontra'histérizaggo. Do.mundo
ela e alhcada, porquanto se sente fora dele, em-
bora em funggo dele. Isto nao implica que a
Igreja nao se organize no mundo; pelo contrério,
dado que somente por ela passa a salvagSO e o
sobrenatural, criam-se obras que vem sob o titu-
lo explfcito de 'catolico': sindicatos cristaos,
escolas Catélicas, imprensa religiosa, univer-—
sidades catélicas, etc. Por essas iniciativas
se garante a presenga de Deus dentro do ~ mundo.
.Como se depreende a Igreja se constroi a parte

do mundo, duplicando os servigos (...)" .

36. Depoimento de E.T.
37. BOFF, Leonardo. '"Igreja Carisma e Poder", Vozes, 1982, p. 18.
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Interessa é'politica centralista romana este tipo de
lgreja, fundado sobre o poder sacerdotal e magisterial e a

autoridade sagrada da hierarquia.

4.3 MOVIMENTOS DE CRISTANDADE

A lgreja Florense sempre sc ahrqsontou como uma’ insti-
'tuiggo hierarquizada e tradicional, com suas assocjagges
cléssicas como: Apostolado da Oracao, Ordem Terceira . Fran-
ciscana, Filhas de Maria, etc... Estes movimentos comecaram
a dar Iugah‘aoé movimentos modernizantes comd'o' Cursilho,
TLC (Treinamento de Lideres Cristgos),‘Movaento Familiar
Cristao, Emaus, mais adequados estes, a-uma sociedade: de

classes hegemonicas.

A partir do-ano de 1.973, iniciou-~se o Cursilho, mowv i -
mento de Crisfandade para casals e néligiosos. Segundo de-
poimento de Edite Pjrqlli,'de_1.976 ate novembro de 1.984,>
aprpximadamehte 180 (cento e oitenta)-pessdas' participaram
deste movimento. A partirvde‘1.976, tem inicio o mov imento
de Ema&s! essencialmente para jovens. Daqﬂola data qté_ no-
vembro de 1.984, apréximadaménte 150 (eento e cinqﬁenté)
jovens participaram.deste movimento. Quanto ao TLC, foi de-
satfvado em 1.978( tendo hayido apénas tres encontros, o
br?meiro,em 1.976, com 62 (sessenta e dois) Jévens - partici=
pantés; o segﬁndo 95‘1.977 com 152 (cento e cinglienta e
dois) jovens e o terceiro e ultimo em 1.9783com 73 ( setenta

e tres) Jjovens.

~ Apresenta-se, assim, uma popu]agso de 617 ( seiscentos



e dezessete) pessoas adultas que foram submetidas a doutri-
nagéo especifica, bara atuarem como evangelizadores laicos
na comunidade em que vivem.

Estes enéontros sao promovid§s pdr intermedio da Dioce-
se de Caxias do Sul e sao realizados retiros. no Santuario
de Nossa Senhora de Caracvégio,‘no Municfpio de Farroupi lha.
0 objetivo e orientar estas pessoas para a cristandade,
orienté—los»paha uma‘préxis évaﬁgelizadora, entretanto, es-
tes movimentos tem como enderecgados primeiro os grupos bem

situados na sociedade e nao o povo proletarizado e pobre. "0

futuro deste tipo de presenga na lgreja a partir de sua —co-
l igagao com os estratos modernos da sociredade depende do
38

destino da propria sociedade moderna” .

A lgreja tentara evangeliza-los a partir dos valores
e da otica propria da modernidade. A relacao destes para
com os pobres se dara a partir da otica dos ricos em rela-

cao aos pobres. Os ricos sao convidados a ajudarem na causa
dos pobres, na evangelizagao destes, mas sem, necessariamen-

te, mudar de’ lugar social e da pratica burguesa.
g .G 9 p - 9

Analisemos um depoimento prestado por uma assistente

social florense:

"(...) a ajuda dos padres seria fundamen-
mental se eles tivessem uma posigio mais corre-
-ta. Por exemplo: procurassem se integrar com as
instituigSes e faze um trabalho, por exemplo

com essas beatas que tao o dia inteiro na Igre-

38. BOFF, op. cit., p. 23.



ja... ou com os Cursilhos... olha... eles resol-
vem de repente faze carldade... eu acho que . a
caridade ¢ uma coisa 1mportante em fungao da si-
tuagao economica da atualidade... agora... eles
fazem aquilo por um descargo de consciéncia, nao
que haja um intuito de faze um trabalho comuni-
tario... entdo existem caridades isoladas, por-
que eles ngo‘procUram se integrar em institui-
gges... entao, tudo é difigido‘com espirito re-
ligioso e isso atrapalha o trabalho do profis-
sional. Nosso trabalho nao ¢ da... dé, da... as
‘coisas. Tem que traze as pessoas para um desen-
volvimento... claro, a pessoa miseravel, o ope-
rério, o analfabeto nao vai nunca deixa de se
miseravel e analfabeto por minha causa, mas ele
pode, no m1n1mo, se da conta da proprla " situa-
gao, entende? e nao pcnsa que Deus quis que ~ele
‘nascesse pobre e que isso ¢ uma prova pra ele
conseguir um lugar mais perto de Deus. Entao,
esses movimentos buscam a acomodaggo da popula-
ggo e ¢ ai que entra a ideologia da Igreja...
por exemplo tu nao ve o pessoal da Vila Brito
(favcla) na Igreja Matriz'! La todos sao catoli-
cos mas eles nio vem a Igreja aqui no centro.
Uma vez por semana os padres vao la faze o culto
$6... Inclusive esse pessoal do Cursilho, eles
fizeram, um trabalho la na Vila Brito, onde todo
mundo casou pelo civil e pelo religioso, eles
regularizaram a situaggo.das.fam{lias, mas em
cima dos valores deles! Nao nos valores das fa-
milias da vila. Isso é’pré tu ve como eles con-.
duzem o trabalho! Nao e importante pra nos se
eles sao casados, amasiados ou se e a terceira
ou a quarta mulher que eles tem! O que interessa
e a forma como Vao orientar os filhos, a forma
como buscam a soluggo para seus problemas... pré
~eles o papel nao representa nada! Eu fiz um le-
vantamento la e todos sao casados. Entao, 0s
Cursilhistas foram la e casaram todo mundo. E
"dai? foram embora... e dai? Ta todo mundo la...
casado. Fazendo o-que? Nada... se promiscuindo...
eles continuam na deles... so que decerto 0s
Cursilhistas iam assim: um saco de farinha numa

mao ¢ a certidao na outra. Primeiro assina, de-
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pois te dou a farinmha! (...)" .

-0 trabalho desenvolvido pelos movimentos de cristandade

nao se reporta a ajuda mutua na solugcao dos problemas da vi-

da dos membros das comunidades. Como vimos no depoimento,
e um trabalho elitista e, por assim ser, nao leva os indi-
viduos a. compreensao de que seus problemas possuem ‘carater

estrutural, que sua marginalizacao e conseqliencia do tipo de -

organizacgao elitista, de acumulacgao privada, enfim, da pro-

pria ésthutqra economico-social do sistema‘éapitalféta. As-
“sim, o trabalho destas equipes se restringe é‘libértagéo pe-
la fe e nao é.libertaggo prética, na solugao dos seus p}o—
blemas.

4.3.1 Outras re]igiges em Florés da Cunha:

Foram encontradas em Flores da Cunhé gquatro igrejas
nao catolicas, sao elas: CongregaqSO Crista no Brﬁsil, ins-—
talada em Flores da Cunha no ano de 1.982; lgreja Missiona-
ria Naun Soares, instalada em 1.984; lIgreja Evangélica
Assembléia-dgiDeus,_a‘mafs antiga, encontra-se em Flores da

Cunha desde 1;964'e a lgrejé Missionaria So o Senhor ¢ Deus,

radiéada desde 1.979.

Foi efetuado um levantamento quanto ao numero de fieis,
proFissso, 1dade, procedéncia, assiduidade aos cultos. e
tempo: de instalaggo_douTemplo na cidade. A partir destes da--

dos foi eiaborada a Tabela n® 4. Pela tabela, percebe-se que

39. Depoimento de Maristela, Assistente Social da Prefeitura Munici-
pal de Flores da Cunha e da APAE de Flores da Cunha.



a grande maioria, pode-se afirmar, quase absoluta, dos mem-
bros que compoem estas lgrejas, sao pobres pela dura expro-

priacao do seu trabalho (operarios) a que sao submetidos. Sao

na sua grande maioria operarios que ‘vem de outros tugares-
em busca de_téabalho nas industrias; sgoipbucos os membros
destas |greja$ que sejam descendentes de imigrantes"italiaf
nos e dé Qrigém F|orense, conforme pode ser ver;FLcado na
‘tabela. |

0 numero de fieis destas Igrejas e insignificante dian-

te do numero de fieis da lgreja Catolica, entretanto esse
9 I 7

e um indicio de que a lgreja.Catolica Florense nao supre as

necessidades de sua populagao carente. E um indicio de que
as classes menos favorecidas nao encontram respaldo e lugar
dentro da lgreja oficial. E importante ressaltar que o nume-.

ro oficial defFiéis nao catolicos e de 232 (duzentos e trin-
ta ¢ dois), entretanto, ocorre a Froqﬁgncia clandestina de
pessoas pertencentes a lgreja Catolica Oficial a estas ou-
tras lgrejas, segundo depoimeﬁto de seus pastores. Este as-
sunto sera trétado posteriormente quando sera abordado. o

sincretismo religioso em Flores da Cunha.

Estes templos, embora apenas uma congregaggo nao possua
terreno e prédio pr&prios, dispgem de parcas -instalagSQS,
0 que.dé_odasiSO de colocar em comum a forga de trabalho de
seus membros .em mutiraés e em outrés inicjétfvas comunita-

rias.

A existencia destas igrejas em Flores da Cunha lanca um

desafio a Hierarquia que monopolizou em suas maos todo poder
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sagrado, para que ela se entenda como servico e nao como
podeh_qﬁe‘exerce a partir do préprio poder, mas como media-
cao para a justica, a fraternidade e a coordenacao do povo,
nao permitindo que se criem estrutuhas-monopolistas e margi-
"nhalizadas em seu seio. Esta e a ideologia central que guia
estas Igrejés{_este e o objetive delas. A populaqéo que fre-
qlienta estas lgrejés nao catolocas estao as voltas com ques-
toes de salérios, trabalho, saude, casa, escola, elesr estao
é.margem da'sbciedade florénse, que se estrutura nos padr%es
da.sociedade:QsSencialmehte cap.italista; esta sociedade_e a

Igreja que ela freqlienta nao e bara eles (os pobres).

Segundo depoimento de B.S., a populaQSO que freglienta as
igrejas acima mencionadas, ate ha pouco tempo, eram  objeto.
de misericordia da Igreja Catolica e da sociedade. Nao- cram

contados, serviam efetivamente para materia de manobras po-

-

liticas e numero para engrossar a populacao das festas popu-
lares. “"Na sua igreja eles sao e se sentem membros de uma
comunidade, de uma sociedade. Descobrem-se semelhantes de

Deus, filhos do Pai, Templos do Espirito”. A pdrtir dos co-

mentarios pode-se inferir que os membros das lgrejas nao
catolicas, efetivamente se contrapoem a uma igreja tradi-
cional, hierarquizada com suas assoctacoes classicas e mo-

dernizantes. Na realidade,.a Igreja Catolica nada lhes diz,

nada tem a ver com suas vidas, com seu destino. A fgre ja
Oficial e a mais -adequada a uma sociedade de classes, inte-
grada no projeto das classes hegemonicas.

Nas lgrejas nao catolicas, toda comunidade participa,

nao apenas alguns membros. Assim, o poder esta - depositado
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na comunidade inteira, a pabt}r dela. ela se detalha em di-
ferentes Formaé, conforme as neqessidades o exigirem. Dessa
maneira, o8 servigos nunca estao fora da igreja, mas dentro
dela como epoéssSo do esp;rito da igreja em Fungéo de toda
a comunidade. Elas geram uma ajuda mutua- entre seuév mem-
bros, onde existe a préxié comunitérja em contraposiggo" a
sociedade'BurgOesa;

Fazendo uma analogia, pode-se dizer qué as 'igrejas nao
catélicas em Flores da Cunha tomam o lugar das comunidades
éclesiais‘deibase. Os movimentos eclesiais de base nao exis-
tem em Flores da Cunha, dada a falta de necessidcde dos mes-
mos, constatada pela hierarquia, porque o eixo articulador
da Ighejé_na comunidade florense e a inétituigso com estru-
turas previamgnteAestabelecidas, sacramentos, doutrinas,
hierarquia. Em Flores da Cunha, nao se percebe converg;ncia
entre a grande lgreja, estruturada como rede de servigos
institucionais e a rede de comunidades de»base. Portanto,
08 anseios do§ pobres,doslmenos favorecidos dentro da estru-
tura de ciasses florense sao supridas em termos de Justicga,
dignidade e'ﬁarticipaggo, por estas outras lgrejas que en-—

frentam e abordam os problemas especificos dos seus fieis.



TABELA N¢ 4

DADOS REFERENTES AS.]GREJAS NAO CATOLICAS APOSTOLICAS ROMANAS EXISTENTES

EM FLORES DA CUNHA

TEMPO EM QUE SE

: . No DE FIEIS IDADE DOS PROCEDENCIA "PROFISSAO RENDA MENSAL
NOME DA IGREJA INSTALOU EM - . . : 5 .
REGISTRADOS FIEIS DOS FIEIS DOS FIEIS DOS FIEIS
FLORES DA CUNHA _ ) :

jreja Evangelica Assembleia
: Deus 18 anos 35 jovens de fora* operarios baixa**
jreja Evangelica Missionaria i 01 Eng. Oufmi;o
} o Senhor & Deus 05 anos 170 media idade de fora* 169 operarios baixa**
sngregagao Crista no Brasil 04 anos 16 02 jovens de fora* todos operarios baixa**

' 05 velhos

09 meia idade

jreja Missionaria Naun Soares - 04 meses 11 velhos de fora* operarios: baixa**
TOTAL 232 ‘

Fonte: Arquivos das Igrejas acima mencionadas.

* De fora significa que nao sao de Flores da Cunha, mas sim, vindos de outros

* Baixa renda entende-se menos de tres salarios minimos.

lugares.
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TABELA N2 5§

DISTR{BUICAO DA POPULACAO ENTREVISTADA POR PROFISSAQ.

PROFISSAO = . N DE ENTREVISTADOS o A
Assalariado 21 20,00
Estudantes - 20 . ' 19,04
Donas de Casa 20 19,04
Professores o 15 | | 14,28
Aposcntados . 08 ‘ 7 7,61
Comerciantes | ~ 08 ' 7,61 -
" Profissionais Liberais ' 06 ' 5,71
‘Industriaisb j 04 3,80
Desempregados : - ' 02 : 1{90
Prostitutas - ' 01 | 0,95
“TOTAL o , 105 : 100,00 -

Fonte: Entrevistas com as tecnicas de historia oral.
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TABELA N2 6

'DLSTRIBUIQKO DA POPULACAO ENTREVISTADA POR SEXO

SEXO - . N2 DE ENTREVISTADOS %
Masculino 41 39,06
Feminino . - 64 60,94
TOTAL o 105 . 100,00

Fonte: Depoimentos seguindo a tecnica de historia oral.



4.4 0 PADRE

0 padre, na populagao florense, deve ser, antes de mais
nada, um |ider carismatico, de sua |idéranga dependera . um
maior ou menor afluxo de fieis a lgreja. De sua figura e

desempenho dépéndéré a instituigéo;

"como lider carismético, e aceito pela
sua figura e por tudo aquilo que representa (si-
nal, batina, etc...). Mas como lider - social.
deve ter pelo menos capacidade de elevar a ins-
tituiggo religiosa, guiando seus fiéis a .'pré—
pria instituiggovapenas pela sua lideranga. 0.
padre lider eleva-se como eleva a instituicao.
Por outro lado, e necessério, tambem reconhe-—
cer que, se o padre lider se perde, carrega con-
sigo a instituiggo, porque a critica ocorre,
quando éoposta em cheque a validade da insti-

tuiggo” .

0 papel doﬁpadre_entne os descendentes de imigrantés
ifalianos e exercer o poder de mando e compartilhar das ex-
periencias existenciais como as pessoas entre as quais se
encontra. A figura do padre demonstra qu ele desempenha
atividades na’ vida da sociedade paralelés a Funqgo especi-
fica, como peéa fundamental da igreja. 0 padre, por conse-—
guinte, e reflexo da soﬁiedade em que particfba, tanto- na
organizag;o desta, como na‘sua ideologia. O padﬁe e o repre-
sehtahte no mundo dos valores eternos e imutaveis do sobre-

natural. “Sobre o papel do padre ha uma autoridade eterna

que atua sob o dominio tradicional exercido por este chefe

. 41
na comunidade” .

40. MERLOTTI, op. cit., p. 60.



84

"(...) o padre pertence a comunidade nao
apenas a institdiggo religiosa a que esta liga-
do, mas aos homens que se dedica, motivo de seu
trabalho. Considerado de importéncia primordial
por conseguinte a comunidade esta sob seu con-
trole total. Se o sacerdote falhar, todos estao
fadados ao fracasso, porque o seu poder esta
diretamente ligado a todos os membros. Em geral,

se ve obrigado a tudo controlar e governar, pois

senao a comunidade estanca no desenvolvimento
que guia. Portanto, o padre se ve levado a se
impor aos limites de suas atividades, nao que

queira reduzir a agao do padre a apenas uma mis-
.sao evangelica mas aproveitar os privilegios de

seu status social como tambem os poderes legados

pelo pQXS a sua agSO, para dirigir o seu grupo

social' . )
Pelo depoimento abaixo transcrito e poss?vel perceber
a»abrangéncia.db papel do padre na sociedade florense. 0

depoimento e de uma professora com formagao universitaria.

41.

MERLOTTI,

op.

"(...) quando a gente pergunta para 0s
alunos .em conversas informais, por que tu nao
vais a missa? Eles dizem: Ah! porque o padre
aqui.. porque o padre ali... entao a primeira
-coisa que eles falam e do padre. Quando o padre
e do agrado deles,. eles vao a missa, mas quem
incute isso neles ¢ a familia... entende...ecles,
os jovens, tem respeito e obediencia a fami-
lia, e a famflia tem respeito e obediencia équi—
lo que o padre diz. Entao, o que acontece e
assim: Se o padre cai nas gracgas dos pais, da
familia, das pessoas em geral, entao as pessoas
vao e obedecem, cumprem o que o mandado. Mas
isso quem faz nao e a religigo, a fé, mas sim a
influencia do padre, reforgado pela : educagéo
em casa (...) quando acontecem problemas - de
cit., p. 59.

42 Idem, ibidem, p. 59.



qualquer ordem numa familia e ‘que eles se veem
em apuros, eles vao la no convento pedir pro pa--
dre um conselho. Eles nao vao procurar um p51co—
logo, nem um psiquiatra, nem um professor, eles
vao procurar o padre. Eu tenho a impressgo de
que se nao existisse o convento,:nao'a Igreja,
o convento, eu tenh04§ impressgo que a - cidade

se desintegraria... .

"0 padre pode determinar, atraves de sua forca e ideolo-

gié, a conduta do hoﬁem, nas suas agaes por Qque determina
a esfera do permitido e do proibido, criando recompensas
ou sangSes a brépria aqso. Torna-se, realmente, o ser res-—
ponsével peJojcrescimento,_ngo apenas interior do homem,

. . - . ba
mas do meio no qual vive, constroi e alimenta” .

A autoridade do padre se eleva a nivel de dominacao,
havendo a submissao de um grupo de pessoas a outro homem
(padre) e a fnstituiggo, entretanto, devemos reconhecer
que os padres, na sua grande maioria,»séo de boa—Fé,A lfmpj—

"dos e de moralidade pessodl irrepreensivel, o que cabe sa-
Iiehtar, e que o problema de dominaggo situaggo'num nivel

mais profundo, atlnglndo um dado estrutural que na sua Iégi—

ca e Funcionamento, |ndependento da vontade particular do
homem enquanto padre.

IlOv" [ - .
sistema de poder na lgreja se cre e se apresenta como.

vindo diretamente de Deus para os fieis, que devem acolhe-lo

na fe. A socializagao mediante a catequese, a teologia e )
43. Depoimento de A.M.S., professora do Grupo Escolar Frei Caneca.-
Quando a entrevista se refere ao Convento, entenda-se o Convento dos

Freis Capuchinhos da Ordem Franciscana de Flores da Cunha.
44, MERLOTTI, op. cit., p. 81.
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exercicio aceito da estrutura do poder, garante a manutencgao

: . - - 45
da estrutura de geragao em geragao”

45. BOFF, op. cit., p. 70.



CAPITULO V

»’SINCRETISMO‘ .RELIIGIOSO_EM FLORES DA CUNHA‘



5 - SINCRETISMO RELIGIOSO EM FLORES DA CUNHA

SegundoABOFF, existem seis formas de sincretismo: aque-
le como Adiqéo, como Assimilagéo cultural, como Mistura,
sincretismo como Traducao e como Refundigao. Enquadramos o
sincretismo religioso em Flores da Cunha nos parémetros da

primeira forma ‘estabelecida por BOFF, ou seja, aquela forma

de sincretismo como Adigao:

. ""quando as pessoas freqlentam a liturgia
Catélica, depois o culto. Esp{rita, depois o can-
domble, dep01s ora no Templo dos Testemunhas de
Jeova. O que aqui ocorre ¢ uma mera adlgao de
elementos, sem 1nter-agao entre eles, unidos
apenas pela experigncia do crente, cuja refigio-
sidade difusa e indefinida se utiliza destas ex-
pressSes religiosas. Aqui como se depreende, 0
sincretismo mostra o seu éado pejorativo de in-
definicao de identidade" .

o 47 . -

As pessoas catolicas florenses mantem o habito de fre-
qlientar cultos, seitas, templos espiritas e mesmo saravas e
Umbanda. Entretanto, a freqliencia a estes lugares ¢ feita de

uma maneira clandestina, pois e um comportamento “indevido”,

como costuma dizer, a um cristao. Embora a lIgreja Oficial

 46. BOFF, op. cit., p. 147.
47. Sempre que nos referimos as pessoas catollcas, entenda-se as
pessoas pertencentes a Igreja Catolica Oficial.
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esteja atenta a esse tipo de comportamento entre seus mem-

bros, ele, porem, nao deixa de existir. E muito comum a pro-

cura‘dé "sortistas” , "videntes” e dos centros espiritas.
Cabe ressaltar que sortistas, videntes, éaéas de umbanda e
céntros espfr}tas nao e*istem em Flores da Cunha. Eles sao
procurados normalmente em Caxias do Sul. Estés préticqs sao
feitas camufladamente e todos negam faze-las. Foi poss?Qel
observar, empiricamente atraves das entrevjstas real izadas
que todos afirmam conhecer quem faz esse t;po de pratica,
entretanto, todos os entrevistados negaram sua participagéo

nelas. Sabe—se-qué os que procuram estes “recursos”, que nao
vsso permitidoé pela lgreja Oficial, o fazem por ocasiao de
doencas, desgracas, desilusoes amorosas, problemas financei-
ros, enfim, haQendé sempfe a desculpa de que “nunca e demais

éx erimentar e se bem nao faz, mal tambem nao trara”.
p ’

"A teologia chama de fé a acolhida da
abertura transcendental para o Misterio e de Re-
ligigo a sua expressgo historico-cultural. A re-
ligiao é a fé expressa e institucionalizada; e a
fé é o nicleo e a substgncia da religiao.

E neste nivel da'expressgo que surge o fe-
nomeno do sincretismo. Ao exprimir-se a expe-—
riencia langa mao dos instrumentos que encontra
na cultura, na sociedade, no estatuto de classe.
A fé se expressa na dimensao sociolégica e apa-
rece a religiao com suas instituig5es, tradi-
gaes, costumes, poderes sagrados e as formas de
incorporaggo. A fé se visibiliza no nivel da cor-
poralidade e materialidade perante ritos e sim-
bolos. Langa-fa{zes na objetividade humana aten-
dendo as pulsces de plenitude, reconciliagéo,

imortalidade e felicidade. Mergulha na dimensao

48. Entenda-se por sortista a pessoa que ve a sorte, atraves de ba-
ralho, buzios, etc...
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ético—praxista estabelecendo Cédigos de compor-
tamento e ideais orientadores das préticas pes—
soais e sociais. Expressa-se ao nivel intelecti-
vo e articula a compreensao da fé com seus @re-
dos e dogmas. '

Todo esse complexo de elementos que compoem
a rz&igiao, configura um verdadeiro sincretis-

mO”

Segundo declaragoes dos Pastores das lgrejas nao catoli-
cas existentes em Flores da Cunha, constatamos a - freqliencia

a esses cultos de pessoas pertencentes a lgreja Oficial Cato-

-,

lica. Entretanto, segundo depoimento “eles vem pra ver como
e, pedem bencaos para seus problemas”. £ interessante esse
acontecimento, pelo fato de estas pessoas recorrerem a ou-

tras instituigoes, que nao a Catolica Oficial, para a tenta-
tiva de resolver suas dificuldades ocasionais. Paralelamen-—
“te, nao deixan de freqlientar a missa e tomar os sacramentos.

Percebe-se nesse comportamento a busca da resolugao de  seus

problemas que, normalmente, sao de ordem emocional e psiqui-

ca.
E importante deixar bem claro que o padre continua como
referencial principal, mas existe a busca de uma ~ complemen-
taridade para a solugao de suas necessidades. Desse modo
existe um concordismo de formulas, ritos e expressoes com

vistas a uma religiao a nivel pratico e nao apenas transcen-

dente.

49. BOFF, op. cit., pp. 157 e 158.



Segundo BOFF, a I[greja Catolica Oficial e um grandioso
“sincretismo: "Festaé, ritos,’tradiqses, conteudos religiosos
foram assiﬁilados, incorporédos, reinterpretados dentro do
horizonte criétgo e vieram compor a riqueza simbolica da

'

[greja Catolica’

1

50. BOFF, op. cit., p. 149.



TABELA N© 7

POSIClONAMENTO_DOS~£NTREVISTADOS DIANTE DA IGREJA CAT@L!CAVOFICIAL E DOS HABITOS RELIGIOSOS

FAIXAS ETARIAS
~ASPECTOS EXAMINADOS - ' '
15-19 20-29 30-39 40-49 50-59 60-69 70-80 TOTAL - %

Numero de pessoas cujo posicionamento

diante da Igreja é favoravel. Afirmam

ser catélicos e freqlentam a Igreja e
os Sacramentos assiduamente. 02 04 04 11 10 13 15 59 56,19
Numero de pessoas cujo posicionamento '

¢ contrario .a Igreja. Nao freqUentam

os Sacramentos nem a Igreja. 06 02 02 02 ~ - 01 —_ 13 12,38
Numero de pessoas que dizeém ter fe e

habitos religiosos esporadicos. ‘ - 03 04 . - 05 . o1 -— 13" 12,38
Nﬁmefo de pessoas que dizem ter fé, _

pbrém, nao habitos religiosos. 05 06 05 01 e S - 17~ 16,19
Numero de pessoas que nao tem fé nem | o - - e o

habitos religiosos ' 02 - - 01 - == - 03~ 2,86
TOTAL ‘ 15 15 15 15 15 15 15 105 100,00

FONTE: Depoimentos com a'populéggo de Flores da Cunha. Tecnicas da Histéria Oral.
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A taktela n? 7 mostra uma participaggo intensa nas préti—

cas religiosas. Dos 105 (cento e cinco) entrevistados, 59
(cinglienta e nove) afirmaram serem catolicos e participan-
tes assiduos dos Sacramentos e da liturgia. Percebe-se, en-

- tretanto, que a grande maioria que se posiciona neste senti-

do e a populaggo‘da faixa etaria dos quarenta anos aos ol-
tehta,vseﬁdo due dos quinze aos trinta e nove anos, esta
prética nao e -assidua, bem pelo contrario, dizem ter fe,
mas ngo'hébitoé,religiosos, ou posicionam-se contrarios a
-Tgreja e aos Sacramentos. Percebe-se, entretanto, -que a
grande'maforia da populaggo entrevistada e | igada a fgreja.

Se somarmos os que freqglientam a lgreja e participam dos Sa-

cramentos assiduamente aos que participam destas praticas
esporadicamente, teremos um total de setenta e seis pes—
soas, numa populagcao de cento e cinco entrevistados. Le-=

ve-se em conta que ‘a distﬁibuiggo da populaggo entrevistada

e a .mesma, ou seja, quinze pessoas para cada faixa etaria.

.

- -

E_bossivel'perceser que a populagéo Jjovem, na _ grande
maioria, se pésicioné da seguinte forma: “hao, deixar de ir
a missa éﬁ-hao.deixo. So vou quando me 'da vontade, senao

- 51
nao .

Ao que parece, nao exiéte um compromisso assumido,  como
acontece com os mais velhos, entretanto, esta 'populagéo
Jovem nao esta desvinculada da Igreja e das prétitas reli-
giosés. 0 que acontece, e uﬁ posicionamento mais liberal,

nao um desligamento, como sugere o depoimento que segue:

51. L.D., empregada doméstica, 23 anos.
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"(...) eu vou a missa em primeiro  lugar
porque eu me sinto bem, entende? Quando eu deixo
muito tempo de ir a missa eu nao me sinto bem...

Em segundo lugar por um compromisso com a SO
ciedade, como eu jé disse antes né... mas eu so
vou pra missa quando eu estou com muita vonta-
de de ir. Muitas vezes eu fico ate dois meses
sem ir a mlssa, ai depois, eu vou uma semana
segu1da, ai eu fico mais um tempo sem ir... eu

s6 vou quando tenho vontade, quando eu acgo que

tO prec1sando scnao eu rezo em casa...

0 que acontece e que o povo e religioso, ele. acredita
em suas celebragoes e oficios liturgicos. e um povo que
cresceu dentro de uma vivencia crista comunitaria e que con-

. 7

serva, mesmo “esporadicamente”, por parte dos jovens, as di-

ferentes praticas, crencgas e vivencias de sua religiao.

Num dep0|ment0 onde o entrevistado se posiciona contra
a lgreja e suas praticas, afirmou nao depender da lgreja

”

em nada dizendo: “nao. Nao vou a lgreja, sou mais por mim”
Entao foi-lhe perguntado: mas se vieres a casar, casarias
pela lgreja? - A resposta foi “sim”. Ao perguntar-lhe nova-

mente: e se tu tiveres filhos, vais educa-los para que sejam

17

catolicos ou nao? - A resposta foi: “sim, gostariam que fos-
sem, vou batizar, crismar, -tudo direitjhho" . Pode-se afir-
mar, portantol que entre a juventude encéntfafse uma. busca
constante da prética'religiosa como expressao de fe, mesmo
que esta Séjé negada na superficie, mas ao se penetrar no
émago da quésfgo, a realidade vem a tona. Nenhum dos jovens

entrevistados, e que negaram sua participagéo na Lifurgia e

52. A.T., estudante do 22 Grau, 16 anos.

53. D.C., comerciante, 23 anos.
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nas praticas religiosas, negaram que se viessem a casar dei-
xariam de casar pela lgreja, que batizariam seus filhos e

dariam uma formacao crista.

Olivio MANFROI afirma que:.

"(...) para os imigrantes italianos 0
conteudo principal de sua religiao consistia
na realizacao e na participagao das liturgias e
dos ritos. A realizagao era o sinal unico da
existencia da religigo e a participacao era 0
unico criteriosge distingao entre a pessoa de fe
e o incredulo'" .

Esta mentalidade continua ate hoje. Nao ser catolico
significa ser excluido da sociedade, ser mal visto. Casar
pela lgreja e batizar os filhos e um sinal de participacgao
e de vinculo com a lgreja. Essa pratica, entretanto, = inde-
pende da fe.

Ainda com relagao ao posicionamento dos entrevistados
aparecem aqueles que afirmam ter fe e nao participam das

praticas religiosas, como o depoimento que segue:

"(...) eu acho que toda a pessoa tem ne-

cessidade de uma complementaggo espiritual. Eu
tenho necessidade,acredito em Deus e tenho ne-
cessidade de buscar em Deus alguma coisa. Nao
vejo isso na Igreja. A Igreja para mim nao re—
presenta isso. A Unica visao que eu tenho da
Igreja é a visao politica. E a influencia polf~
tica da Igreja. Funciona assim: Na infancia a
familia te obriga a ir pra Igreja porque.i: na

54. MANFROI, op. cit., p. 185.



96

adolescéncia, como tu ta revoltada com a fami-
lia, tu nao vais para Igreja por uma questio
de... da o contra! Ela representa aquela insti-
tuiggo formal que também a familia faz parte.
Depois tu cresce e tu volta pra Igreja pra te
enquadrar na sociedade, entrar no esquema... en-

tao, pra mim a Igreja e um instrumento ideologi-
co assim como a ggmilia... espiritualmente ela

nao me diz nada" .

Este posicionamento demonstra a repercussao negativa
exercida pelavlgreja_através da educacao familiar, entfetan—
to, quando_esta mesma pessoa foi indagada Sé casaria pela
fgheja.a‘requsta foir “sim” e se bafizaria‘Seus filhos,
também a regposta foi afirmativa. Daf_a penetragéo 1deo—-
Iégica na ?ormagao das pessoas. Por mais que neguem sua
participaq%o na liturgia e nos sacramentos, elas sempre aca-

bam encarando estas mesmas praticas da Igreja Catolica Ofi-
cial como as unicas verdadeiras, devido a sua rigida e for-
te formacao religiosa. Esta situacao de opgao e subjetiva e

independente da vontade das pessoas.

55. Depoimento de M.H.A., uﬁiversitéria, 25 anos.



TABELA N2 §

IMPORTANCIA DA RELIGIKO NA VIDA DAS PESSOAS ENTREVfSTADAS.

‘ FAIXAS ETARIAS
ASPECTO EXAMINADO
15-19 20-29 30-39 40-49 50-59 60-69 70-80 TOTAL %
Numero de pessoas que acham que a feli—
gigo e importante para a vida das pes-
soas. 13 14 15 15 14 15 15 101 96,19
Numero de pessoas que acham que a reli-
giao nao ¢ importante para a vida das
peésoas. - ‘ - h 02 01 - — 0 -— 04 3,81
TOTAL _ ‘ 15 15, 15 15 15 15 15 105 100,00

FONTE: Depoimentds com a populaggo de Flores da Cunha. Tecnicas da Historia Oral.

-
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Na tabela n? 8 foi examinada a importéncia da religiéo
na vida das péssoas florenses, apresentando o seguinte re-
sultado: 101 (cento e uma) pessoas, das 105 (cento e cinco)
_entrevistadasﬂ'éFirmaram que a religiao e importante na vi-
da das pessoas. Quatro acharam que a religiao nao tem a me-
nos importénc;a. Desse resultado depreende-se o alto grau
de religiosidade encontrado no meio em estudo. “A atitude ,é

o espfrito do divino estao implicitos nas atitudes humanas,

sem que o proprio homem tome consciencia desta impregnacao
do sagrado em sua vida. A consciencia religiosa tem inicio
' 56 o

”

no processo de autovalorizacgao .

”(...) pra mim a religiao funciona como
um orgao de mcdldas, ¢la estabelece parame—
tros... ela e um ponto de referencia. A partir

dos parametros que ela estabelece eu vejo o que
eu posso ou nao fazer... ela dlrec1ong minha vi-

da... ela e muito importante pra mim" .

A religiao e um referencial para as pessoas de Flores
da Cunha, ela implica em suas vidas de uma maneira incisiva,
"como e possivel observar pelo depoimento analisado. Essa

articulacao' vida, familia, igreja e sociedade e transmitida

de geracao em geracgao, fazendo com que as pessoas vivam em
fungao das normas. recebidas e tenham, por conseguinte, a
obrigagao de transmiti-las. Foi constatado isso no depoimen-

to que segue:

"(...) eu acho a religiao muito impor=

- 56. WHITEHEAD, 1961, p. 45, In: Zaluar, op. cit., p. 31.

57. Depoimento de A.M.A.S., universitéria, casada, 26 anos.
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tante na minha vida, porque eu fui batizada, eu
' sou casada pela Igreja, fui crlsmada, fiz a Pri-
; " meira Eucaristia, tudo isso ne... e uma coisa
‘ que vem desde crianga... olha a semana passada
eu ensinei pra Susane (filha dela) fazer o sinal
da cruz e ela Ja faz. De manha ¢ a prlmelra coi-

‘'sa, e ela 's6 tem um ano e meio. De manha ela me

diz pai, pio, e ela me chama, pega a minha mao
e faz... entao eu acho que a partir disso, de eu
ter ensinado ela a fazer o sinal da cruz, eu

acho que jé tem muita importéncia na minha vida
e vai ter na dela. Entao eu acho que a religiéo
tem muita importancia, muita... dentro da casa
da gente também... a gente recebe a Nossa Senho-
ra todo o mes... eu ngo rezo o tergo, mas rezo
umas Ave-Marias, pego protegao pro Gilberto, pra
minha filha, pra mi ga familia... e assim que

eu vejo a religiao" .

Pelo teor do depoimento percebe-se que a essencia da
réligiso nao é ideia, mas Forga intrfnséca. Para o fiel que
esta em comUnhgo com seu Deus, ele sente dentro de si, mais
forga, seja para enfrentar seus problemas, seus sofrimen-’
L |

tos, sua existencia, para.continuar vivendo. Para ele o sa-

grado nao se constitui no saber, mas no poder.

Essa cénéci;nc}é religfosa universél teria FungSGS es—
senciais para’manter a ordem dos grupos sociais e impor prin-
cipios moraié;,garantindo o comporfamento humano pela coer-
ggo sobrenatural que se fTaz preéente'nesse tipo de consci;n—;
“cia. Entendé—se, assim, a religiao como maniFestagéo dos
sentimentds.ngma relacao vital, nao no sentido mégico—ido[é—

trico apenas. Para a sociedade em estudo, a religiao cons-—

titui o referencial ideologico para guiar e reger suas vidas

58. Depoimento de S.M., dona de casa, 25 anos.
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e seus destinos.



TABELA N2 9

A EDUCACAO FAMILIAR E A IMPLICAGAO DESTA DIANTE DA RELIGIAO

ASPECTO EXAMINADO

FAIXAS ETARIAS

TOTAL

15-19 20-29 30-39 40-49 50-59 60-69 70-80 %
Nimero de peésoas que acham que a educa-
ggo familiar e importante para um posi-
cionamento positivo diante da religigo. 14 14 14 13 14 15 15 99 94,29
Numero de pessoas que acham que a educa-
ggo familiar nao influi no posicionamén—
to diante da religiao. 01 01 o1 02 o} R— - 06 5,71
105

TOTAL

- 15 15 15 15 15 15

15

100,00

FONTE: Depoimentos com a populaggo de Flores da Cunha. Tecnicas da Hiscéria Oral.
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A educaggd familiar e a implicaggo'desta diante das ma-
hiFestagSes.de Peligiosidadé das pessoas foi o aspecto exa-
m?nado na tabela HQ 9. DasflOS (cento e cinco) pessoas en-
_trevistadas!'99 (noventa e nove) se posicionaram positi-
“vamente dianté da educa§50‘Fami|iaE como fator determinante
para o individuo ter um posicionamento diante da heligiéoJ
Sekg‘(OG)_pe§§oas acharam que a educaggo familiar nao traz

repercussao alguma nesse sentido.

E preciso ressaltar que a familia florense ¢ a grande
‘mantehedora dos padroes da Igreja Catolica Oficial. E atra-
ves dela que a i1deologia da Hierarquia penetra nos indivi-
duos. £ através da rigidez dos principiosireligiosos, das
cﬁenqas e das~préticas‘que a i1deologia da lgréja OFiciaI - se
instala nos inconscientes coletivos e a‘Famflia e ai graﬁde_

agente para que efetivamente isso aconteca.

0 depoimeﬁto abaixo possibilita perceber a importancia

’

da educacao familiar:

£ . e “(...) eu acho que a educaggo que recebi
em casa e a maior responsével por cu ser catoli-
ca... a educagao que recebi... porque se fosse
por mim meéma, nao sei se eu iria... se,ngo ti-
vesse o meu pai e a minha mae que me encaminhas-
se pra 1isso né... nao sei... vamos Supor que eu
fosse jogada no mundo, acho que eu nunca ia pen-
sar emsér pra missa, rezar, fazer o que eu fa-

Co..." .

Este depoimento permite perceber a rigidez dos pais

59. Depoimento de M.A., dona de casa, 32 anos.
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diante da educacao religiosa dos filhos:

"(...) a minha mae vai sempre a Igreja,
o meu pai nao pode porque ele e doente. O pai

sempre briga com os guris quando eles nao querem

~ ~
ir pra missa. Ele diz: Voces que sao novos nao
vao, eu que gostaria de ir nao posso... O pai
agora nao pode ir pra. missa mas o padre, val sem-

.pre la em casa leva a Comunhao pra ele"
E motivo de honra para uma familia, quando seus membros
participam dos oficios da lgreja e de desonra, se a familia
se afasta e nao mantem as praticas religiosas. Mas nao pode-

mos nos restringir apenas ao fator social, dando-lhe o maior

peso para que sejam realizadas as praticas religiosas da
- Igreja Oficial. Segundo Rovilio COSTA: "a confianca fena
: J 9
em Deus e a base da religiao vivida pcela natureza da alma
61

dos imigrantes italianos” .
A experiehcria religiosa desta populacao se expressa em
pensamentos, agoes, formas de vida familiares e sociais, na

qual o valor fundamental centraliza-se no poder da lgreja.

a

A lfgreja, a familia, mais a figura do padre, organiza-
dos, representam a objetivagao concreta e real do fenomeno
religioso da populacao. florense. A necessidade e a busca

constante da Igreja para manter vivo o sentimento com o di-
vino, e o fTator pacifico, pois e atraves dela, pela sua re-
presentdcao.que se manifesta e expressa a propria subjeti-=

vidade da cultura italiana.

60. Depoimento de D.I., assélariada, 28 anos. :
61. COSTA, Rovilio, 1977, In: MERLOTTI, op. cit., p. 7&.



TABELA N2 10

POSICIONAMENTO DAS PESSOAS DIANTE DA ATUACAQ DA IGREJA OFICIAL

ASPECTO EXAMINADO

FAIXAS ETARIAS

15-19 20-29 30-39 40-49 50-59 60-69 70-80 TOTAL %
Numero de pessoas que concordam que a ‘
Igreja va ao encontro dos anseios da
populaggo. 01 — - - 05 15 15 36 34,29
Nimero de pessoas que acham que a
Igreja nao supre os anseios da popu-
lagao. 14 15 15 15 10 e —— 69 65,71
TOTAL 15 15 15 15" -°15 . 15 15 105 100,00
FONTE: Depoimentos com a populaggo de Flores da Cunha. Tecnicas da Historia Ofal.



Nesta tabela, foi analisado o posicionamento das . pes-—
soas entrevistadas diante da atuacao da lgreja Caté\ica

Oficial em-Flores da Cunha. Trinta e seis entrevistados

posicionaram—-se a favor do procedimento da lgreja e sessenta

e nove contra, dizendo estarem insatisfeitos com a atuacao
desta. Seus anseios nao sao supridos, suas ' expectativas
sao maiores. Na lgreja, os membros que detem os meios de

produggo religjosa, detem tambem o poder, criam e controlam
o discurso oficial. Pela analise das entrevistas, _verifi-
ca-se que na lgreja vigora uma inegave | divisao e des.igual-
dade: um grupo produz o material sjmbélito e o outro apenas
o consome. A repressao dentro- da lgreja é.Feifa dentrb . da
mais pura consciencia de cumprir um dever sagrado. Ao cris-
tao leigo se faz crer, que por ser simples cristao, esta
diante de Fatos divinos e o subordinam a um grupo, cujo po-
der vem de cima. Os cristaos estao as voltas com tradiqses,
~ : LI N -~ -
prescrigoes IiFurgico~canonicas, codigo_defmoral, estruturas

eclesiasticas e formas de podeér centralizadas que o oprimem

;
-~

e nada |lhe dizem respeito quanto a sua vida cotidiana e as
suas aspiracoes. 0 descontentamento e geral, excetuando-se os
mais velhos, conforme pode ser verificado pelos resultados

constantes na tabela acima referida.

Compare-se os depoimentos feitos por uma senhora de 58
(cinglienta e oito) anos de idade e de uma jovem de 19 (deze-

nove) anos de idade:

"(...) os padres estao sendo muito mais
claros com a gente, eles acatam mais o que a
gente esplana e eles concordam com a gente. A

gente tem liberdade de chegar no padre e dizer
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eu estou evitando filho, a situacao nio ¢ .mais
como era... hoje nao da mais pra ter filhos....
eles aceitam... eu tenho marido que bebe, nao
tenho comida para 0s meus filhos, quer dizer,
eles sao mais ace551vg§b, a gente tem mais  li-
berdade de chegar...” .

Segue o depoimento de_umavjovem:

"(...) os padres nao vao ao encontro dos
anseios da populacao... eles deixam muito a de-
sejar... a causa disso provem da estrutura de

seculos e séeculos! A Igreja esta noutgg ela nao.

nos acompanha, entao vem o atrito..." .

Nestes depoimentos opostos, sao percebidas as diferen-
cas de i1dade influindo no posicionamento das pessoas diante
da lgreja. Para a mais velha, a Igreja evoluiu e supre
suas necessidades, entretanto, para a jovem, a lgreja ja nao
vai ao encontro dos seus anseios. Outra verificacao feita e
que a maioriajse'poéiciona contra a atuacao de leigos na li-

turgia. Estes4nao sao aceitos pela populagao nenhuma das

‘pessoas entreV|qtadas delxou de mencionar tal fato, exceto,

os wmais velhos, que.concordam com a atual atuagao da Igreja
local. Os demais se posicionaram contra os Ministros da Eu-
caristia leigos e os ajudantes da liturgia, conforme pode

ser verificado no depoimento abaixo:

"(...) eu acho que estas pcssoas nao de-
viam dar a Comunhao. Eu acho que tem padres
para isso, sabe... e tambem nio gosto daquelas
mulheres que ficam falando, falando... €s5as
coisas... eu vou a missa e¢ vou comungar se tem

63. Depoimento de D.G., estudante universitaria, 19 anos.

[



o padre, se tiver outra pessoa eu nao vou. . .
porque tem muitas pessoas que dao a comunhao
e que poderiam estar ai ne?... porque elas fazem
o bem, mas eu acho que elas nao deveriam. estar
la... no meu ponto de vista eu 82h0 que esta er-
rado... tem padre pra isso!...'" .
Este depoimento que segue tambem se relaciona com a
atuacgao da lgreja:
"(...) a minha fe especifica independe
das determinagoes da Igreja como . Instituigao,

mas pra maioria da populaggo nao. Aqui em Flores
da Cunha a Igreja age de uma maneira bem direta,
a Igreja, nao a religiao. Eu percebo isso porque
nos sermoes os padfes abordam as coisas das vi-
das das pessoas. Eles se dao o direito de fazer
' crfticas quando sai um comentério, um escandalo
: - na cidade, eles indiretamente comentam no ser—
mao. Eu acho que a Igreja age diretamente gobre

a vida das pessoas aqui. E isso incomoda.." .

Observa-se que as pessoas mais jovens se sentem pertur-

badés com a afuaggo da Ig;eja} A nivel interno, as nelagses
apontam aquti e acolé.tensges, conFlitos,<maniFestag5es de
descontenféhqnto por um lado e de»autdritarismo do outro.
A-lgreja pouco:perdé se for comparéda com formas similares
de_dbm?naQSQvexistentes na sociedadé_civi1. SegUndo_BOFF:
"{...) a Instituigao se caracteriza pela

duraggo, pela estabilidade e pela regra de jogo

que ela estabelece entre seus membros. Por causa

dcstas Caractcrlstlcas, a Inst1tu1gao corre 0
risco de perder o ritmo da historia, de bas-~
64. Depoimento de I.C., professora e dona de casa, 48 anos.

65. Depoimento de G.D., comerciante;, 40 anos.
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tar-se'a si mesma, de olvidar-se de sua fun- -
cionalidade, de gerar passividade, monotonia,
mecanizaggo e alienaggo. Comeca a ~ entender-se
ideologicamente como a epifania de promessas ne-
la cumpridas; sobrepge-se a comunidade e quem
deveria servir; a verdade é substituida pela
certeza intra—sistémica; cria-se os cismas ao
cortar os movimentos que nao se deixam ‘enqua-
drar dentro das malhas da instituiggo. Toda ins-
tituiggo tem a tendencia de se autocrizar, vale
dizer, de se transformar em sistema de poder e
de repressgo contra a criatividade e a cri gca.

A instituigao tem a ver sempre com o poder'" .

66. BOFF, op. cit., p. 86.



TABELA N¢ 11

IMPORTANCIA DO PADRE .PARA QUE AS PESSOAS FREQUENTEM OU NAO A IGREJA

FAIXAS ETARIAS

ASPECTO EXAMINADO . :
' 15-19 20-29 30-39 40-49 50-59 60-69 70-80 TOTAL

Numero de pessoas que acreditam na im-

porténcia da atuaggo do padre para que

as pessoas fregllentem ou nao a Igreja. 14 13 13 11 12 14 15 92 87,62
Numero de pessoas que nao acreditam

‘na import;ncia da atuaggo do padre

para que as pessoas freqllentem a _
Igreja. S o1 02. 02 04 03 -~ o1  —- 13, 12,38
TOTAL : I 15 15 15 15 15 15 15 105 100,00

FONTE: Depoimentos da populaggo de Flores da Cunha. Técnicas da Historia Oral.
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0 aspecto ‘examinado refere-se a figura do padre como fa-

-tor determinaﬁte para que as pessoas freqglientem ou nao a
lgreja. Nas PespostasAobtidéS 92 (noventa e duas) pessoas
se_posicionarém a favor da atuaggo do padre para que fre-
qﬁentem.a lgreja e 13 (tféée) responderam que o padre nao
tem a menor importéncia para que freqllentem ou nao a litur-
gié. |

Por intermedio da pesquisa infere-se que para a popula-
cao florense 6 papel do padre ¢ tambem interferir na vida
partfculaﬁ das pessoas entre as quais se encontra e compar-
tilha de suas:expeﬁiéncias existenciais. 0 sacerdote o um
elemento de uniao entre Deus e a comunidade, portanto, o
padre pode ser considerado um reflexo da sociedade que par-
ticipa tanto de sua organizaggo como de suas ideologias. Q
padre e visto como aquele representante no mundo dos .vaLo—
res eternos e ‘imutaveis do sobrenatural. Ele desempenha a
FungSQ importante na vida da lgreja e concomitante e peca

,

fundamental na sociedade.

R - "(...) ocorre encontrar o respeito ao pa-
dre nas familias, adquirindo nao apenas pela sua

forma de viver ou pela sua capacidade ilimitada

de compreensgo, mas principalmente por ser re—
presentante de Deus e mensageiro da doutrina
" crista. Conserva este povo a honra inestimavel
da visita do padre comovbenggo, as devogées e
tudo o que se refere ao sacerdote(...)" .
~Seguem alguns depoimentos sobre a importancia do padre

67. MERLOTTI, op. cit., p. 60.
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na populaggo:

"(...) se nao existisse o padre na cidade,

' seria como se o pal fosse embora de casa... 0s

é padreé sao um ponto de6§eferéncia de tudo o que
acontece na cidade..." .

A imbort;néia do padré nao é.negadé pelos jovens, bem
pelo contrérip, eles reafirmam o poder do padre em qualqguer
colocaqéo que e feita, quando se referem a lgreja. Quanto
"aos mais velhos, o padre e visto como ;dolo, como mito, como

simbolo do sagrado.

"(...) sabe... a fe do pessoal depende
do padre, do vigério... se o vigério ¢ ‘bom o po-
vo vai a Igreja e obedece, se o padre e ruim o
povo se revolta e nao vai... isso depende muito
do padre. (...) ha muito tempo atras, uns trin-
ta anos, o Padre Eugénio saiu daqui, entrou um
outro, nao era conhecido... era muito bom,  mas
nao era conhecido. Era o Padre Dotti, ele era o
Vigéryo, mas as coisas mudaram, porque ele nao
era conhecido... o Padfe«Eugénio ficou aqui
trinta anos... ele era muito bo barbaridade....

89

nunca mais veio outro igual..." .

‘Percebe-se neste depoimento o amor ao padre, o apego a
figura do padre como expressao de bondade, confianca e ami-

zade. -

"(...) quando existia o padre anterior a
este que esta ai, era o Padre Justino, eu -acha-

va uma prepotencia ele subir no altar e dar or-

68. Depoimento de A.M., universitéria, 26 anos.

69. Depoimento de N.F., aposentado, 80 anos.
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dens, ele que fosse um ppucb mais pacato. Como &
qué todo mundo acata isso que o padre diz ago-
ra? E que ele é amadd, ele tem uma maneira dife-
rente de ser, ele diz as coisas sem 7Omachucar.‘

0 Padre Justino te machucava sabe..." .

0 depoimento acima confirma o exposto anteriormente quan-

to a expectativa da popu!aggo diante do padre. Eles espe-
ram‘amizade,_qompreensgo, carinho, benevoléncia e . alguém
que os ajude na soluggo dos seus problemas. Por outro Iadp,
ve—-se que o pdsicidnaménto dos jovens e contrario. A | popu-
Iaggo jovem nso admite que o padre se “intrometa” em suas

vidas, conforme depoimento abaixo:

"(...) os padres tem um papel importante
na vida da cidade... mas eles se intrometem mui-
to na vida particular das pessoas, eles deveriam

“cuidar mais da parte da Igreja. Aqui em Flores

da Cunha tinha um padre que se interessava mes-

mo, era o Padre Manoel, eu gostava dele, ele
se interessava por todos, pela populaégo, pelos
jovens... acho que nao teve nenhum padre que
< promoveu tanta coisa pros jovens como o Padre
Manoel... uma vez eu ia sempre a missa... agora
. eu nao vou mais. Nio sei se e pelo sistema dos
Y - padres, nao me agrada mais... talvez seja tambem
daquilo -que ?lgente ouve falar da vida externa

do padre..." .

0 comportamento do padre na sociedade e fator preponde-
rante para que ele seja aceito ou nao pela populacao. Do seu
comportamento e atuagao dependera o maior ou menor afluxo

de ficis é‘léreja.

70. Depdimento de V.C., aposentada, 56 anos.

71. Depoiménto de 1.S., estudante e assalariado, 23 anos.



“(...) o padre serve para unir a popula-
ggo. Por exemplo, quando tem casais com proble-

mas, que estao em briga, eles logo procuram o

padre ne, as vezes nesse ponto os padres resol-

vem ne, mas nem sempre. Eles tentam © ajudar,
dar conselhos, conversar com eles... nas discor-
dias entre familias tambem eles procuram aju-

da... nesse ponto eles tentamzna medida do pos-

sivel pra unir o pessoal...'" .

Pode-se perceber, atraves destes depoimentos, que o pa-

dre e um agente comunitario que se apresenta como ser huma-

. no, como - -ser ‘socital, como ser moralizante, como lider caris-

matico, como guardiao da verdade e como. construtor da ordem

soctal.

"(...) eu acho que o padre tem forca den-
tro da sociedade. Pode ser que pra certas pes—
soas nao, mas pra maioria sim. O que os padres

dizem ta dito. Pra muitas pessoas o que o padre

falou_té falado, e como a professora pros alu--
nos, o que ele falou ¢ lei... eu acho que pra
muitas pessodas o que o padre diz ta dito, e
aquilo e nao abrem mao... tem muita gente que
tambem dio o contra né..._mas mno geral o que o

padre diz e lei e pronto' .

72. Depoimento de S;M.; dona de casa, 26 -anos.

73. Depoimento de R.L., dona de casa, 48 anos.



TABELA N2-12

IMPORTANCIA DO PADRE NA VIDA FAMILIAR

ASPECTO EXAMINADO
15-19  20-29 30-39

FAIXAS ETARIAS

40-49 50-59  60-69 70-80 TOTAL

CVO

Numero de pessoas que gostariam que

o padre fizesse visitas periodicas

a suas—casas. ‘ : 09 11 13 13 15 15 15 91 86,67

Numero de pessoas que ngo'gostariam

ou nao fazem questao que o padre as

visite periodicamente. . ‘ 06 04 02 02 — - - 14 13,33
TOTAL | : | 15 15 15 15 15 ° 15 15 105 100,00

FONTE: Depoimentos da populaggo de Flores da Cunha. Tecnicas. da Histoéria Oral.
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0 aspech'examinado refere-se a importgnéia’dada_ao pa;
dre na vida familiar. Os résﬁ!tadbs_apresentam 91 ( .noventa
e uma) pessoés respondendo que gostariam que o padre és vi-
sitasse periodicamente; 14 (quatorze) delas éFirmando que

nao se importavam ou nao fazem questao da visita.

Em Flores da Cunha existe o habito das bencaos nas ca-
sas, esta pratica e feita uma vez por ano. A grande maioria
dos entrevistados queixou-se por nao haver sido executada

esta pratica nos ultimos anos, considerando o fato como

/
L4

"falta de inﬁeresse dos padres em benzer as nossas casas’
Conversando com o Vigério sobre o assunto, ecle informou da
impossibilidéde de benzer as casas anualmente por falta de
padres e, coﬁseqﬁentemente, por falta de teﬁpo, Jé que atu-
almente existem apenas dois sacerdotes pafa atender a todos

-

os servigos da paroquia.

Verifica-se o posicionamento dos entrevistados diante

,

da questgo.

. - "(...) ja faz cinco anos que eu moro nesta
. casa e- o padre nunca veio aqui pra benze. Eu ja

pedi varias vezes e ele d}gse que viria, mas ate

hoje ele nao apareceu...'" .

Atraves do depoimento. o informante demonstrou decepcao
e um certo ressentimento, o que foi, alias, verificado nos

- demais depoimentos.

74. Depoimento de D.M., assalariado, 54 anos.
75. Depoimento de M.M., dona de casa, 38 anos.
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A benggo nas casas e a visita do padre significa para a
populéqgo uma proteggo vinda de Deus atraves da figura do
padre; A falta desta'prética faz com que as pessoas se

sintam privadas deste beneficio e das possiveis gracgas vin-

das, para a protecao da familia, dos negocios, . ‘inclusive
dos objetos pertencentes as casas. A partir disso, pode-se
verificar a forte devocao e a crenga religiosa existente

na populacgao. .
Num outro. depoimento, o informante relatou o seguinte:

“"(...) fazem tres anos que cstou paralfti—
ca e o padre nunca veio me visitar... quando os
meus sogros eram vivos e estavam doentes os pa-
dres .vinham toda semana ver como eles estavam e
saber se precisavam de alguma coisa. Agora tem

_ o0 seguinte... naquela época eram outros padres..
hoje ¢ diferente, mas eu gostaria que o  padre

viesse78qui em casa me visitar e conversar comi-

go .ll
Evidencia-se a grande necessidade de ter algo sagrado
dentro de.casa. A grande procura da bencao dada pelo padre
e um reflexd desta vontade de ter o sagrado em seus lares.

A bengéo & um receber e toda pessoa que participa das prétk—

cas religiosas tem como expressao maxima a espera- desta.

Neste caso, o desprestigio dos padres junto aos fieis

parece decorrer de sua deficiencia numerica. Cresceu a popu-

lagao e nao .cresceu o numero de religiosos para atende-la,

assim sendo, o:numero insuficiente de padres se reflete na

76. Depoiménto de I1.S., dona de casa, 40 anos.
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qualidade e Freqﬁgncia de servigos prestados a comunidade,

e por consegu.inte, o descontentamento desta.



POSIQAO DOS ENTREVISTADOS DIANTE DO.ABORTO

TABELA N© 13

ASPECTOS EXAMINADOS -

| FAIXAS ETARIAS
15-19 20-29 30-39 40-49 50-59 _60-69 70-80

- FONTE: Depoimentos da populaggo de Flores da Cunha.

TOTAL %
Numero de pessoas que concordam total-
mente com o aborto - - - — - - - _— —
Numero de pessoas que nao concordam . : .
sob hipéteses alguma com o aborto 01 —_— - - 02 03 06 12 11,43
Numero de pessoas que concordam com
o aborto, em casos clinicos em favor
da mge, em casos de estupro, em casos
de anomalia do feto. 14 15 15 15 13 12 09 93 . 88,57
TOTAL 15 15 15 15 15 % 15 15 105 . . 100,00

Tecnicas da Histéria'Orals
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Na questao referente ao aborto, nenhum dbs 105 (cento e
cinco) entrevistados se posicionou plenamente favorave | a
prética. DozeipeSSOas se posicionaram contra, nao admitindo
o aborto sob hipétese alguma e 93 (noventa e tres) aceitam
‘o aborto em casos de estupro, anomalia do feto e em casos
clfnjcos em favor da mae. B

Esta questao tem muito a ver com a ideologia dominante

da lgreja Catolica Oficial sobre a populaggb.

Un fato constatado em Flores da Cunha e o alto - tndice
de jovens que casam gravidas. Conversando com a  secretaria
‘dos Freis Capuchinhos, que e a responsavel para marcar a da-

ta dos casamentos religiosos na paroquia, ela informou o

.

seguinte: "este ano, de cada dez mogas qué vem marcar casa-

mento, nove estao gravidas. Nos outros anos era um pouco

. . 17
menos, mas este ano e um absurdo... .

’

Isto demonstra que mesmo a populagao jovem pouco recor-

re ao aborto, haja vista a grande quantidade de maes soltei-

ras existentes na cidade.

A_questgo"ﬁo aborto e muito dificil de ser tratada,
justamente pela impossibilidade de obteh.{nformGQSGS con-
cretas; ninguém admite esta prética, mesmo que a faca, en=-"

tretanto, por ser uma cidade pequena, onde todos sabem a vi-

da de todos, e facil verificar o numero elevado de maes sol-

e

77. Depoimento de C.P., secretaria do Con_vent6 dos Freis Capuchi-
nhos da Ordem Franciscana em Flores da Cunha.
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teiras, bem como o numero de casamentos "apressados”, estes

fatores indicam que se existe a pratica do aborto, esta nao
e tao acentuada. Assim sendo, se o aborto nao constitui uma

pratica comum, e o numero de maes solteira apresenta-se ele-

vadb, estes fatores levantam duas questges de maxima impor—
fénc}a: haveria uma defasagem, no meio populacional floren-
se, ehtre o que se diz e o que se»pratica? Por outro | ado,
o baixo n&méré'de abqrtoé praticados, nao seria um teste
afetivo da religiosidade da populagso? Paralelo a estas
questSes, a marca ideolégica dos 12 (doze) informante qué.

néo admitem o:aborto sob hipétése alguma e traduzida nos de-

poimentos abaixo:

"(...) nao concordo com o aborto em hipé—
tese alguma, porque antigamente os padres diziam
que se uma mu%ger morresse de parto ela iria di-
reto pro ceu"' .

0 oufro-depoimento diz o seguinte:

"(...) o aborto nao deve ser praticado
_nunca porque se a mae..morre no parto e porque
chegou a hora dela, se houve estupro, a criancga
v que vai nascer e um ser humano e ndo tem culpa
; do que aconteceu e se for deficiente fisico ou
‘ qualquer outra deficiéncia, ninguém tem o direi-
to de impedir que -essa pessoa nasga. E obriga-
ggo dos pais deixa-la nascer e cuidar com todo
o amor... quem sabe quantas alegrias essa crian-
ca pod$9dar aos pais mesmo sendo excepcio-
nal.." .

78. Depoimento.de D.L., dona de casa, 35 anos.
79. Depoimento de L.F., dona de casa, aposentada, Ministra da Euca-
ristia, 58 anos. ' ,
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Assim constata-se uma grande resistencia diante da
questgo do aborto. Das 12 (doze) pessoas que se posicionaram
rédfcalmehte:cdntra, foi encontrada uma,lna faixa dos 15
aos 19 andé, o que e surpreendente. Pode-se deduzir que esse
posiciohamento provem de uma educag;o'Familiar e religiosa

. _ .
muito rigida, entretanto, uma afirmacao efetiva correria um
risco de inverdade muito grande, hajé vista, a impossibili-
‘dade de obter inFormagSes Fidédignas por parte dos entre-

vistados.



POSI1CAQ, DOS’ENTREVISTADOS DIANTE DO SINCRETISMO RELIG[OSO

TABELA N 14

ASPECTOS EXAMINADOS

FAIXAS ETARIAS

15-19  20-29 30-39 40-49 50-59 . 60-69 70-80

TOTAL

Numero de pessocas que participam de ou-
tros cultos que nao sejam os da Igreja

Catolica Oficial

Numero de pessoas que freqlentam outras

Igrejas que nao sejam a Catolica Oficial

Nimero de pessoas que freqlentam Sara-

va, Umbanda, terreiros, etc...

Numero de pessoas que sabem de outras
pessoas catolicas que freqlientam parale-
lamente a religigo Catélica Ofial, Sara-_

va, terreiros, macumba, etc...

Numero de pessoas que nao conhecem nin-
guem que freqllenta outra Igreja, culto

ou seita que nao seja a Catolica Oficial

02

11

02

14

01

01

14

Ol.

14

14

01

15

15

01

03

04

0,95

2,86

TOTAL

15

15

15

15

15

15

15

105

FONTE: Depoimentos da populaggo de Flores

da Cunha. Tecnicas da Historia

Oral.
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A analise dos resultados, diante do posicionamneto  dos
informantes sobre o sincretismo religioso, e muito interes-
santé, porque os entrevistados encaram as préticas religio-
sas da lgrejé Oficial como as unicas verdadeiras e se sentem

. ! . . . . - -
constrangidos quando inquiridos sobre as demais praticas.

. As respostas foram as seguintes: apenas uma pessoa .ad-
mitiu participar de outros cultos que nao sejam os da I|lgre-
Ja Catolica Oficial; tres pessoas responderam que freqlientar

esporadicamente outras lgrejas; nenhum informante respondeu

afirmativamente que freqlienta sarava, umbanda, terreiro,
etc...; 97 (ﬁoventa e sete) pessoas responderam que conhe-
Cem'outras.que freqlientam, paralelamente é'lgreja Catolica
Oficial, saravé, umbanda, terreiro e espiritismo; quatro

pessoas responderam que nao conhecem ninguem que tenha feito

esse tipo de'prética.

Obviamente os 97 (noventa e sete) informantes que nega-

’.

ram participar de outros cultos, mas que conhecem quem o
faz, deram respostas que nao correspondem a realidade por-—
que, segundo a doutrina da lgreja Oficial, nao se deve par-.

-

ticipar de umbanda, terreiro e sarava, por ser coisa do de-
monio e e considerado pecado grave contra Deus. Portanto,
responder afirmativamente ao pesquisador sobre a freqgliencia

a esses lugares, seria assumir uma culpa perante o seu pro-

o ma |

n
eI 3N

prio sentimento religioso. Alem disso, as pessoas

vistas perante a sociedade quando participam de outras sei-

tas ou religioes que nao sejam a Oficial. As respostas foram
7

sempre no sentido de que “se a fe for forte, Deus nos prote-

ge sem precisar de outras coisas”.



Segundo Leonardo BOFF,

"0 catolicismo, como se mostrou histori-
camente ate hoje, implica coragem para a encar-
naggo, para a assunggo de elementos heterogéneos
e sua refundiggo dentro dos criterios de seus
ethos catolico éspec{ficb. A catolicidade como
sinonimo de universalidade 50 e poss{vel.e S Tea-
lizavel sob coﬂdiggo-de nao fugir ao sincretismo
mas antes, pelo contrério, de faze-lo o proces-
so da produgao da propria catolicidade.

Este problema tornou—se, no pés— Concilio,
-muito atual, dada a abertura da Igreja as demais
religices e a extraordinaria valorizagao dos
bens culturais. Nao se trata apenas de um ecu-
menismo religioso e cultural, mas, de um convi-
te a penetragao do Evangelho em corpos que ate
hoje lhe permaneceram exteriores ou  estranhos.
Alguns indagam: Trata-se de uma estratégia nova
do catolicismo para revigorar-se internamente e
manter seu peso historico? Se assim fosse, 0
interesse pelo sincretismo seria do ponto de
vista teolégico, espﬁrio e meramente iInstrumen-
tal. Ou estamos diante de uma "lei de encarna-
ggo”,,prépria do Catolicismo, cujo destino his-
périco e atualidade permanente reside na exata
medida de sua capacidade de sincretizar-se? Sob
este ponto de vista, o sincretismo apareceria
como~positivo e como’p§8cesso normal da consti-
tuigao do Catolicismo" .

Observa-se na populacao florense a existencia do sincre-

tismo religioso, sobretudo, no momento em que os roblemas
g . q p

pessoais e Tamiliares tomam dimensoes tamanhas, de mané€ira

que a doutrina da lgreja Catolica Oficial nao pode expli-

ca-los, senao atraves da fe. A procura de outras religioes,

;.

80. BOFF, op. cit. p. 145,



umbanda, sar?vés, a grosso modo, pode ser explicada, por
'apresentahem;30|uqaes dos problemas a nivel prético, como
por exemplo és “trabalhos” e os "despahhos"; que, de certa
forma, se apresentam como solugges objetivas, nao . ficando
o individuo restrito as abstracoes da'fé e aos dogmas. ~ da

Igreja catolica Oficial.



CONCLUSOES



CONCLUSOES

Esta dissertacao constitui uma tentativa de explicar
algumas formulagoes sobre o catolicismo oficial. Procurou-se
mostrar, atraves da analise ideologica do discurso dos en-—

trevistados, a dominacgao ideologica da lgreja Catolica Ofi
cial sobre a populacao florense. Tentou-se entender a togi-
ca interna de um sistema religioso racional e etico a arti-

cula-lo ao restante da estrutura social de que faz parte.

Por um lado, procurou-se mostrar que a populacao floren

se vive sob as influencias ideologicas, no seu cotidiano,
impostas pela lgreja Catolica Oficial. Por outro lado,
tentou-se distingliir, atraves de categorias profissionais

e Faixas'etérias, as_possfveis diferencas de posicionamento
'Ldeolégicoiﬂﬁntretanto, o resultado foi uma . diferenciacao
apenas nas ngxas etarias, nao influindo absolutamente as
categorias profissionais no posicionamento ideologico da po-

pulaggo.

Tomando-se o conjunto de praticas religiosas, T exerci-.
das por esta populacao, percebe-se que .existe por tras delas
toda uma maneira de conceber as relagoes entre os homens

e a lgreja e foi encontrado um codigo moral expresso que re-

ge as relagoes dos homens entre si em funcao da ideologia
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crista.
As variagoes encontradas na atividade religiosa dos
agentes nas varias faixas etarias da populacgao estudada,

podem ser exblicadas por fatores supra estruturais. Para os
Jovens consiaeradbs estes entre os que abrangem avfajxa eta-
ria dos quinze anos aos trinta e nove anos, valem-se, estes,
para a transmissao de seu cédigo moral, de valores diferen-
ciados superchialmente\apenas, porém,.os valores da pes—
spas pertencentes a faixa etaria dos quarenta aos oltenta
anos, atingem maior profundidade. Apesar disso, foi consta-
tado que na éssencia, os sistemas de.vaJorés se _constituem
os mésmos, iéto'é, a_inF[u;ncia ideologica da lgreja Cato-
lica Of{ciaffé a mesma, tanto nos jovens quénto nos mals ve-
lhos, o que ﬁodifica sao os prismas na visao e na prética

das atividades religiosas. Para os jovens deixaram de ser

~ -,

necessarias as expressoes e praticas religiosas assiduas

e controladas, entretanto, o foco da vida religiosa, ex-
N ? . :

presso pelas normas, pela assiduidade e compromisso com a

lgreja, encontra-se na faixa etaria dos mais velhos, situa-

dos entre os quarenta e oitenta anos.

Quantd és variaveis utilizadas, ocupacao do individuo,
grau de instaugéo e idade, pode-se constatar que apenas
a ultima altera o cbnteﬁdo das entrevistas, conforme ja foi
'éxpoéto. As demais variéyéis, grau de instruggo e ocupagéo
_dps indivfdgd hao tiveram a menor relevéncia; haja visto,
que as Pespbétas das ehpregadas domesticas com primeiro grau
de instrucao e dos estudantes universitarios coincidiran nos

aspectos i1deologicos abordados e examinados, assim como nas
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demais profissoes e graus de instrugao. Assim sendo, foram
eliminadas estas variaveis para a analise deste trabalho.
0 resultado foi que estes grupos compartilham das - mesmas

orientacoes ideologicas.

A partir da hipotese central, os dados que foram  apre-
sentados sugerem 'a viabilidade parcial desta, embora seja
importante aphbfundar determinadas questoes em estudos e
pesquisas mais ahplaé, como o casamento, o concubinato, a

familia, as relagoes de namoro, os cursos de noivos promovi-

dos pela lgreja Catolica Oficial. Constatou-se atraves do
presente estudo que as diversas camadas sociais da popu.la=
gao evidenciam uma homogeneizagao cultural e se distribui

uniformemente em todas as areas de envolvimento. Existe uma
simultaneidade de semelhanca entre os diversos grupos estu-

dados em aspectos instrumentais mais fortemente sujeitos - a

influencias ideologicas.

’

A conclusao final, portanto, e de. que a posicgao sécioj
cconomica e a yariével que menos implica para a mator ou me=
nor incidéncﬂa'ideolégica na pOpUngSO ¢ que. a yariévol 1da-
de e a que melhor'explica as diferencas de posicionamento

ideologico. Quanto mais elevada for a idade da pessoa, cons-—

tata-se maior infiltracao ideologica, entretanto, em nenhuma

faixa etaria verificou-se a neutralidade ideologica diante
da lgreja Catolica, assim, embora exista a heterogeneidade
das classes sociais, a analise efetuada mostrou que . nao

existe a hetérbgenéidade'ideolégica.

Este estudo nao teve a pretensao de esgotar o tema em
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foco, bem pelo contrario, o que se realizbu,Foi uma abor-
dagem preliminar com vistas a novos estudos. Acredita~se
que este trabalho, antes de mais nada, sirva para abrir no-
vas perspect;vas de eétudo mais amplo da pqpulagéo uhbana
e rural. Portanto,:poderiam ser propostas as seguintes‘ su-
 9est5es: como primeira sugestgo poderfa ser realizado um es-
tudo especjfico sobre a familia sob o aspecto jnstituciﬂhei,
religioso e social, incluindo o casamento civil e religioso,
0s padrges de namoro e noivado, bem como outras formas de
uniao. Este éstudo seria realizado envolvendo os valores
eticos Fundamentais para os descendentes de Lmigﬁantps ita-
lfanos do inicio deste seculo. Outrossim, este trabalho - po-
deria ser eléborado e comparado a outros estudos seme | han-
tes, com outros tipos de cultura e outras correntes migra-

torias, como os alemaes ou os acgorianos.

Sob o-asbecto social e da familia, um estudo poderé
abréhgef as_helagges de compadrio entre os descendentes
~de imigrantes itélianos,’analisando os valores determinantes
para a.escolha do padrinho de batismo, que.é feita pelos

pais, bem como, quais os valores que determinam a escolha

do padrinho do Crisma, que é escolhido pelo crismando.

Estas sugestoes sao exemplificaq&eé do que poderia ser
feito na comUnidadé.em fbco, a qual apresenta cafacteristi—-
cas ricés e peculiares ainda pouco estudadas, considerando
que tais cafactebés se transformam com rapidez ha certé ur—

gencia em ampliar as pesquisas nessa regiao.
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“em Flores -da Cunha. 20 minutos. Flores da Cunha, 22 de
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- ZULIAN, Tereza. Depoimento em fita magnétlcé.' Religiosidade
em Flores da Cunha. 10 minutos. Flores da Cunha, 29 de

agosto de 1984.

WEBER, Maria. Depoimento-em Tita magnetica. - Religiosidade
em Flores da Cunha. 10 minutos. Flores da Cunha, 29 de
agosto de 1984. '
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ANEXO 2

SENHORES PAIS:

A_'l§ Comunhao de seul(s) filho(s) e um compromisso muito

importante para a comunidade e para a familia, principalmen-

te.

"Por isso, gostariamos que o casal refletisse junto e

respondesse este trabalho ate o proximo encontro.

1-

No seu parecer, perceberam que o seu filho cresceu ¢
mostrou interesse na preparacgao dos sacramentos da con-
fissao e da comunhao? ... .. ... e

Por que?

Voces se sentem a vontade de dizer para ele(s) participa-

rem dos sacramentos e das celebragoes como nos?

Por que?

Comungar significa estar em uniao com todos. Voces estao
dispostos a acompanhar o resto da vida este vosso fi-
lho(s)? _ _ / ,

No seu veré seu filho(s) pode fazer a 12 Eucaristia?

Pdr que?

Que seu filho(s) possa dizer: que.bom que ﬁéus pals assu-
miram.com Pesponsébilidade a religigo crista. Vale a pe-

-

na. £ este. tambem o nosso desejo. Fazemos votos que tudo

_seja bencgao, paz e alegria por causa deste acontecimento.

A Eéuipe de Catequese: Helena Nizzola,
Edite Piroli, ldalina Mascarello, Laufa
‘Sanguanini, Dolores Soldatelli, Julita
Molon, Jorgito Godoi e Ir. Joana:Gaspe—

rin.



