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RESUMO

Esta dissertacdo € um estudo acerca da nocao de Tempo na filosofia de Henri
Bergson. Trata da passagem do aspecto psicolégico do Tempo para a sua natureza
ontolégica. Inicia-se pela compreensédo da Duracdo Psicolégica, uma vez que
Bergson considera o Eu como o primeiro acesso da consciéncia a nog¢do de tempo.
A seguir, passa-se a no¢ao de Duracdo coextensiva a vida, através da idéia de uma
Consciéncia em geral; e por fim & anélise do movimento da inteligéncia e da matéria,
esta Ultima entendida como o grau mais distendido da Duracdo. Por meio deste
itinerério, chega-se a nocdo de Duracdo em geral, extensiva a todo ser, e que
podemos chamar de Tempo Ontologico. A conclusdo caminha no sentido de mostrar
gque o Tempo é uno e fundamento de todo ser, e que, portanto, a Duragé&o
Psicolégica é apenas um caso particular da duracéo em geral.

Palavras-Chave-duracéo, espaco, matéria, espirito, temporalidade

ABSTRACT

This thesis studies the concept of Time in the philosophical work of Henri Bergson. It
approaches the transition of the psychological feature of time to its ontological
nature. It starts by the understanding of Psychological Duration, since Bergson
considers the Self as the first access that consciousness has to the notion of time.
Former, it aims the notion of Duration coextensive to life, through the idea of
Consciousness in general; and finally, the analysis of the movement of mind and
matter, the latter interpreted as the most extensive degree of Duration. Through this
route, one reaches the concept of Duration in general, extensive to every being, and
which can be called Ontological Time. The conclusion intends to demonstrate that
Time is unique, and also the fundament of every being, and therefore, Psychological
Duration is just a particular case of Duration in general.

Key words- duration, space, matter, spirit, temporality
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo é um estudo acerca da nocdo de Tempo na filosofia de
Henri Bergson. Trata da passagem do aspecto psicologico do Tempo para a sua
natureza ontoldgica. Inicia-se pela compreensdo da Duracdo Psicolégica, uma vez
gue Bergson considera o Eu como o primeiro acesso da consciéncia a nocédo de
tempo. A seguir, passa-se a nocao de Duracdo coextensiva a vida, através da idéia
de uma Consciéncia em geral; e por fim a andlise do movimento da inteligéncia e da
matéria, esta Ultima entendida como o grau mais distendido da Duracdo. Através
deste itineréario, chega-se a nocao de Duracdo em geral, extensiva a todo ser, e que
podemos chamar de Tempo Ontoldgico. A conclusdo caminha no sentido de mostrar
gue o Tempo é uno e fundamento de todo ser, e que, portanto, a Duracao
Psicologica é apenas um caso particular da duracdo em geral.

Como chegar a Duracao? “Tal era a questao. Através dela penetramos no

dominio da vida interior, no qual até entdo ndo estavamos interessados.””

Bergson,
ao responder assim a esta questdo metodoldgica, coloca a Psicologia como primeira
forma de acesso ao Tempo, e também deixa claro que neste estudo da vida interior
0 que realmente |he interessa é a questdo da Temporalidade. Entdo, apesar da
Duracédo geral ser ontologicamente anterior a Duracdo psicolégica comecaremos
pelo tempo psicoldgico, ndo s6 por forga do método intuitivo, entendido antes de
mais nada com interioridade mas, também, por facilidade metodoldgica. Estaremos,
assim, seguindo o mesmo caminho que Bergson elegeu para a sua filosofia: a partir
dos dados imediatos da consciéncia, ou seja, a partir da duracao psicolégica, poder
chegar a Duracdo como fundamento de toda realidade. Assim, ao escrever seu
primeiro livro Ensaio sobre os Dados Imediatos da Consciéncia, Bergson tinha claro
0s pressupostos metafisicos do tema ali tratado. No Ensaio ainda ndo encontramos
uma teoria geral da duracdo, mas a sua porta de entrada; segundo Franklin
Leopoldo e Silva, o Ensaio é um livro de psicologia mais atenta e verdadeira, que
pretende resolver uma questdo metafisica: “A analise dos conceitos e dos dados
estritamente psicolégicos tem como funcdo abrir os horizontes para a
»n2

reproblematizacdo do tempo enquanto categoria metafisica fundamental’. E proprio

1 BERGSON, H. O pensamento e o movente. Introducédo. Col. Pensadores, 1990, p. 102.
2 SILVA, Franklin Leopoldo. Bergson: intuicdo e discurso filosofico. Sdo Paulo: Loyola, 1994, p. 117.



do método bergsoniano® tratar problemas metafisicos comecgando por restringi-los as
formas acessiveis a experiéncia, assim, a questao metafisica do Tempo deve iniciar-
se por uma abordagem psicolégica do modo como este tempo € vivido pelo eu. O
gue leva o filésofo, no Ensaio, a observacdo interior de nossa temporalidade
individual e de nossa consciéncia intima do tempo, abrindo possibilidades de
abordagem da consciéncia e do tempo num enfoque metafisico que ultrapassa o
tratamento psicologico dado a tais questdes. Bergson propde um retorno do espirito
sobre si mesmo, através da conversdo da atencdo do pensamento para a vida
interior, como meio de ingressar a verdadeira Duragdo em sua pureza interior e
original sem intervencdo da exterioridade. Portanto, a Duragcdo Psicoldgica tratada
no Ensaio, tal como € vivida pelo eu e intuida de forma imediata pela consciéncia, é
0 primeiro acesso a Duracao Ontoldgica, fundamento de toda realidade, tratada em
A Evolugéo Criadora.

Faz-se necessério justificar porque ndo consideramos, para a elaboracéo
deste nosso estudo acerca do Tempo, um livro de Bergson importante no contexto
geral de sua obra, Matéria e Memodria, escrito depois do Ensaio e antes de A
Evolucdo Criadora. Nossa justificativa € metodologica: Matéria e Memoria trata do
problema da consciéncia representativa, assunto que, naquilo que nos interessa, ja
se encontra tratado de forma implicita no Ensaio. Acreditamos que, apesar de toda a
importancia da questao da consciéncia para o conjunto do pensamento bergsoniano,
trata-se de um tema subsidiario a questao central do Tempo, objeto central desta

dissertacdo, o que, nos parece, justifica a passagem do Tempo psicolégico do

8 Segundo PRADO JUNIOR, B. Presenca e campo transcendental. Sdo Paulo: EDUSP, 1989,
p. 27: “A reflexdo bergsoniana sobre o método é governada pelo ideal da precisdo. A teoria do
método se esboca e se desdobra, passando a constituir pe¢a do sistema, através de uma reflexdo
sobre a idéia de precisdo, sobre suas exigéncias proprias e sua oposi¢ao a exatidao. E desde o inicio
ela revela sua dupla face: de um lado conduz a raiz dos equivocos da filosofia tradicional, revelando-
nos que, se a metafisica jamais alcancou o estatuto de universalidade corrente nas ciéncias, foi por
caréncia de precisédo. De outro, d4 acesso a via real do Saber, instaurando um programa positivo para
a solucao de problemas concretos: ela projeta o ideal de uma explicagdo que componha corpo (nico
com o explicado, de uma adeséo ao objeto que elimina todo hiato entre a consciéncia e o Ser,
tornando caducos o relativismo ou o convencionalismo que multiplicam as teorias possiveis ao lado
da unicidade do real.

As duas faces ndo mantém, no interior do método, relagbes de exterioridade: imbricam-se
internamente, constituindo-lhe a estrutura secreta. Simétricas, cada uma traz em si refletida a imagem
inversa da outra. A destruicdo das iluses da inteligéncia, das antinomias que |he marcam
essencialmente o movimento, o reconhecimento, enfim, da vaidade da dialética dos conceitos,
indicam j& os caminhos da investigacdo positiva e esbo¢cam a geografia da auténtica problemética da
filosofia. A logica da ilusdo e a logica da verdade correspondem-se como o avesso e o direito”.
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Ensaio para o Tempo Ontolégico de A Evolucdo Criadora, sem a mediacdo do
Matéria e Memoria.

Sendo assim, propomos 0 seguinte encaminhamento para o tema em
estudo.

O primeiro capitulo tem por objetivo esclarecer a nogcdo de tempo no ambito
psicolégico, através de uma descricdo da investigacdo do tempo vivido pela
consciéncia humana, assim como ela foi desenvolvida por Bergson no Ensaio sobre
os Dados Imediatos da Consciéncia. Para a compreensdo da experiéncia psicolégica
da Duracéo, ou seja, da no¢do de Tempo Psicoldgico, este capitulo serd composto
de duas partes: inicialmente a abordagem da critica de Bergson a concepcéao
corrente de temporalidade, e em seguida, a abordagem da Duracdo Psicoldgica
propriamente dita. Esta organizacéo foi assim determinada porque entendemos que
€ a partir da critica a falsa idéia de tempo homogéneo, calcada numa representacao
espacial da vida interior e assumida pelo determinismo psicolégico, que chegaremos
ao conhecimento da verdadeira duracdo psicologica. Isto porque toda critica
bergsoniana a ciéncia, e neste caso particular a psicologia, tem por objetivo ultimo a
guestao do tempo.

Seguindo este roteiro, primeiro, recuperaremos a critica bergsoniana ao
conceito de tempo homogéneo a partir da distingdo entre duas multiplicidades, uma
guantitativa e outra qualitativa. Este caminho foi escolhido porque € exatamente da
nocdo de multiplicidade dos estados da consciéncia que surge a idéia de duracéo,
como afirma Bento Prado Junior: “A distincdo entre estas duas formas de
multiplicidade sera o caminho para a determinacgéo da idéia de duracao. Determinar
a idéia de duracdo é, ao mesmo tempo, determinar a idéia de espaco. E, em Gltima
instadncia, da exclusdo reciproca destas duas nocdes que nascera a nhocgao

adequada de cada uma.”

Assim, por um lado, se mostra a relacdo entre uma
concepcao quantitativa da multiplicidade dos estados internos e a idéia de tempo
homogéneo. Por outro lado, possibilita-se a intuicdo de uma multiplicidade de
gualidades em sua relagdo com a verdadeira temporalidade, a duragcédo. Distingado
gue tem por pano de fundo a separacao entre tempo e espaco.

Realizada esta distingdo essencial, passaremos a critica ao determinismo

psicolégico que encontra nas teorias que concebem a interioridade como uma

* PRADO JUNIOR, B. Op. cit., 1989, p. 88.
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multiplicidade numérica, seu fundamento. A psicofisica partiu do conceito de
multiplicidade numérica, obviamente nascida do espaco, para construir a idéia
equivocada de duracado interna homogénea, misto de tempo e espagco, em que 0S
estados psicolégicos séo tratados da mesma forma que os objetos fisicos, o que
leva Bergson a afirmar que o conceito determinista de tempo “implica uma confusao
prévia entre a duracdo e a extensdo”.’ Bergson contrapde-se a esta concepcao
espacializante da psique, opondo a idéia de tempo homogéneo sua teoria de
duracéo interna.

Trata-se, agora, de definir o conceito de Tempo Homogéneo, mostrando que
este tempo é ilusdrio, formal e distinto do verdadeiro tempo que dura. Segundo
Hude: “Quando o tempo é formal, este ndo € mais o tempo, € o espaco figurando
como tempo. Quando o tempo é intuido, temos, entdo, a verdadeira duracéo”®
Bergson, no Ensaio, para mostrar que o tempo real é duracdo, critica a idéia do
tempo espacializado, Para Herman: “Bergson descobriu, em 1989, que a duragcao

" Assim, 0

real ndo é o tempo de reldgio, e sim, uma quarta dimensédo do espaco.
tempo homogéneo é a representacdo de um misto entre tempo e espaco. Por fim,
passaremos a analisar algumas decorréncias desta concepcdo espacializada do
tempo, quando aplicada ao movimento, a constituicdo do eu, e a linguagem.
Portanto, neste primeiro momento, o objeto de nosso estudo € exatamente a critica
bergsoniana do determinismo psicolégico tal como foi formulado pela psicofisica e
sua concepcao de tempo psicolégico homogéneo, misto entre tempo e espaco.

No prosseguimento, depois de analisado o conceito de tempo homogéneo e
concluido que este ndo € o tempo real vivido pelo eu, poderemos formular, sem
confusdes, a nocdo de duracdo psicolégica. Segundo Bergson, duracédo quer dizer
“invencao, criacdo de formas, elaboracdo continua do inteiramente novo™®, e o tempo
psicologico é exatamente a expressao desta duragcdo quando vivida pelo eu. Sempre
lembrando que, ao tentarmos expressar 0 que € a duracdo, usamos termos que
inevitavelmente distanciam-se da verdadeira natureza da duracdo, porque uma coisa

€ a duracado vivida e, outra, a duracdo pensada, o que nos levou a optar pela

® BERGSON, H. Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia (DI). Lisboa: Ed. 70, 1988, p.
09.

® HUDE, H. Bergson. Paris: E.U. 1990, p. 137.

"HERMAN, D.J. Revue Internationale de Philosophie. n. 177, Paris: PUF, 1991.

8 BERGSON, H. A evolucdo criadora (EC). Rio de Janeiro: Opera Mundi, 1971, p. 49.

11
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descricdo da duragdo psicologica tal como ela se apresenta a consciéncia. A partir
dai, livres dos equivocos trazidos pela confusdo entre tempo e espaco, poderemos
abordar a teoria da duracao psicoldgica pura descrevendo suas caracteristicas e sua
intima relacdo com a liberdade humana. O tema da liberdade aparece justificado
aqui como uma decorréncia do modo de ser do eu profundo, quando o eu se deixa
viver na pura duracdo, que € criacdo imprevista do inteiramente novo, ou seja,
duracédo que é no fundo liberdade.

O Capitulo Il tem por objetivo esclarecer a nocdo de Tempo em Geral,
através da exposi¢cdo da nocdo de Duracdo extensiva a vida e a todo ser. O texto
basico deste capitulo € a obra mais conhecida de Bergson, A Evolucdo Criadora,
cujo tema central € a Duracdo Ontoldgica. Temos, agora, uma abordagem ontolégica
acerca da natureza do Tempo, pois trata-se de esclarecer a concep¢ao do Tempo
como ser em geral. Para analisarmos a nocao de Tempo Ontologico, este capitulo
foi organizado em duas partes: a primeira, sobre a relacdo entre Duracao e Vida,
passando pela Consciéncia em Geral, e a segunda sobre a critica as relacdes entre
Inteligéncia, Matéria e Duracédo. Escolhnemos esta organizagcdo porque, depois de
nos determos sobre as relagcdes entre a Duragdo e o psiquismo, investigadas no
primeiro capitulo, podemos, entdo, ampliar nossa andlise esclarecendo a natureza
temporal do ser vivo e do ser fisico, dando conta, assim, dos varios niveis de
realidade.

Seguindo esta organizacdo, o objetivo da primeira parte deste segundo
capitulo serd o de mostrar qual € a relagdo entre Vida e Duragdo através da
Consciéncia em Geral. Iniciaremos mostrando a continuidade existente entre os dois
textos de Bergson que escolhemos para analise, o Ensaio e A Evolucdo Criadora.
Depois acompanharemos o itinerario da Consciéncia em geral em seu movimento de
atualizacdo, através do elan vital, que culmina com o surgimento da consciéncia
humana. Trata-se, aqui, de mostrar o caminho que a Consciéncia, na forma de elan,
seguiu, primeiro vencendo a resisténcia da matéria, depois dividindo-se em varias
linhas divergentes de evolucdo, que levariam ao surgimento do instinto e da
inteligéncia, para, enfim, tratarmos da intuigdo como Unica forma de conhecimento
capaz de apreender o movimento criador da vida. O objetivo desta primeira parte é

mostrar como a duracdo, depois de investigada em seu aspecto psicolégico, no

12
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primeiro capitulo, estende-se a vida em geral, e como se trata de um mesmo
movimento de Duracéo, psiquica e vital.

Na segunda parte, deste segundo capitulo, trataremos da critica que
Bergson dirige a inteligéncia, e sobre sua concep¢ao de matéria como integrante de
um todo maior, a Duracdo. Através da analise dos mecanismos de conhecimento da
inteligéncia nosso objetivo é tornar mais evidente a natureza prépria da Duracéo,
mostrando como o olhar da inteligéncia torna imovel e descontinuo o fluxo da
Duracao, ndo permitindo que alcancemos a esséncia da realidade que é mudanca e
criagdo continua. A inteligéncia surge, aqui, como a causa das inumeras dificuldades
de se conhecer e de se afirmar o tempo como substancia mesma da realidade, que
€ 0 objetivo dltimo deste estudo. Depois, mostraremos que inteligéncia e matéria
estdo intimamente ligadas, através de sua génese comum. Para, entdo, verificarmos
como a matéria participa da Duracdo Ontoldgica, na forma de seu grau mais
distendido, isto &, de que forma “o universo material participa de certos atributos da
consciéncia™, nas palavras de Hude. O objetivo aqui € mostrar 0 movimento da
Duracao, intensificando-se no sentido do espirito, e distendendo-se no sentido da
matéria, sem perder a unidade.

A conclusao, a que pretendemos chegar € a de que, para Bergson, o Tempo
€ um s0, substrato de toda realidade, em todos 0s seus graus, psiquico, vital e fisico.
E isto pode ser defendido se levarmos em conta que, para Bergson, 0 movimento da
Duracao em Geral apresenta dois sentidos contrarios: o do espirito e o da matéria.
Segundo Deleuze, trata-se de um Todo Virtual cujos niveis “pertencem a um tempo
Gnico, coexistindo em uma unidade, envolvidos em simplicidade”. Portanto, o nivel
psiquico, na forma de tempo psicolégico sera apenas um dos niveis de um Todo

maior, que chamamos de Tempo Ontoldgico.

° HUDE, H. Op. cit., 1990, p. 95.
1 DELEUZE, G. Le Bergsonisme. Paris: PUF, 1966, p. 133.
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CAPITULO |

1 O TEMPO PSICOLOGICO

1.1 MULTIPLICIDADE QUALITATIVA E MULTIPLICIDADE QUANTITATIVA

O proprio titulo do capitulo Il, do Ensaio - Da Multiplicidade dos Estados de
Consciéncia: a idéia de Duracao - mostra o caminho a seguir: para chegarmos a
idéia de duragdo, devemos partir da multiplicidade dos estados de consciéncia.
Multiplicidade qualitativa que se for equivocadamente entendida como quantitativa
nos levara inevitavelmente ao erro de conceber o tempo vivido pelo eu como um
misto de tempo e espaco, que chamaremos de Tempo Homogéneo. Tempo
espacializado que foi incessantemente criticado por Bergson, critica que
recuperaremos neste momento.

Portanto, faz-se necessario, segundo Bergson, distinguir dois tipos de
multiplicidade: uma quantitativa, outra qualitativa, a primeira referente aos objetos
extensos, a segunda referente aos fatos da consciéncia. A primeira é uma
multiplicidade objetiva e exterior, a segunda € uma multiplicidade subjetiva e interior.

Comecemos definindo a multiplicidade quantitativa porque € considerada a
mais evidente e nos levara ao nosso objetivo, isto €, a idéia de tempo homogéneo.

” 4

Multiplicidade de quantidades, como descreveu Deleuze: "é representada pelo
espaco (...) € uma multiplicidade de exterioridade, de simultaneidade, de
justaposicdo, de ordem, de diferenciacdo quantitativa, de diferenca de grau, uma
multiplicidade descontinua e atual”*.

Esta multiplicidade tem por condicdo o0 espaco, € composta de partes
nitidas, precisas que, ao se distinguirem umas das outras, distinguem a realidade em
si indistinta e fluida, dando-lhe limites e congelando-a. Tal multiplicidade diz respeito
aos objetos externos, extensos e materiais, que podemos ver e tocar. Estes objetos,
por serem exteriores uns aos outros, estdo justapostos de forma definida e
ordenada, formando um conjunto adequado a simbolizacdo numérica.

Bergson chega a definicdo de multiplicidade quantitativa a partir de uma

exaustiva andlise da idéia de niumero. O mecanismo da contagem, do qual resultara

" DELEUZE, G. Op. cit., 1966, p. 30.
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0 namero, pode ser resumido da seguinte forma: os elementos a serem contados
devem ser considerados idénticos entre si e, nesse sentido, distinguiveis apenas
pela posicdo ocupada por cada um, ou seja, devem ser retiradas todas as suas
gualidades particulares, restando o que os caracteriza como algo extenso. Para que,
entdo, o0 nimero se construa, estes objetos extensos, idénticos e distintos uns dos
outros apenas por sua posicdo, devem ser mantidos simultaneamente e
considerados na unidade do conjunto que formam.

Sendo assim, se, por um lado, a possibilidade da simultaneidade de unidades
justapostas é justamente a concepc¢do de um meio vazio homogéneo, a saber, o
espaco, por outro, a propria concepcao das unidades a serem somadas e do proprio
namero enquanto resultado da sintese dessas unidades implica um ato do espirito
gue Ihes confere indivisibilidade. Porém, esta indivisibilidade é proviséria, porque
sendo o0 espago a matéria com a qual o espirito constroi o nimero, tal indivisibilidade
s6é se mantém enquanto este ato de sintese do espirito estiver se efetivando.
Cessado tal ato, a unidade indivisivel que caracteriza 0 nhumero torna-se passivel de
novas e indefiniveis divisdes. Assim se explica, para Bergson, a consideracdo do
namero como a sintese do uno e do mdaltiplo: uno pelo ato do espirito, que realiza a
sintese das unidades; multiplo porque tais unidades séo sintetizadas no espaco e,
sendo assim, voltam a se dividir quando tal atividade cessa.

Desse modo, Bergson nos ensina que, ao lado da acéo do espirito, a idéia do
espaco é essencial na construcdo do numero e chama nossa atencao para 0 engano
de se pensar esta justaposicdo e, consequente, adicdo, ocorrendo apenas na
duracdo. Pois, o que ele nos mostra € que para podermos contar os objetos
extensos € necessario conserva-los e representa-los simultaneamente, o que seria
impossivel de ocorrer no tempo, uma vez que um instante ndo pode ser conservado
para ser acrescentado a outro.

O objetivo de Bergson, ao formular a génese do numero, é enfatizar que todo
namero € espacial na origem, para entdo demonstrar a solidariedade entre a
multiplicidade numérica e o espaco, e sua conseqiente inadequacao para definir o
tempo.

Tal multiplicidade numérica é adequadamente aplicada aos objetos, mas
quando trata-se da realidade interior torna-se inadequada. O erro do senso comum,

elevado ao grau de ciéncia pela Psicofisiologia, € tentar aplicar o principio da
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multiplicidade numérica aos estados internos. O senso comum perguntaria: se 0s
estados se sucedem na consciéncia, por que ndo podemos entdo conta-los? As
vezes ndo dizemos, agora estou triste, depois indiferente, esperancoso e, por fim,
radiante de alegria? Entdo é s6 contar ... foram quatro estados diferentes que se
sucederam. Raciocinamos assim, porque estamos habituados a pensar que os fatos
psiquicos, a semelhanca das coisas extensas, formariam uma multiplicidade
numérica. Mas os estados da alma, ao serem considerados sob as condicbes da
espacialidade, ao serem justapostos e percepcionados simultaneamente, se
desnaturam, perdem aquilo mesmo que 0s caracteriza, sua temporalidade, ou seja,
sua multiplicidade qualitativa.

Segundo Deleuze, Bergson chega a nocdo de multiplicidade qualitativa ndo
somente por oposicdo a multiplicidade numérica, mas a partir da distincdo entre
subjetivo e objetivo. O objeto é aquele que pode ser dividido infinitas vezes sem se
desnaturar. Um objeto ao dividir-se somente muda de grandeza. Este objeto sera
chamado, entdo, de multiplicidade numérica porque segue o modelo do niumero que
se divide sem mudar de natureza. Mesmo que estas divisbes ndo cheguem a se
realizar, mas somente sejam pensadas como possiveis, 0 aspecto total do objeto
ndo muda, somente a comensurabilidade entre suas partes varia. A divisdo da
duracéo psicologica, por sua vez, também ocorre, s6 que de outra maneira. Apesar
de continua, ela também se divide e, por isto, forma uma multiplicidade. Porém, esta
divisdo é muito especial porque a duracdo ao se dividir muda de natureza. Se nao
mudasse permaneceria homogénea e seria uma multiplicidade numérica. A
verdadeira duracdo € heterogénea e o que resulta de cada nova divisdo pode ser
considerado como indivisivel. Nesta divisdo que, na realidade, € uma mudanca
essencial, surge “o outro” sem que com isto venham a existir “muitos”, no sentido
numerico, porque os “muitos” estados fundem-se constantemente num s6 que toma
conta da alma inteira, resultando numa continuidade heterogénea que dura. Assim, a
multiplicidade qualitativa consegue conciliar caracteristicas aparentemente
divergentes da duracdo: a heterogeneidade e a continuidade. Cabe, agora a
ressalva de que dizemos “muitos” estados porque estamos apenas “dizendo”
utilizamos a linguagem que é necessariamente simbdlica e intervém nela o espaco.

Os fatos da consciéncia somente adquirem o aspecto de um nimero por intermédio
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de alguma representacdo simbolica, mas em sua realidade ultima estes fatos séo
gualidade pura e ndo podem ser quantificados.

Por esta especial divisdo da duracdo e por oposicdo a multiplicidade
numeérica chegamos a idéia de multiplicidade qualitativa, no¢cdo que, para Deleuze,
“se apresenta na duracao pura: é uma multiplicidade interna, de sucesséo, de fuséo,
de organizacéao, de heterogeneidade, de discriminacédo qualitativa ou de diferenca de
natureza, uma multiplicidade virtual e continua, irredutivel ao ndmero”?. Esta
multiplicidade somente aparece na pura duragcdo, porque € uma multiplicidade
temporal e ndo espacial. Muito mais propria aos estados internos da consciéncia,
estados que se sucedem fundindo-se e que, a cada nova fusdo, mudam por
completo de natureza.

Bergson, ao revelar a nocdo de multiplicidade qualitativa, pode respeitar a
verdadeira natureza dos estados internos. Os estados psicolégicos sdo qualidade
pura, e nada tem a ver com gquantidades, e é exatamente esta natureza que 0s
impede de formarem uma multiplicidade numeérica. Somente podemos empregar
termos que designam quantidade quando nos referimos as coisas que ocupam lugar
no espaco e podem justapor-se a fim de serem comparadas para serem medidas. E
exatamente a comparagao entre coisas semelhantes que permite a quantificagéao.
Contudo, néo faz sentido buscar uma relacdo numérica entre qualidades que nunca
séo idénticas, e por isto ndo podem ser adicionadas umas as outras. Portanto, um
estado interno, que sO se distingue qualitativamente, nunca € igual a outro, nao
podendo assim ser sobreposto e comparado, no sentido de buscarmos semelhancas
gquantitativas, de estabelecermos graus de diferenciacdo, e de construirmos uma
multiplicidade numérica, a qual se mostra inteiramente inadequada para representar
a realidade interior.

Em resumo, para estarmos a salvo de tais equivocos devemos separar duas
multiplicidades que sdo absolutamente distintas. Quando 0 meio é 0 espaco temos
uma multiplicidade quantitativa, e quando se trata do tempo temos uma
multiplicidade qualitativa, porque em um referimo-nos a coisas extensas e exteriores
e no outro a estados intensivos e internos. A distingdo entre a multiplicidade
guantitativa e a multiplicidade qualitativa é resumida da seguinte maneira por

Bergson: “Considerados em si mesmos, os estados da consciéncia profundos néo

12 DELEUZE, G. Op. cit.,1989, p. 31.
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tém nenhuma relacdo com a quantidade, sdo qualidade pura; misturam-se de tal
maneira que ndo se pode dizer se sS40 um ou varios, nem sequer examina-los sob
este ponto de vista sem logo os desnaturar. A duracdo que assim criam € uma
duragdo cujos momentos ndo constituem uma multiplicidade numérica”*® mas uma
multiplicidade de qualidades. Porque os fatos da consciéncia sdo qualidade pura,
penetram-se reciprocamente quando percepcionados de forma imediata. Porém,
guando representados simbolicamente no espaco tornam-se unidades homogéneas
e exteriores umas as outras, ocupando lugar no espaco. Tornam-se impenetraveis,
formando uma multiplicidade distinta semelhante ao nimero e somente sob estas
condicbes é gue imaginamos conta-los, quando os projetamos no espaco. E este foi
precisamente o engano de uma Psicologia ndo atenta a constituicdo qualitativa dos
estados psicoldgicos: ndo perceber que existem dois tipos distintos de multiplicidade,

uma qualitativa outra quantitativa.

1.2 CRITICA AO TEMPO HOMOGENEO: DISTINGAO ENTRE TEMPO E ESPACO

A aplicacdo impropria de no¢cdes como quantidade e extensdo aos estados
psicologicos é responséavel, para Bergson, pela deformacdo do tempo-qualidade
vivido no tempo-quantidade representado ou, em outros termos, é responsavel pela
transformacdo do tempo psiquico no tempo homogéneo da fisica. Tal deformacéo
ocorre porque confunde-se a verdadeira duragdo com sua representacdo simbodlica,
ou seja, substitui-se o tempo pelo espaco. Assim, ser4 da depuragdo do misto de
tempo e espaco que surgira, de um lado, o puro espaco e, de outro, a pura duracao.
Distincdo que permanecera até a formulacdo da duracdo como substancia em A
Evolucdo Criadora, onde se tornara evidente o carater metodoldgico desta distincao.
Por hora, aceitemos esta distingdo como absoluta, o que nos ajudar4d em muito a
compreender a nocdo de tempo homogéneo.

Podemos, agora, definir o tempo homogéneo como um misto de tempo e
espaco. O tempo homogéneo néo é a verdadeira duracdo, mas um conceito hibrido,
formado através do espaco que introduz seus cortes descontinuos na sucessao

interna, heterogénea e continua da duracao psicoldgica.

13 BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 95.
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Bergson explica como se processa esta confusdo entre tempo e

espaco:
Mais familiarizados como esta Ultima idéia (espa¢o), e o obsessionados até por ela,
introduzimo-la sem saber na nossa representacdo da sucessdo pura; justapomos Nnossos
estados da consciéncia de maneira a percepciona-los simultaneamente, ndo ja um no outro,
mas um ao lado do outro. Em resumo, projetamos o0 tempo no espacgo, exprimimos a

duracéo pela extensédo, e a sucessao toma, para nds, a forma de uma linha continua, ou de
uma cadeia, cujas partes se tocam sem se penetrar'”.

O tempo-quantidade (ou duracdo homogénea), apresentado como um meio
homogéneo no qual os fatos da consciéncia se alinham e se justapdem formando
uma multiplicidade quantitativa, e no qual cada estado separadamente se sucede
um ao outro, € uma representacdo absolutamente distinta da verdadeira duracéo.
Conforme Hude: “Esta constitui, sem davida, uma aproximacado mais confortavel com
a realidade do tempo, mas néo € o tempo. Esta forma de tempo ndo € mais que uma
representacdo de nossa intuicdo do tempo em termos de espaco”™®

Quando definimos o tempo desta forma, o que estamos definindo na
realidade € o espaco, mas a verdadeira duracdo ndo tem a menor relacdo com o
espaco.

O tempo homogéneo tem sua origem, afirma Prado Junior, numa
“endosmose entre o interno e o externo”*®. A confusao é bilateral, de um lado ocorre
uma aparente temporalizacdo do espaco, através da idéia de que possa ocorrer uma
sucessdo num meio homogéneo, o que é impossivel porque qualquer sucessao
ocorre no tempo e para a consciéncia; a ilusdo da existéncia de sucessao num meio
homogéneo surge porque inventamos um espaco invadido pelo tempo, sobre o qual
podemos justapor, esquecendo do ato essencial do espirito que realiza esta
justaposicdo. De outro lado, ocorre uma espacializagcdo do tempo interno invadido
pelo modo de ser do que é externo, dando origem a duragdo homogénea. A duragéo
interna representada como homogénea surge exatamente desta troca entre a
exterioridade e a interioridade. O que possibilita este movimento de endosmose
entre o tempo puro e 0 espago puro € a simultaneidade que, segundo Bergson: “se

poderia definir com a intersecgéo do tempo e do espaco”!’. Para Franklin Leopoldo e

4 BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 73.

* HUDE, H. Op. cit., 1990, p. 136.

'® PRADO JUNIOR, B.. Op. cit, 1989, p. 99.
" BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 78.

19



20

Silva, “na medida em que o tempo aparece como multiplicidade numérica, medir a
duracdo significa contar simultaneidades. Quando aplicamos este conceito de
duracdo a vida psicolégica formamos um conjunto suscetivel de decomposicao e
recomposicdo de elementos simultaneos. A simultaneidade € a nog¢do-chave nesta
endosmose entre tempo e espaco”’®. Se ndo houvesse simultaneidade entre o
externo e o interno a endosmose seria impossivel. Somente porque um fendmeno
exterior ocorre simultaneamente a um evento interior € que ocorre uma troca entre o
espaco exterior e a duragdo interior. Portanto, € a simultaneidade que possibilita a
endosmose que produz o tempo homogéneo.

No comentario de Vieillard-Baron, “a tese geral de Bergson é bem
conhecida: nés projetamos sobre a verdadeira duracdo, infinitamente movel, o
espaco no qual vivemos para efeito de comodidade social»*®. Colocamos o espaco
no lugar do tempo e definimos o tempo como um meio vazio e homogéneo
preenchido por uma sucessao, da mesma forma como concebemos espagco como
um meio vazio e homogéneo preenchido por uma coexisténcia. Uma vez que a
homogeneidade € auséncia de distingdo qualitativa, o tempo homogéneo é um
tempo sem qualidade onde os fatos da consciéncia com seus contornos definidos e
exteriores uns aos outros se sucederiam. Mas o tempo homogéneo ndo é o tempo
real, porque segundo Bergson: “os fatos da consciéncia, ainda que sucessivos,

penetram-se, e no mais simples deles pode refletir-se a alma inteira”®.

Bergson
concebe o tempo como heterogéneo e qualitativo, se o tempo fosse homogéneo e
sem qualidade seria espaco; se definirmos espaco como homogéneo, tudo que é
homogéneo é espaco porque ndo pode existir duas homogeneidades distintas.
Assim, ndo podemos reduzir a nocdo de tempo a nocdo de espaco porque Ssao
realidades distintas. Para Gouhier, esclarecer esta confusdo € um dos principais
objetivos do Ensaio, trata-se de separar duas concepcgoes diferentes de tempo, o
tempo da ciéncia e o tempo interior: “A bem da verdade, o tempo da ciéncia €
também o tempo da linguagem, o qual é a expressao de um tipo de ‘senso comum’
cuja vocacao natural € o de pensar para agir. O tempo da existéncia €, ao contrario,

aquele da duracdo interiormente vivida e interiormente percebida”®. A confusdo

8 SILVA, F.L. Op. cit., 1994. p. 136.

19 VIEILLARD-BARON, J. Bergson, col. Que sais-je? Paris, PUF, 1991, p. 58.

? BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 72.

* GOUHIER, H. Bergson dans I'historie de la pensée occidentale. Paris: Vrin, 1989, p. 42.
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entre estes "dois tempos" ocorre porque, movidos por interesses Uteis a acao,
espontaneamente substituimos o tempo verdadeiro da existéncia e da consciéncia
pela ilusdo do tempo da ciéncia e da vida cotidiana. Assim, é introduzindo a idéia de
espaco na pura duracdo que chegamos a idéia de um tempo homogéneo e sem
gualidade, usado pela ciéncia e pela Psicofisica, que acabaram por tirar do tempo o
essencial, ou seja, a duracao.

Desta concepcdo confusa de tempo homogéneo decorrem inameras
consequéncias e falsos problemas. A consciéncia reflexa olha para si mesma e néo
se reconhece como duragdo pura, enxerga estados que se sucedem sem se
penetrarem, ndo V€ 0 eu no seu conjunto inter-relacionado, esquece o0 passado num
lugar escondido sem relacdo com o presente, torna as sensacgfes e 0s sentimentos
unidades estanques sem movimento, concebe a imobilidade como substrato da
realidade.

Um bom exemplo de uma consequéncia decorrente da confusdo entre
tempo e espaco surge da analise do conceito de movimento.

Para Bergson também dentro da nogdo de movimento ocorre uma
endosmose, e temos que distinguir de um lado o ato sintético do espirito ocorrendo
no tempo e, de outro, o0 espaco percorrido pelo movel; esta separacao é tdo evidente
que “a intuicdo imediata nos mostra 0 movimento na duracgdo, e a duragao fora do
espaco”?’. O movimento torna-se um problema somente quando ndo separamos de
um lado o espaco percorrido pelo mével observado, que forma com o seu passar
uma linha imaginaria - simples representacdo simbdlica do movimento -, e de outro
lado o movimento em si, progresso muito distinto do espaco percorrido, que
pressupde a duracdo e, com ela, a consciéncia, para existir. Somente a consciéncia,
enquanto memoria é capaz de captar o movimento que se constitui pela sintese das
varias posi¢fes ocupadas pelo movel. Posicbes estas que, sem a presenca da
consciéncia, seriam absolutas, porque quando uma tomasse o lugar da outra, a
anterior jA ndo existiria mais. Somente a consciéncia traz em si a percep¢ao da
passagem, que €, na verdade, mudanca, captando, assim, a esséncia do
movimento.

O movimento € uma passagem continua, um progresso, uma sintese mental

feita pela consciéncia temporal. O movimento, porque ocorre na duracdo, € uma

2 BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 81.
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sucessao indistinta cujos momentos se organizam formando um todo indiviso. Nos é
gue cometemos o erro de confundir o0 movimento com o espaco, e tentamos dividir o
movimento em partes distintas da mesma forma como dividimos o espaco percorrido
em posicdes distintas. Para Gouhier, a confusdo que da origem aos sofismas de
Zenao de Eléa, e que coloca o movimento como problema, é esclarecida por
Bergson ao “distinguir entre 0 movimento e o espaco percorrido pelo moével, em
outras palavras, o movimento percorrido (vencido) que € um dado da consciéncia e o
rastro mensuravel deste movimento no espaco”®. E raciocinando pela mesma
l6gica, vamos mais além e pretendemos dividir o tempo como dividimos o
movimento e o espac¢o. Segundo Gouhier, nos sofismas de Zendo encontramos o
erro fundamental que fez com que a duracéo real, intuitivamente percebida, fosse
substituida pelo tempo da ciéncia e da acdo no mundo, tendo como grave
consequéncia a “desrealizacao” do devir, ao se conceitualizar e se imobilizar o Ser.
Outra consequéncia séria desta tendéncia de espacializar o que € temporal
€ o surgimento de um eu superficial existindo na duracdo homogénea. O eu
superficial toca o mundo exterior pela superficie, estd em contato direto com as
causas externas das sensacdes conservando delas algo de sua exterioridade,
conseqientemente divide a vida psiquica em partes distintas, semelhantes a
imagem das coisas exteriores com as quais se relaciona. Observamos aqui,
novamente, um processo de endosmose. Nossa representacdo da duragcdo como
homogénea se origina de uma invasdo imprépria do espaco no ambito da pura
duracdo, levando a formacao de uma crosta rigida que chamamos de eu superficial.
Conforme Trotignon: “podemos deduzir que a relacdo do eu profundo com o eu
superficial ndo serd de total exclusdo, mas de sobreposicdo: assim como 0s
artropodes escolheram se proteger por uma carapaca, 0S seres inteligentes
solidificaram a vida engendrando um leito rigido que os enclausura em si mesmos,

fora do curso vital "%*.

Este eu rigido cujos estados sdo bem definidos se presta
muito melhor as exigéncias da vida social e pratica, pois tem o formato das coisas
distintas e definidas com as quais tem que lidar para sobreviver. Prado Junior assim
o descreve: “O eu superficial é, portanto, a consciéncia que passa a viver uma

experiéncia inauténtica, que se perde a si mesma na exterioridade. Mas esta perda

> GOUHIER, H. Op. cit., 1989, p. 24.
** TROTIGNON, P. L’idéé de vie chez Bérgson. Paris: Puf, 1968, p. 103.
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€, ao mesmo tempo, ganho. A inautenticidade é, de algum modo, o preco da
sobrevivéncia e, mais do que isso, a dilatacdo da existéncia’®. Dilatacdo porque
sem a exteriorizacdo do eu néo haveria linguagem, nem técnica, e 0 homem néo se
libertaria do instinto através da inteligéncia. A linguagem surge porgque no eu
superficial nossos estados internos se justapfem como as coisas exteriores,
perdendo a mobilidade e a vida, tornam-se inertes e estéticos e, assim, faceis de
serem traduzidos em palavras.
Bergson esclarece o processo pelo qual o eu profundo superficializa-se:
Pouco a pouco estes estados (profundos) transformam-se em objetos ou em coisas; ndo se
separam apenas um do outro, mas também de nds. Entdo s6 0s percepcionamos no meio
homogéneo em que condensamos a sua imagem e através da palavra, que lhes empresta a
sua banal colorac¢do. Assim se forma um segundo eu que esconde o primeiro, um eu cuja

existéncia tem momentos distintos, cui'os estados se separam um dos outros e se exprimem
sem dificuldade, por meio de palavras®.

O eu profundo sofre a influéncia deste eu superficial, que caminha até as
profundezas da consciéncia, dominando nossas sensacgfes, sentimentos e idéias
gue desprendem-se uns dos outros e se justapdem numa duracdo homogénea. E
isto ocorre na maior parte do tempo em que vivemos exteriormente a Nn0S mMesmos.
Por um esforco da inteligéncia e movidos pela necessidade de sobrevivéncia
representamo-nos existindo mais no tempo homogéneo do que no tempo real que
dura o que torna dificil uma existéncia verdadeiramente livre, vivida pelo eu
profundo.

Todas as dificuldades que encontramos para definir a duracéo psicolégica,
ou seja, todos os entraves da linguagem, ao tentarmos tornar expressa a natureza
dos estados internos, podem ser entendidos a partir da fungdo comunicadora do eu
superficial. O eu superficial tem a funcéo de representar, de simbolizar, porém, ao se
distanciar do eu profundo substitui a realidade pela sua representacdo simbolica.
Segundo Franklin Leopoldo e Silva, “como a linguagem exprime os fatos
psicologicos necessariamente por palavras que, enquanto simbolos, ndo podem
evidentemente expressar todas as nuances da singularidade psicoldgica, supomos,

por um movimento retroativo, que os proprios fatos possuem a mesma simplicidade

> PRADO JUNIOR, B. Op. cit., 1989, p. 103.
%6 BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 96
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e a mesma exterioridade reciproca que as palavras sugerem”?’. Através do esforco
da inteligéncia para conceituar e criar uma linguagem capaz de expressar a
realidade externa acabamos por confundir nossos estados interiores em permanente
mudanc¢a com 0 objeto externo fixo, visto em seus contornos precisos e com toda
sua aparente imobilidade.

Para Bergson a linguagem é sempre impessoal, “a palavra com contornos
bem definidos, a palavra em bruto, que armazena o que ha de estavel, de comum e,
por conseguinte, de impessoal nas impressdes da humanidade esmaga ou, pelo
menos, encobre as impressfes delicadas e fugidias da nossa consciéncia
individual”®. O eu superficial é quem fala, quem conceitua, e através da linguagem
coloca limites, distingue as coisas, para assim poder nomea-las e comunicar-se.
Para tanto € preciso que este eu impessoal fixe a mobilidade do real, e o coloque no
dominio da multiplicidade quantitativa e do tempo homogéneo. O eu superficial é
impessoal porque solidifica nossas impressdes para expressa-las, generaliza nossas
sensacfes para comunica-las. Porém, ndo podemos esquecer gque sensa¢des nunca
sao idénticas, e que impressfes mudam constantemente pelo acréscimo constante
de novas impressdes. Por exemplo, se sinto novamente um sabor experimentado na
infancia, minha sensacéo é diferente da primeira vez, porque cada sensacéao € unica
e irreproduzivel. Porém, se cristalizo esta sensacao e acredito na sua invariabilidade
€ porgue chamo as duas pelo mesmo nome, em funcédo de sua causa comum. As
sensacdes, como estados psicoldgicos definidos e simbolizados caem no dominio da
linguagem, que busca forgcosamente tirar aquilo que cada sentimento Unico tem,
aparentemente, em comum com outros, para assim podermos chama-los pelo
mesmo nome. Para Bergson, a linguagem dificilmente da conta daquilo que nossa
alma experimenta: “Assim, cada um de nds tem sua maneira de amar e de odiar, e
este amor, este odio refletem a sua personalidade inteira. Contudo a linguagem
designa estes estados com as mesmas palavras em todos 0s homens; por isso sO
pode fixar o aspecto objetivo e impessoal do amor, do 0Odio, dos inUmeros

»29

sentimentos que agitam a alma Ocorre, assim, uma despersonificacdo dos

sentimentos, porque 0S reconhecemos a partir das maneiras pelas quais 0s

T SILVA, F.L. Op. cit., 1994, p. 159.
8 BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 92.
2 BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 115.
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expressamos, num movimento retroativo. Mas na duragao interna tudo se modifica o
tempo todo, porque o progresso dos estados psicolégicos € dinamico, e se algo se
solidifica € porque nos deixamos representar a nés mesmos como existindo num
tempo homogéneo, o que consiste numa iluséo.

Como fugir da linguagem como veiculo imperfeito, mas necessario, de
expressdo da duracdo? Talvez na arte, na mauasica, na poesia, nas metaforas,
estejam as formas possiveis de expressdo da duracdo interior, cuja esséncia é, no
fundo, indizivel. E neste sentido que Gouhier afirma que: “De fato, Bergson sugere,
evoca poeticamente a duragcdo puramente qualitativa, o devir imprevisivel, a criacdo

que fica sempre além dos conceitos”.

X-X-X

Concluindo, a critica bergsoniana ao conceito de Tempo Homogéneo
constroi-se a partir da percepcdo de que existem dois tipos distintos de
multiplicidade, uma qualitativa e outra numérica, que nos levam respectivamente a
duas concepcdes diferentes acerca da natureza do tempo: um heterogéneo e
continuo, como veremos a seguir, e outro homogéneo e divisivel, que acabamos de
analisar. O erro do determinismo psicolégico, denunciado por Bergson, foi o de ter
aplicado o conceito de tempo homogéneo a compreensdo do modo de ser do
psiquismo. Bergson mostra que o tempo homogéneo é uma nocao hibrida de tempo
e de espago que surge porque pensamos a duracdo homogénea, concepgcao que
ndo passa de uma representacdo simbdlica e inexata da verdadeira duracéo.

Bergson sintetiza a questao separando o tempo do espaco da seguinte forma:

Ha um espaco sem duragdo, mas onde fendmenos aparecem e desaparecem
simultaneamente aos nossos estados da consciéncia. H4& uma duracdo real, cujos
momentos heterogéneos se interpenetram podendo cada momento aproximar-se de um
estado do mundo exterior que é dele contemporaneo e separar outros momentos por efeito
dessa aproximacdo. Da comparacao destas duas realidades nasce uma representacéo
simbdlica da duracéo, tirada do espaco. A duracdo toma, assim, a forma iluséria de um
meio homogéneo.*

% GOUHIER, H. Op. cit., 1989, p. 52.
31 BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 78.
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Portanto, devemos separar duas realidades distintas: um espago sem
duracdo, onde somente existe o presente absoluto, e uma durag¢do pura, na qual
encontramos o tempo real evoluindo de modo continuo e heterogéneo. Somente da
confusdo destas duas realidades distintas, tempo e espaco, € que surge a idéia de
tempo homogéneo, representacdo simbdlica da verdadeira duracdo sobre a qual se
construiram muitas formas de pensamento e de representacdo do mundo que
carregaram consigo este equivoco primordial. Agora que ja sabemos que 0 tempo
psicologico ndo é duracdo homogénea, resta-nos saber qual € a verdadeira natureza

da pura duracao psicoldgica.
1.3 DURACAO PSICOLOGICA

O tempo psicolégico ndo é um tempo homogéneo e vazio preenchido por
uma sucessao distinta de estados psicolégicos, ndo é um misto de tempo e espaco
como pretendia a Psicologia determinista. Tempo é Duracédo e quando vivido pelo eu
€ duragao psicolégica: “A duragao totalmente pura € a forma que a sucessdo dos
nossos estados de consciéncia adquire quando o nosso eu se deixa viver, quando
ndo se estabelece uma separacédo entre o estado presente e o anterior’*?. Tempo
gualitativo, continuo e heterogéneo que sentimos passar incessantemente
enriguecido e modificado pelo nosso passado. Tempo real que dura e pelo qual a
consciéncia pode criar a imprevisivel novidade, pode agir livremente.

Recuperaremos agora a definicdo de estados psicologicos a partir da critica
a concepcao quantitativa dos estados psiquicos, que ja detalhamos anteriormente.
Os estados psicoldgicos sdo da ordem do qualitativo, do inextenso, e sua
intensidade ndo se constitui em grandeza. Nada tém a ver, como pensa 0 senso
comum seguido pela Psicofisica, com a quantidade e a extensdo, porque nao
ocorrem no espago, mas na pura duragdo. Por estados psicolégicos podemos
entender as sensacdes, 0s sentimentos, as paixdes, os esfor¢cos que vivem no
interior do eu. Nas primeiras paginas da Evolucdo Criadora, Bergson retoma as

conclusdes do Ensaio para definir os estados psiquicos:

%2 BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 72.
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Cada um deles ndo é mais do que o ponto melhor iluminado duma zona movente que
compreende tudo que sentimos, pensamos, queremos, em suma tudo o que sSomos no
momento dado. E essa zona na sua totalidade que constitui, de fato, o nosso estado. Ora,
de estados que se definem deste modo pode dizer-se ndo constituirem elementos distintos.
Continuam-se uns aos outros numa corrente sem fim.*

Os estados internos da consciéncia existem como pura duracdo sao
gualidades puras, intensivos, heterogéneos e estdo em constante mudancga; sao
indistintos e continuos porgue penetram-se mutuamente. Apesar de todo estado
interno durar, € exatamente nos estados que se bastam a si mesmos que a duracao
pura define-se melhor, pois neles ndo intervém nenhum elemento exterior ou
extensivo. As paixdes profundas, as tristezas e as alegrias; as esperancas, O
sentimento estético e 0os sentimentos morais sdao alguns exemplos destes estados
puros, nos quais a duracdo € melhor percebida, porque neles néo intervém nenhum
elemento externo, e sao estes sentimentos que melhor se prestam para exemplificar
a duragéo.

Estes estados internos duram, duracéo que, vivenciada pelo eu profundo, é
duracao psicoldgica: sucessao indistinta da multiplicidade qualitativa dos estados da
consciéncia que se interpenetram em constante mudanca, de forma continua e
heterogénea. Por facilidade de método, vamos agora por partes ha compreensao
desta nossa definicdo de duragdo psicologica, cujas caracteristicas serdo descritas
como aparecem imediatamente a consciéncia, € ndo mais em oposi¢cdo ao tempo
representado como homogéneo, como fizemos anteriormente. Lembramos que ao
analisarmos a duracao psicoldgica, no intuito de dizermos o que ela é, separamos
necessariamente em partes aquilo que € por natureza continuo e indivisivel, e
utilizamos palavras que, por sua propria natureza simbdlica, ndo traduzem com
precisdo a esséncia mesma da duracao.

As vivéncias psiquicas transcorrem no tempo enquanto multiplicidade
gualitativa. Observada diretamente pela consciéncia, sem a mediacdo da
exterioridade, a duracdo psicoldgica € constituida por uma multiplicidade qualitativa
de estados da consciéncia. Mas trata-se de um tipo muito especial de multiplicidade:

ela é interna, qualitativa, temporal, distinta do nUmero e somente aparece na pura

%3 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 43.
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duracdo, uma multiplicidade que se distingue por comportar os estados internos cuja
natureza é qualitativa.

Esta multiplicidade de estados é temporal, é sucesséo indistinta. A sucessao
dos estados de consciéncia ndo € uma sucessdo de elementos exteriores uns aos
outros, os quais, portanto, ndo podem ser posicionados ao lado um do outro dando a
aparéncia de uma sucessao de justaposicdo, pois, como ja dissemos, 0s estados da
alma ndo possuem extensao para se alinharem nem no tempo homogéneo quanto
mais na pura duracdo. Em outras palavras, ndo se trata de uma sucessao linear,
Cujas partes se posicionam uma ap0s a outra sem se misturarem, porque isto ndo é
uma sucessao ocorrendo no tempo verdadeiro, mas uma simultaneidade projetada
no espaco. A sucessdo dos estados internos €, na realidade, indistinta, uma
sucessdo de comprometimento mutuo das partes (se € que podemos falar em
“‘partes”) que Bergson define da seguinte maneira: “Pode-se, portanto conceber a
sucessao sem a distingdo, como uma penetracdo mutua, uma solidariedade, uma
organizacao intima dos elementos, em que cada um, representativo do todo, dele
nao se distingue nem se isola a ndo ser por um pensamento capaz de abstragao”®.
Os fatos psiquicos, ao sucederem-se, ndo estabelecem limites, antes penetram-se
reciprocamente numa organizacdo solidaria e intima, formando uma totalidade
continua.

Atente-se ao fato de aquela sucesséo de partes distintas sequer poder ser
chamada de sucessao, porque a exterioridade reciproca implicada na distincdo de
partes caracteriza, ao contrario, a simultaneidade, o espago, e ndo a sucessao, a
temporalidade.

Somente existe sucessdo na duracdo e para a consciéncia, fora da
consciéncia o que temos é espacgo, e no espago somente o presente eterno. Cada
coisa que se diz sucedendo como distinta da anterior, na realidade, esta sozinha
naquele instante, sem nada antes nem depois, porque somente a consciéncia pode
conservar o momento anterior e transforma-lo no momento presente, formando
assim uma sucessao real. Imaginamos uma sucessao que implica espaco porque 0s
fendmenos espaciais sdo simultaneos a estados internos que se organizam, se
penetram, formando uma sucessao indistinta na consciéncia, que por um processo

de endosmose, projeta no espago esta sucessdo temporal e imaginamos ver 0s

% BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 73.
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fenbmenos espaciais, ou seja, com exterioridade reciproca, sucedendo-se. Porém,
os fendbmenos espaciais neles mesmos sao simultaneidades puras, presentes
absolutos. A sucessdo somente pode ocorrer no tempo, na duragcéo, e os fatos do
mundo exterior ddo-se no espaco, e no espaco nao existe duracdo e nem, portanto,
sucesséao.

Para obter uma imagem da duracdo pura e enfatizar o papel da consciéncia

sem a qual ndo ha tempo, Bergson utiliza o exemplo do relégio:

Quando sigo com os olhos, no mostrador do relégio a agulha que corresponde as
oscilacdes do péndulo, ndo mecgo a duracdo, limito-me a contar as simultaneidades. Fora de
mim, no espaco, existe somente a posi¢do Unica da agulha e do péndulo, porque das
posicdes passadas nada fica. Dentro de mim, prossegue um processo de penetracdo muatua
dos fatos da consciéncia, que constituem a verdadeira duracdo. E porque duro desta
maneira que represento o que chamo as oscilagdes passadas do péndulo, ao mesmo tempo
em que percepciono a oscilacdo atual (...) Assim, no nosso eu ha sucessdo sem
exterioridade reciproca, fora do eu exterioridade reciproca sem sucessado.*

Ou seja, se suprimimos 0 eu que observa o relégio s6 teremos o instante
repetindo-se, porque ndo ha mais, na percepcdo do momento atual, a memoéria do
momento anterior, ndo ha mais duracdo, somente simultaneidade que marca a
contemporaneidade entre um momento de minha duragéo e um fen6meno no mundo
exterior. Por outro lado, se suprimimos o relégio ficard somente a pura duracdo
heterogénea do eu, sem qualquer relacdo com as posi¢cdes do reldgio. Podemos
obter uma imagem da pura duracdo se observarmos o péndulo do relégio
conservando juntamente com a imagem da oscilacdo presente, a lembranca da
oscilacéo que a precedia, sem justapor as duas imagens, mas, percebendo uma na
outra, penetrando-se e organizando-se entre si como notas de uma melodia, de
maneira a formar o que chamamos de uma multiplicidade indiferenciada ou
gualitativa, sem qualquer semelhan¢ca com o niumero. E com esta imagem teremos
afastado por completo a idéia de um meio homogéneo ou de uma qualidade
mensuravel, como supomos ser o tempo, o tempo fisico que nossos reldgios dividem
em parcelas.

As caracteristicas fundamentais da pura duracdo devem-se a capacidade de

penetracdo reciproca dos estados psicoldgicos. Sendo imateriais, os estados

% BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 77.
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internos ndo estdo sujeitos a lei de impenetrabilidade da matéria. Assim, nédo
oferecem resisténcia a fusdo. Ao misturarem-se cada um deles pode refletir a alma
toda, da mesma forma que um novo sentimento ou sensacdo modifica os estados
anteriores dando ao conjunto um novo tom. Aquilo que representamos como um
sentimento determinado ndo é mais do que o nlcleo deste sentimento, como se
fosse um ponto de luz central cuja periferia fosse gradativamente menos luminosa,
mas que mesmo assim iluminasse a alma toda. A penetracdo muatua dos estados os
torna indistintos e interiores uns aos outros, num todo harmonioso e solidério.

Esta interpenetracdo e solidariedade na duracéo possibilita aos estados da
consciéncia durarem sem cortes e de forma continua. E € exatamente esta
continuidade na sucesséao da multiplicidade de estados que possibilita & duracéo ser
una, apesar de multipla. Multipla porque multiplos sdo os estados que participam da
duracdo interior, una porque a interpenetracdo e a continuidade entre estes multiplos
estados é tal que formam um todo Unico e harmonioso.

Esta continuidade ndo confere um carater homogéneo a duracdo, como
poderia parecer. Pelo contrario, a verdadeira duracdo é heterogénea, porque
heterogéneos séo os elementos qualitativos que a compdem. Devemos lembrar que
toda qualidade é absolutamente Unica, diferente de qualquer outra, ndo podendo
constituir uma multiplicidade homogénea nos moldes do numero que implica
identidade de seus elementos. As qualidades sao diferentes entre si porque ao
sucederem-se mudam de natureza. Esta mudanca substancial dos estados
gualitativos é uma idéia estranha ao senso comum que normalmente enxerga uma
variacao de grandeza no mesmo estado. Confundimos o intensivo com o extensivo e
dizemos que a dor aumentou sem nos apercebermos que ocorreu de fato uma
mudanca na natureza da dor que € agora outra dor. Apesar de originado no primeiro
e a ele integrado a mudanca ocorrida foi na propria substancia do estado
psicologico. Assim, cada estado € unico e irreproduzivel. A duragdo nunca pode ser
homogénea, porque homogéneo € o0 espaco. A duracdo é, na realidade,
heterogénea porque comporta uma pluralidade indefinida de estados também
heterogéneos. Poderia instaurar-se aqui um paradoxo: sendo a duragdo continua,
como poderia ser ela também heterogénea? Bergson ndo encontra nenhuma
dificuldade em conciliar estas duas qualidades essenciais da duragcéo. Cada estado

com sua cor propria, absolutamente singular, ndo torna descontinua a duracao,
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porque estes estados interpenetram-se formando um todo que pode ser refletido por
cada um deles, sem rupturas, sem separacfes. Duracdo que faz de nds criaturas
singulares e criadoras, segundo Hude: “criaturas singulares de um mundo singular,
vivendo a todo instante um instante absolutamente Unico, misteriosamente essencial
e insubstituivel, tais somos ,indubitavelmente *°.

A duracdao é irreversivel. Por causa do passado que se acumula, cresce e se
conserva por inteiro e, assim, constroi o presente e aquilo que somos.

Acerca de nossa historia pessoal Bergson reflete: “que somos nés, o que é
nosso carater, sendo a condensacdo da histéria que vivemos desde 0 NOSsO
nascimento, e até antes de termos nascido (...) € com nosso passado inteiro,
inclusive com a curvatura primordial da nossa alma, que desejamos, que queremos

»37

e agimos”’. Tudo o que somos é em Ultima instancia constituido pelo nosso

passado vivido, e até mesmo pelo passado geral no qual estamos inseridos porque
temos consciéncia e vida. A duracdo é irreversivel, ndo héa retorno, porque cada
momento vivido € Unico, irreproduzivel, jamais poderemos vivé-lo de novo. E é este
acumulo e conservacao do passado que impossibilita um estado apresentar-se duas
vezes, porque na suposta segunda vez o passado vivido até entdo modificou o eu,
gue ja ndo é mais 0 mesmo que vivenciou o primeiro estado, ja que a personalidade
construida pela experiéncia acumulada muda sem cessar. Assim, segundo Bergson,
guando explicitada sua relagdo com o passado “a duragdo € o progresso continuo
do passado que réi o futuro e que incha avangando”®. Passado vivido, guardado por
inteiro, constantemente modificado pelas novas experiéncias, que passa
continuamente fazendo o presente em atencado ao futuro, sem volta.

Encontramos a duracdo psicologica ocorrendo no eu profundo. Como
estamos tratando de um caso especial de duragcdo, ou seja, a duracao do eu, é
importante esclarecermos melhor como Bergson concebe a natureza do eu. Quando
tratamos do Tempo Homogéneo, marcamos que existe um aspecto do eu total que
aparentemente nao dura, porque esta colado a realidade exterior: € o eu superficial.
Se escavarmos por baixo desta superficie de contato com as coisas exteriores,

penetraremos nas profundezas da consciéncia, e chegaremos ao eu profundo,

% HUDE, H. Op.cit., 1989, p. 133.
3" BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 45.
% BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 45.
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vivendo na pura duragao; assim descrito por Bergson: “o eu interior, o que sente e se
apaixona, o que delibera e decide, € uma forca cujos estados e modificacdes se
penetram intimamente”®*. O eu profundo, que implica evolugdo, independe de leis
exteriores. E o eu que sonha longe dos limites da légica e do espaco. Nele somos
auténticos, nele estdo nossos sentimentos mais pessoais, nossas paixfes mais
profundas, nossas idéias mais proprias, porque nele nossos estados mais profundos
duram sem influéncia do exterior. Nele nossas sensacfes, percepcdes e emocoes
se organizam de forma livre, viva e original. Através “da curvatura primordial de
nossa alma”, ou seja, através de uma espécie de memoria ontoldgica, o eu profundo
€, para Bergson, uma realidade metafisica, porque nele podemos encontrar a
Duracdo em geral atuando. Bergson entende a duracdo psicoldgica, que é parte da
Duracao em geral, como instancia metafisica do psiquico, ainda que, no sentido
bergsoniano de metafisica, ela possa ser experienciada. Portanto, é no eu profundo
gue encontraremos a liberdade e a abertura para a Duracdo Ontoldgica.

Portanto, para Bergson, “haveria, pois, dois eus diferentes, sendo um como
que a projecdo do outro, a sua representacgdo espacial, por assim, dizer social...”*,
este é o eu superficial. Mas, através do olhar interior, podemos ver no eu profundo
nossos estados internos como seres Vivos, incessantemente em vias de formagéo,
como estados que se penetram reciprocamente e cuja sucessdo na duracdo nada
tem de comum com uma justaposicdo no espaco homogéneo. Cabe observar que
nado ha eu profundo sem eu superficial, trata-se sempre do mesmo eu. Ndo podemos
falar aqui em perda de identidade, mas de duas formas do eu que correspondem
aos dois niveis de tempo: o eu profundo durando na pura interioridade e o eu
superficial agindo no tempo homogéneo e social. Esta unidade, esta indivisibilidade
da personalidade foi comentada nos seguintes termos em uma conferéncia realizada
por Bergson e citada por Goubhier: “isso que chamamos nossa personalidade é uma
certa continuidade de movimento, mas essa continuidade de movimento é
indivivisivel ; ela é plenamente de um ponto ao outro da totalidade da existéncia e da
consciéncia ; e essa indivisibilidade constitui sua substancialidade”*!. Esta unidade é

uma continuidade fluida, uma continuidade de mudancgas que caracteriza todo ato

% BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 88.
“O BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 159.
*I GOUHIER, H. Op. cit., 1989, p. 96.
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livre, como veremos. Assim, como o ato livre emana da alma inteira, ele é capaz de
suprimir a distancia entre o eu profundo e o eu superficial, tornando possivel a
unidade da personalidade.

Podemos concluir que sem mudanca ndo ha duracdo. E para ilustrar esta
afirmacdo tomemos o exemplo de um sentimento na sua duragao interior, assim

descrito por Bergson:

Por exemplo, um desejo obscuro, torna-se pouco a pouco uma paixao profunda. Vereis que
a fraca intensidade deste desejo consistiria, primeiro, no facto de vos parecer isolado e
como que estranho a todo o resto de vossa vida interna. Mas, pouco a pouco, penetrou num
maior nimero de elementos psiquicos, tingindo-os, por assim dizer, com a sua prépria cor; e
eis que o0 vosso ponto de vista sobre 0 conjunto das coisas vos parece agora ter mudado.*

Observado na sua duracdo, podemos perceber que ndo ocorre um aumento
do sentimento original, mas uma mudanca na sua natureza. Através da
intensificagdo do desejo primordial que torna-se mais complexo ao adquirir novos
elementos, ocorre uma mudanca qualitativa, e vemos surgir a paixao. Esta paixao
cada vez mais forte vai aos poucos tomando conta da alma inteira e impondo sua
hegemonia a totalidade da vida, através da continuidade dinamica dos estados
envolvidos. A nova paixdo modifica, inclusive, o passado guardado na memdria
dando-lhe novo significado; tudo se renova ao ser revisto pelo prisma do novo olhar.
Na interioridade tudo é solidario: esta nova tendéncia impregna a alma inteira, tanto
as percepcoes presentes como as recordacdes passadas, dando-lhe um novo tom,
da mesma forma que estas percepcoes e recordacdes contribuem para tornar mais
complexa e mais intensa a paixdo. Este sentimento profundo tanto mais duraré
guanto mais complexo for, capaz de manter marcada com sua for¢a a totalidade da
personalidade. Podemos perceber através deste exemplo a interpenetracdo dos
estados psicologicos acontecendo. A paixdo que surge é um prolongamento do
estado anterior, 0 desejo, e esta impregnado por este estado. Da mesma forma que
se torna mais complexo ao se fundir com outros estados da alma, modificando-os e
sendo modificado por eles. Através desta penetracdo reciproca o0 sentimento se
aprofunda, torna-se mais complexo, mudando de natureza num progresso continuo.

Constatamos que ele é profundo e crescentemente complexo, exatamente porque

“2 BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 15.
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inameros elementos se fundem, se penetram, sem contornos precisos, sem se
exteriorizarem uns aos outros. Invadem a alma inidmeros sentimentos como, por
exemplo, admiracdo, desejos, ciumes, sensacdes agradaveis, projecoes,
impossibilidades, lembrangas, etc.; poderiamos continuar a descrevé-los
indefinidamente, porque cada momento a mais de vivéncia desta paixdo j4 a
intensifica e modifica seus componentes. Este fluir incessante que caracteriza a
duracdo de um sentimento dificulta qualquer tentativa de exteriorizacdo, ou seja, ao
analisarmos os elementos que compdem esta paixao na tentativa de descrevé-la, ja
a deformamos. Ao extrair deste sentimento complexo e fluido, uma multiplicidade
numérica, para depois justapd-la no espaco ou no tempo homogéneo, no esforco
para 0 que € esta paixao, sua originalidade, autenticidade e riqueza se perdem. Ao
tentarmos dizer o que € que sentimos, transformamos este sentimento tao profundo
e singular em algo impessoal e comum. Em outras palavras, ndo podemos nomear
este sentimento sem que ele perca sua cor e seu movimento, porque esta paixao é
um ser que vive e se desenvolve em permanente mudanca na duracdo. Por isto é
gue por mais que nos esforcemos por traduzir em palavras nossos sentimentos mais
profundos, eles nos soam vazios de significado e muito empobrecidos em relagcéo ao

que de fato sentimos.

1.4 LIBERDADE

1.4.1 Critica a Psicofisica

Bergson elabora uma rigorosa critica a psicofisica, psicologia de sua época
gue entendia os fatos da consciéncia como se fossem de natureza fisica. Os
psicofisicos procederam como se ndo percebessem a distingdo fundamental entre
tempo e espago e tentaram fazer dos estados internos uma multiplicidade
guantitativa. Sem se darem conta de que a realidade psicoldgica € pura duracao, e
na tentativa de procederem de acordo com as ciéncias fisicas, tdo promissoras na
época, buscavam quantificar os estados psicoldgicos a fim de melhor entendé-los.
Mas ao tentar mensura-los somente conseguiram afastar-se ainda mais da sua
natureza, como afirma Bergson: “familiarizada com a confusdo entre a qualidade e

guantidade, entre a sensacéo e a excitacdo, a ciéncia procuraria medir uma como
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mede a outra: tal foi o objetivo da psicofisica®. Tanto o senso comum quanto esta
corrente da Psicologia tentam medir a suposta grandeza de um estado interno
porque estdo acostumados a pensar em termos espaciais. Nao se dao conta de que
€ impossivel mensurar um estado psicolégico, seja ele qual for, uma vez que sua
realidade é a duracdo e ndo a extensdo, sua natureza € qualitativa e ndo extensiva.
Bergson dedica o primeiro capitulo do Ensaio a uma severa critica a idéia de
grandeza intensiva, idéia utilizada pela Psicofisica que, habituada a representar os
estados internos pela Otica da extensdo, transformou sua intensidade numa
'grandeza’ intensiva. A critica parte do seguinte pressuposto: sendo uma realidade
distinta da dos objetos materiais, 0s estados internos ndo possuem extensao, mas
intensidade. Ndo podemos alinha-los um atrds do outro como se possuissem de
forma definida comeco e fim: a sensacéo de frio ndo diminui de grau nem termina
guando comeca a sensac¢do de calor, mas 0 que ocorre € a passagem progressiva e
continua de um estado a outro. Um calor mais intenso é realmente outro calor, que
ndo aumenta, mas muda. Da mesma forma, sempre que pensamos em termos de
grandezas quantitativas, pensamos em termos de conteddo e continente. Uma
sensacao crescente se daria através de um processo em que a Ultima sensacao
conteria a anterior por ser maior que ela, e assim sucessivamente passando de um
grau menor para um grau maior de intensidade da mesma sensacao. Porém, em tal
idéia reside um engano, porque na realidade temos mudanca de natureza do estado
e ndo variacdo de grau. De acordo com Vieillard-Baron: “A originalidade da
concepcdo bergsoniana da qualidade é portanto ser totalmente Unica a todo
momento, a menor variacdo sendo de fato uma mudanca de natureza e ndo uma

mudanca de grau "**.

“3 BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 53.
** VIEILLARD-BARON, J.L. Conferéncia “Lés paradoxes du moi dans la Essai”. In: BERGSON.
Naissande d’une Philosopnie. Paris: PUF, 1991, p. 60.
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A imagem de intensidade, sob a forma de grandeza intensiva, que surge a
consciéncia, remete a idéia de uma contracdo. Ainda de acordo com Vieillard-Baron:
‘na idéia de intensidade, tal como nos a utilizamos correntemente, se encontra a
preconcepgao de um espago mais ou menos contraido. De sorte que fazemos variar
a intensidade sobre um modo extensivo e quantitativo™*>.

A representacdo desta intensidade traz a imagem de algo comprimido com
possibilidade de dilatar-se; como uma mola, prestes a se expandir. Todos estes
termos séo trazidos da fisica, evocam em si mesmos a idéia de extensdo e de
espaco, sendo, desta forma, improprios para referirem-se a duracdo. Assim,
intensidade traduzida pela extensdo é espaco comprimido. E como se no mesmo
espaco coubesse, com o passar do tempo, maior quantidade de sensacédo, que
pareceria agora mais intensa, como se fosse mais densa, mais espessa, € no seu
correlato fisico seria como uma maior quantidade de matéria em menor espago sem
aumento de volume. Mas esta é sempre a expressao extensiva da intensidade, é
somente um modo de dizer usando uma linguagem forjada no espaco. De fato, a
intensidade de um estado psiquico se reduz a uma qualidade inextensa e temporal.

A conclusdo desta critica a no¢cdo de grandeza intensiva € a de que sendo
gqualidade os estados internos possuem uma pura intensidade. Segundo Bergson, do
ponto de vista da duracdo “chamamos intensidade a multiplicidade mais ou menos
apreciavel de fatos psiquicos simples que adivinhamos no interior do estado
fundamental”®®. O erro consiste em analisar a intensidade do ponto de vista da
extensdo. E assim que podemos encontrar a idéia de grandeza intensiva no
cruzamento entre a idéia dos estados da consciéncia que representam uma causa
exterior — que pode ser considerada uma grandeza extensiva — e a realidade dos
fatos psiquicos que bastam a si proprios. Em outras palavras, a partir de fora surge a
idéia de uma multiplicidade quantitativa e das profundezas da consciéncia surge a
imagem de uma multiplicidade qualitativa. A confuséo contida na idéia imprépria de
grandeza intensiva desfaz-se quando nos apercebemos de que a intensidade néo é
guantidade, mas o sinal qualitativo de um estado psicoldgico que, considerado em si
mesmo, € qualidade pura, mas que, visto através da extensao, torna-se quantidade.

Os estados internos ocorrem no tempo e ndo no espago, Sdo unicos e estdo em

> VIEILLARD-BARON. J.L. Op. cit., 1991, p. 58.
“ BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 54.
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continua mudanca, ndo podem ser comparados nem mensurados, porque trata-se
de qualidades puras, portanto, somente podem formar uma multiplicidade qualitativa,
nunca quantitativa.

Os psicofisicos explicavam as mudancas de estado através da mudanca de
suas causas aparentes. Ao confundir a causa de um estado com o préprio estado,
tentavam medir o efeito através da causa, ou seja, impunham variacdo de grau a
sensacao atraves da respectiva variacdo da causa desta sensacao.

Esta solucdo dos psicofisicos poderia até fazer algum sentido para estados
gue possuem relagcdo com objetos exteriores, como a sensagao e o esforco. Mas
guando se trata de estados profundos, sem qualquer relagdo com o exterior, ndo é
possivel projetar a variacdo da causa sobre o efeito. Apesar de todos serem estados
internos, tanto as sensacdes como os esforcos musculares tém relacdo com o
exterior e sdo acompanhados de modifica¢des fisioldgicas, assim como 0s estados
intermediarios, como a atencéo, a colera, etc.; e foram exatamente estes estados 0s
utilizados como modelo pela Psicologia Fisioldégica. Porém, é nas paixdes e nos
sentimentos profundos, os quais ndo dependem em nada do exterior, que podemos
ver mais claramente o carater qualitativo e fluido de todos os estados psicologicos, e
estes escapavam a explicacdo psicofisica. Mas € bom lembrar que, do ponto de
vista da duracdo, ndo ha diferenca entre os estados profundos e os estados
superficiais, porque em todos encontramos um progresso qualitativo ocorrendo no
psiquismo e, assim, todos igualmente escapam a qualquer tipo de mensuracao.

Para explicar a confusdo entre o psicologico e o fisico, analisaremos uma
organizacdo musical, separando a causa fisica de um lado e, de outro, as sensacdes
durando no espirito: ao ouvir 0s sons produzidos por um piano, penso poder contar
em mim as sensacdes auditivas produzidas, mas o que faco na realidade € projetar
no tempo a causa espacial. Explicando, imaginamos os dedos de um musico
tocando as teclas de um piano. Projetamos entdo esta imagem espacial sobre a
duracdo e, ao contarmos 0s toques que imaginamos ver, nos confundimos e
passamos a contar as sensacdes que eles nos causam. Podemos contar os toques
porque estdo num meio homogéneo (espaco) e podem ser separados uns dos
outros, mas ndo podemos contar as sensacdes qualitativas que eles nos causam
porque elas estdo na duragdo e se penetram mutuamente. As notas produzidas pelo

piano nos chegam sucessivamente, e o que fazemos de fato é conserva-las e
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organiza-las numa melodia, na qual os primeiros sons se prolongam e, ainda,
continuam nos ultimos formando um todo indiviso. Assim, ndo conto as notas, mas
recolho-as no tempo e conservo-as na consciéncia organizando-as umas nas outras.
Podemos considerar a possibilidade de trés modos de ouvir a muasica. Primeiro, do
ponto de vista do espaco puro (hiptese abstrata), perceberiamos uma Unica nota
num presente eterno, nada antes nem depois, porque ndo haveria uma consciéncia
para unifica-las. Do ponto de vista do tempo misturado ao espaco, percebemos as
notas justapostas umas as outras; aqui ja existe uma consciéncia num tempo que
aparentemente nao dura, somente servindo de suporte para a representagao
artificial da melodia. Por fim, do ponto de vista da duracéo pura, Unico em que Somos
capazes realmente de ouvi-la, seguindo seu ritmo e sua unidade. Bergson utiliza
muitas vezes o exemplo da muasica como metafora do modo como se organiza a
duragéo, isto porque, segundo Franklin Leopoldo e Silva, na musica “a multiplicidade
tonal e 0 movimento pelo qual a mudanca se apresenta como continua e a0 mesmo
tempo como incessante invencdo de qualidade significativa sugere de modo
privilegiado a espécie de continuidade descontinua do fluxo temporal”*’.

Resumindo a critica que Bergson endereca a Psicofisica, podemos dizer que
a ilusdo psicofisica acontece porque se confunde o intensivo, interno e qualitativo
com o extensivo, externo e quantificavel, espacializando os fatos da consciéncia.
Confunde-se a causa fisica com a sensacdo e mede-se uma pela outra, porque se
desconhece a natureza do eu e da duracdo. Bergson denuncia esta ilusdo e aponta
sua raiz no tempo cientifico, tempo que ndo dura, porque um dos objetivos da
ciéncia positiva € a eliminacdo da duracdo. Assim, a filosofia de Bergson é uma
filosofia critica da ciéncia positivista em geral, e neste caso particular que estamos

estudando critica da Psicologia positivista de sua época.

1.4.2 Determinismo e Liberdade

A critica a Psicofisica implica outra mais profunda, a saber, a critica ao
determinismo psicoldgico fundado no mecanicismo fisico. Grande parte do esforco
do Ensaio dirige-se a refutar o determinismo, e como se trata de um Ensaio sobre

Psicologia, o determinismo aqui combatido é o psicolégico.

“"SILVA, F.L. Op. cit., 1994, p. 311.

38



39

Para Hude o nudcleo da critica bergsoniana enderecada ao determinismo
pode ser entendida da seguinte forma: “O determinismo sé seria verdadeiro se e
somente se a multiplicidade interior fosse numérica e os estados psicolégicos
fossem mensuraveis; posto que ndo sdo, o determinismo n&do é verdadeiro”®. Como
a multiplicidade dos estados internos ndo é numérica, entdo o determinismo
psicoldgico ndo é verdadeiro, porque faz desta sua tese de fundamentacao.

O percurso critico de Bergson pode ser observado pela propria organizacéo
do Ensaio que, no seu primeiro capitulo, trata de mostrar que a intensidade dos
estados psicologicos ndo pode ser mensuravel, e que, se entendemos esta
intensidade como uma grandeza é porque confundimos qualidade com quantidade.
No segundo capitulo, mostra que estes mesmos estados, agora tomados em sua
multiplicidade, ndo podem formar uma soma numérica, e que, se concebemos esta
multiplicidade interior como quantitativa é porque confundimos o tempo, constitutivo
desta multiplicidade que se desenrola, com o espaco exterior. Para entdo, no
terceiro capitulo, ao tratar especificamente das teorias sobre a liberdade, poder
explicitar o carater infundado do determinismo, resultado de uma teoria psicologica
gue concebe a vida psiquica como mensuravel e semelhante ao numero. Assim,
todo o Ensaio constitui-se num estudo acerca da duracdo na sua expressao interna,
abordada no sentido de refutar o determinismo psicolégico. Passemos rapidamente
em revista alguns dos pressupostos da tese do determinismo psicolégico refutada
pela duracao psicologica e pela liberdade a ela inerente.

Primeiro, o determinismo psicoldgico afirma a tese do paralelismo entre o
psiquico e o cerebral. Procura provar que a cada estado cerebral corresponderia um
estado psicolégico por ele determinado. Nossos sentimentos, sensacfes e idéias
seriam resultantes mecéanicas dos movimentos dos atomos cerebrais, 0 que 0S
tornariam previsiveis. Segundo Franklin Leopoldo e Silva: “O que motiva a hipétese
paralelista, além da admissdo do principio de conservacdo de energia como
universal, é o tratamento que a ciéncia moderna da ao tempo, entendendo-o como
variavel e como grandeza, o que permite a concepcao determinista do transcurso da
vida psicolégica™®. Encontramos por tras da tese paralelista a mesma assimilacdo

do tempo ao espaco, idéia rejeitada por Bergson e que serve de concepcao filosofica

8 HUDE, H. Op. cit., 1990, p. 129.
9 SILVA, F.L. Op. cit., 1994, p. 149.
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geral na qual se fundamenta a ciéncia determinista. Esta tese é detalhadamente
analisada, e refutada, através da defesa de que a vida psiquica extrapola o sistema
corporal, no trabalho posterior ao Ensaio: Matéria e Memoria, que nao trataremos
nesta monografia.

Segundo, o determinismo baseia-se na lei da conservacdo de energia: a
guantidade total de energia e de matéria de um sistema permanece sempre
constante, independente do tempo e das transformacdes. Assegura como
consequéncia a determinacdo, a previsao e a reversibilidade dos fendbmenos fisicos,
mas ndo dos fendbmenos psiquicos. Esta lei pretende-se universal, mas, segundo a
concepcdao bergsoniana, é impossivel aplica-la ao dominio da vida e da consciéncia,
porque nela o passado acumula-se, e 0 tempo que sempre avanca é um ganho para
0 ser vivo e consciente. A vida e a consciéncia, por desenrolarem-se na pura
duracdo, escapam a lei de conservacdo da energia que, portanto, ndo é universal,

“ L

como se pretendia. Para Franklin Leopoldo e Silva, o que se tem aqui “é apenas a
transposicao indevida das condicdes do sistema material para a vida da consciéncia.
Dai deriva a extensdo da lei de conservacdo para a realidade psiquica e o
determinismo psicolégico, negacdo da liberdade™. Comete-se, assim, o erro de
tentar aplicar tal lei aos fatos psicoldgicos porque se identifica a duracao vivida e real
com o sistema conservador do espaco e da matéria inerte, que estd sempre num
presente eterno e cujo tempo nao representa nem acréscimo nem perda.

Terceiro, a lei de causalidade é aplicada a vida psiquica pelo determinismo
psicologico. Bergson realiza uma detalhada andlise do problema identificando varios
tipos de causalidade. Para o psicélogo determinista todo ato esta determinado pelo
estado psiquico antecedente, e estes estados estdo submetidos a lei de causalidade
como todos os fendmenos da natureza.

Por esta lei todo fendmeno é determinado pelas suas condi¢des, ou seja, a
mesma causa deve produzir sempre o mesmo efeito. Mas, se pensarmos os fatos
psiquicos na pura duracdo veremos que a lei de causalidade fisica ndo se aplica a
eles. Porque uma mesma causa interna nunca se apresenta duas vezes na
consciéncia, e porque os fatos psicolégicos profundos sdo radicalmente
heterogéneos, e dois deles sequer parecem-se, pois constituem momentos

diferentes na historia da vida psiquica. Portanto, se existe uma relagdo de causa

0 SILVA, F.L. Op. cit., 1994, p. 158.
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entre os fatos internos, nada tem a ver com aquilo que os fisicos chamam de
causalidade na natureza, sua esséncia seria de ordem psicologica. Conforme
Bergson: “Para o fisico, a mesma causa produz sempre o mesmo efeito; para o
psicélogo (...) uma causa interna profunda produz o seu efeito uma vez, e nunca
mais o produzird™!. Pois o eu dura e muda a todo instante, e cada estado
psicoldgico é Unico. E bom observar que a refutacdo bergsoniana do principio de
causalidade determinista € profunda no sentido em que ndo se trata apenas da
impossibilidade da “mesma causa” produzir “os mesmos efeitos”, mas sendo cada
causa Unica e nao havendo repeticdo, ndo pode existir a “mesma” causa. Cada
causa € Unica e produz um unico efeito, que nunca mais se apresentara novamente.
Neste sentido podemos dizer que existe uma causalidade psicoldgica.

Devemos distinguir duas concepc¢des diferentes de causalidade, uma fisica e
outra psicoldgica, e veremos que cada uma, se ndo for confundida com a outra,
preserva a nocdo de liberdade humana. A primeira € a nocdo de causalidade
entendida como determinacdo necessaria. O futuro estad totalmente dado no
presente, na forma de uma preexisténcia matematica. Esta € a causalidade da fisica
gue, aplicada aos estados da consciéncia, exclui a duracdo e faz dos atos do eu
algo tdo determinado como os fenémenos fisicos. A segunda noc¢édo de causalidade
inclui o conceito de criacdo, ou seja, uma causa teria varios efeitos imprevisiveis.
Nela o futuro soO existe no presente de forma virtual, é preciso esfor¢o para realizar-
se.> Portanto, é necessario separar a causalidade externa puramente matemaética
da causalidade interna que possui a idéia de for¢ca psiquica da qual emana o ato
livre. Como diz Bergson, quando nega a determina¢cdo de um ato futuro por um ato
presente, “a relacdo de causalidade interna € puramente dindmica e nao tem
nenhuma analogia com a relagédo de dois fenbmenos exteriores que se condicionam.
E que estes, sendo suscetiveis de se reproduzirem no espaco homogéneo, entrardo
na composicdo de uma lei, ao passo que os fatos psiquicos profundos se
apresentam a consciéncia uma vez, € nunca mais voltardo”®3. Portanto a liberdade

humana somente é problema quando, por um insistente mau habito, tomamos o0s

> BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 139.

%2 No ambito de a Evolucéo Criadora, como veremos, quando Bergson passar a tematizar também a
duragdo da matéria, a liberdade se estendera a toda natureza, na forma da criacdo constante do
inteiramente novo.

3 BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 150.
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dois sentidos de causalidade ao mesmo tempo e passamos de um a outro quando
for mais conveniente. Podemos concluir que Bergson nao retira da vida interior a
nocdo de causa. Mas esta nocdo nada tem a ver com a idéia de causalidade no
sentido mecanicista, no qual ndo se pode encontrar no efeito nada além do que ja
existia na causa. Mas deve ser entendida como a ligacdo de um estado ao outro
estado psiquico que o engendrou, como causa psicologica, pela qual no efeito
podemos encontrar muito mais do que havia na causa, como Gouhier enfatiza

citando uma carta de Bergson a Léon Brunschvicg: “...e visto que esta (a
causalidade fisica) implica que nada se cria nha passagem de um momento ao
momento seguinte, aquela (a causalidade psicoldgica) implica, ao contrario, a
criacdo, pelo préprio ato, de algo que nao existia anteriormente”*. Bergson introduz,
assim, a nocdo de causalidade psicoldgica, uma espécie de causalidade criadora,
livre, imprevisivel, muito distinta da idéia determinista de causalidade fisica.

Todo determinismo fisico implica, no fim, um determinismo psicoldgico, que,
por sua vez, pressupde uma concepcao associacionista do espirito. Para Hude: “O
determinismo psicolégico supde a concepcao associacionista da vida psiquica; € por
este associacionismo que os estados de consciéncia sdo numericamente multiplos e
mensuraveis™®. A vida psiquica é considerada como uma associacdo de estados
psicolégicos separados uns dos outros, na qual se introduz a idéia de causalidade, o
gue nos leva a afirmar como absoluta a determinacéo dos fatos da consciéncia uns
pelos outros.

Porém, do ponto de vista da duragdo pura, os estados psiquicos ndo estado
separados, pelo contrario, estdo intimamente organizados de forma livre, o que
impede esta absoluta determinacdo defendida pelos associacionistas. A concepcgao
associacionista procede assim em funcdo da sua visdo distorcida acerca da
realidade psicoldgica e da duragdo. Concebe o eu como um agregado de estados
psiquicos, cujo conflito s6 se resolveria pela vitéria do estado mais forte. Esquece-se
gue o eu ao hesitar entre dois sentimentos aparentemente contrarios, vai de um ao
outro modificando-os a todo instante, porque estéo intimamente ligados e, assim, se
reforcam, levando o eu ao ato livre por uma evolucao natural. Por detrds dessa

representacao deficiente do eu estd uma multiplicidade de justaposi¢do dos estados

> GOUHIER, H. Op. cit., 1989. p.46
*® HUDE, H. Op. cit., 1990, p. 129.
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da consciéncia ocorrendo numa duracdo homogénea. Segundo Franklin Leopoldo e
Silva, “de fato, € a concepg¢ao do Eu como uma associagao de estados psiquicos
justapostos e nitidamente diferenciaveis entre si que se vincula a idéia determinista
do psicolégico”™®. Assim, o determinismo psicoldgico somente tem raz&o no nivel do
eu mais superficial, no qual ndo somos plenamente ndés mesmos, mas sim
autbmatos; porém, no nivel do eu que vive na duracdo concreta, o determinismo é
incapaz de explicar o desenvolvimento da vida psiquica.

Em suma, Bergson refuta todo determinismo psicolégico derrubando seus
principais pilares: o paralelismo psiquico, a aplicabilidade da lei da conservacao de
energia e da lei da causalidade a vida interior, bem como a visdo associacionista do

espirito.

O tratamento da questdo da Liberdade, por Bergson, apenas no ultimo
capitulo do Ensaio, poderia causar certa perplexidade, porque coloca uma questao
tdo complexa e tdo amplamente tratada pela tradicao filoséfica num anico capitulo
depois de temas de carater psicologico. No entanto, como vimos, tal organizacéo se
justifica porque a liberdade surge como o estado natural do eu profundo que se vive
plenamente como duragéo.

Uma vez que a liberdade aparece no Ensaio como o modo de ser da pura
duracao interior, ela exibe seu duplo carater de questdo psicolégica e metafisica,
com o privilégio de ser a Unica questdo metafisica que se presta a demonstracéo. E
a liberdade é uma questdo metafisica demonstravel porque pode ser colocada no
nivel da experiéncia através do ato livre experenciado pelo homem. E é exatamente
por estabelecer um elo entre a Psicologia e a Metafisica que a abordagem do tema
da liberdade também nos interessa; pois, ao mostrar as insuficiéncias de um tipo de
Psicologia no que se refere a liberdade, ela nos remete a uma psicologia concebida
como metafisica do espirito e & questdo da Duracao geral.

Para Bergson, o determinismo, com sua Vvisdo equivocada dos fatos
psicoldgicos, transforma a liberdade num problema. Assim, a abordagem do tema da

liberdade permite a Bergson indicar o quanto uma visao quantitativa da realidade

*® SILVA, F.L. Op. cit., 1994, p. 158.
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psicologica em geral, e da sensagdo em particular, pressupbe um determinismo
geral que faz de nds autdbmatos e nao seres livres. Onde haveria lugar para a
vontade, a decisdo, o imprevisto num esquema no qual um estado da alma é
determinado pelo precedente ou por causas fisicas? Nao ha lugar para a liberdade
dentro da concepcdo associacionista do espirito, ela s6 é possivel no fluxo
imprevisivel da pura duracdo. Entdo, podemos ver que o caminho escolhido por
Bergson ao tratar da liberdade foi mostrar que na origem de sua problematizacéo
estava a confusédo geral que se fazia entre tempo e espaco e, ao esclarecer esta
confusao, a liberdade deixa de ser um problema para colocar-se como um fato, para
Gouhier: “néo se trata de dar respostas novas a questdes colocadas ha muito tempo,
mas de entrar num mundo onde essas questdes ndo sdo postas™’.

Ao desenvolver a teoria da duracdo, Bergson se coloca em uma nova
perspectiva em relacdo a velha questdo da liberdade e suas varias solucdes
conflitantes, assim, do ponto de vista da duracdo verdadeira a liberdade torna-se
uma realidade incontestavel.

A liberdade, no Ensaio, é especificamente invocada para exemplificar o
modo como os estados da consciéncia se organizam na duragdo. Isto porque a
liberdade experimentada pelo homem esté estreitamente ligada a teoria da duracdo
interna que, uma vez explicada, faz com que a liberdade apareca como natural. A
verdade acerca da liberdade surge, entdo, de uma exata compreensdo da vida
psicolégica como duracdo. Assim, a liberdade tal como é experienciada pelo homem
deve ser tratada a partir da teoria psicolégica bergsoniana que concebe o eu como
existindo em dois planos, um superficial e outro profundo. No eu superficial
encontramos uma multiplicidade de justaposicdo e, no eu profundo, uma
multiplicidade de penetracdo mutua dos estados da consciéncia. Segundo Lafrance,

ao tratar-se da liberdade, assim caracteriza-se este duplo aspecto do eu:

O eu superficial ndo é verdadeiramente nosso; ele pertence igualmente, sendo mais, a
sociedade que a ndés mesmos. Dai sua caracteristica estatica e conformista que o torna
proprio a vida pratca, a linguagem e a comunicagdo que se exerce no tempo espacial e
homogéneo. Ao passo que o eu profundo toca as raizes da liberdade que pode ser
conquistada com a condicdo de que o eu saiba se inserir na pura duragéoss.

> GOUHIER, H. Op. cit., 1989, p. 121.
*® LAFRANCE, G. Revue internationale de philosophie. n. 177, Paris: Puf, 1991, p. 131.
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Toda confusdo comeca quando os fatos psiquicos séo representados tal
como aparecem no eu superficial. A natural pluralidade indistinta destes fatos so
podera aparecer a inteligéncia se representada numa duracdo homogénea.

Os fatos da consciéncia originalmente entrelagados séo percebidos agora
como exteriores uns aos outros, prontos para serem expressos em palavras. Ao
representarmos os fatos psiquicos através de simbolos, nds os deformamos, tiramos
seu movimento, paralisando-0s; quebramos sua intima relacdo de fusdo colocando
limites em cada um de seus elementos para defini-los. Esta representacdo, e
consequente deformagédo, dos estados da consciéncia desenvolve-se no eu
superficial, que toca o mundo exterior, e associa a justaposicdo das coisas extensas
a organizacdo da consciéncia, cujos estados, ao invés de organizarem-se
livremente, passam a se justapor numa sucessdo numeérica, na qual o estado
subsequente foi determinado pelo antecedente, entéo, ao invés de liberdade temos
0 determinismo na vida psicoldgica.

Bergson identifica os atos livres com os estados profundos do eu, conforme
Lafrance, “Essa verdadeira liberdade, da qual fala Bergson, deve ser a expressao da
penitude do eu concreto que remonta as profundezas da vida consciente e da
duracéo criativa... De onde a importancia de redescobrir 0 eu verdadeiro, este eu
gue se cria incessantemente permanecendo totalmente solidario aos seus

momentos anteriores, este eu que vive e que dura”®.

Quando somos
autenticamente nés mesmos, quando estamos em contato com 0 NOSSO eu mais
profundo, aquele que decide e delibera, é que podemos ser verdadeiramente livres;
isto sO € possivel na pura duracdo. Segundo Bergson, “agir livremente é retomar a
posse de si, é situar-se na pura duracdo”®. Na fusdo dos estados da consciéncia,
cada estado reflete a alma inteira, do mesmo modo que toda personalidade pode
estar expressa num sO destes estados. A manifestacdo deste estado especial
representativo da totalidade da personalidade sera o que chamamos de ato livre. A
esse respeito, Bergson observa que, “‘com efeito, é da alma inteira que emana a
decisédo livre; e 0 ato sera tanto mais livre quanto mais a série dinamica a que se

religa tender para se identificar com o eu fundamental’®*. Somente quando toda

% L AFRANCE, G. Op. cit., 1991, p. 131.
% BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 159.
. BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 117.
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personalidade esta envolvida na deliberagdo é que tomamos decisGes realmente
livres. Bergson utiliza a expressao “alma inteira” para se referir a sua totalidade
entendida como algo ndo acabado, mas sempre em formacdo. Uma acgao realmente
livre vem das profundezas do eu, e corresponde a sua totalidade e a todo seu
passado, no qual foi forjado, conforme Prado Junior: “Para Bergson a liberdade n&o
€ esta ruptura com todo o passado, mas antes de tudo a expressao desse passado:
cada gesto, novo e livre, implica, € certo, uma descontinuidade, mas que se recorta
sobre uma continuidade mais funda. E a minha consciéncia passada que
enriquecida e metamorfoseada, crescida, assume no presente esta forma inédita”®%.
Assim, o ato livre é solidario ao conjunto dos nossos sentimentos mais pessoais, aos
NOSSOS pensamentos mais proprios, as nossas aspiracdes mais intimas, a nossa
concepcao particular de vida, enfim, solidario a toda nossa experiéncia passada. O
impulso de uma acéo livre é como um vulcdo cuja lava interior sobe a superficie
agitando e abrindo fendas no solo duro. Assim, segundo Bergson, somente eu, e
mais ninguém, foi o autor deste ato fundado num estado que refletia alma inteira:
“‘Numa palavra, se convenciona chamar de livre a todo ato que emana do eu, e
apenas do eu, o ato que leva a marca da nossa pessoa é verdadeiramente livre,
porque s6 0 nosso eu lhe reivindicaré a paternidade”®.

A liberdade, no entanto, admite graus de realizacdo, quanto mais originados
no eu profundo, mas livres os atos. Nossos estados de consciéncia, projetados no
espaco e solidificados em palavras, recobrem 0 nosso eu vivo com uma crosta de
fatos psicologicos fixamente separados uns dos outros. Esta superficie cristalizada
determina a maioria das nossas acfes cotidianas, e agimos como autbmatos,
através de habitos fixos na memodria. Nao é nessas acdes insignificantes da vida que
devemos encontrar atos de liberdade, mas somente nos atos solenes e importantes
gue exigiram de nos o envolvimento de todo nosso ser. Momentos considerados
raros por Bergson: “Os momentos em que voltamos a ser donos de nos proprios sao
raros, e é por isso que raramente somos livres”®,

Bergson sintetiza o modo como desenvolveu o tema da liberdade, tendo

como base a teoria da duracgao psicoldgica:

°2 pRADO JUNIOR, B. Op. cit., 1989, p. 107.
¢ BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 121.
® BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 69.
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Podera o tempo representar-se adequadamente pelo espaco? Ao que responderemos: sim,
se se trata do tempo decorrido; ndo, se falais do tempo que esta a decorrer. Ora, 0 ato livre
produz-se no tempo que decorre e ndo no tempo decorrido (...) Todas as dificuldades do
problema e o proprio problema, derivam de se querer atribuir & duracdo 0s mesmos
atributos que a extensédo, de se interpretar uma sucessao por uma simultaneidade, e de se
traduzir a idéia de liberdade para uma linguagem em que ela é evidentemente intraduzivel®”.

Bergson pretendeu dar uma solucdo a questdo da liberdade humana
demonstrando a ilusdo que a torna um problema. Segundo Franklin Leopoldo e
Silva, o objetivo de Bergson, ao colocar a questdo da liberdade no Ensaio foi:
“‘demonstrar que o problema da liberdade, tal como vem sendo tradicionalmente
equacionado, deriva de uma compreensdo inadequada da idéia de duracdo

psicolégica”®®.

Compreensdo que concebe a consciéncia desenrolando-se no
espaco ao invés de no tempo. Assim, os problemas levantados pelo determinismo
psicologico e pela causalidade surgem porque baseiam-se numa concepc¢ao inexata:
concebem a multiplicidade dos estados da consciéncia como numérica e a duracao
como homogénea. E todas as definicbes que o determinismo encontrou para a
liberdade séao deficientes porque confundem a verdadeira duracdo com o0 espacgo,
confundem o tempo-qualidade vivido e concreto com o0 tempo-quantidade
homogéneo e espacial, simbolo representativo da verdadeira duracdo. Assim,
mudando os pressupostos de abordagem da questdo, a liberdade surge como
realidade incontestavel, porém, indefinivel. Bergson afirma que a liberdade, da
mesma forma que a duracdo, existe mesmo que indizivel. Prado Junior, a esse
respeito, observa: “E, portanto, por virtude prépria & linguagem que, desde sempre, a
liberdade apenas se entrega indiretamente (...) Bergson supde uma descontinuidade
- fratura ontolégica — entre a consciéncia e o real, entre o discurso e o ser”®’. No
caso da liberdade, o discurso ndo da conta do ser.

Concluindo, Bergson propde a seguinte solugcdo para a questdao da
liberdade: “Chama-se liberdade a relagéo do eu concreto com o ato que realiza. Esta
relagdo é indefinivel, precisamente porque somos livres”®®. A liberdade é um fato
guando o eu todo, e somente ele, toma uma decisdo. A nocao de liberdade aqui

implicita € a de um progresso interno vivenciado e ndo de uma coisa objetivada,

% BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 152.

®® SILVA, F.L. Op. cit., 1994, p. 118.

" PRADO JUNIOR, B. Op. cit., 1989, p. 70.
® BERGSON, H. Op. cit., 1988, p. 150.
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portanto, ndo pode ser analisada pela inteligéncia através do discurso. Sendo o
proprio modo de ser da durac&o, ndo pode ser decomposta na extensao para tornar-
se conceito. Porém, se insistimos em definir a liberdade, a transformaremos em
necessidade, como fizeram os deterministas; seremos obrigados a decompor a
duracdo no espagco homogéneo, transformando o ato livre sempre em vias de
formacdo no fato realizado, que por uma visdo retrospectiva das suas condi¢cfes é
tido como determinado. O problema da liberdade se esvazia quando nos
aproximamos da verdadeira natureza da consciéncia psicolégica, isto é, da duracao.
Quando retornamos a verdadeira duracdo do eu profundo é que podemos realizar
atos verdadeiramente livres, porque a liberdade encontra-se na duragdo. Vemos
aqui explicitada a relacéo entre liberdade e duracgéo: liberdade € o préprio modo de

ser da duracéo psicolégica, porque é autocriacao continua.

X-X-X-

Como concluséo acerca da Duracgéo Psicolégica podemos dizer que definir a
Duracdo Psicolégica € como definir a liberdade, tarefa impossivel, pois ela é
exatamente aquilo que escapa a definicbes, aos limites conceituais, porque a
duracdo concreta esta sempre em vias de formacdo. Somente podemos vivé-la ou
intui-la. Se tentarmos defini-la em conceitos deformamos sua natureza e a
transformamos em sua representagdo: a duracdo homogénea. Assim, optamos por
descrever suas caracteristicas mais importantes, na tentativa de deixarmos clara a
impossibilidade de definicdo conceitual do nosso tema. No¢bes como multiplicidade
qualitativa, sucessao indistinta, penetracao reciproca, continuidade,
heterogeneidade, irreversibilidade, mudanca e liberdade nos permitiram vislumbrar
0s contornos da verdadeira duracdo dos estados da consciéncia que podemos
chamar de Tempo Psicolégico.

Foi possivel constatar que a verdadeira natureza do eu psicologico é a
duracdo, ou seja, sua inser¢cdo na temporalidade. Agora, seria possivel afirmar a
mesma coisa acerca da existéncia em geral? Ou seja, somente o eu dura, ou a
duracdo se estende a todo o ser? Estas questdes s&do claramente de ordem
metafisica e remetem a uma filosofia que dé conta do Tempo Ontologico da
Consciéncia em Geral, e até mesmo da matéria: assuntos que serdo tratados por

Bergson em sua obra de maior amplitude: A Evolucdo Criadora. Ao tratar do ser e do
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tempo em geral, para além de seu aspecto psicologico, iremos observar uma
mudanca na concepcdo de duracdo que agora sera tratada como duracao-
substancia, substituindo a nocdo de duracdo-qualidade empregada no Ensaio;
iremos compreender como observa Hude: “Como a durag&o-qualidade colocada pela
fenomenologia bergsoniana [psicoldgica] se torna a duragdo-substancia, a mbnada,
da metafisica bergsoniana.”®® No Ensaio, a duracdo entendida como qualidade
inextensa, como a forma de organizacdo dos estados psicoldgicos, da acesso a
Duracdo em geral, ao mesmo tempo como fundamento da vida e da realidade, isto
porque, segundo Trotignon: “Os Dados Imediatos da Consciéncia sao a primeira
etapa rumo a reflexdo do espirito no elam original da vida através da natureza.”’® Em
A Evolucao Criadora a duragéo evidencia seu aspecto metafisico e coloca-se como

Duracgéo Ontoldgica, assunto do Capitulo Il de nossa dissertacao.

% HUDE, H. Op. cit., 1990, p. 163.
" TROTIGNON, P. Op. cit., 1968, p. 94.
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CAPITULO I
2 O TEMPO ONTOLOGICO
2.1 TEMPO, CONSCIENCIA E VIDA

Bergson inicia A Evolucdo Criadora, obra com a qual termina por
fundamentar sua metafisica, retomando as conclusdes de seu primeiro trabalho - o
Ensaio Sobre os Dados Imediatos da Consciéncia. Esta retomada evidencia n&o
somente a continuidade existente entre esses dois momentos do pensamento
bergsoniano, como também uma relacdo de complementacédo tematica entre estas
duas obras. A Evolucéo Criadora, segundo Thibaudet, “aplica a vida as categorias
reveladas pelo estudo da interioridade no Ensaio: multiplicidade de fuséo,
imprevisibilidade e liberdade*.”* Nas primeiras paginas de A Evolucdo Criadora
Bergson comeca tratando da Duracgéo interior porque, por ser vivida pelo eu, dela
podemos ter uma percepcao profunda e precisa. O objeto preciso da A Evolucéo
Criadora € o Tempo em Geral, porém, ao comecar esta obra tratando de um caso
particular de duragcdo, o tempo psicoldgico, Bergson evidencia sua tese de que a
duracdo do eu é o primeiro acesso para a Duracdo em geral. Para Bento Prado
Junior: “A passagem pela psicologia teria, assim, sido exigida pela necessidade de
repensar criticamente os fundamentos da cosmologia. Uma vez descoberta a
duracgdo interna, seria possivel passar a descricdo da temporalidade césmica, isto €,
do proprio processo de ‘crescimento’ da natureza”.”? Entdo, se quisermos ter acesso
a Duracdo em geral devemos comecar pela duracdo psicologica, procedimento que
justifica inclusive a organizacéo do presente estudo.

Ao tratar da duracéo psicolégica em A Evolugdo Criadora, Bergson enfatiza
gue a caracteristica mais marcante de nossa psigue € sua capacidade de mudar
constantemente, isto pelo fato de encontrar-se na pura duragao: “se um estado de
alma deixasse de variar, a sua duracéo deixaria de existir... porque um eu que nao

muda, ndo dura, e um estado psicolégico que permanece idéntico a si proéprio,

" THIBAUDET, A. Le bergsonisme. Paris: NFR, 1923, p. 233.
2 PRADO JUNIOR, B. Op. cit., 1989, p. 167.
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enquanto ndo é substituido pelo estado seguinte, igualmente ndo tem duragdo”.”

Assim, a duracdao interior é descrita como uma passagem, um processo de mudanca
incessante, mas de uma mudanca muito especial que é a propria substancia do eu
que dura, como um devir continuo. Falamos de “estado” da consciéncia por
comodidade, mas na verdade o proprio estado ja € uma mudancga continua, porque
ele dura. O que ocorre é que s6 nos apercebemos dela quando ja houve um
acumulo suficiente de mudancas no interior do estado, entdo afirmamos que ele foi
sucedido por um novo estado. Mas na realidade a transi¢cdo € continua, ndo ocorrem
saltos. Assim, podemos entender a duragdo tal como é vivida pela consciéncia,
como uma passagem continua, heterogénea, da multiplicidade qualitativa dos
estados profundos do eu, que se sucedem de forma indistinta, fundindo-se e
modificando-se.

Esta duracdo é criadora e, portanto, livre. Bergson se pergunta se podemos
dizer o mesmo acerca da existéncia em geral. Em outras palavras, trata-se, agora,
de responder a questdo que, do ponto de vista psicolégico, permaneceu
indeterminada: as coisas duram? A proposta agora € de entender o tempo como
Duragdo Ontolégica, extensivo ao ser, Duracdo substancial que vai além da
expressao psicolégica. Explicita-se assim ndo se tratar, a filosofia bergsoniana, de
uma visao “psicologizante” do real desprovida de pressupostos metafisicos, na qual
a realidade tomaria a forma do objeto psicolégico, como se fosse sua simples e pura
ampliacdo, mas, ao contrario, trata-se de uma filosofia na qual o tempo psicolégico e
a consciéncia individual se apresentam como um caso especifico do Tempo
Ontologico e da Consciéncia em geral, respectivamente.

Mas o0 que entende Bergson por Consciéncia em geral? Nao se trata mais
agui da consciéncia psicologica, a consciéncia tratada no Ensaio, e que se refere a
psique humana: a respeito da Duracdo ontolégica como um principio, Bergson
afirma que “a falta de melhor palavra chamamos-lhe consciéncia. Mas néo se trata
desta consciéncia diminuida que funciona em cada um de nés”.”* Trata-se, sim, de
uma supra consciéncia que € uma exigéncia de criagdo de vida: “é a consciéncia, ou

melhor, a supra consciéncia que se acha na origem da vida”.”” Consciéncia em

" BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 42 e 44.
" BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 239.
% |dem, p. 258.
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Geral, coextensiva a vida universal, e da qual participa a consciéncia psicoldgica,
como seu momento de consciéncia de si cuja trajetéria seguiremos ao tratarmos do
élan vital.

Consciéncia em geral e tempo ontoldgico identificam-se através da memoria.
Toda a consciéncia é antes de tudo memoéria e, neste caso, podemos falar de uma
memaria cosmoldgica. Toda memodria é a conservacdo do passado no presente,
portanto, memoria ou consciéncia € o tempo que dura, é Duracdo. Segundo
Bergson: “Toda consciéncia €, pois, memoédria — conservacdo do passado no
presente”.’® Uma consciéncia sem memoéria, que ndo conservasse o passado,
morreria e renasceria a cada instante, vivendo um eterno presente e ndo seria
consciéncia, mas inconsciéncia. Da mesma forma, toda consciéncia, além de
conservacao do passado, € antecipacdo do futuro; ela € atraida e avanca para o
futuro e para ai volta sua atengéo. Para Bergson: “Reter o que ja néo €, antecipar o
que ainda ndo é, eis a primeira funcdo da consciéncia”.”’ Consciéncia é a ligacdo
entre o0 passado, o presente e o futuro, €, portanto, o proprio tempo: sem a
consciéncia ndo haveria a intuicdo do tempo, mais ainda, ndo haveria o proprio
tempo.

Da mesma forma Consciéncia em geral e vida aproximam-se:

Como néo ver que a vida procede aqui tal como a consciéncia em geral, tal como a
memaria? Arrastamos conosco, sem de tal nos darmos conta, 0 nosso passado inteiro; mas
a nossa memoria sO deposita no presente as duas ou trés recordagdes que irdo completar
sob um ou outro aspecto a nossa situagéo atual.”®

Quanto maior a capacidade de escolha maior sera a consciéncia de um ser
vivo, e para escolher é preciso recordar o passado e antecipar o futuro, é preciso
memoaria; € preciso haver duracdo no tempo. Conforme Thibaudet: “A teoria da
memoria, a qual chegaremos em breve, e que é uma das pecas capitais da doutrina,
é fundada sobre a conservacdo de nosso passado inteiro, da duracdo integral
perpetuada na memédria inconsciente”.” No universo tudo dura, o tempo é a
esséncia mesma da totalidade da realidade: matéria e espirito. Porém, € naquilo que

vive que encontramos a manifestacdo mais intensa da consciéncia, porque no ser

® BERGSON, H. Consciéncia e vida. Col. Pensadores. S&o Paulo: Abril, 1984, p. 71.
7
Idem, p. 71.
"® BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 179.
" THIBAUDET, A. Op. cit., 1923, p. 35.
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vivo estdo registrados na memdria as marcas mais profundas do tempo. Esta
profunda relacdo entre vida e consciéncia deve-se ao fato de que, na totalidade do
universo material, o ser vivo apresenta-se como privilegiado em termos de duracéao,
porque “o seu passado prolonga-se inteiro no seu presente, e ai permanece atual e
agindo”.®® O corpo vivo amadurece e envelhece, muda compondo a sua histéria e,
como vimos, onde hd mudanca, ha duracdo (neste caso facilmente observavel). A
consciéncia é mais intensa no ser vivo porque nele encontramos claramente uma
memoria. Ao determo-nos mais atentamente na duracdo, em sua expressao vital,
veremos que “em todo lugar onde alguma coisa vive, existe aberto em alguma parte,
um registro onde o tempo se inscreve”;?* é como uma memdria organica, que
confere ao tempo uma realidade prépria e uma acao eficaz. A acdo do tempo
modificando continuamente um organismo vivo, desde sua fase embrionaria até a
velhice, € prova de sua duracdo e implica um registro continuo do passado no
presente e, de certa forma, uma memodria. Esta memoria organica pode ser
entendida, hoje, em termos de DNA, dos codigos genéticos que todo ser vivo possui,
porém, podemos ir além, lembrando que, se todo ser vivo esta de alguma forma
ligado ao todo vital, também a memoéria individual participa de uma memoria
ontolégica relativa a Consciéncia em geral. Através da memoria, existe uma intima
relacdo entre vida e Consciéncia, ou seja, tempo, vida e Consciéncia relacionam-se
intimamente.

O estudo detalhado do movimento do élan vital nos permite mostrar o lugar
da consciéncia humana na evolugcdo da vida e na duragcdo que a constitui. A
consciéncia em geral € como um todo virtual que, ao atualizar-se, torna-se vida e,
assim, podemos chama-la de élan vital. A consciéncia ontologica constitui-se numa
totalidade, plena de virtualidades, na qual coexistem varios niveis de contracdo e
distensdo da realidade. Quando este todo virtual entra em movimento de
atualizacdo, os seus diferentes graus atualizam-se em vérias linhas de direcéo
divergentes. Quando uma destas linhas de evolu¢cdo desemboca no surgimento do
homem, a consciéncia em geral, que na forma de impulso de vida deu origem ao
movimento de atualizagdo, toma consciéncia de si. Neste sentido, Deleuze define o

élan vital: “Finalmente, o impulso vital designa a atualizagédo desse virtual segundo

8 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 53.
8 1dem, p. 54.
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linhas de diferenciacéo que correspondem a graus [de diferenciacéo] - até essa linha
precisa do homem, na qual o impulso vital toma consciéncia de si.”®? Esta totalidade
virtual designa aqui a duracdo em geral, entendida como uma memoaria ontologica
na qual coexistem todos os graus de diferencas de suas multiplicidades virtuais.
Para Deleuze: “A evolucédo acontece do virtual aos atuais. A evolucao é atualizacao
e a atualizagdo é criacdo”.®® Cabe observar novamente a dificuldade de “dizer’ a
duracdo. Para expressar a duracdo através da linguagem usamos palavras com
graus, niveis, que nos remetem a idéia de quantidade amplamente criticada por
Bergson no Ensaio. Na realidade, a duracdo é una e indivisivel em seu movimento,
mas, pelo fato de possuir dois sentidos, de ir do espirito a matéria, podemos dizer,
por analogia, que ela possui graus, que correspondem aos seus momentos cada vez
mais contraidos ou, inversamente, mais relaxados de seu movimento.

Ainda, segundo Deleuze, quando Bergson fala do élan vital “trata-se sempre
de uma virtualidade em vias de atualizar-se, de uma simplicidade em vias de
diferenciar-se, de uma totalidade em vias de dividir-se”.®* Conforme Bento Prado
Junior, esta virtualidade pode significar “que pertencia a esséncia do impulso uma
espécie de ‘superabundancia’, isto €, a possibilidade de se transcender em varias
direcbes, sem que houvesse uma direcao necessaria. Ser ‘virtual’ ou ser ‘espiritual’
significa liberdade, indeterminacdo, auséncia de um futuro determinado que ja
estivesse contido no presente”.®® Como uma totalidade virtual que se atualiza
dividindo-se em varias direcdes divergentes, a evolucao dos seres vivos se da, para
Bergson, através de um uanico e mesmo impulso originario de vida dividindo-se e
mantendo-se em varias linhas de evolucdo divergentes; sendo esta divisdo do
impulso vital a causa profunda das variagcbes ocorridas no curso da evolugéo
criadora das diferentes formas de vida. Segundo Bergson, “tudo se passa como se
uma larga corrente de consciéncia tivesse penetrado na matéria, carregada, como
toda a consciéncia, de enorme multiplicidade de virtualidades que se

interpenetram”.?® E, assim, surge a vida, do movimento de atualizacdo deste todo

8 DELEUZE, G. Op. cit., 1966, p. 119.

8 DELEUZE, G. Op. cit., 1966, p. 100.

8 |dem, p. 96.

% PRADO JUNIOR, B. Op. cit., 1989, p. 191.
8 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 191.
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virtual que é a consciéncia em geral, cuja trajetoria iremos acompanhar agora, desde

o impulso originario de vida até o surgimento do homem.
XXXX

O impulso originario de vida, para atualizar-se, teve primeiro que vencer um
obstaculo resistente: a matéria. Como coloca Jankélévitch: “A matéria representa
tudo que vai contra o curso da vida, tudo o que inverte uma ordem natural e
irreversivel, tudo que resiste ao esforco da consciéncia”.?’ Este impulso original,
pleno de virtualidades, para atualizar-se foi obrigado a dividir-se e seguir direcdes
divergentes, como um feixe. As causas da divisdo do impulso originario de vida em
linhas de evolucdo independentes foram duas: a resisténcia da matéria bruta, e a
forca vital que ela carrega em si mesma. Primeiro a unidade do impulso originario
encontrou pelo caminho a resisténcia da matéria, neste sentido “a vida &, acima de
tudo, uma tendéncia para agir sobre a matéria bruta”.®® Este obstaculo foi vencido
porque a vida fez-se “pequenina e insinuante” confundindo-se, no inicio, com a
propria matéria, com quem percorreu parte do caminho. Esta unidade originéria pode
ser observada nas formas mais elementares da vida, onde ndo é possivel dizer se
sao fisico-quimicos ou ja vitais. Depois a vida foi crescendo unida até certo ponto,
entdo, desdobrou-se, dividiu-se em duas ou trés linhas divergentes. A consciéncia
vencendo a matéria tornou-se vida, segundo Bergson a vida é “a consciéncia
lancada através da matéria”.?® E a matéria surge com o movimento de atualizacéo
da consciéncia, € engendrada pelo movimento da vida, para Bento Prado Junior:
“‘Néao é a vida propriamente que se faz contra a matéria; € a matéria que aparece, ao
termo do impulso vital, como obstaculo criado pela prépria finalidade do impulso. E a
matéria que é a realidade psiquica invertida®

Mas a matéria ndo é a Unica causa da divisdo. A vida se fragmenta em
espécies e individuos porque trazia nela mesma uma forca explosiva, um formidavel
impulso interior resultado do equilibrio instavel das tendéncias que continha. Uma

tendéncia crescente sempre desenvolveu-se em forma de feixe, criando direcdes

87 JANKELEVITCH, V. Henri Bergson. Paris: PUF, 1898, p. 174.
8 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 120.

8 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 191.

% PRADO JUNIOR, B. Op. cit., 1989, p. 184.
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divergentes nas quais 0 impulso Unico se reparte, seguindo estas direcdes. A
duracdo se chama vida quando encontra a matéria. Conforme Deleuze: “Sem
duvida, esse movimento se explica pela inser¢cdo da duracdo na matéria: a duracao
se diferencia segundo os obsticulos que ela encontra na matéria, segundo a
materialidade que ela atravessa, segundo género de extensdo que ela contrai”.®* A
unidade do impulso originario viu-se obrigada a se dividir ao atravessar a matéria.

A vida dividiu-se em trés grandes dire¢cdes principais: o torpor vegetativo, o
instinto e a inteligéncia. Num primeiro momento, o impulso vital desdobrou-se em
vida animal e vida vegetal. Em seguida a vida animal seguiu duas direcdes: o
instinto, que culmina com o inseto, e a inteligéncia que encontra sua forma mais
perfeita no homem. Do ponto de vista da consciéncia: o torpor vegetativo representa
a inconsciéncia, 0 instinto uma consciéncia adormecida e a inteligéncia a
consciéncia desperta. Mas porque a consciéncia adormece no vegetal e desperta no
animal? Por causa do movimento: Bergson define o animal pela sua capacidade de
locomocédo e o vegetal pela sua fixidez. O vegetal produz matéria organica a partir
de substancias minerais retiradas da atmosfera, da terra e da agua que estéo a sua
volta, o que o dispensa de mover-se a procura de alimentos. Assim, 0 que
caracteriza o reino vegetal é a fixidez. Ao contrario, 0 animal é necessariamente
mével, porque ele ndo sintetiza seu préprio alimento e é obrigado a se locomover
para busca-lo. Assim, o que caracteriza o reino animal & a mobilidade, e mobilidade
implica consciéncia.

Convém observar que todas estas bifurcacbes sdo complementares por
causa de sua origem comum, mas nem por isso deixaram de se tornar antagbnicas e
incompativeis entre si, quando evoluiram e distanciaram-se. Na historia da evolugéo
da vida, depois de seguir por algum tempo os habitos da matéria bruta, o impulso
vital com muito esforco venceu este obstaculo, dando origem ao primeiro ser vivo,
gue nao poderiamos afirmar ser animal ou vegetal, porque continha caracteres de
ambos. Ainda hoje, ndo se pode, a rigor, distinguir completamente os dois reinos,
porque sempre podemos encontrar caracteristicas de vida vegetal no animal e vice-
versa. Segundo Bergson, esta complementariedade apresenta-se “porque nao existe
manifestacdo da vida que n&o contenha, em estado rudimentar, ou latente, ou

virtual, os caracteres essenciais da maior parte das outras manifestacdes. A

%! DELEUZE, G. Op. cit., 1989, p. 96.
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diferenca esta nas proporcdes... 0 grupo ndo se definira pela posse de certos
caracteres, mas pela sua tendéncia para os acentuar’.®? Cada linha de evolucao,
apesar de dissociada das demais, € testemunha da unidade virtual primordial.
Bergson insiste no carater metodoldgico de sua distingdo entre o animal e o0 vegetal,
ja que, na realidade, estes reinos sdo complementares porgue originarios de uma
mesma fonte.

A consciéncia é coextensiva a vida, a toda vida, mas € no animal que ela
seguiu sua direcdo fundamental. A consciéncia imanente a tudo que vive se
entorpece quando ndo ha movimento espontdneo, e se intensifica quando a
atividade é livre. Bergson, do ponto de vista da consciéncia em geral, define “o
animal pela sensibilidade e a consciéncia desperta, o vegetal pela consciéncia
dormente e pela sua insensibilidade”.?® No inicio o movimento dos organismos
elementares dava-se por explosdo da energia acumulada em direcdo ao alimento,
explosdo por alguns instantes consciente. A planta envolta huma membrana de
celulose rigida que a imobiliza e a torna insensivel as excitacfes exteriores, ndo se
move e 0 principio de consciéncia ali imanente adormece, o que explica o fato da
planta ser inconsciente de modo geral. O que nao impede a planta de despertar sua
consciéncia e evoluir em diregdo ao reino animal ou, ao contrario, 0 animal cair no
parasitismo e regredir em direcdo ao torpor e a inconsciéncia. O animal tornou-se
mais consciente porque, “optando” pelo movimento, defrontou-se com um maior
namero de possibilidades, o que o obrigou a desenvolver mecanismos de escolha,
como o cérebro humano. Ser consciente, para Bergson, é poder escolher entre um
namero cada vez maior de possibilidades. Segundo Bergson: “definir-se-ia a
consciéncia do ser vivo como a diferenca aritmética entre a atividade virtual e a
atividade real, medindo a distancia entre a representacéo e a a¢do”.** Quanto maior
forem as opc¢Bes de escolha do ser vivo maior serd a sua consciéncia. Consciéncia
€, do ponto de vista da acdo, a inadequacdo do ato a representacdo, e quando a
acao coincide com a representacdo temos aqui uma consciéncia anulada, como nos
casos de automatismo e na maior parte do instinto. Portanto, a consciéncia é tanto

mais intensa quanto maior for sua capacidade de escolha.

%2 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 128.
% |dem, p. 133.
* 1dem, p. 160.
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Para Bergson, devemos supor “que exista no fundo da vida um esforgo para
enxertar na necessidade das forcas fisicas a maior soma possivel de
indeterminacdo”.® Indeterminacdo é liberdade e liberdade pressupde consciéncia,
gue alcanca a consciéncia de si ndo na direcdo da inconsciéncia da vida vegetativa,
mas na evolugdo da linha do reino animal. Todo o empenho do élan vital no sentido
de despertar cada vez mais a consciéncia no animal, pode ser observado no esfor¢o
de evolucdo do sistema sensério motor. O animal desenvolveu o sistema nervoso
com a funcdo de escolher qual serd a dire¢cdo para a qual se encaminhara a
explosdo da energia. O sistema nervoso é tdo essencial para o animal, que todo o
resto de seu corpo estd ao seu servico, para limpa-lo, conserta-lo, protegé-lo, e
principalmente para fornecer a energia potencial que sera transformada em acéo. O
essencial do impulso vital foi canalizado para a criacdo de aparelhos deste tipo,
porque o papel da vida consiste essencialmente em inserir indeterminagcdo na
matéria, e o sistema nervoso é um verdadeiro reservatorio de indeterminacéo,
porque através dele o animal escolhe, cada vez mais conscientemente, sua reagao
aos estimulos, e sua inser¢cdo na matéria. Este mecanismo é tao essencial ao animal
gue chega a defini-lo, pois, segundo Bergson, o que constitui a animalidade “é a
faculdade de utilizar um mecanismo que converte em agdes ‘explosivas’ uma soma
tdo grande quanto possivel de energia potencial acumulada”,*® e este mecanismo é
exatamente o sistema nervoso. O desenvolvimento do sistema nervoso e do cérebro
no animal teve o papel de aumentar o nimero de mecanismos em correlagéo,
aumentando o numero de acdes possiveis, 0 que explica que, quanto maior a
complexidade do o6rgdo cerebral, maior a capacidade de escolha e maior a
consciéncia. No homem, o sistema nervoso evolui para o complexo sistema cerebral
gue lhe confere a consciéncia e a liberdade de escolhas mais desenvolvidas entre
0s seres vivos. Porém devemos lembrar que para Bergson o cérebro ndo é causa
suficiente para consciéncia, que ndo depende dele para existir. Portanto, o “objetivo”
da consciéncia ao lancar-se através da matéria foi inserir nela maior quantidade
possivel de indeterminacdo e liberdade; assim, a vida evoluiu até o homem, cuja
consciéncia é o que podemos encontrar de mais livre e indeterminado na realidade

existente. Conforme Thibaudet, “no principio do bergsonismo havia uma filosofia da

% BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 135.
% |dem, p. 139.
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liberdade. A Evolucdo Criadora tem por objetivo procurar no élan vital a liberdade
que o Ensaio procurava no élan de nossa vida psicoldgica”.?’

Mas antes de chegar ao homem, a evolug&o do reino animal efetuou-se em
duas linhas divergentes: o instinto e a inteligéncia. Na evolugéo de sua tendéncia, o
instinto atingiu seu ponto culminante na espécie dos himendpteros (abelhas e
formigas) e a inteligéncia na espécie humana. Da mesma forma que planta e animal
sdo tendéncias que se misturam por vezes, assim também, instinto e inteligéncia
ndo sao encontrados em estado puro; a diferenca entre eles é somente a proporcao
gue cada espécie possui de cada um. Assim, podemos encontrar em um ser
inteligente vestigios de instinto e vice-versa. Ambos se completam, ao mesmo tempo
em que se opdem, porque ndo sado coisas feitas, mas antes tendéncias. Aqui,
também, Bergson insiste no carater esquematico das distin¢cfes feitas entre instinto
e inteligéncia, que na vida concreta caminham por vezes juntos, mas que para efeito
de explicacao terdo seus limites estabelecidos.

Instinto e inteligéncia sdo diferentes tanto do ponto de vista da acdo quanto
do conhecimento. Do ponto de vista da acdo, Bergson busca definir instinto e
inteligéncia mostrando sua diferenca essencial em relacdo aos instrumentos
utilizados: “o instinto perfeito é a faculdade de utilizar e até de construir instrumentos
organizados; a inteligéncia perfeita é a faculdade de fabricar e de empregar
instrumentos inorganizados”.*® O instrumento criado pelo instinto é um instrumento
organico e como tal apresenta complexidade de estrutura e simplicidade do
funcionamento, o que lhe permite realizar com precisao quase perfeita seu objetivo.
Porém, apresenta a desvantagem de ser muito especializado e, portanto, muito
limitado em sua utilizac&o, ele s6 realiza aquilo para o qual foi determinado, nada
mais, sua acao é imediata e seu sucesso é garantido. O instrumento fabricado pela
inteligéncia, por sua vez, por ser feito de matéria inorganica, pode adquirir qualquer
forma que a inteligéncia lhe der. A inteligéncia pode, assim, fabricar um novo
instrumento com a forma adequada a cada nova dificuldade que surgir. O que torna
possivel a inteligéncia sair do ambito da necessidade e agir livremente sobre

gualquer nova situagéo, com independéncia e poderes quase infinitos.

" THIBAUDET, A. Op. cit., 1923, p. 227.
% BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 156.
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No que trazem de conhecimento inato, instinto e inteligéncia sdo duas
formas antagbnicas de conhecimento. Segundo Bergson, cada um conhece objetos
diferentes: “a inteligéncia, no que tem de inato, € o conhecimento de uma forma, o
instinto implica o de uma matéria”.%® O conhecimento inato da inteligéncia refere-se
as relagbes, do instinto refere-se as coisas. Na inteligéncia ndo encontramos o
conhecimento inato de nenhum objeto em particular, que por sua materialidade
pressupbe percepcdo anterior, mas encontramos um conhecimento inato das
relacbes que estes objetos estabelecem entre si. Este conhecimento é exterior e
vazio, é uma forma sem matéria. Por outro lado, o instinto € o conhecimento inato de
um objeto restrito ou até de uma parte deste objeto. O conhecimento instintivo, por
referir-se a materialidade da coisa, pode ser amplo e vasto, mas somente no que se
refere aquele objeto determinado. Mas, podemos perguntar como pode o instinto ter
0 conhecimento inato de um objeto material, sem ter tido a percepc¢éo deste objeto?
Por ora, somente diremos que isto é possivel devido a sua integracdo no todo virtual
do élan vital.

E no sentido da inteligéncia que devemos procurar a diregdo fundamental da
vida porque, apesar de a inteligéncia ser inapta para compreender o movimento da
duracdo da vida, € na sua diregdo que surge o homem. Esta diregcdo fundamental
ndo se da no sentido do instinto porque a inteligéncia € quem esta voltada para a
consciéncia e o instinto para a inconsciéncia, entendida como consciéncia anulada.
Portanto, se buscamos tracar o caminho realizado pela consciéncia no sentido de
sua manifestacdo mais contundente, € na linha da inteligéncia que devemos
procurar. Porém, moldada na matéria, representando o real como imével e
descontinuo, a inteligéncia é inadequada para pensar 0 movimento criador da vida.
Isto se deve a propria natureza da vida, que € antes de tudo mobilidade, movimento
e criagdo de novas formas; vida é continuidade no organizado, onde tudo esta
interligado. A inteligéncia, por sua vez, moldada na matéria, seguindo sua tendéncia
de fabricacéo voltada para a acdo, quando se depara com o organizado, abstrai dele
tudo que é movel, decompde sua continuidade, transforma o organizado em
inorganizado, enfim, transforma a vida em algo inerte. Ndo podemos esperar outro
procedimento da inteligéncia, que somente esta seguindo seu movimento natural.

Segundo Bergson: “A inteligéncia nao é feita para pensar a evolugdo, no sentido

% BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 163.
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proprio da palavra, isto €, a continuidade duma mudanca que seja pura continuidade
(...) pensar a verdadeira continuidade, a mobilidade real, a compenetracdo reciproca,
em suma, essa evolucdo criadora que é a vida”.'® Assim, a inteligéncia ndo da
conta do novo, ndo concebe o imprevisivel, enfim, a criagdo. A inteligéncia sente-se
a vontade no descontinuo, no imével, no morto; porém, quando se trata da vida é
completamente indbil, € incapaz de compreender a vida tanto do corpo quanto do
espirito. Assim por ser uma forma exterior de conhecer, a inteligéncia, ndo consegue
penetrar no objeto, somente o rodeia por fora.

O instinto conhece a vida por dentro, porém €é um conhecimento
inconsciente. O instinto, ao contrario da inteligéncia, € moldado na vida, conhece
seus contornos e age com precisdo. Se sua consciéncia adormecida despertasse,
ela mais do que ninguém poderia conhecer os intimos segredos da vida. O instinto
conhece de dentro, por simpatia, aquilo que ndo experienciou ainda, porque esta em
“sintonia” com o restante do universo vital, como uma consciéncia virtual da unidade
da vida que se atualiza no ato inicial da atividade instintiva. O conhecimento
instintivo que uma espécie tem da outra € possivel porque ambas estdo ligadas ao
todo vital. O instinto conhece através de uma intuicdo vivida, porém, nao
representada, se esta intuicdo vivida fosse alargada, tornada consciente e
desinteressada da imediatez da acédo, entdo, teriamos a forma mais completa e
perfeita do conhecimento da vida, a intuigéo.

Somente uma intuicdo humana poderia ter o conhecimento proprio da
duracao da vida. Esta intuicdo, “pela comunicacdo simpatica que estabelecera entre
nés e o resto dos seres vivos, pela dilatacdo da nossa consciéncia por ela
estabelecida, nos introduzird no proprio mundo da vida, que é compenetracao
reciproca, criagdo indefinidamente continuada”.*®* Mas porque afirmamos que é no
sentido da inteligéncia que o élan vital caminhou, se ela é incapaz de compreendé-
lo? A intuicdo, apesar de superar a inteligéncia no conhecimento da vida, ndo teria
se desprendido do instinto se ndo fosse a inteligéncia que levou ao aparecimento e a
sobrevivéncia da espécie humana, é neste sentido que Jankélévitch afirma: “A

inteligéncia é o purgatério da intuicdo. E um mal necessario”.'** Como vimos, néo

19 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 175.
" |dem, p. 188.
192 JANKELEVITCH, V. Op. cit., 1989, p. 176.
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existe inteligéncia pura nem instinto puro, assim encontramos ao redor da
inteligéncia uma “franja” de instinto, que tomando consciéncia de si através da
inteligéncia, torna-se intuicdo, e pode superar a inteligéncia na compreensdo da
vida. A inteligéncia segue os contornos da matéria, e a intuicdo segue a corrente da
vida, mas tanto um como o outro "destacam-se sobre um fundo Unico, ao qual se
poderia chamar na falta de melhor palavra, Consciéncia em Geral, e que deve ser
coextensivo & vida universal’.!®® Bergson marca bem que da inteligéncia & intuicdo
ndo temos uma passagem, ndo é a inteligéncia que evolui no sentido da intuicéo,
mas, ao contrario, 0 que temos ai € uma ruptura, um salto. Portanto, a consciéncia
somente obtém plena consciéncia de si através da intuicdo, porém, para chegar até
a intuicdo um longo caminho foi percorrido.

E seguindo o caminho da evolucdo da vida que constatamos que a
consciéncia ndo é privilégio do homem, mas € extensiva a todo ser vivo. Todavia,
Bergson nao deixa de marcar que existe uma diferenca radical entre os animais e o
homem, isto porque somente os homens possuem uma personalidade criadora.
Segundo Gouhier, para Bergson o homem se situa em relagdo ao cosmos atraves
da continuidade que sua vida interior possibilita ao movimento de criagdo do élan
vital: “Na espécie humana, qualquer individuo continua a mudar, a vida continua
interior, quer dizer: continua a ser criadora”.’®® No homem, o élan vital ndo se fixa
repetindo uma unica forma, mas continua livre para escolher, para inventar. Cada
uma destas personalidades individuais € uma for¢ca criadora de novas formas,
porque na consciéncia humana o movimento de criacdo da Duracdo pode passar

livremente.

XXXXXX

Concluindo: Consciéncia, Vida e Duracédo identificam-se no movimento de
criacdo do élan vital, que culmina com o surgimento da consciéncia humana.
Bergson, em A Evolucéo Criadora refez o caminho percorrido pela Consciéncia em
geral, desde a exploséo inicial do impulso originario de vida até o homem, ou seja,

desde a Consciéncia em geral até a consciéncia psicolégica humana. Para Bento

108 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 195.
1% GOUHIER, H. Op. cit., 1989, p. 99.
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Prado Junior, “A Evolugcdo Criadora tem por tarefa determinar as relagdes entre a
consciéncia humana (...) e a consciéncia virtual, que acompanha todo o processo
vital”.’®® Foi através da analise do movimento do élan vital que pudemos reconhecer
a ligacédo entre a consciéncia em geral e a consciéncia psicoldgica, porque vimos
gue ambas participam de um Unico e mesmo movimento, descrito pela evolucao da
vida. Movimento no qual a consciéncia em geral exterioriza-se indo de encontro a
matéria, fragmentando-se em varias linhas de evolucéo, para depois interiorizar-se
novamente na forma da consciéncia humana. Assim, como nos diz Bergson,

estamos “vendo a consciéncia correr através da matéria, nela se perder e se
reencontrar, dividir-se e reconstituir-se”.!® Este movimento de atualizacdo da
consciéncia virtual ocorre no tempo ou, antes, € o préprio tempo e, assim,
constatamos que a Teoria da Duracédo Ontoldgica € o pano de fundo da evolucéo da
vida que desemboca no homem, cuja consciéncia individual é antes de tudo duracao
psicoldgica, e podemos concluir que tanto o psiquico quanto o vital duram. Segundo
Thibaudet: “Eu sou uma coisa que dura. O universo é uma coisa que dura, e o0 élan
vital, ou seja, a forga criadora, é a propria duracdo”.*®’

Na evolugéo do impulso vital, vimos o caminho seguido pela consciéncia em
geral até o homem, no qual ela torna-se consciéncia de si, criadora e livre, Unica

capaz de intuir o movimento da Duragao. Bergson assim resume este caminho:

(...) a consciéncia, depois de ter sido obrigada, para se libertar a si prépria, a cindir a
organizacdo em duas partes complementares, vegetais dum lado, animais do outro,
procurou uma saida na dupla direcdo do instinto e da inteligéncia: ndo encontrou no
instinto, e s6 a conseguiu, ao lado da inteligéncia, pelo salto brusco do animal ao
homem.*®

A consciéncia na forma de vida organizou a matéria, com o custo de dividir-
se e por vezes adormecer. Depois de se partilhar entre o reino vegetal e o reino
animal, o impulso originario de vida seguiu sua direcdo fundamental no animal, cuja
mobilidade deixava passar a consciéncia que adormecia no vegetal. Quando a vida

se interiorizava, e fixava sua atencdo sobre seu proprio movimento, orientava-se

195 pRADO JUNIOR, B. Op. cit., 1989, p. 169.
1% BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 189.

17 THIBAUDET, A. Op. cit., 1923, p. 221.

108 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 47.
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para a intuicdo. Quando se exteriorizava, e fixava sua atencdo sobre a matéria que
atravessava, orientava-se no sentido da inteligéncia. Porém, presa a si mesma nao
poderia ir muito longe, assim, a consciéncia viu-se obrigada a reduzir a intuicdo ao
instinto, fechando aqui a possibilidade de reencontrar-se. Restou o caminho da
inteligéncia, que num primeiro momento teve que seguir os contornos da matéria,
exteriorizou-se a si mesma, e uma vez liberta pode olhar para si e despertar as
virtudes de intuicdo adormecidas. E é exatamente com o homem e sua intuicdo que
a consciéncia ganha o dominio de si e se liberta e, assim, nele encontramos uma
personalidade criadora.

A evolucdo da vida implica Duracdo geral, da mesma forma como a
consciéncia individual implica duragcéo psicolégica. Bergson estabelece um paralelo
entre o movimento do psiquismo e 0 movimento da vida, porque a duracdo é comum
tanto a vida, quanto a consciéncia, e sendo a consciéncia individual humana uma
resultante do movimento de atualizacdo da consciéncia em geral através do tempo,
como vimos, esta consciéncia psicologica dura da mesma forma que o élan vital.
Para Thibaudet: “Este movimento que é o élan vital, assemelha-se ao nosso
movimento interior rumo a novidade, a imprevisibilidade e a invencéo. Isto que dura
¢ o que muda, uma vez que se trata da vida, ela se cria”.’® Como vimos
anteriormente, duracdo psicoldgica € a criacdo continua e livre do eu por si proprio;
porque “para um ser consciente, existir consiste em mudar, mudar, em amadurecer,
amadurecer, em criar-se indefinidamente a si proprio”.'*° Esta afirmacdo é valida
tanto para a consciéncia individual humana, quanto para outras formas de
consciéncia. Da mesma forma que a duracédo psicoldgica, a vida também é criacéo,
invencdo. Pela via evolutiva, 0 mais complexo pode sair do mais simples, o que
implica criacdo de novas formas que surgem através das incessantes mudancas
ocorridas durante o curso da evolucdo da vida. O novo somente surge porque as
mudangas sdo imprevisiveis. A vida evolui de forma continua e imprevisivel, e a
cada instante cria algo novo, a semelhanca da consciéncia humana cujos estados
evoluem em continua mudanca, organizando-se de forma livre e criadora. E cuja
personalidade pode tirar de si mesma, mais do que ela tinha efetivamente, porque é

capaz de inventar, de criar, como explicita Gouhier.

19 THIBAUDET, A. Op. cit., 1923, p. 26.
1O BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 47.
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(...) O esforco de criacdo que faz surgir as espécies ndo se detém quando aprecem a
espécie humana: ele continua no interior dessa espécie, por isso caracteriza, com efeito,
esta nova espécie, visto que nela os individuos tem o poder de inventar, eles séo
personalidades criadoras..**

O paralelo, feito por Bergson, entre o movimento do psiquismo e o
movimento da vida é evidente, e a razdo desta semelhanca € o fato de ambos
participarem da mesma duracdo. Segundo Hude, “entre o homem e o universo,
existe portanto uma certa analogia estrutural”.*** Em A Evolucdo Criadora o sentido
de duracgdo tornou-se coextensivo a vida, através do élan vital. Porém, ainda resta
indeterminada a relacdo entre duracdo e matéria, para que todos os aspectos da

realidade sejam tratados: o psicologico, o vital e o fisico.
2.2 INTELIGENCIA E MATERIA

Bergson pretende construir uma filosofia da vida que dé conta da realidade
fundadora do tempo. O autor de A Evolucéo Criadora dedica todo o primeiro capitulo
a uma critica exaustiva as teorias que pretenderam explicar a evolucdo da vida
colocando o tempo a margem deste processo. Segundo Bento Prado Janior, da
mesma forma que a critica ao conceito de tempo homogéneo serviu para
compreendermos melhor a duracdo psicolégica, a critica as interpretacdes
atemporais da evolucdo que foram construidas pela inteligéncia e tomaram a forma
dos modelos explicativos do mecanicismo e do finalismo classico, nos permitem
melhor compreender a duragcdo ontologica: “Assim como a critica do ‘tempo
homogéneo’ permitira a apreensao da duracédo interna ou do tempo da consciéncia,
a critica do ‘falso evolucionismo’ (...) dara acesso ao tempo real da invencéo da vida
por ela mesma”.'*® A filosofia bergsoniana pretende ultrapassar tanto 0 mecanicismo
guanto o finalismo classico, apesar de aproximar-se em alguns momentos do
finalismo, por ser este dltimo, mais maleavel e admitir variantes. O mecanicismo
concebe a evolucdo de forma estanque com suas causas determinantes, ao passo
gue o finalismo concebe a evolugcdo como a realizacdo de um plano preexistente.

Assim, tanto o mecanicismo quanto o finalismo sdo criticados por conceberem a

" GOUHIER, H. Op. cit., 1989, p. 88.
2 HUDE, H. Op. cit., 1990, p. 96.
13 pRADO JUNIOR, B. Op. cit., 1989, p. 166.
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totalidade do real como dada em bloco na eternidade, tendo como decorréncia,
inadmissivel, a inutilidade do tempo no desenvolvimento da vida. O tempo é
reduzido a nada, por nada criar, nada engendrar. Para Bergson o todo nédo é dado,
mas esta em aberto, por tratar-se, no fundo, do todo da duracdo, do tempo que
modifica tudo a cada instante. Tanto o mecanicismo como o finalismo radical n&o
levam em consideracao a acédo transformadora do tempo na evolucdo da vida, nem
concebem como possivel a criacdo imprevisivel do novo. Pensam assim porque
baseiam-se em conceitos proprios a inteligéncia, cuja funcéo é a acdo. Para agir, a
inteligéncia propde-se um fim e em seguida o mecanismo para alcanga-lo. Mas
sendo a inteligéncia uma parte resultante da evolucdo da vida, ndo pode dar conta
do entendimento total desta evolucao.

Para marcar a diferenga entre sua filosofia e a visao da inteligéncia acerca
da vida, Bergson utiliza-se do exemplo da evolucdo da organizagcao estrutural do
olho. O exemplo mostra que a evolucado deste 6rgdo deu-se por criacdo e nao por
associacdo e adicdo de elementos, tal qual a explicacdo elaborada pela inteligéncia.
A inteligéncia toma a complexa estrutura do olho e procede por decomposicéo das
infinitas partes que o compdem para explicar a sua simplicidade de funcionamento.
Seria 0 mesmo que tentar recompor uma pintura, em seus infinitos pedacinhos
justapostos, seus tons e curvas, recortados pela nossa inteligéncia, para se obter o
mesmo resultado que o artista criou por um unico e indivisivel movimento de

intuicdo. Segundo Bergson:

Assim, o olho, com a maravilhosa complexidade de sua estrutura, poderia ndo ser mais do
gue o ato simples da visdo, ao passo que para nds se apresenta como um mosaico de
células, cuja ordem nos parece maravilhosa visto que nos representamos o todo como uma
justaposicao.'**

Encontramos aqui a mesma confusédo entre espaco percorrido e movimento
em si que detalhamos no capitulo referente a critica ao tempo homogéneo: a visao &
muito mais do que a simples adicdo das partes que compdem o olho, como o
movimento € muito mais que o espacgo percorrido pelo mével. Ela é o “impulso” da
visdo gue venceu os obstaculos da matéria e se canalizou segundo os interesses da

acao do ser vivo, e o0 6rgado resultante deve ser entendido apenas como a negacao

14 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 115.
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deste esfor¢co de atualizacdo da visdo. Portanto, a natureza criou o olho num ato
simples, num impulso de visdo que dividiu-se na infinidade de elementos que
compdem o olho, quando percebido pela inteligéncia. O processo seguido pela
natureza para construir o olho, Bergson o compara a uma mao que atravessa uma
limalha de ferro que se comprime e resiste ao movimento da méo. Quando o esforgo
da méao se esgota, a limalha se amolda a méo, agora invisivel. A evolucédo da vida &
um ato simples, o movimento da méo atravessando a limalha; os gréos da limalha e
sua disposicao final que representam as formas concretas de vida sdo apenas a
expressao negativa do movimento indiviso, a forma global da resisténcia da matéria
ao impulso vital. Em qualquer lugar que a mao se detiver os grdos se arranjam entre

Si, assim:

(...) conforme o ato indiviso que constitui a visédo vai mais ou menos longe, a materialidade
do 6rgédo é feita de um numero mais ou menos consideravel de elementos coordenados
entre si, mas a ordem é necessariamente completa e perfeita.**

Por isso duas espécies muito diferentes podem apresentar o mesmo 0rgao
visual, se em ambas a marcha da visdo tiver ido igualmente longe. Portanto, a
evolugdo do 6rgdo da visdo deu-se por criacdo, ndo se trata de um mecanismo ou
de um plano realizado por uma inteligéncia superior, mas da atualizacdo de um
impulso original pleno de virtualidades.

Bergson critica a visdo da inteligéncia que analisa o0 movimento da vida da
mesma forma que concebe a organizagdo da consciéncia como um movimento
descontinuo. Nossa vida interior evolui, “chega por via de maturagdo gradual’ aos
atos livres; porém a inteligéncia com sua visdo retroativa decompde o movimento
indiviso, do qual resultou o ato, em partes justapostas e sujeitas a lei de causalidade,
gue as tornam previsiveis. Mas um ato verdadeiramente livre ndo pode ser previsto,
mesmo que oS atos antecedentes o expliguem, somente o fazem porque tomam o
ato acabado, nunca quando ele ainda est4 em vias de se formar. Segundo Bergson:
“Assim se caracteriza a nossa evolucéao interior. E 0 mesmo se deve passar, sem
duvida, com a evolugdo da vida”.**® A vida no geral evolui e chega a novas espécies

também por atos de criacdo, porém a inteligéncia toma como objeto de sua anélise o

5 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 119.
16 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 79.
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ser acabado, o evoluido (e ndo o curso da evolugédo), como uma resultante mecéanica
de uma causa anterior que o determinou. Tudo seria previsivel e calculavel em
funcdo do presente, e o tempo ndo exerceria fungdo alguma, o que constitui um erro
gue, segundo Gouhier, corresponde a uma tendéncia natural da inteligéncia: “O erro
fundamental acerca do tempo e da duracdo que uma ldgica rigorosa conduz ao
sofisma de Zenon d’Eleia é, antes de tudo, de uma disposicdo natural da
inteligéncia”.'!’ Dai a importancia fundamental de se estudar os mecanismos da
inteligéncia quando se trata de formular uma teoria precisa sobre o tempo, posto que
€ no modo como a inteligéncia conhece que se encontra a origem de todas as
dificuldades de se apreender o tempo como duracao

Mas porgue a inteligéncia, um produto tdo refinado da evolugcdo da vida, é
incapaz de compreender a esséncia do movimento que a criou? Porque a
inteligéncia tem uma visdo limitada da realidade. Segundo Bento Prado Junior:
“Como resultado e parte da evolugéo vital, ndo pode voltar-se a inteligéncia sobre o
processo que a constitui e abarcd-lo com as suas categorias. Consciéncia
essencialmente ‘situada’, a inteligéncia ndo pode totalizar o Ser e ndo pode por isso
tematizar a sua propria situacdo”.’*® As categorias com as quais a inteligéncia
apreende o real referem-se a acéo fabricadora e ndo ao conhecimento. Isto porque o
objetivo do conhecimento intelectual é a a¢do; como ja observamos, a inteligéncia
esta voltada para as necessidades da acédo, € para a acédo que ela se desenvolve e
se constitui. A acdo especifica da inteligéncia é o ato de fabricar instrumentos
artificiais. A forma assumida por este instrumento muda em funcéo das dificuldades
a serem superadas. Fato que nao constitui problema para a inteligéncia, dado seu
conhecimento inato das relagdes, ou seja, seu conhecimento das formas vazias de
conteldo. Da matéria o que interessa a inteligéncia é seu aspecto soélido e
inorganizado, e quando a inteligéncia volta sua aten¢cédo para o que é organizado e
fluido transforma-o em algo inerte, visando manipula-lo. Portanto, a inteligéncia néo
consegue constituir um conhecimento desinteressado da acado, e quando volta sua
atencao para o conhecimento da vida, transforma-a em algo inerte, e assim retira do

ser vivo 0 essencial que é a propria vida.

" GOUHIER, H. Op. cit., 1989, p. 72.
18 pRADO JUNIOR, B. Op. cit., 1989, p. 175.
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A inteligéncia representa o real como descontinuo e imoével. Moldada na
matéria, a inteligéncia assimila suas propriedades. A propriedade mais geral da
matéria € o fato de ser extensa. Sendo extensa, a inteligéncia pode representar seus
objetos como exteriores uns aos outros, divisiveis e descontinuos. Segundo Bergson
“a inteligéncia s6 tem representagao clara do descontinuo”.**® Além do descontinuo
€ sobre o imével que a inteligéncia dirige o seu interesse utilitario, porque o que
sempre permanece o mesmo é mais facil de ser manipulado e moldado segundo a
forma da propria inteligéncia. Assim, a inteligéncia, por sua finalidade pratica, adere

ao imutavel e ao estavel, em outras palavras, “a inteligéncia s6 tem uma
representacdo clara da imobilidade”.*?° Mas, o que existe de fluido, mutavel e vivo
na realidade escapa a inteligéncia. E a realidade em sua esséncia é mobilidade e,
portanto, foge a compreensdo da inteligéncia quando ela se empenha numa
atividade especulativa.

A ciéncia procede da mesma forma descontinua que a inteligéncia para dar
conta da realidade. Bergson utiliza o seguinte exemplo: “se eu quiser preparar um
copo de agua com acucar nao tenho outro remedio sendo esperar que o agucar se
dissolva”.*?* A ciéncia teria uma férmula matematica que expressaria este processo,
onde t seria apenas um numero de simultaneidade. Mas, no mundo real, onde o que
existe € o tempo real, € necessario esperar que o acucar se dissolva, e este tempo
de espera, “coincide com uma certa porgcao da minha propria duragao, a qual nao
pode ser esticada nem encolhida a nosso bel prazer’.'* Portanto, ndo se trata aqui
daquilo que é pensado pela ciéncia, que ignora o tempo, mas trata-se do que é
vivido pela consciéncia. Ndo temos uma relagdo, mas, um absoluto. O que fazemos
€ recortar, com 0s nossos sentidos, o copo com agua, 0 aglcar e 0 processo de
dissolucéo, abstraindo o todo maior no qual estdo de fato inseridos e no qual o
tempo exerce um papel imprescindivel, porque é o proprio tempo que faz com que
as coisas acontecam. Para Bergson, o todo progride a maneira de uma consciéncia,
una e continua, somente percebemos “partes” porque assim nos interessa. Mas a
realidade propria de todo universal € uma continuidade indivisivel que somente pode

ser recortada pela percepcao, por ser ela capaz de cristalizar o fluxo do real e,

119 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 168.
120 1dem, p. 169.

121 Idem, p. 48.

122 1dem, p. 48.

69



70

assim, “criar” objetos individuais e isolados. Estas partes da matéria delimitadas pela
percepcdo sao reabsorvidas na interacdo universal quando a percepcao deixa de
atuar. E através destes recortes que a ciéncia constroi seus sistemas, que ela insiste
em isolar para retirar dai a acdo do tempo; mas quando reintegrados ao todo
revelam uma duragdo analoga a nossa, porque tudo sofre influéncia do tempo,
inclusive os objetos materiais que também integram o universo que dura.

E com o surgimento da linguagem humana que a consciéncia pode voltar-se
para si mesma. E certo que, por um lado, a inteligéncia € moldada na matéria, da
mesma forma que a linguagem é moldada na inteligéncia, o que faz a linguagem ser
descontinua e imovel como seus modelos. Pois, como a linguagem ¢é inteligente,
também esta adaptada a acdo, s6 que neste caso a acao é social. Por outro lado, no
entanto, uma vez que a acdo humana é fabricagdo, e que esta possui forma variavel,
a linguagem humana torna-se extensivel a uma infinidade de coisas, para poder dar
conta da variedade de formas propiciada pela acao inteligente. Sendo assim, a
palavra pode mover-se de um objeto a outro, porque ela ndo adere a coisa
nenhuma. A palavra move-se porque € capaz de estender-se de uma coisa
percebida a outra coisa percebida, passando pela recordagdo desta mesma coisa,
dai a uma vaga imagem, depois a representacdo e por fim & idéia. Esta mobilidade
da linguagem estendeu-se até as idéias, o que Ihe permitiu olhar para si propria,
refletir e conquistar a consciéncia de si. E assim que a palavra deslocavel e livre
contribuiu para libertar a consciéncia de sua radical exterioridade, voltada para a
acdo e para os objetos referidos nesta agédo. Abre-se, entdo, a inteligéncia, o vasto
mundo interior de suas proprias atividades, e quando ela se reconhece criadora de
idéias, comeca a se ocupar da teoria, entendida como uma representacao geral das
coisas. Esta teoria, no entanto, ainda segue os contornos da inteligéncia, o que leva
a consciéncia, quando pensa sobre si mesma, a conceber-se como descontinua.
Nesta reflexdo utiliza palavras que por sua propria natureza servem para designar
coisas, que sao solidos inertes, e utiliza também o0s conceitos, que sdo exteriores
uns aos outros como objetos no espaco. Em suma, a consciéncia, através da
inteligéncia, alcanga a consciéncia de si, porém continua a adotar a forma da
inteligéncia, e se representa como descontinua. Falta ainda a consciéncia intelectual
a intuicdo, ou seja, falta o salto para dentro de seu movimento proprio, que € a

duracéao.
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A inteligéncia ndo consegue instalar-se na duracdo de uma s vez, pelo
contrario, caminha pelo desvio da representacdo e do simbolo para dar conta do
real. A inteligéncia procede assim porque estad habituada a pensar o0 movente por
intermédio do imovel. Bergson considera esta a ilusdo tedrica fundamental do
conhecimento humano, cujo mecanismo sera analisado a seguir. O papel da
inteligéncia € agir, o que lhe interessa, em ultima instancia, € o resultado da acéo,
sobre o qual concentra toda a sua atencdo desinteressando-se dos meios. A
inteligéncia so representa estes fins, porém o movimento constitutivo da acéo lhe
escapa. Para representar o fim como imével, € preciso também representar o meio
como imovel. Desta forma, se a matéria se apresentasse a nGS como um perpétuo
escoamento ndo poderiamos nela fixar o ato da acdo, nem poderiamos prever seu
fim. Assim, segundo Bergson, “para que a nossa atividade salte de um ato para um
ato, € preciso que a matéria passe de um estado para um estado, pois é apenas
num estado do mundo material que a acao pode inserir um resultado e, por
conseguinte, realiza-lo”.'*® Em funcdo das necessidades da acdo, a inteligéncia
congela a matéria; para poder agir sobre ela ndo vé a realidade essencialmente
instavel por tras de sua busca da estabilidade. Podemos imaginar que 0 movimento
seja apenas superficial, e que se fossemos decompondo a realidade em partes cada
vez menores, chegariamos ao imovel, mas isto € uma ilusdo, porque o movimento &
a propria esséncia da matéria. Este movimento € infinitamente variavel, mas
podemos, por um esfor¢o de abstracdo, organiza-lo em trés géneros de movimento:
0 qualitativo, o evolutivo e o extensivo.

Ao invés de ser o préprio movimento qualitativo, imaginamos ver uma
gualidade imovel, porque a representamos como um estado qualitativo que se move,
ou seja, por tras do movimento aparente da qualidade haveria uma qualidade imovel
a qual seria acrescentado o0 movimento, o que constitui uma ilusdo. Na realidade,
cada uma destas qualidades, se por imaginagao fosse decomposta, dissolver-se-ia
em um numero enorme de movimentos elementares. E se buscassemos por tras
destes movimentos o moével que se move nao O encontrariamos, porque toda
gualidade é mudanca, mobilidade pura. Mas para agir precisamos inserir certa
estabilidade neste continuo devir, e foi neste sentido que a inteligéncia desenvolveu-

se. Para um ser vivo quanto mais voltado para a agdo, maior sua capacidade de

12 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 293.
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percepcdo das qualidades. Inversamente, quanto menor a percepcao mais ele
estara inserido no movimento da matéria, e somente perceberd os movimentos
elementares que compdem a qualidade. Segundo Bergson, “as qualidades da

matéria sdo outros tantos pontos de vista estaveis sobre a sua instabilidade”.*®* A

gualidade é apenas a estabilidade conferida pelo espirito ao movimento
fundamental, para que possamos ter uma percep¢ao que resulte em acao.

Da mesma forma, ao invés de vermos o movimento evolutivo dos corpos,
tanto 0s corpos Vvivos como 0S corpos materiais, vemos apenas 0S COrpos
essencialmente imoveis que acidentalmente mudam. Depois de percebermos as
gualidades, delimitamos os corpos. Mas, seguindo o raciocinio proposto por
Bergson, todo o corpo é movimento, porque composto de qualidades que por sua
vez sdo formadas por movimentos elementares. Assim, ndo somente nOSSOS
estados de consciéncia estdo em constante movimento, ndo somente a vida é
movimento e evolucdo criadora, como também o0s corpos estdo em constante
mudanca. Portanto, a realidade ultima € movimento real, € mudanca continua de
forma, e a forma € apenas o instantaneo retirado do continuo devir da realidade. E
s6 representamos este instantdneo porque nossa percepcdo, orientada pela
inteligéncia, solidifica em imagens descontinuas a continuidade fluida do real. Esta
representacao € exatamente uma representacdo da média das inUmeras mudancas
ocorridas num estado, e € esta média que dizemos ser a esséncia de uma coisa.

O mesmo ocorre com o terceiro movimento do espirito que busca ter uma
visdo estavel da instabilidade. Ao invés de vermos o movimento extensivo, vemos
uma coisa imovel ao qual pensamos que se acrescentou abruptamente, o
movimento local. Segundo Bergson, “as coisas, depois de constituidas, manifestam
a superficie, pelas suas mudancas de situacdo, as modificac6es profundas operadas
no seio do Todo”.'* Entdo, dizemos que tal coisa mudou, porém estamos apenas
percebendo o acimulo de mudancas continuas e imperceptiveis que vieram a luz.
Fixamos nossa atenc&o na imobilidade, e dizemos que por tras do movimento estava
uma coisa imovel que mudou.

O devir € infinitamente variado. Todos estes géneros de movimento,

gualitativo, evolutivo e extensivo diferem entre si, e cada mudanca individual que

124 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 295.
125 1dem, p. 296.
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eles abarcam € especifica e Unica. Como afirma Gouhier, o devir é a propria
realidade do ser: “o devir — palavra que agora traduz o movimento espacial e todas
as formas de mudanca — o devir é a propria realidade”.*?® Porém a inteligéncia
consegue abstrair destes movimentos uma representagcédo unica do “movimento em
geral” ao qual chama de devir em geral, que resulta num conceito abstrato e
indeterminado cuja especificidade adquire pelo acréscimo de um estado particular
gue sofre a mudanca em geral.

Uma das comparacdes mais ilustrativas e conhecidas de Bergson refere-se
ao carater cinematografico do nosso conhecimento. O cinema reconstitui o
movimento da imagem a partir de fotografias, ou seja, de instantaneos tirados
previamente, cuja sequéncia € projetada numa tela, obtendo-se assim a aparéncia
de movimento. As fotografias em si mesmas séo imdveis e permaneceriam assim
eternamente se ndo fosse o aparelho cinematografico que lhes acrescenta o

movimento. Assim, 0 movimento € constituido a partir do imével. Segundo Bergson:

(...) portanto, e em resumo, O processo consistiu em extrair de todos 0os movimentos
préprios a todas as figuras um movimento impessoal, abstrato e simples, por assim dizer o
movimento em geral, em meté-lo no aparelho, e em reconstituir a individualidade de cada
movimento particular pela composicdo desse movimento anbnimo com as atitudes
pessoais. E este o artificio do cinematdgrafo. E é este também o do nosso conhecimento.**’

Para conhecer o movimento, a inteligéncia ndo se instala no devir interior
das coisas, mas procede como se fosse um aparelho cinematogréfico. Coloca-se do
lado de fora, e “tira fotografias” da realidade, ou seja, tem visdes instantdneas do
devir que passa. Depois pega esta série de visdes congeladas e as alinha sobre um
devir abstrato e uniforme, para vé-las, assim, adquirirem movimento. Portanto, “o

mecanismo do nosso conhecimento vulgar é de natureza cinematografica”*?

, € tanto
a percepcao, quanto a inteleccao e a linguagem, quando tratam do devir, utilizam-se
deste mesmo mecanismo cinematografico do conhecimento que originou-se da
necessidade de insercdo da inteligéncia na realidade, visando & ac&o. E um método
eminentemente pratico, porque regula o ritmo do nosso conhecimento em funcéo do

ritmo da acdo. A acdo é descontinua, nosso conhecimento intelectual sera também.

126 GOUHIER, H.1989, p. 31.
12T BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 298.
128 1dem, p. 299.
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Descontinuo serd também a especulacdo tedrica que adotar o meétodo da
inteligéncia. Esta teoria, quando quiser buscar entre dois instantaneos a transicao de
um ao outro, somente conseguira, com este método, encontrar um terceiro
instantaneo, e assim indefinidamente. N&o captaremos a variedade infinita do devir
enguanto ndo nos instalarmos na mudanga e seguirmos seu movimento. Somente
assim conseguiremos captar os estados sucessivos que ela poderia imobilizar, se
nao fosse o seu continuo passar. Porém, se insistirmos em vé-los do exterior, estas
mobilidades virtuais parecem-nos reais e buscamos dar-lhes movimento inserindo-as
no devir abstrato e uniforme que criamos a partir da ilusdo de que o movimento é
constituido de imobilidades.

Nosso objetivo ao tratarmos da inteligéncia foi mostrar que a inteligéncia faz
parte da consciéncia, um todo maior que a engendrou, mas que de sua Visao
descontinua e imével do real derivam todas as dificuldades de se apreender a
esséncia do tempo como duracdo. Quando esta consciéncia, buscando vencer a
resisténcia da matéria, volta-se a acdo sobre a matéria, a inteligéncia comeca a
tomar sua forma. A funcdo da inteligéncia € agir e quando esta totalmente voltada
para a sua agdo permanece presa a Si mesma; porém, ao separar-se da realidade
mais vasta que a engendrou, a conserva virtualmente. O corte ndo foi total, e a
inteligéncia ainda permanece mergulhada no todo consciente, na qual € somente um
nacleo solido, ou seja, a condensacao do fluxo movel no qual esta envolvida, o que
possibilita a existéncia de varios niveis intermediarios entre este centro e o “oceano
da vida”. Desta visdo limitada da inteligéncia encontra-se a origem de todas as
dificuldades de se ver a duracdo dos estados psicoldgicos, a evolucao criadora da

vida e a realidade do tempo como fundamento do ser.

XXXX
Inteligéncia e matéria possuem uma génese comum, porque intelectualidade
e materialidade constituiram-se por adaptagéo reciproca. Segundo Thibaudet: “A
inteligéncia e a matéria correspondem a um mesmo movimento de expansao inverso
da tensdo que constitui a consciéncia de nossa duracéo”.'*® Ambas destacam-se de
um fundo comum, de uma existéncia mais ampla e mais vasta, a duracdo ontoldgica,

este fluxo continuo que as vezes chamamos de consciéncia em geral. Para Bergson,

129 THIBAUDET, A. Op. cit., 1923, p. 70.
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foram talhadas “ao mesmo tempo, matéria e inteligéncia num tecido que continha
ambas”,*° e que é a consciéncia, ou duracdo. A matéria é antes de tudo um fluxo
indiviso, onde as partes implicam-se mutuamente. Cada grao de matéria interage
com o restante do universo, exercendo sua forca de atracdo e sendo atraida pelos
outros corpos; existe assim uma interagao universal e € por isto que no fundo todo “o
universo dura”;*** a durac&o é una e imanente ao todo do universo, porque tudo esta
interligado, mesmo que por um ténue fio. A medida que a inteligéncia se constituia,
através da acdo da consciéncia sobre a matéria, os contornos da matéria se
acentuavam, e do fluxo destacavam-se objetos distintos e exteriores uns aos outros.
O mesmo movimento que engendrava a inteligéncia levava a matéria no sentido da
espacializacdo, através de sua divisdo. Vemos aqui confirmado que o espaco €&
antes de tudo uma concepc¢do do espirito, que se faz inteligéncia ao recortar a
matéria. Para Bergson: “Assim, o0 mesmo movimento que conduz o espirito a
determinar-se em inteligéncia, isto € em conceitos distintos, leva a matéria a
fragmentar-se em objetos nitidamente exteriores uns aos outros. Quanto mais a
consciéncia se individualiza, tanto mais a matéria se espacializa”.*** Portanto,
inteligéncia e matéria fazem parte de um mesmo movimento, o0 movimento de
duracgéo ontologica.

Mas como mostrar que também a matéria dura? Para mostrar que a matéria
€ apenas o grau maximo de distensédo da duracao ontoldgica, Deleuze, em seu livro
sobre o Bergsonismo, defende que a teoria da duracdo de Bergson tem como idéia
central a nocdo de virtual. Segundo ele, Bergson escolheu o conceito de
virtualidade, e ndo o de possibilidade, porgue o virtual possui uma realidade que o
possivel ndo possui. Possivel se opbe a realidade, ao contrario, o que é virtual &
também real e se opde ao que é atual. Outra qualidade que levou a escolha é que o
atual nunca é exatamente igual ao virtual que ele encarna, o que implica invencao e
criagdo por ocasido da atualizacdo. Este virtual € uma multiplicidade, nele coexistem
todos os graus de diferenciacdo da realidade, ele € a propria duracdo ontoldgica:
uma multiplicidade virtual que contém toda a realidade em graus de distenséo e

contracdo. Segundo Deleuze: “Sabemos que o virtual, enquanto virtual, tem uma

130 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 206.
31 1 dem, p. 198.
132 1dem, p. 198.
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realidade ; essa realidade, comum a todo o universo, consiste em todos 0s graus
coexistentes de expansdo e contracdo. Gicantesca memoria, cume universal, em
que tudo coexiste consigo mesmo...”.**® Virtual que, ao atualizar-se, diferencia-se
seguindo linhas divergentes que correspondem aos graus que coexistem na
totalidade virtual. Assim, cada grau representa a atualizagédo do todo numa direcéo,
“Qualquer dessas linhas correspondem a um de seus graus que coexistem dentro da
virtualidade”.*** Quando a duracéo se divide em vida e matéria, ela esta atualizando
niveis diferentes de contracdo que coexistiam e faziam parte de um todo, porém,
somente em virtualidade, pois que, quando atuais, estes niveis se opdem num
dualismo que foi amplamente analisado por Bergson. Assim, o fisico, o vital e o
psiquico correspondem aos niveis ontolégicos que eles encarnam do todo virtual,
gue chamamos de Duracgdo Ontoldgica.

Se a matéria é o grau mais distendido da duragdo, o psiquismo é um dos
mais contraidos, e é por isto que nele podemos observar mais claramente a
duracéo, que se encontra ai de forma mais intensa. E € por isto que o movimento de
duracdo em geral somente é sentido por n0s quando mergulhamos no mais
profundo de nés mesmos. Segundo Bergson, “sera na pura duragdo que voltamos a
mergulhar, numa duracdo em que o passado, sempre em marcha, se acresce sem
cessar de um presente inteiramente novo”.**® Os momentos em que a duracdo é
intensa séo raros, acontecem somente quando nossa personalidade se contrai sobre
si mesma, e concentra Nnosso passado inteiro sobre o presente, para fazer sair deste
esforco um ato livre, como uma criagdo imprevista. Porém, este esforco seria a
vivéncia da duracao elevada ao seu grau maximo, mas 0 que ocorre normalmente é
a manifestacdo dos varios graus de contracdo da duracdo. Se fosse possivel
cessarmos o esforco de contracdo do passado num repouso absoluto, ndo haveria
mais duragdo, e o0 presente recomecaria a cada instante. E Bergson pergunta se
esta completa auséncia de duracdo é o que chamamos matéria: “Sera esta a
existéncia da matéria? Nao inteiramente, sem duvida, porque a analise a divide em
oscilacbes elementares das quais as mais breves tém uma duracdo muito pequena,

quase evanescente, mas que ndo é nula”.**® Portanto existe algo, mesmo que muito

133 DELEUZE, G. Op. cit., 1989, p. 103.
13 1dem, p. 104.

%5 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 207.
13 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 208.
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fraco, de duracdo na matéria, porque a matéria € o grau mais distendido, menos
contraido da duracdo. Se houver um corte, uma interrupcdo do fluxo da duracéo,

este movimento se inverte, e surge a matéria. Segundo Thibaudet:

A originalidade do bergsonismo é expor como a vida € mais ou menos coextensiva a
matéria, que uma ndo se costitui sem a outra, e que em um sistema relativamente fechado,
0 movimento descendente que chamamos de matéria ndo é outro sendo a inversao de um
movimento ascendente que é a propria vida.™’

Trata-se, entdo, de duas direcdes opostas de um mesmo movimento, no
gual encontramos num extremo o fisico e no outro o psiquico, de um lado a vida e de
outro a matéria.

Podemos agora entender a insistente oposicdo que Bergson faz entre
espaco e duragdo no Ensaio. Porque, apesar de a matéria ter algo de duracao,
mesmo que muito ténue, ela ndo € o0 mesmo que espaco. Somente a inteligéncia
humana pode levar mais longe a matéria no sentido da espacialidade absoluta, na
gual ndo haveria duragcdo, apenas a idéia de um espa¢co vazio e homogéneo.
Segundo Bergson, com feito, a “matéria € um afrouxamento do inextenso em
extenso... ndo coincidindo inteiramente com o puro espaco homogéneo”.**® E da
visdo descontinua da inteligéncia, que separa a forma da matéria, que surge a idéia
de espaco. A inteligéncia é gquem concebe o0 espaco como um meio vazio e
homogéneo porque pensa a matéria como indiferente a sua forma; e esta forma
abstraida da matéria é o espaco. Assim, matéria e espaco diferem, porque a matéria
possui extensdo e 0 espaco € a concep¢cao de um meio vazio e homogéneo, como
uma forca vazia, que pode ser infinitamente divisivel pela inteligéncia. Este espaco
ndo pode ser percebido, mas apenas concebido, o que pode ser percebido é a
extensdo da matéria. O espago permanece uma “visdo do espirito”, mais
precisamente uma visdo da inteligéncia que leva o conceito de extensdo até seu
limite para entdo obter um meio vazio e homogéneo. “O espago €, assim, uma
representacdo que simboliza a tendéncia fabricadora da inteligéncia humana”,*** e

pode ser colocada em oposi¢cao a idéia de duracao.

3" THIBAUDET, A. Op. cit . 1923, p. 227.
1% BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 222.
139 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 171.
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XXXXX

A concluséo a que chegamos, entéo, é a que inteligéncia e matéria, apesar
de num primeiro momento serem contrarias a intuicdo e a duracdo, fazem parte de
um todo maior, que chamamos de movimento de duragcdo em geral. A inteligéncia,
apesar de incapaz de compreender o movimento essencial da realidade, por
concebé-la como imovel e descontinua, também faz parte do movimento geral de
evolugdo da vida. E foi através da inteligéncia humana que a consciéncia em geral
pode tomar consciéncia de si, e no homem dar um salto no sentido da intuicdo, a
Gnica que pode ter acesso ao conhecimento do movimento da duracdo. A matéria,
por sua vez, intimamente ligada a inteligéncia, faz parte do todo da duracgéo
ontolégica como seu grau maximo de distensdo, como o0 sentido contrario de um
Unico e mesmo movimento. Podemos constatar isto porque observamos que a
inteligéncia em nos e a espacialidade das coisas “engendram-se mutuamente gragas
a acao reciproca de dois termos que tém a mesma esséncia, mas que avancam em

»140

sentido inverso um do outro”™, segundo Bergson.

149 1dem, p. 209.
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CONCLUSAO — DO ONTOLOGICO AO PSICOLOGICO

Bergson revelou em sua filosofia que o Tempo real ndo € um meio vazio e
homogéneo, porque esta definicdo somente € adequada ao conceito de espaco.
Segundo Bergson, “o tempo, concebido sob a forma de um meio indefinido e

homogéneo, ndo é sendo o fantasma do espago,”**

tempo irreal, concebido pela
inteligéncia que, para agir, imobiliza o movimento continuo da realidade e da
duracdo. Tempo € Duracgéo, que pode ser definida como uma passagem, um devir
gue dura mudando de natureza, sendo esta mudanca a prépria esséncia da
realidade. O tempo homogéneo e descontinuo que marca nossos relégios, o tempo
das ciéncias, ndo é o verdadeiro tempo, mas a sua representacao simbdlica, fruto da
confuséo que se faz entre tempo e espago.

O Tempo quando vivido pelo eu é duracgdo psicolégica. Duracao Psicologica
€, assim, a sucessao indistinta da multiplicidade qualitativa dos estados da
consciéncia psicologica que se interpenetram em constante mudanca, de forma
continua e heterogénea. Segundo Bergson: “A Duragdo, reduzida a sua pureza
original, aparecera como uma multiplicidade totalmente qualitativa, uma
heterogeneidade absoluta de elementos que vém fundir-se uns nos outros”.**?> Em
outras palavras, é a forma que assume nossos estados psicolégicos quando nos
deixamos viver sem estabelecer uma separagao entre o presente e o passado, e que
aparece de forma evidente nos atos livres e de criacdo. A experiéncia da duracao
psicoldgica é, para Bergson, o primeiro acesso a experiéncia do Tempo Ontoldgico.
Assim, Bergson passa pela andlise da psicologia no sentido de buscar uma
compreensao acerca da natureza do tempo. Segundo Franklin Leopoldo e Silva:
“Vé-se que a critica da Psicologia ndo é a finalidade Ultima; passa-se por ela na
direcdo do verdadeiro objetivo que € a abertura do pensamento para questionar o
tempo — que ultrapassa em muito o dominio da psicologia”.143 Portanto, a duracgéao
psicolégica é forma como o0 eu experiéncia 0 Tempo que se refere a todo ser, em
outras palavras, a duragdo psicolégica participa da Duracdo em geral, que

chamamos de Tempo Ontolégico.

1“1 BERGSON, H. Op. cit., 198, p. 72.
142 1 dem, p. 157.
13 SILVA, F.L. Op. cit., 1994, p. 117-118.
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A Duracdo em geral, ndo se restringe a esfera psicolégica, apesar desta ser
sua forma mais evidente; ela manifesta-se também em seu aspecto vital, 0 que pode
ser observado através da evolucéo criadora da vida. Esta criacdo e evolugcédo da vida
¢ descrita por Bergson através do caminho percorrido pelo Elan Vital, ou seja, pela
consciéncia em geral que se faz vida, desde seu impulso originario até a consciéncia
humana. Consciéncia em geral que através de uma Memoria Cosmoldgica é o
proprio Tempo com sua capacidade de criacdo e invencdo da vida e de toda
realidade existente, o que torna clara uma das frases mais conhecidas do
pensamento bergsoniano: “O Tempo ou é invengdo ou entdo ndo é nada”***. Tempo
gue inventa, que cria, que é substancia do ser.

Para que a duracdo em geral seja a substancia de toda realidade, resta
referir-se a matéria. A Duracdo em geral € como um Todo Virtual no qual coexistem
todos os niveis de contracdo e distenséo da realidade. No movimento de atualizacao
desta virtualidade, podemos encontrar dois sentidos opostos: o espirito e a matéria,
segundo Jankélévitch: “Da consciéncia a matéria ha na verdade uma so6 escala de
realidades cada vez menos densas”’.’”® De um lado, o grau mais intenso de
contracao da Duracdo: o espirito; de outro, 0 seu grau maximo de relaxamento: a
matéria. Portanto, até na matéria podemos encontrar, mesmo que muito fracamente,

vestigios de duracdo. Segundo Bergson, pode-se encontrar na matéria: “uma
duracdo muito pequena, quase evanescente, mas que n3o é nula”.**

Mesmo possuindo dois sentidos contrarios, o movimento da Duragdo é o
movimento Unico. Quando este movimento se contrai temos o tempo, a memdria, 0
passado, o psiquico; quando este movimento distende-se temos o0 espaco, a
matéria, o presente, o fisico. Segundo Bergson, “no fundo da ‘espiritualidade’, por
um lado, e por outro no da ‘materialidade’ com a intelectualidade, haveria dois
processos de direcdo oposta, e passar-se-ia do primeiro ao segundo por via de
inversdo”.**’ Vemos claramente que se trata de um mesmo e (nico movimento de
Duracéo, que passa da tensdo do espirito a extensdo da matéria e que, portanto,
possui dois sentidos, um contrario ao outro, mas cuja esséncia € a mesma Segundo

Jankélévitch: “o bergsonismo nos aparece como um monismo da substancia, um

144 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 329.

145 JANKELEVITCH, V. Op. cit., 1989, p. 173.
16 BERGSON, H. Op. cit., 1971, p. 208.

147 1dem, p. 208.
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dualismo da tendéncia’.’*® Este movimento (nico nos leva a perceber que o
dualismo defendido no Ensaio recebe uma nova interpretacéo: permanece o espirito
de um lado e do outro a matéria, porém, agora com direcdes opostas de um mesmo
movimento, 0 movimento cuja esséncia € a Duracdo em geral que, quando
interrompida pela inteligéncia humana, inverte-se para vermos surgir o espaco. Um
anico movimento, com dois sentidos que ndo devem ser entendidos como duas
forcas igualmente absolutas; pelo contrario, o sentido positivo deste movimento € a
vida, é a consciéncia, o outro sentido é negativo, pois é a interrup¢cdo do movimento
absoluto da Duracao. A filosofia de Bergson € monista, 0 Tempo é um s, quando na
sua virtualidade. Porém, se quisermos, podemos encontrar um dualismo valido
guando este virtual Unico se atualiza em duas dire¢cdes: o tempo e 0 espacgo, O
espirito e a matéria, intensificando de um lado e estendendo-se de outro. Segundo
Deleuze: “Todos os niveis de distencdo e de contracdo coexistem em um Tempo
Gnico, formam uma totalidade ; mas esse Todo, esse Um, s&o virtualidade pura”.**°
Tempo Unico, substancia de toda realidade, que pudemos acompanhar desde sua
intensidade na duracdo psicoldgica, passando pelo movimento de criagdo do Elan
Vital, até alcancar, enfraquecida, a realidade fisica da matéria; portanto, vimos
referir-se a Duracao tanto a realidade psiquica, como a vital e também a fisica, o que
nos leva a concluir que o tempo € a realidade constituinte de todo ser, é fundamento
ontolégico. Segundo Gouhier: “Quando Bergson diz que a realidade € duracéo, €
preciso tomar a expressdo ao pé da letra, em toda sua amplitude... a realidade
césmica transborda a realidade do eu, além e aquém dele”.**°

Enfim, verificamos que o Tempo ndo é um meio vazio e homogéneo, ou
seja, ndo € espaco. Vimos como o Tempo € vivido pela consciéncia humana, atraves
da duracéo psicolégica. Mostramos que este mesmo Tempo estende-se a toda a
vida, através da nocdo de Consciéncia em geral. Por altimo, vimos como o Tempo €
extensivo a todo ser, inclusive a matéria. Tudo isto nos permite afirmar a existéncia
no pensamento de Bergson de um monismo acerca do Tempo que, para
conhecermos, devemos partir do psicologico, para entdo entendermos que, no nivel

dos fundamentos, a realidade vai do Ontolégico ao Psicoldgico.

18 JANKELEVITCH, V. Op. cit., 1989, p. 174.
9 DELEUZE, G. Op. cit., 1989, p. 95.
1% GOUHIER, H. Op. cit., 1989, p. 66.
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