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RESUMO

O presente trabalho analisa as dinamicas identitarias da cadanmuculmana de Curitiba, a
partir de um estudo do jorndlssiraj 6rgao publicado pelo ramo xiita duodecimal da Sociedade
Beneficente Mulgumana do Parand (SBMPR). Através do trabalhampo¢c acompanhamos
diversas atividades realizadas por seus membros e indaganuzs daeprocessos de recepcéo do
jornal. Este trabalho consideraAgsirajcomo uma espécie decusque condensa 0s processos de
localizacéo do conflito “oriente-ocidente”, bem como um conjunto deseptacdes sobre “NOs” e
os “Outros”. Abordamos, também, a discussao sobre “orientalismo”, nxtmwdi uma producao

e reproducao de estigmatizacdes — sobre os muculmanos em g@Eved @s xiitas em particular —
com as quais Assirjprocura romper.

Palavras-chave: Isl@dssiraj Identidade, SBMPR



ABSTRACT

The present work analyses — on the basiggssiraj a newspaper published by the duodecimal
Shiite’s branch of the ‘Sociedade Beneficente Mugulmana do Parémé&’identity dynamics of the
Muslim community of Curitiba. Through the fieldwork, we accompamwgis® activities carried out
by his members and inquire about the processes of receptionrevispaper. This work considers
the Assirdj as a sort ofocusthat condenses the processes of localization of the conflictsdretwe
“Orient” and the “Western” world, as well as a set of repreg@ns on “Us” and the “Others”. We
present, also, the discussion on “orientalism” in the context of a produamd reproduction of
stigmatization process — on the Muslims in general and on thesShiiparticular — with which the
Assirjtries to break off.

Key-words: IslamAssiraj Identity, SBMPR
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S.A.AA.S.: Representa a expressao arabe “salla allahu aleibahté wa sallam”, que significa
“Deus saudou a ele e a sua purificada familia e os abencoou”.
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INTRODUCAO

Manha de 11 de setembro de 2001. O World Trade Center, as famasss Tor
Gémeas de Nova York, sofre dois ataques com aeronaves comerciais.

Manha de 11 de setembro de 2001, Irati - Parana. Faz 15 minutos que abeguei
meu local de trabalho, uma fabrica de compensados, onde trabalhentral Ce
Processamento de Dados. De repente, ouco vozes dos outros funcionarioseda,empr
vozes agitadas; quando vou olhar o que esta acontecendo, vejo todoshgmalgam
televisor, pois os comentarios eram de que dois avides atingirdonras Gémeas em
Nova York.

Depois de alguns segundos, consigo me posicionar em frente amtetevism
mais quatro pessoas, passo a acompanhar os noticiarios. A cobertutangpe real e
vemos todos, estarrecidos, os prédios comecgando a ruir. Ficamos mualits thoa
parte da apresentacdo daquelas cenas de horror, onde pessazs/@onee se jogar
achando que, desse modo, conseguiriam se safar das chamas queacoresyarte
interna dos edificios.

N&o me lembro em que ponto comecou a ser noticiado que esse podemnia ser
ataque terrorista. Os jornais comecavam a trazer a merddrigelespectador um
atentado realizado alguns anos antes em Oklahoma. A diferengguesranaquele
atentado, o articulador era um norte-americano. Nesse, comecou-sdilar \&e
possibilidade de os mandantes serem de origem arabe, bem como mugulmanos.

Diante de tais afirmacdes, 0 grupo que estava em frentevés@® comecou a
especular, assim como os analistas em politica externa, sameiess dos atentados:
Vinganca contra o ocidente; retaliacdo pelas humilhacbes sofhistante anos; disputa
geopolitica; o monopdlio do petréleo; cristianismersusislamismo. Enfim, foram
inUmeros 0s supostos motivos levantados para a consumacgéo dos ataques.réapocom
poderia deixar de ser, estas possibilidades também comecaeardiscatidas no meu
local de trabalho. A maioria das pessoas estava de acordo ga@ques foram
motivados por vinganca de paises “atrasados” economicamente e ceiteabnque
colocavam a culpa desse atraso, preferencialmente, sobre os Estados Unidos.

Assim como vérias partes do mundo, os cidaddos do municipio de Irati, no
estado do Parana, nao fugiam a visdo de um Isla barbaro, ou sejeepresentacao
construida sobre um “oriente”, com o0 suposto intuito de justificar umaada

civilizatéria. Assim, os acontecimentos de 11 de setembro de Ze(tnderam,



indiretamente, as mais variadas formas do discurso “orientalist@ chamado
Orientalismo funda e forma a visdo de mundo que o “Ocidente” tem adbl® Uma
visdo etnocéntrica, construida para caracterizar o “Outro” como incapaagese!

Esta foi a representacédo que, se estava um tanto adormecidaaviolit@uapos
os ataques de 11 de setembro. Os jornais, de forma macica, baardrardeodos com
uma visédo desse “Outro” como um grande inimigo. Comegou-se a mostpaugmda
histéria do Isla, ndo para conhecé-lo ou tentar compreender sua didersidas sim
para mostrar 0 quanto esses “Outros” seriam uma ameaca para “Ocidente”.

Nessa época, eu cursava o segundo ano do curso de Histéria, naitlulee
Estadual do Centro-Oeste em Irati. Como sempre me intepesestudos em Histéria
da Religido, decidi que iria estudar este tema, o Isla. Naodinbda muito claro qual
aspecto estudaria. Nasci, como se costuma falar, em um largé&dica” e meu pai
sempre fora um membro proeminente da comunidade evangélica, pnrenpaldas
Assembléias de Deus. Ele trabalhava com a area de ensinoeja Bempre me
interessei sobre a histdria do cristianismo e, quando ingrestaiuidade de Historia,
tinha idéia de estudar algum tema relacionado ao cristianisman Paoédecorrer das
aulas, fui percebendo que trabalhar em um ambiente no qual vocé paadipode
trazer alguns problemas para a pesquisa. Mesmo assim, contiegeregi alguns
textos para congressos gue versavam sobre o imaginario danmantstianismo nos
séculos XIX e XX. Porém, quando ocorreram os atentados, achei qua mahinuar
indagando sobre a Histéria das Religides abordando, agora, os mulsipéuzsoa do
Islamismo.

Minha monografia de graduacdo abordou a histéria do Isld e a comunidade
muculmana de Irati, que ndo era muito grande — cerca de 25 pessaasme essa
comunidade negociava sua identidade em uma cidade em que a na@essoas era
composta de imigrantes poloneses e ucranianos. Para tanto, fiz staéresom os
membros dessa comunidade que, por ndo terem uma mesqujteeuniam-se na casa
de uma das familias: os xiita$) , pois a Unica familia sunit#$ %la cidade ndo
participava destes momentos. Entrevistei tanto as familitss xiguanto a familia
sunita. E, nessas conversas, pude perceber tanto posicionamentos comuns como
diferentes entre eles. Por exemplo, quando se falava em politiemaexodos
concordavam que o Isla estava sendo massacrado por uma sociedadecjigdaico
Porém, quando o assunto era costumes religiosos, um ponto que trazidadiseor

entre eles era o uso do véu. As mulheres xiitas de Irati usavera@as “tradicionais”



dos paises muculmanos, enquanto as mulheres da familia sunita ndo asavam
vestimentas, nem o véu. Segundo o que foi me dito pelo representantdlidsstarita,

nao existia necessidade de se usar o véu fora de uma mesqinta;aase faziam os
xiitas da cidade.

Defendida a monografia em 2003, passei um ano e meio mais gmguestdo
me mudei para Curitiba, com o intuito de ingressar no mestrado awpglagia da
UFPR e pensando na possibilidade de estudar ritual e religidoetdaendo ano de
2005, tomei conhecimento da existéncia da mesquita ImanAli . Visitei a
mesquita algumas vezes, principalmente nas reunifes de sSextpaiea observar os
rituais que eram realizados neste dia, sobretudo as oracdes e a‘ablucédo

Depois dessas visitas e de algumas leituras sobre rituanlmlismo —
realizadas quando cursei a discipliRétuais e Simbolismosia graduacdo em Ciéncias
Sociais na UFPR — escrevi 0 projeto de pesquisa que, inicialmehgectmo objetivo
estudar os rituais como “agentes de manutencdo da identidade muCuknana
Curitiba. Quando ingressei no PPGAS, o projeto sofreu alteracOesepéag assim,
problematizar as dinamicas identitarias, a partir de umasandbh jornalAssiraj,
principal meio de comunicacdo da Sociedade Beneficente Mucgulmanaraiwa.P@
jornal veicula noticias locais e globais, enfatizando os confjii@stém como palco o
Oriente Médio. E um jornal que, alias, representa um ramo especifico dorestdo do
xiismo duodecimal. Os xiitas duodecimalistas sdo os xiitas qe€i@n na sucessao
do profeta Muhammad, através de seu genro Ali ibn Abi Talib e considerana que
inspiragdo do seu codigo religioso esta atrelada aos doze Irdasesndentes do
Profeta. O décimo segundo Iman, Al-Mahdi (O Oculto), estariaypramdo pela Terra,
aguardando o momento certo para ressurgir e trazer a paz e a caridadeppacs.

A partir destas novas preocupacdes da pesquisa, o trabalho passmloaa a
seguinte questdo: O Xiismo é um elemento diacritico da constdac&tentidade da
Comunidade Muculmana de Curitiba?

Esta é, precisamente, uma das perguntas que o trabalho tesjaoader,
atravées de uma andlise antropolégica do peridédico da SociedadeficBete
Muculmana do Parana (SBMPRssiraj.

Nos ultimos anos, devido a acontecimentos internacionais, o termuadkiiem

adquirido as mais diferentes conotacgdes, dentre elas, sobretudor agadvolucao

1 O ritual de purificacdo acontece quando o fieleame entrar na Mesquita para a oragéo ritual,
lava o rosto, as maos, os bracos, 0s pés e asperna



iraniana, a de identificacdo com um “fundamentalismo” islamicquéstéo voltou a
ocupar espaco na midia nacional e internacional, sobretudo a pggimmcionado

ataque as torres gémeas, em Nova lorque.

Mas, quando falamos em fundamentalismo, o0 que realmente querem@s dizer
Por que as pessoas, automaticamente, fazem uma relacdo diret@ ésifi (mais
precisamente o xiismo) e o fundamentalismo? Para saber o porgeéudesdireto, é

necessario compreender quando e em que contexto este conceito surge.

Segundo Montenegro (2002), quando Geertz publica em 15868 Observed
esta preocupado em entender como o Isla se constitui nas socikdadsguinas e
Indonésias, ou seja, como uma religido “universal”, o Isld aglquiancas locais.
Geertz se refere, por um lado, ao denominado “escrituralismo” egiaeusna volta as
fontes do Isld, o Cordo. De qualquer maneira, como explica Montenexpdz @refere

usar o termo “escrituralismo”, ao invés de “fundamentalismo:

La eleccion de escrituralismo se produce a faltarda nocion mas
adequada y se debe al hecho de una insatisfaciotéominos conexos, que
sélo en la dltima década han recibido un tratarienitico en sociologia de
la religién. Partimos, entonces, de esse dato nfigcite observable: el
llamado fundamentalismo religioso aparece hoy eestzna publica como
un fenémeno de importancia social y politica (MONEESRO, 2002: 216)

Portanto, a nogao escrituralismo aparece como um movimento decasoana
e politico junto aos grupos muculmanos dentro desses paises, Marrincésia,
como uma forma de posicionamento face a sociedade. Mas, em quentmosa
histéria o termo fundamentalismo foi alcando a mesma conotacdo aqueisteo”?

Quando esses termos viraram sinbnimos?

Historicamente, o termo fundamentalismo foi cunhado nos Estado Utedos
Ameérica pelas igrejas protestantes, entre elas, a igregiieriana e a igreja Batista.
Preocupadas com uma teologia liberal que tomava corpo, 0s represedtsites
igrejas cunharam o que veio a ser chamado de “Os cinco funadesndatfé”, em
contraposicdo a um liberalismo religioso protestante que grassks gmetas das
igrejas com as teorias de Charles Darwin, obtendo prespigicjpalmente, na area da
educacédo. Dentre os cinco fundamentos da fé, aquele que mais se& ées{aimeiro
gue fala sobre a infalibilidade da Biblia. Segundo os defensoresndosfundamentos
a biblia ela é infalivel, ndo necessitando de nenhum outro livro parnpleta-la. A
Biblia, portanto, deveria ser entendida em seu sentido literalsé\ rasvimento foi

dado o nome de fundamentalismo, pois pregava um retorno aos fundamentesda fé
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vida crista.

No caso do Isla, a “genealogia” do termo fundamentalismo podeeseificada
em alguns momentos chaves: a ascenséo e consolidagcao do movimanttoaksta”
(segundo o termo usado por Geertz) e, como veremos, 0 movimento surgidoeno Ira

1979, com a Revolucéo Islamica do Ayatollah Khomeini.

Khomeini ascende ao poder e derroca o Xa Reza Palahvi, xiita, gagamdo
0os revolucionarios, estaria comprometendo a soberania iraniana, tornando-se
subserviente ao “ocidente” e, mais precisamente, aos EstaddssUriante do
movimento revolucionario, a midia comecou a taxar a Revolucdo Islaroiva
fundamentalista porque a via num sentido pejorativo, como um movimento coleserva

e composto de fanaticos religiosos.

O termo fundamentalismo segue dois caminhos inversos se pensado a part
destas duas construcdes religiosas: 0os protestantes e 0s mucuEngo@sto para uns
o termo foi cunhado dentro do préprio grupo, ou seja, 0s protestantes seowi@m c
fundamentalistas, pois acreditavam que desta forma salvaguardamdaf@ diante das
mudancas que estavam acontecendo na sociedade americana, 0s nuoscfibnzen
taxados, num primeiro momento, de fundamentalistas “de fora para demtavés da

midia e, sO posteriormente, interiorizam o conceito.

Quando os avides se chocam com as torres gémeas em Novanfarklas
primeiras reacdes da populacédo e da midia “ocidental” como@dmnfdi encontrar um
culpado, um “outro”, para 0s atentados e, portanto, fez ressurgir a ddéia
fundamentalismo que, no imaginario da midia “ocidental”, estardadtr, de forma

confusa, ao Ird e & Revoluc&o Islamica ocorrida em®1979

O Assiraf, periédico que analiso nesta dissertacdo, identifica-se clascEnt
a vertente xiita. Trata-se de uma publicacdo da SBMPR emb@umfue tem como
caracteristica ser uma comunidade bastante dividida quanto as egertentlsla.
Segundo as entrevistas realizadas e conversas ocorridas na Mesmloga sao

2 Segundo Gamal Oumairi, “O Xa era um xiita, s6 gleeera um xiita ‘batata’, xiita que nao
segue as leis as normas, os regulamentos muguln@en@snos ndo é um muculmano de verdade ndo
basta se intitular mugulmano”. Trecho da entrewistacedida por Gamal Oumairi — vice-presidente da
SBMPR.

3 N&o devemos esquecer o caso da guerra Ird-Irageesugedeu logo apos a Revolucéo Islamica
no Ird. Nessa guerra, os Estados Unidos intervieglarforma decisiva, enviando armamentos ao Iraque
para deter o avanco do Ird na regido. Essa gueydaziria 0 proximo inimigo norte-americano, saf#o
suas proprias fileiras: Saddan Hussein.

4 O Assirajteve seu primeiro nimero publicado em setembrd0fd. Segundo seu editor-chefe
Omar Nasser, o jornal nasce de uma necessidaderdmiziade de ter um érgdo de comunicagao proprio.
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unanimes em dizer que a comunidade é composta de 50% de xiitas e SQfttake

Mas, por que um jornal, cujas representagdes xiitas sdo domimantesstrucdo do

imaginario da comunidade, arroga-se como representante da SB&fflR,gie existe

um equilibrio entre xiitas e sunitas? Ao longo do trabalho, indagares®sa das

dindmicas que explicam essa disputa de representacéao.

O Assirgjtraz, em suas edi¢cles, textos e noticias que abordam, por exemplo, o

Ir& e os resultados da Revolucgéo Islamica para aquela nacdda&esskempre vistos,

aos olhos do periédico, como benéficos para o povo iraniano. O jornal se ,esforca

também, em desmentir as noticias construidas pela midia “ofidentao casos de

terrorismo e sua suposta ligacdo com a revolucao islamica ouacdsi® como uma

religido radical e extremamente pesada para os fiéis.

[O Candeeiro]

Em nome do Altissimo

ASSIRAY

INFORMATIVO MENSAL DA SOCIEDADE BENEFICENTE MUGULMANA DO PARANA - MESQUITA IMAM ALI IBN ABI TALIB (A.S.)

Curitiba, shaaban 1425 (A.H.) - setembro 2004 (D.C.)

Ano | - N2 1 - Distribuicdo Gratuita

E com grande prazer que, com a
ajuda de Deus Altissimo, iniciamos este
trabalho de divulgagéo, com o primeiro
nimero do jornal mensal Assiraj, pala-
vra que em drabe significa “O Candeei-
ro”. Esperamos que este jornal cumpra
a fungdo de um potente candeeiro, a
iluminar o caminho do entendimento, e
que este caminho aproxime as pessoas.
Nossa intencio é nao apenas levar o
verdadeiro conhecimento sobre o Isla-
mismo, mas abrir um canal de comuni-
cagao com todos os nossos irmaos, mu-
culmanos ou nao. Desde j4, colocamo-
nos a disposicao daqueles que desejarem
nos enviar contribuigoes, observacées e
criticas.

Cremos que apenas nos comunican-
do poderemos transmitir a verdade so-
bre o Islamismo, uma nobre religido que
nasceu com o intuito de restabelecer a

* e m
Mesquita Imam Ali ibn Abi Talib (a.s.)

crenca no Deus Uno e Unico, o Deus
de Abraio e de Moisés, de Jacé e de
Jesus Cristo. Uma religido que nasceu
para abrigar os homens numa mesma
comunidade fraterna, onde o amor e o
respeito ao préximo sao os mandamen-
tos fundamentais. Uma religido que sur-
giu para pacificar os coragées e trazer
uma esperanga aos aflitos.

Além de informacbes a respeito das
atividades religiosas e sociais da comu-
nidade isldmica de Curitiba, o jornal As-
sirdj trara informagdes a respeito do Is-
lamismo. Dessa forma, procuraremos
esclarecer as pessoas, mostrando as di-
ferencas mas, também, apontando as se-
melhancas que existem entre as religi-
Ses monoteistas na crenga no Deus Uno
e Unico. Este jornal é um convite. Um
convite a compreensao.

Que a paz esteja convosco!

Figura N° 1: Editorial do primeiro nimero Assiraj setembro de 2004

O periddico tenta operar com um contra-discurso em relacao a uma grdiae mi

“ocidental”, tentando quebrar com representacdes identitariadejugpam a imagem

do Isla, promovendo um discurso contrario ao discurso estigmatizantatatista”.

Para isso, o jornal opta, junto aos seus dirigentes, por um discursoddor@ma
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reprodutor de uma identidade xiita de parte da comunidade mucgulmana de Curitiba.

Através doAssirdj percebe-se um discurso legitimador da identidade xiita
duodecimal, construgdo essa que, como veremos, nao ¢ feita de forronitisanmas
sim de forma conflituosa, na qual as identidades estdo em congtasto e

negociacao, principalmente nos discursos e nas praticas na mesquita.
Para tanto, o trabalho esta dividido em cinco capitulos.

O primeiro capitulo, “Mugulmanos em Curitiba”, apresenta uma laeakse, a
partir de algumas ferramentas da antropologia urbana, da predescarabes-
muculmanos na cidade. Este capitulo versa sobre a imigracacssaggra do campo
para a cidade, o porqué da escolha da cidade e dos trabalhosé&leicgmmascate,
por exemplo) ao qual o imigrante “arabe” acaba aderindo para obtem gasho

financeiro.

No capitulo dois, analiso o que denominei de “narrativas de unificacao”.
Narrativas que permeiam a construcdo identitdria no mundo mucgulmanevokar
uma origem comum, legitima-se uma presenca no mundo na sua redagamutros
grupos. O mito fundador funciona, assim, como importante ferramenta quensic

estes individuos no mundo, muitas vezes, sob a forma de “invencéo de tradicbes”:

E compreensivel que em épocas de transformacoesissbaja o
renascimento e frequentemente a invencdo de texligd fato de estas
tradicbes ndo terem mais uma relacdo com a sityargente € irrelevante,
pois o critério para analisa-las ndo pode ser sagranismo, mas o que elas
representam no imaginario dos grupos que a cult(@mhVEN, 2006:209)

Portanto, o capitulo, para além de uma simples reconstrucdo histiusra
entender como esse retorno a um passado imaginario funda o grupcaeNacsua
primeira parte, o capitulo relata as “histérias” que fundansl@, las obrigacdes
religiosas, 0s preceitos, tanto para os sunitas, quanto para esati#ta momento da
ruptura — do cisma — entre essas duas correntes e, a partir gireaentacdes que o

jornal Assirajatualmente veicula sobre esse cisma.

O capitulo trés versa sobre alguns aspectos do xiismo e ggo”,®u seja, 0

sunismo.

O capitulo quatro aborda, especificamente, o caso da Comunidade Muculmana
de Curitiba, sua formacédo, como a SBMPR esta estruturada, bem ccéwssiraj

enquanto 6rgao que carrega em si uma construcéo identitaria que,tesymarmentos,
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€ problematica, ja que condensa representacoes de uma vertentandemis em
detrimento a outra vertente, o sunismo. Desta maneira, quafsirgj tras para suas
paginas os momentos de gloria e martirio do isla xiita, eg@euiénte o martirio dos

Imames, € sempre pensando em uma relacédo conflituosa com o sunismo e os califas.

Assim, o jornal restitui — ou cria — nas suas paginas relaedssas entre
representantes dos ramos majoritarios do Isla. O sunita quejdéna se sente
inferiorizado diante da historia da formacdo de um povo tal comatadalndAssiraj
Que relacdes, portanto, sdo construidas dentro da mesquita e d@RSBdartir da
leitura do Assira? Através das conversas realizadas com alguns membros,
especificamente, 0s seus porta-vozes e, através da analissid o capitulo tentard
perceber as relagbes sempre tensas e conflitivas que fundamiaa@ entre 0s grupos
pertencentes a SBMPR.

Finalmente, o capitulo cinco indaga acerca dos contra-discursos Agsar&y
elabora diante as construgdes — Orientalistas — acerca d6dst®. dizia Edward Said
(2007) o “ocidente” sempre deitou seus olhos sobre o “oriente” e sokt&, @dmo
aqueles que deveriam ser amestrados e ensinados nas boassnueagraais de se
comportar. O “oriente”, sendo visto somente a partir do seu ladacexd@ticlorico,

deixa as questdes politicas para o “ocidente”.
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CAPITULO 1: MUCULMANOS EM CURITIBA

1.1 Os primordios

Os primeiros muculmanos comecam a chegar a Curitiba ja nasrassjze
Primeira Guerra Mundial. Mas é entre 1925-1930 quando comecam alselezsr os
maiores contingentes. Segundo fontes coletadas por Raymond Delval (1992), nos
inicios da década de 1970 a comunidade muculmana de Curitiba compunha-se de,
aproximadamente, 5.000 membros. Naquela altura, a cidade tinha pogcdeman
milhdo de habitantes. A maioria dos muculmanos de Curitiba era compasta
descendentes de familias provenientes do Libano, havendo um relativioriegeiitre
sunitas e xiitas.

A Sociedade Beneficente Muculmana do Parana foi fundada em 1957 e o
primeiro presidente foi M. Hussein Omairi. Ja nessa alturaceedde servia de lugar
de encontro para atividades sociais, culturais e religiosas.sfjuit&, pertencente a
Sociedade Beneficente Mucgulmana Central (SBMC) foi construide9&®é Em 1983,
o edificio foi reformado e adaptado a uma arquitetura de estlioriico”. Naquele
periodo, o Imam da mesquita era o xeid@¢ Ahmad Ismail Atieh, um egipcio
diplomado na famosa Universidade de Al Ahzar, remunerado, também, peloagove
egipcio (DELVAL, 1992:240). No inicio dos anos 80, uma dezena de muculmanos de
Curitiba ja havia conseguido fazer a peregrinacdo a Meca . Entretanto, nesse
periodo, o presidente da SBMPR era o senhor Fares Messmar.

Como veremos nas proximas paginas, nos ultimos vinte anos este intgporta
polo — como Al Ahzar — egipcio (e, portanto, de preeminéncia sunita;acaneudar
em direcdo as vertentes xiitas — tendo, nesse caso, 0 Ird comwm @erfbrmacéao
islamica.

Nos primérdios da pesquisa, um dos assuntos que vem a tona, foi, precisamente
a afluéncia dos arabes-muculmanos na cidade. Vindo das aldeigsgi@kes pouco
urbanizadas ou do interior de seus paises, como o Vale do Beka no Libanogptagiue
ao chegar ao Brasil se estabelecem na cidade?

Em conversas com membros da SBMPR, estes me disseram otesefDin
imigrante ao chegar ao Brasil, este inicialmente tentaestabelecer no campo,
continuar a fazer aquilo que ele fazia em seu pais de origem. Boasio este sente

um sinal de dificuldade, ele se dirige e se estabelece na®idade

5 Trecho retirado de entrevista concedida por Qveesser Filho, editor do chefe égsiraj
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A imigracdo muculmana passou por alguns ciclos no Brasil. A igéigrpara o
Parana de arabes-mugulmanos se deu em maior volume no comec¢o do XéedmX
meio as duas grandes Guerras Mundiais. No final da Segundo Guerra IMundia
contingente expressivo de arabes-muculmanos desembarcou no Beadirigiu para
o Parana. Estes, como dito acima, se estabeleceram em um primeiro onoonearhpo
e alguns foram diretamente para as cidades.

Porém aqueles que se estabeleceram no campo sentiam uma alifacétog
grande, comparando a relacdo existente entre campo-cidade emssda pagem, a
maioria veio do Libano, e a relacdo existente entre campo-cigadeaBrasil. Apesar
de morarem no campo no Libano, os agricultores tinham intenso contatocoene
com as cidades proximas as regides agricolas. Assim, pleadsiaidades a negociar
seus produtos, muitas vezes na semana, eram verdadeiros congreig@g@mndo na
cidade eles sabiam o que estava acontecendo no pais, ou seja) pstadantro dos
assuntos politicos, econémicos e culturais de seus respectivos paises.

Estes agricultores, ao chegarem ao Brasil, ndo encontraramesmas relagdes
existentes no Libano. Com esta constatacdo comeg¢ou um moviment@maoigrata a
cidade, especificamente para o centro das cidades, onde o comencido €forte.
Alguns se tornaram caixeiros viajantes como é o caso do pai torskmahimi
Charquie?, outros estabeleceram comércio de roupas e alimentos no centidadizs.
E, nestes centros urbanos, eles formaram verdadeiras comunidadagrdetes, de
auxilio matuo. Outra caracteristica importante para a unidrriedtentre os imigrantes
era o idioma.

Como a maioria ndo sabia falar o portugués, morar ou tralpatarajudava no
estabelecimento de lacos entre os individuos que imigravam, poisen@iatava
somente de imigrantes libaneses, como no exemplo dado, sendo tambémnosge S
Egipcios, Iraquianos, Marroquinos... Cria-se uma comunidade, onde a lingua é o elo que
liga esses individuos em um novo pais.

Outra caracteristica importante era que, tendo estas comunsgagtssabelecido
nos centros urbanos, os imigrantes que chegavam nas levas posseliaes onde se
estabelecer, visto que muitos dos que vieram depois dos primeiros grugras) Vi
porque ouviram falar muito bem do Brasil e que o pais “seria umatvagtra ganhar
dinheiro”.

Os primeiros arabes-muculmanos em Curitiba se estabeleocerasygido que

6 Tesoureiro da SBMPR
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compreende a Praca Tiradentes, o Largo da Ordem, Largo Saos€woariRua do
Rosarid.

As primeiras reunides feitas pelo grupo aconteceram em um m@&diegundo
andar. Este prédio estava localizado na esquina da Rua do Rosario Conz a
Machado, e foi destas reunides, deste grupo de imigrantes que &éia dda construir

uma SBM, que foi inaugurada no ano de 1957 na Rua Kellers no centro da cidade.

1.2 Muculmanos na cidade

Em termos gerais, podemos dizer que a antropologia, em seu foic@,
disciplina que teve como preocupacao central o estudo de sociedadésinifdes”,
relegando para outras disciplinas, como, por exemplo, a sociologiaudo edds
sociedades “complexas”. Esta era a visdo de varios antropologos ngoodonseculo
XX. Entretanto, na metade do século XX, a antropologia comeca a&ceupar em
estudar as dinamicas urbanas e o que alguns denominaram “comp\ess®’ periodo,
surgem as primeiras tentativas — tais como os trabalhos daaEsmriblégica de
Chicago — de estudar a cidade “etnograficamente”. Comecapsfisar em novos
modelos e métodos para se estudar universos socioculturais geaggafegproximos
ao observador. A partir dos modelos tedricos ja consagrados, comacpesnsar em
novas estratégias de inser¢cdo no campo. Assim, ndo se trata@d¢jdea com “povos”
distantes, mas sim com grupos préoximos, o que complexifica o faizep@logico da
pesquisa “na cidad@”

Segundo Ruben George Oliven (2007:15), é possivel resgatar o estogolégico do
meio urbano, desde que o pesquisador tenha a compreensdo de que aeidagacé onde
convivem diversos grupos sociais com suas experiéncias e viv@ngige, por participarem do
mesmo espacgo do pesquisador, este pode ter vivéncias em comum ou diferentes

Segundo um fragmento do texto de Park (um dos principais protagonistas da
chamada Escola Socioldgica de Chicago), “Para fins sociologic@scidade pode ser
definida como um nucleo relativamente grande, denso e permanentgjiddubs

socialmente heterogéneos” (Park, apud Velho, 1980:96), tal estudo sobdadesgie

7 Regido central da Cidade de Curitiba.

8 A referéncia a “povos” distantes e a “cidadess iméplica, necessariamente, uma referéncia de
grau que diga respeito a uma abordagem “menosldifi@ra uma “mais dificil”. A “complexidade”,
portanto, diz respeito aos problemas apresentadgsariir de pesquisas cujos “objetos” estdo
relativamente mais proximos do pesquisador, onéaercicio de estranhamento é constante. Saber se
posicionar de forma a compreender os significadostcuidos por diferentes grupos “na cidade” € uma
tarefa que requer de um outro nivel de complexidaoie estes atores participam da mesma sociedrade d
pesquisador, interagem com 0s mesmos meios de dmagéo, tem acesso aos mesmos meios. Portanto,
ndo € minha intencéo trazer a baila a dicotomiatamt® mecanica, “simples/complexo”.
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complexas torna-se bastante oportuno, pois ele nos diz que a cidade élemn nuc
relativamente grande, denso e permanente. Ele justamentesalentaas dificuldades
gue o pesquisador pode enfrentar ao realizar a pesquisa.

Outra questéo presente nessa questao refere-se ao fat@drdsele composta
por individuos socialmente heterogéneos. Estamos diante diferentes guep@®mo
nos diz Fredrik Barth (1998), comportam-se e vivem em regido de éfr@htem
intenso contato e, portanto, suscetiveis de construir identidades “deat’asEssa
dindmica surge nas sociedades ditas complexas, pluriétnicas,tmudté Durham
(apud OLIVEN, 2007:08) reforca essa percepcao de Barth, quando diZques'
categorias ou grupos, ou fenbmenos, 0s quais, embora ndo necessacdieaaspate
urbanos, podem ser encontrados e estudados nas cidades modernas. Et&dram ne
classificacao os trabalhos sobre minorias étnicas e raciais e grigiosas”.

Essas identidades étnicas em jogo fazem parte, portanto, das Cmsstiac
narrativas feitas por determinados grupos pertencentes a tadlaei Dentro desse
bojo de construgdo das narrativas pelo grupo que visa sua auto-ledtinoperam
categorias identificadoras atributivas e auto-atributivas, enextmst de interacdo com
outros grupos.

Neste sentido, esses processos de construcdo de identidade hieasés e
nem estéticos, mas sim dindmicos. “Deslozdoco da investigacdo da constituicdo
interna e da histéria de cada grupo para as fronteiragamanutencao” (BARTH,
2000:27)

Seguindo os passos de Barth (2000), debrugaremo-nos, ndo tanto sobre a
“substancia®, sendo sobre as interacdes que tornam possivel — neste aaaés ddr
uma analise das representacbes do jomsgir4j — a construcdo das narrativas
identitarias determinadas.

Nestas sociedades pluriétnicas e multiétnicas — como anundta (2a00) —
interagem categorias identitérias atributivas e auto-atrdsjtassim, a “cultura” ndo
mais € uma substancia ou contetdo, sendo um conjunto de elementolssNE®OS
e situacionais que os atores podem “manipular’, porém no marco de idates
condicionamentos — e cuja escolha pode resultar organizacionalmentsejégu
socialmente) relevante para suas “identidades”.

Considerei necessario trazer a tona rapidamente essa disalssimentidade

9 A andlise sera feita a partir das interag6eseendr diferentes grupos que compde a SBMPR
(xiitas e sunitas), e comoAssirajarticula representagdes de forma sempre problemétitre o global e
o local.
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e etnicidade, jA que a problematica que procuro abordar diz respealtnamica
complexa das relagdes entre etnicidade e religiéotre os mugulmanos em Curitiba.
Neste sentido, de acordo com Paulo Hilu Pinto (2005), um dos elementos que
compOe as estratégias de manutencao identitaria da Sociedeadknisina de Curitiba é
a incorporacdo de praticas e valores do universo cultural “aratwb cparte
constituinte do seu sistema religioso. Essa pratica conduz a uifieagfio do Isla
suscetivel de ser considerada, neste caso, como uma “religido dos araleesl’’ho Br
Outro aspecto a ser considerado nessa dinamica € a questadateXigpande
concentracdo demografica existente nas cidades e os diversostgtgrogéneos que
a compdem contribuem para que 0 espaco na cidade seja constituido pas que
interacBes acontecam de modo rapido e entre grupos que nutrem mutessester
criando-se, assim, de acordo com Magnani (208)s espacos, sepsdacos suas
manchas Neste caso Magnani nos oferece como exemplo desses tipos dedntar
analise do comportamento de grupos de jovens negros da cidade de $a®iRaul

autor:

Quando jovens negros saem de suas casas e difgenesse seu
pedaco localizado no Centro Comercial Presidentg[(bta do autor: regido
localizada ao lado do Teatro Municipal, no centeo SB0 Paulo, também
palco de encontro de outros grupos, como roqueirgg) o fazem,
necessariamente, com o objetivo de dar um “tratovisoal” ou comprar
discos, vao até la para encontrar seus iguaiscitatese no uso dos cédigos
comuns, apreciar os simbolos escolhidos para maasardiferencas
(MAGNANI, 2002:22).

Os reflexos dessa complexa configuracéo de diversos grupos &Vpaes” de
um mesmo espaco podem ser percebidos quando abordamos a questao dosnosicul
“na cidade”. Neste sentido,que conseguimos perceber é uma tentativa de manutencao
dos lacos de sociabilidade oriundos do territério de origem, como oslegusizade e
familiar; busca-se uma reproducéo desses lacos em territtheingesro, de acordo com

a fala do xeique Muhammad Khalil:

10 A Sociedade mulgcumana de Curitiba apresenta, cposeguinte, diferencas em relagdo a
Sociedade mulcumana do Rio de Janeiro, analisadgilpéa Montenegro (2000, 2002b), através de uma
pesquisa — inédita — sobre a SBMRJ. Montenegrat@tmsum esfor¢co dessa sociedade no sentido da sua
“des-arabizacdo” — que caminha junto com o procdesglamizacéoa comunidade se abre aos de fora e
€ possivel ver varias pessoas de varias naciodabda mesmo brasileiros frequentando a SBMRJ. E é
através da lingua arabe que o processo de “deg@gdb” encontra 0 seu caminho, apesar do seu
aparente paradoxo. O ensino da lingua arabe apals,por veicular uma idéia do que significa “ser
arabe” nessa Sociedade, sendo “...dito aos aluneselps estdo sendo ‘arabizados’, e que falando a
lingua eles se tornam &arabésdependente de sua origem étnical se sao ou ndo convertidos ao
islamismo” (MONTENEGRO, 2002b:70, grifo meu). Nesentido, ainda segundo a autora, a associagao
ou a separacdo destas categorias faz parte de ntiga, gporém renovada, discussdo que remete a
complexas tensdes entre arabistas e islamizantes.
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(...) a amizade, a linguagem, a politica a conwdigfibanesa ajuda
bastante para um libanés que da servico a comwidagulmana libanesa
qgue esta inserida em uma comunidade brasileira.oCadigamos... Foi ha
cinqiienta anos atrds, ha sessenta anos atrasdqueéineira geracdo que
chegou a Curitiba e agora estamos com a terceiracd entdo esta
comunidade arabe-libanesa-muculmana é... tem codigamos, uma
linguagem especial, tem costumes especiais e @wsvem com alguém que
seja libanés como sou eu... Com certeza, isso aptadapidamente, o
libanés com os libaneses, um iraquiano com osi&aqg, se adaptam, é uma
coisa légica... também sodcial

Muitas das familias libanesas que imigraram para o Basiprovenientes das
chamadasregides tribais”, vilas, como o vale do Bekaa, por exemplo. d3essgyides
trazem, segundo as narrativas dos entrevistados, o0 “costume dg&alda familia”: a
familia como o norte para “guiar”, os ditames da sociedade.

No Brasil, segundo Truzzi (2006:02), a esmagadora maioria dos mucguléanos
formada por familias originarias do mundo arabe, especialmenfidal. “E possivel
e existem, conversoes de brasileiros ndo descendentes de irsigragtémanos, assim
como muculmanos originarios de outros paises, mas em contingentescaomeete
pouco expressivos”. Segundo o0 autor, estas circunstancias — a baixa amrevexs
maioria dos muculmanos de origem arabe — faz com que coincidam idergitiéca e
identidade religiosa do grupo. Essa confluéncia entre identidade étnamntidade
religiosa faz com que esse grupo crie para si um escopo de idergida partir dessa
identificacdo, comece a interagir com os seus “Outros”. Congega-pensar em
mecanismos para a manutencao dessa identidade em que asdreelig@tenham e a
sociabilidade seja criada entre seus membros: “grupos étnicdd/eler, sdo aqueles
grupos humanos que detém uma crenca subjetiva na sua descendéncia cocausapor
de similaridades do tipo fisico ou dos costumes ou de ambos, ou por dzsmusa
memoérias da colonizacdo ou da imigracdo” (WEBER, apud CUNHA, 2007:31).

Etnicidade/identidade € um aspecto da relacdo social entre sagpréese
consideram culturalmente distintos de membros de outros grupos com s<lgsai
possuem um minimo de interacdo regular. Se nessa interacao dos grdgeseacas
culturais forem marcantes, a relacéo social estara apnesentm elemento étnico A
identidade étnica se constréi, portanto, a partir da diferenca. E emfam as

11 Entrevista realizada com xeique Muhammad KhatilG@uritiba, novembro de 2007.

12 No caso da comunidade arabe/muculmana de Curdileéemento identitéario religioso ressalta
na interacdo contrastiva com os diferentes gruposer arabe é parte importante da construgdo da
identidade, mas s6 se manifesta a partir dos ekesdracriticos religiosos.
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Sociedades Beneficentes como depositarias fiéis da tradicdo soaikbilidade

arabe/mucgulmana.
A SBMPR surge em 1957 como um espaco de sociabilizacdo para aniesgr

arabes. Apesar de carregar no seu nome “Muculmana”, a estrptégeira dos
imigrantes era ter um espaco onde estes pudessem se relacioeasi a partir do
pertencimento étnico. Porem para o nativo da SBMPR o0 pertencimento ésta
imbricado com o pertencimento religioso. Isso pode ser visto ndss fes

comemoracoes realizadas na SBMPR.
_ASSIRAT

Comunidade prestigia
Celebracoes

Um grande nimero de pessoas compare-
ceu as celebragbes da data de falecimento do
Nobre Mensageiro de Deus, Mohammad ibn
Abdallah (s.a.a.a.s.), na noite do dia 27 de
fevereiro, e de nascimento do Profeta, no dia
13 de marco. Os eventos ocorreram na sede da
Sociedade Beneficente Mucgulmana do Parana,
em Curitiba (PR).

Em sua fala, em ambas as ocasioes, o lider
religioso da comunidade islamica da capital
paranaense, xeique Mohammad Ebrahimi,
destacou a importincia do Nobre Profeta
(s.a.a.a.s.) para a humanidade.

Além de discursos de outros membros
eminentes da comunidade islamica de Curitiba,
as solenidades de rememoracao da Wasz#(Fa-
lecimento) e Adau/ic/ (Nascimento) do Profeta
Mohammad (s.a.a.a.s.) contaram com a parti-
cipagao das criancas da Escola Brasileira Arabe.
Os meninos e as meninas, comandados pelas
professoras Laércia e Sabah, recitaram versiculos
do Alcorao, em arabe.

Ambos os eventos foram prestigiados por

Figura N° 2. Celebracéo da data de falecimentordfefda Mohamad ibn Abdallah e do nascimento do

Profeta.Assiraj marco/abril 2009 ano IV n° 10

Importancia do Nobre Profeta (S).

A identidade que o “nativo” estrutura é uma identidade que intexleyaentos
étnicos (alimentacado, lingua, territério) com elementos rebgio® Isla e suas
praticas). Assim, as Sociedades Beneficientes servem comgoegpealegiado de
sociabilidade. Nas Sociedades Beneficentes séo realizadasstas feligiosas, as

guebras de jejuns no més de Ramidda , os veldrios, as festas de aniversarios. Mas
esses encontros ndo se limitam aos muculmstnictu sensu

Como nos fala o xeique Muhammad Khalil:

Isso € uma coisa muito logica, sabe, é para vat@rjias pessoas,
porque também entre os mugulmanos existem os an&tE e 0s ndo
praticantes... E também para juntar os arabes, valimer, existem os arabes
mugulmanos, cristdos, judeus, entdo a SBMPR etam® aima matriz onde
se juntam todos os mugulmanos, praticantes ou mas, se for construir
somente a mesquita, a mesquita serve somente pagaticantes, ndo
significa que... Mas eles se posicionam dessa maandPor isso, agradeco
muito aqueles que construiram a SBMPR antes dauit@sgorque eles,
desde o inicio, criaram uma capela dentro da SBM®R© uma sala para
oracdo, dentro da sociedade, eles continuaramaa desde o inicio, eles
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criaram também escola, também salas para festaspes, para atividades,
casas para zeladores. A Sociedade, nés podemaza-ldil para varias

atividades. A diversidade que existe das necesssddd uma comunidade,
logicamente, deve ser criado antes uma SBM. ERara mim, por exemplo,

eu motivo muito as pessoas imigrantes que criaramesquita, criaram a
escola, olha bem, a escola pode criar crentes, sgjuite s6 pode juntar
crentes, a escola que ensina arabe, religido,agivede uma cultura é a
escola, e dentro da escola podemos também utiiizexr sala para oragéo,
como mesquita, mas dentro da mesquita ndo podenhosac a escola, tem
dificuldades®.

Detalhando um pouco mais 0s acontecimentos que viabilizam a socabilida
grupo, podemos dizer que as festas religiosas ocupam um espacodiptimor
calendario dessa comunidade, ja que a experiéncia religiosa ataastroturante do
grupo. Neste caso, essa sociabilidade opera, muitas vezes, atradisameas
desterritorializadas onde fenbmenos que se originam em um espagomnaigrando

para outros, e légicas de pertencimento “diasporico”. Tal como afirma Salart H

....0 que a experiéncia da didspora causa a nossoelos de
identidade cultural? Como podemos conceber ou maagh identidade, a
diferenca e o pertencimento, apés a diaspora? eldagidentidade cultural”
carrega consigo tantos tracos de unidade essencigidade primordial,
indivisibilidade e mesmice, como devemos “pensaridentidades inscritas
nas relacdes de poder, construidas pela diferengdisjuntura? (HALL,
2003:28).

Uma questdo, percebida dentre muitas, diz respeito a dificuldadetradeon
pelo imigrante para manter sua lingua. A lingua pode ser considevatta um
elemento que contribui para a manutencdo de uma sociabilidade prépasae
distinguir a comunidade arabe/muculmana de outras comuntdaBitsia Montenegro
(2002b), ao fazer referéncia a comunidade muculmana de Foz do Iguadta rpesa
“Nessa regido, a lingua &rabe comum contribui visivelmente pammesdo das
comunidades mucgulmanas, tanto sunitas quanto xiitas” (p. 64). Pode-sa timua
arabe atua de forma semelhante na comunidade muculmana de Cuaidbausum
elemento de coeséo, ela se apresenta como um elemento diagitonstrucao de
uma identidade associada a “etnicidade arabe” e a identidade religiosa.

Em minhas visitas a mesquita e a SBMPR, pude comprovar o uso codstante
arabe como idioma de comunicacdo do dia a dia e dos momentos imporitade

conversas na cozinha da SBMPR, fumando cigarro na parte exterraettage ou em

13 Entrevista realizada com o xeique Muhammad KleatilCuritiba, novembro de 2007.
14 Trago a discusséo da lingua arabe para a re@odiesta identidade arabe/mugulmana visto
gue ela é considerada a lingua sagrada para odmamps. A eficacia simbdlica do Alcordo como livro
sagrado do Islamismo se manifesta quando esdlido em arabe.
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conversas rapidas, as pessoas se comunicavam somente emsapmheaa palavras
professadas em portugués, eram para dar ordens a alguns empregaglstaam ali
na SBMPR naquele momento. O uso de forma extensiva da linguantafobé
observado na mesquita nas reunides religiosas.

Até a metade do ano de 2008, os sermfes eram ministrados nasglues b
arabe e o portugués. O Xeique se dirigia aos presentes prime#oabe e depois de
forma resumida em portugués. O sermdo em arabe era proferifbwnuie integral
segundo um membro me relatou, e o xeique falava um resumo dele enugsriig
partir da segunda metade de 2008 os sermdes passaram a s&foprgfanente em
arabe e a mesquita disponibiliza na porta de entrada um texto, eto,ligue trds na

integra o sermao daquele dia (ver anexos).

Outro elemento que age como fator agregador sdo as reunidemrésnil
reunides da familia ampliada; a sociabilidade se torna, assimmd#epe do circulo
familiar. Segundo Truzzi (2006:05), “Espera-se assim manterias;as, sobretudo,
sempre envolvidas no seio da familia, de modo que se lhes possatirasralores
da vida familiar em um ambiente islamico”.

Pude presenciar dois momentos dessas reunides ampliadas, eu digan que
momento alegre e outro triste, que demonstram como a sociabiidaatestruida em
torno desse espacgo que vai da mesquita a SBMPR. O primeiro mdoiequando da
quebra do jejum no més do Ramadan. Aos sabados a comunidade se reliM®RaeSB
ao por do sol realiza-se uma espécie de banquete onde o0s presects cals mesas
os pratos de comida que trouxeram de suas casas para celegraper fim de mais
uma semana de jejum. As familias trocam os alimentos e canverstre si, enquanto
as criancas brincam no patio externo (quando ndo esta muito frio), nonparquie

existe ali e que faz parte das dependéncias da escola aralee-®mes ensino infantil e
fundamental

O segundo momento que pude presenciar foi um velorio que aconteceu
no meu ultimo dia de visita a mesquita. Uma senhora, membro anpoda SBMPR,
tinha falecido a pouco e seu corpo tinha acabado de chegar a mesoqugtari®foi
realizado no subsolo da mesquita Imam Ali, e ndo pude deixar de notapaspaco
foi moldado a partir das relacbes existentes entre os gér@rsaldao onde o corpo
estava sendo velado ocupa quase todo o subsolo da mesquita; porém,dexastsalas

destinadas a purificacdo do corpo, antes que este siga paraérioefdaquela tarde
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responsavel pela purificacdo do corpo seria uma mulher, vistindenrma mulher que

faleceu.

= m e |
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Figura N° 3. Entrada ao Cemitério mugulmano detiBari“Saudacao aos finados” (foto Jakson

H. Marques)

\oltando a disposicdo das pessoas no espaco do saldo, as mulheres
ficaram o tempo todo ao redor do caixdo enquanto os homens ficavamosenta
outro extremo do saldo. Os homens primeiro chegavam cumpriment@varembros
masculinos da familia nuclear da falecida e depois iam p@staltimas homenagens

se aproximando do caix&00Os adolescentes, ou estavam na parte externa ou sentavam

15 O veldrio na SBMPR é realizado com um caixaoofpa € dele retirado somente no momento
em que € levado para o sepulcro; o corpo é entém\étio por uma mortalha e disposto na terra em
dire¢éo a Meca.
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entre as mulheres e os homens encostados nas paredes latguaisasApessoas

ficavam na parte externa consolando-o0s uns aos outros.
Quando se fala sobre um ambiente islamico, a mesquita tem papel a

cumprir nesse processo de manutencao identitaria. Além dos clulassseciedades

beneficentes, a mesquita funciona como espaco crucial da vida dedodauridade

No Brasil, é neste lugar onde a comunidade mugulmana se recodhéeelaracdo do

xeique Muhammad Khalil denota a unido —entre sunitas e xiitas -ergristentro da

comunidade muculmana no que diz respeito a oracdo das sextas-feiras:

Ah isso é um assunto que eu quis indicar a ele dquaacebi a
ligacdo, [durante a nossa conversa, 0 xeique receiea ligacdo...] e
também é um assunto com uma caracteristica inéditaundo. Mas eu néo
tenho uma estatistica muito forte, mas eu posser diem claro, um
fendbmeno Unico no Brasil, onde se juntam os segesdda escola sunita e 0os
seguidores da escola xiita com uma harmonia muoifmitante, uma unido
islamica que deveria existir em outros lugares. Mégizmente sempre teve

umas politicas para mim diabélicas
Essa unido islamica néo deixa de aparecéssogaj Em uma de suas edigles, 0
jornal traz um pronunciamento do Ayatollah Khamenei conclamando aos muogsima
que se mantenham unidos com um espirito fraterno e firmes naidéelpmentos

estranhos desejam corromper a Umméh, disseminando a discordia entre as nacdes

islamicas:

Figura N° 4. “Lider conclama a unidad@ssiraj,abril 2007 ano Il n°5

‘Em nome do Altissimo

/‘ZLSSIK}?LJ+C,A

agrado, 25:46. Bos s s — 1 aia Ll e g 4S3L ) N Lt g
Ano lll - N2 05 - Distribuicdo Gratuita

g 0 Candeeiro

LCurillba, Rabi Al-Awal 1428 (A.H.) - Abril-2007 (A.D.)

Lider conclama a unidade

o noen
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Editoriall

Essas praticas de representacdo caracterizam estsatégimbolicas

determinantes de posi¢des e relacdes, construindo para cada grupo um geveletee

16 Entrevista realizada com o xeique Muhammad KleatilCuritiba, novembro de 2007.
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sua identidade. Ao mesmo tempo, buscam fazer com que o0 grupo seja relwonheci
sua unidade e diversidade, pois tal representacdo exibe uma sjgoifgienbdlica e
uma posicao.

Verdadeiramente a comunidade mucgulmana em Curiibama
comunidade exemplar... uma comunidade lutadoragagldue responsavel.
Gracas a Deus o altissimo que permitiu a eles monstma mesquita, uma
sociedade, criar um cemitério, criar um ambienteiabanuito forte. E a
integracdo da comunidade muculmana de Curitiba @momunidade
brasileira, com o povo brasileiro em geral, ningygsde notar, € sé notavel
pela religiosidade que ele tem, mas pelos servitigagmos pela luta para se
preservar o pais como o Brasil. A comunidade mugnande Curitiba tem
um papel grande... N0s temos, mais ou menos, neaiedto e cinqienta
médicos mugulmanos da mesma comunidade servindoonaunidade
brasileira, sabe... Na regido metropolitana de t@ari. Além disso, nés
temos também professores, engenheiros, motoris@serciantes... Os
libaneses sdo muito famosos pelo sentido comercigdtou dizendo pelo
lado cientifico, do lado do estudo... Tem advogad®sr fim, a comunidade
muculmana que a primeira geracao tinha oportunigada estudar, mas eles
conseguiram gerar, criar filhos que eles concretiza sonho dos pais.
Alguém que carrega uma responsabilidade socialotitiga ou cientifica na
sociedade brasileira... Entdo é muito bom esse faatasso também os pais,
os responséaveis da familia, eles motivaram bastanfghos. Outro assunto
muito importante é que a familia na religio isléntem uma importancia
muito elevada, muito forte, isso ajudou bastantgerscdes, os filhos, os
netos, os bisnetos, para que pelo menos continoemos sonhos dos pais,

ou seja, a familia tem um papel muito fofte

A sociabilidade das familias estd ancorada na vida soécimsesligda
comunidade, a religido servindo para estruturar o cotidiano vivido. N&este @ Isla

opera como regulador de atitudes, comportamentos e juizos de valor.

Desse modo, a religido tem, para os muculmanos,infinéncia ao
mesmo tempo profunda e abrangente sobre suaseatitudondutas. Para os
mugculmanos, todos 0s atos necessarios a vida huemaearam um sentido e
um significado religioso contido na chari’a, confude preceitos religiosos
islamicos (Truzzi, 2006:08).

De qualquer forma, temos que ter cuidado para néo cair na tedecanceber
um “homo islamicus” abstrato. Charles Taylor (apud, CUNHA, 2007)isanals
formacdes identitarias do sujeito num contexto multicultural. Aséipossivel que a
identidade do individuo seja definida, em parte, por algum compromissd owora
espiritual. Neste sentido, — e segundo Enzo Pace (2005:12) — o Islaetanmaedbijeto

sociologicamente relevante de estudo quando

Ele é assumido como um mapa cognitivo que orienta o

17 Entrevista realizada com o Xeique Muhammad Kleatil Curitiba, novembro de 2007.
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comportamento social de individuos de carne e agaanapa que interage —
passiva ou ativamente, conforme as fases histéecas situacdes reais de
dominio politico — com 0 modo como “pensam” (fumgio, se organizam e
se legitimam) as principais instituicdes nascidasenreno muculmano.

Ainda de acordo com Pace (2005), como mapa cognitivo, entendemos tfue o Is
guia o fiel na construgcdo de suas representacbes sobre o mundo quea.oCodei
efeito, a religido €, em parte, uma tentativa de conservar asg@oode significados
gerais nos termos em que cada individuo interpreta sua experémeganiza sua
conduta. Assim, a religido serve para sintetizartbos e a visdo de mundo,
independente da forma como o0s valores e a ordem sejam concebidos,apois el
compreende em si 0s valores morais e estéticos de um grupepesentacdes deste
sobre si e sobre sua sociedade. Sua forca, ao apoiar os valoags, sepbusa na
capacidade que os seus simbolos tém de formularem o mundo no qualaésess
bem como as forgas que se opdem a sua compreensdo, sdo componentes aisdament
E no interior desse escopo de representacdes e de construcabededeisnundo que
abordamos ao Isla e sua relacdo com as dinamicas socio-culturais “locais

Bourdieu (2007) nos diz que a religido contribui para a imposicdo dofpprsic
de estruturacdo da percepcao e do pensamento do mundo e, em patbcoiando
social, na medida em que impde um sistema de praticas emsengtacoes, cuja
estrutura objetivamente fundada em um principio de divisédo politiceeataese como
a estrutura natural-sobrenatural do cosmos. Como qualquer loatrs 0 campo
religioso €, também, construido socialmente por atores que daocsigoifi ele e dele
recebem significado. Na nossa analise do joisaird, mostraremos que as dinamicas
religiosas sdo, também, parte de disputas politicas — no sentidcspigasi pelo
“significado”. Ao mesmo tempo, a “histéria” do Isla — de sederls, seus martires,
suas perseguicdes — €, para 0s porta-voz&ssicd, uma historia muito “presente”.

Assim, no capitulo seguinte, faremos uma breve referéncia aativesr
histdricas sobre o surgimento do Isla. Mas esta abordagemntapaeate diacrbnica,
nao significa, necessariamente, postular uma pergunta pela “orsger@d, pelo “uso”
identitario — e, portanto, também, politico — que o0s proprios muculmanoanacab

fazendo acerca dessa suposta origem.
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CAPITULO 2: NARRATIVAS DE UMA UNIFICACAO

A histéria do Isla funciona, de certa forma, como uma narrptidarosa para o
presente de todo muculmano. Ao longo das préximas paginas, fareeréscef a essa
“histéria”, ndo com o intuito de, simplesmente, olhar para um passadtatos
objetivos” e empiricamente identificaveis, mas para indagér cate ponto esse
“passado” €, na verdade, uma fonte que alimenta as narrativastares
contemporaneas das comunidades muculmanas, incluindo a comunidade xiita de

Curitiba.

Em uma das visitas que realizei a mesquita Imam Ali, guiadoQaonal
Oumairi, vice-presidente da SBMPR, descemos ao subsolo da mesquitsseonde
encontram algumas salas e o escritorio do Xeique. O que me chnoaocaforam 0s
nomes das salas: sala Imam Al Mahdi e sala Imam Al Hussein. Sendo uma
mesquita que teve durante uma boa parte da sua histéria, xeiques, semtque

momento as salas ganharam esse nome?

Percebe-se que o0 espaco da mesquita Imam Ali € um espaco de eomfé os
dois ramos do Isla presentes na SBMPR, e esse conflito é pegtepticonfiguracao
desses espacgos. As salas alem de terem os nomes de dois impontsites para 0s
xiitas, um que basicamente refunda o xiismo, Al Hussein, e outnmam Ique esta
encoberto Al Mahdi, que, segundo os xiitas, caminha entre a humanidacséspz

momento correto para aparecer e restaurar a ordem na Terra.

A sala Imam Al Mahdi, é o escritério do xeique da mesquita. E sateacom
detalhes em dourado com arcos ogivais, uma arquitetura semelldangalao principal
da mesquita. Tem uma biblioteca ao fundo e uma mesa onde o xeiquehdespas
compromissos e prepara seus sermodes. Ao lado desta salasdladrmam Al Husseim
gue esta em fase de acabamento. Existem tapetes doados peleadanbaniana
(tapetes que seriam entregados no dia 14 de maio de 2009; porém, o embaixador adiou a
sua visita), um quadro que representa o martirio de Karbala e, nas paredes,
pequenos pratos circundando toda a sala com os homes dos doze imamesomais

do profeta Muhammad e de sua filha Fatima.

E precisamente sobre o quadro do martirio de Karbala que gostéaiard©

martirio de Karbala conta a histéria do Imam Al Hussein, neto detprgtie morre nas
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maos dos califas sunitas.

Tal martirio também é constantemente relembrado nas pagidesida, o que

levanta um descontentamento por parte dos sunitas da mesquita.

Ele tem que pegar e ser imparcial por exemplo no vee no evento
gue ele escreve ele tem que colocar conforme amterxiita e sunita se ele
fala sobre um assunto ele ndo pode olhar s6 um padgue a imprensa
nunca olha sé um lado a imprensa tem que olhastosl@ngulos sobre o que
ela vai falat®

Como dito no inicio deste capitulo, o passado e 0 presenf&ssitij € nas
representacdes construidas na mesquita e na SBMPR, funciona sbmmento de
legitimacdo de uma posicao perante determinado grupo. Reviver und@asteo-
historico, constroe a identidade xiita em relagdo com o sunismo. Rmaearchegar até
esse presente que re-significa um passado, o capitulo traraasasme unificacdo

dos “povos arabes” em torno de uma Unica fé.

A regido da Arabia foi onde tudo cometbiContudo, antes de contemplarmos
uma “histéria” do Isla, sera preciso saber como se deu esgenaunio, coOmo se
comportava a sociedade arabica a época, cujo contexto propicioudardeacultura

para o surgimento de uma religido que pudesse unir diferentes tribos sob um Unico deus.

O fator de grande importancia para essa unido foi o profamm@ , de
modo que apresentaremos uma breve biografia do profeta, ressaltando,nmoloexe
alguns “acontecimentos” chaves, como a revelacdo de Deus por bliterdoéanjo
Gabriel, a Hégira de Meca para Yathri (futura Medina) e a volta do profeta a Meca
para instituir o culto monoteista, a fim de derrubar a “idolatria” aos deuses .pagaos

E a partir da unidade de culto monoteista que surge o Isla. Wwapdka
significa “submiss&o”, um termo que simboliza a entrega totélodzem ao seu Deus,
de modo que o Isla ndo rege somente o aspecto espiritual do hometamiés os
aspectos da sua vida social.

Abordaremos alguns elementos constitutivos do Isld, como sua crenca
monoteista, baseada na revelacdo do Alcordo ao profeta e os deligresos, 0s

chamados cinco pilares: o credo, a oracao, a caridade, 0 jejummeganaEao, que sao

18 Trecho da entrevista concedida por Ibrahimi Chiarg sobre o posicionamento dssirdj
quanto aos assuntos que revivem um passado misitito. Os sunitas como o senhor Ibrahimi ndo
aceitam o0 modo como Assirdj € escrito, privilegiando apenas a vertente xidgalsld, questionando o
posicionamento editorial do periddico.

19 Estas paginas foram redigidas a partir da leitioréivro de Albert Hourani (1994yma historia
dos povos arabedJtilizei, também, o livro do historiador das gifies e da cultura Jean Delumeau
(2000).
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analisados um a uth

Também s&o prerrogativas do Isla as relagdes interpesso@ie comeércio, a
ética e a politica. Estes itens serdo analisados caso.&cagernente a este topico, ha
um assunto de extrema delicadeza que € a posicdo da mulheredad®onuculmana,
como ela interage com os outros membros da sociedade e o queamAlguria dessa
sociedade — diz sobre elas.

N&o se pode falar de islamismo ou de doutrina islamica sememefarmos o
seu fundador: Maomé, Mohamed ou Muhammad. No entanto, antes de falarmos do
profeta, € preciso — conforme as narrativas dos proprios muculmanas arfez breve
referéncia a Arabia pré-islamica.

Segundo Hourani (1994), os arabes do deserto eram chamados de beduinos e os
seus chefes eram os xeiques. Eles poderiam ser némades ou sensn@miaekem
carneiros e camelos, praticavam a pilhagem e freqientementecentratados como
escoltas das caravanas que atravessavam o0s desertos. Besapogsuiam crencas
religiosas “politeistas”, acreditavam em espiritos maliggqas atormentavam os
homens. Esses espiritos eram conhecidos comdjiross e acreditava-se que esses
espiritos habitavam os desertos e vinham incomodar 0s caravameisu@e viagens.
Além disso, cultuavam também astros e pedras sagradas, comxepgmi® a Caaba
localizada em Meca.

Como as tribos do deserto viviam em constante conflito umas coniras, G
Gnica maneira de alguém se manter vivo era prestando lealdadgpacegseguindo a
ética tribal. Em casos de assassinatos, por exemplo, @émdeg tribo que teve seu
membro morto se vingar, matando alguém do grupo do assassino. Alénmo$ssaros
momentos de paz, havia ainda a chance de morrer por desnutricdo outnoor
problema decorrente das parcas condi¢cdes de sobrevivéncia no deserto.

Um desses raros momentos de paz acontecia durante a peregrinagéo a Meca, mas
precisamente a Caaba — templo de forma cubica — para ondiéaagntdos se dirigiam
para adorar os deuses do pantedo arabico, entre eles: Hubal, detos geoMeca; Al
Lat, a deusa sol; Al Manat, a deusa destino etc. e a pedra negra que “caiusdibssde
os tempos de Adao”.

Foi nessa regido, onde os conflitos tribais eram exacerbadosnaasdeu o
profeta Maomé. Jomier (1992) nos conta que Maomé nasceu por volta do Zrd de

20 O xiismo acrescenta mais dois principios queasfisstica de Deus e 0 Imanato. Essa questédo
serd abordada, mais detalhadamente, no momenisalessBo sobre o ramo xiita.
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d.C. e pertencia a uma familia de mercadores de Meca, 0s xaixie dominavam o
comércio na regido. Na época, Meca era um grande polo comerciatamdergiam,
em alguns periodos do ano, caravanas de tribos beduinas para ali negquiestar
culto aos diversos Deuses existentes na Caaba; entre es®ss dstava também Al4,
conhecido o senhor dos céus.

Maomeé ficou 6rfao muito cedo e foi criado pelo seu tio Abu Talibsel®rnou
mercador, levando caravanas a Siria e a Mesopotamia. Foi no ddessas caravanas
que encontrou Khadija, vilva de um rico mercador. Ela o pediu que lesaase
mercadorias a Siria, escoltando sua caravana. Khadija tinha quaresg quando

propbs casamento a Maomé, que, neste momento, tinha vinte e cinco anos.

Maomé costumava fazer retiros espirituais no Monte Hira endoi desses
retiros, no ano de 610, que, segundo os muculmanos, o anjo Gabriel |lhe apareceu
falou: “Recita”. Mas ele alegava que nao sabia ler, que néo minamdider religioso e
tampouco era um sabio; mas o anjo falou novamente: “recita” e, carmoilpgre, ele
comecou a recitar: “Recita em nome do teu Senhor, que criou, criouerharpartir
de coagulo de sangue. Recita! Teu senhor é o mais Generoso,ajpernz&knsinou ao
homem o que ele ndo sabia” (DELUMEAU, 2000). Em arabe a palewitar tem a
mesma raiz qué&uran que significa “ler”, ou “ler alto”. Mais tarde as palavras

divinamente reveladas através do profeta seriam compiladas no Alcoréo.

Maomeé teria ficado assustado e voltou apressado para casa. En&tatdga
que o compreendeu e 0 encorajou imediatamente, conduzindo-o ao seWaraga
bem Nawfal, que era cristdo. Apos |he contarem a histéria, Weoadjiamou que o que
se passara fora uma revelacao divina. No entanto, Maomé meenagm siléncio por
dois anos, até que, resignado, aceitou seu destino de profeta de umaigideaoged
pregava, acima de tudo, o culto a um sO Deus e a fraternidadeqraras mais

carentes.

Enquanto isso parecia claro as aristocracias mercantis daaAxaiecessidade
de uma unido entre as tribos para que, assim, fosse possivel psidtasanternas que
prejudicavam as transacdes comerciais e as demais atividahésnécas. Afora isso,
também havia a questao religiosa. Os arabes se ressentigin tlsem um profeta e
uma revelacdo que Ihe fossem direcionados, como tinham os judeusistaos.cPor

isso, a nova religido foi recebida com entusiasmo pelos arabes (Hourani, 1994).

O Alcorao prega o culto monoteista e a ajuda aos necessitadose Nam@cou



31

a sua pregacdo em Meca, cidade na qual ele vivia e a qualcperéesua tribo, os
coraixitas, conseguindo ai a adesdo de varias pessoas. No entantmloesrda sua
propria tribo ndo aderiram a sua pregacao.

Os coraixitas eram ricos mercadores que lucravam muito quandéaocas
peregrinacdes a Meca, mais precisamente a Caaba, vendo ngiprdgaMaomeé um
grande perigo para 0 seu comeércio. Sendo assim, comecaram a p&Msegué e seus
inmeros adeptos. “Por fim, diz Hourani, sua posi¢éo [a de Maomé] tornou-se téo dificil
que em 622 ele deixou Meca e foi para um oasis trezentos quildmetros ao rlorite. Ya
que seria conhecida no futuro como Medif®@OURANI, 1994:34). Yathrib era
habitado por varias familias judias de culto monoteista a Yaysm ema oligarquia
mercantil rival aos coraixitas. A mudanca de Maomé e secdipdigsa Yathrib (futura
Medina) ficou conhecida como a Hégira.

Chegando a Medina, Maomé recomecou sua pregacao. Assim comolias fami
judias que ali residiam, Maomé também pregava um culto monoteistantpoo
profeta acreditava que sua mensagem seria compreendida miaeerfeec naquela
cidade. A fim de facilitar essa compreensao, e também para incemigaaproximacao
entre judeus e muculmanos, Maomé instituiu para seus seguidoressggsSNritos
judeus: a realizacdo das oragdes com o corpo em dire¢do a Jerusajém;de jem dia
por ano — o de Ashura instituido conforme o costume judaico e o sdbado
(Shabat) como dia sagrado.

Tudo parecia correr bem. Maomé acabara de se casar novamenteae havi
construido a primeira mesquita muculmana, aparentemente apoiado peles. jude

Entretanto, esse apoio ndo durou por muito tempo:

Maomé desejava que os judeus do o0dasis se conwmriessse
juntassem a ele. ApOs alguns meses e exortagfeseapsmn no Cordo,
evidenciou-se que estes Ultimos eram reticentegedida alianca imposta e,
sobretudo que ndo tinham nenhuma intencdo de aaerisla (JOMIER,
1992:28)

Diante dessa resisténcia, Maomé toma atitudes radicaisfdre o sentido da
oracdo de Jerusalém para a Caaba, em Meca, muda o dia do g@lneleeendo o més
do ramada e adota a sexta-feira como o0 dia sagrado para asspgd passariam a

acontecer ao meio-dia na mesquita, ao chamado do n2iezim

21 Muezim é a pessoa encarregada de chamar oséeatacao das sextas-feiras, ao meio-dia.
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Ramada une a comunidade
Muculmana de Curitiba

Terminado o més de Ramada Al-Mu-
barak, rogamos aoc Altissimo, louvado seja
eternamente, para que tenha aceitado as
suplicas de todos os crentes sinceros do
mundo inteiro. E recordamos os momen-
tos de confraternizacdao entre as familias
muculmanas de Curitiba, nos jantares de
sabado, na sede da Sociedade Beneficen-
te. Foram momentos especiais, de convi-
vio fraterno, de didlogo e contentamento.

Centenas de pessoas participaram
dos desjejuns comunitarios. Nestas opor-

tunidades, irmaos e irmas puderam encon-
trar-se e conversar, mantendo uma atmos-
fera de calor humano e respeito. Um dos
destaques deste ano foi a gincana cultural
promovida pelo Xeique Muhammad. As
mulheres deram um show, mostrando um
grande conhecimento sobre o Islamismo e
conquistando os primeiros lugares. As ven-
cedoras receberam prémios valiosos, que
foram doados por irmaos comerciantes.

Que Allah abencée a todos e apresse
a chegada do préximoe Ramada!
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Familias confraternizaram-se nos
Jantares de sdbado

Irmaos reuniram-se na Mesquita
para celebrar o Eidul Fitr &

Figura N° 5. “Ramada une a Comunidade Mucgulmar@utiiba”. Assiraj outubro-novembro 2006 ano
Il n°12

[ S

Dentre as mudancas propostas por Maomé, a transferénciaido slenbracéo
de Jerusalém para a Caaba, em Meca, foi uma das mais rgdicmie a Caaba era um
local de veneracdo de varias deidades. O Isla, como culto mtmotéie poderia se
submeter a este paradoxo; foi entdo que Maomé decidiu impetramasanhas contra
Meca e contra a sua ex-tribo, os coraixitas, para estabel@c@aaba o culto ao deus

anico, ou seja, Ala.

Depois de varias investidas, algumas derrotas e algumas vildaas)é e seus
seguidores conseguem invadir e tomar Meca no ano de 630, sem ergratitamente
nenhuma resisténcia dos coraixitas, pondo, assim, fim aos cultosispadit ali
existentes. Daquele momento em diante, a peregrinacdo a Mexaderd Unico

objetivo a adoracao a Ala.

Seguindo essa unidade religiosa, Maomé conseguiu, através dos miggmesmil
e diplométicos, subjugar grande parte da Ardbia. Morre em 632, deixandoaga@
unificada através de uma religido que se tornara mais flartgue velhos lagos

familiares e tribais.

Mas qual é a relacdo dessas narrativas com os muculmanos de Curitiba?
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O Assiraj utiliza narrativas fundacionais para legitimar uma identidade
muculmana, um modo de estar no mundo. No periddico, podem se encontrar,
bimestralmente, noticias e artigos que fazem referénciadiaido Isla. Como, por
exemplo, o nascimento do Profeta Muhammad, a pregacao e os ensinamentos do profeta

e sua descendéncia.

O Assiraj trabalha com uma memoria herdada que funda um sentimento de
identidade. Ao fazer referéncia ao Profeta Muhammad e suandéscia, o jornal
comeca a construir o caminho narrativo que desembocara no ramaariitasaido da

casa do profeta através de sua filha, Fatima.

Ao evocar estas imagens, estes “fatos”, o jornal evoca ssag@a comum e que
constréi o0 seu presente.A3sirajndo esta preocupado com anacronismos, mas sim em
legitimar uma posicéo ao se utilizar de elementos que perneeianraginario do arabe-
muculmano. Falar do profeta, de Fatima, dos Imames, do Ramada, éntoaasuntos
cruciais no que diz respeito as representacdes construidas rpplm, @s quais

legitimam o seu posicionamento na sociedade.

Esta “narrativa de unidade” terda, para os muculmanos — e a pesdisjplatas

internas - uma poderosa for¢a simbolica.

2.1 Tracos de uma cosmologia
A crenca islamica pode ser resumida numa curta profisséo ‘tééfe ha Deus,

sendo Ala e Maomé é seu profeta”. Sao esses 0s preceitos ghavestruturam a

crenca islamica: o monoteismo e a revelagao por intermédio de Maomé.

Os mucgulmanos acreditam que sO existe um deus e esse déusA&Aldo é
um nome pessoal, mas uma palavra arabe que significa Deus, 0 n@snevocado

pelos judeus e pelos cristaos.

Maomé criticava veementemente o politeismo praticado pelos sarabe
ressaltando a importancia da crenca em um sO0 Deus que é ogapgz. Os
muculmanosacreditam na necessidade de um julgamento ap0s a morte, paralgue ca
conduza a sua vida de maneira responsavel em relacdo aos squsitatados. No
entanto, o deus muculmano néo é so julgador, € misericordioso, como aésita ae

cada sura: “Em nome de Al&, o misericordioso o compassivo”. Umass#preorrente
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entre os mulcumanosAta hu Akbat: “Deus é o maior”. Esta expressdo demonstra o
guanto Deus é grandioso e 0 quanto esta distante da compreensao hur@antn res

para o seu seguidor um Unico caminho: a adoracao incondicional e submissa a Ele.

O outro preceito da crenca muculmana e a revelacdo de DeworaéVho
Monte Hira. Deus fala a Maomé, que seria, segundo a tragdiéeica, o ultimo dos
profetas. Maomé alega que Deus se revelou a ele porque 0s povoselsgaraca
revelacdo antes dos arabes, ou seja, 0s judeus e 0s cristdosatetarfala mensagem,

vendo no Isld um retorno a pureza da mensagem divina.

Para fundamentar mitologicamente a religido islamica, o praetreporta a
Abrado e ao seu filho Ismael, que seria o antepassado dos arabés. édaro patriarca
tanto dos judeus como dos cristdos e passaria a ser também dumessAbeado, junto
ao seu filho Ismael, teria reconstruido a Caaba, lugar querrsgria santo para 0s
muculmanos. E por essa razdo que, quando da ida a Medina, Maomé inieialedmt
para seus seguidores orarem em direcdo a Jerusalém. Tant@denmao Meca sédo
considerados lugares santos pelos 0os muculmanos; a Unica mudangirégia da

oracao.

O conjunto das revelacbes de Deus a Maomé teria sido compiladocanaoci
que passa a ser considerado a palavra e o preceito de Deus assamoguDs cinco
pilares do Isla sé&o: o credo, a oragédo, a caridade, o jejum egripacao a Meca.

Analisaremos cada um destes pilares.

O Credo se baseia no testemunho de que “N&o ha Deus senadwdameé é
seu profeta”. Esse testemunho € pronunciado vérias vezes pelo fetleckaracdo da
unicidade de Deus. A oracgdo ritual é feita cinco vezes por diar(aoh&cer, ao meio-
dia, a tarde, ao por-do-sol, e a noite), através do chamado do muezihan@do

consiste nas seguintes frases:

Ala é Grande
N&o ha outro Deus sendo Ala
E Maomé é seu profeta
Vinde para a oragao, vinde para a salvacao,
Ala é Grande
N&o hé& outro Deus sendo Aa
Outra oracéo constantemente repetida é a sura I

22 ALCORAO (2001:31).
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Louvado seja Deus, Senhor do universo,

O Caridoso, o Compassivo

Soberano do dia do juizo!

So6 a Ti adoramos, e soO a Ti recorremos em busca de ajuda.
Guia-nos pelo caminho direito,

O caminho daqueles a quem Tu favoreceste,

Nao daqueles que incorreram na Tua ira,

N&o daqueles que se desviarag”

A oracdo ritual é precedida de ablu¢@esm rito de purificacéo, lavando partes
do corpo como maos, bracos, cabeca e pés. A prece é sempre reddafiel pen

direcdo a Meca, alternando as seguintes posi¢des: em pé, inclinado e prosternado.

A oracao mais importante para o0 muculmano — a da sextaateimaeio-
dia, na mesquita — é dirigida pelo Iman que € o chefe da comunidadenanguEm
comunidades fora de paises com maioria mucgulmana, como é alaasdade de
Curitiba, a oracdo tem como guia o xeique da mesquita, que € o lidemdaidade
religiosa. Por ser a sexta-feira um dia de descanso, prefepees apos a oracdo do
meio-dia, ou seja, a tarde, ndo ocorra movimentacdo comercial, 0 eyi@e s
caracterizado como um ato ilicito. No entanto, em sociedades quersegcalendario

cristdo, cujo dia de descanso é o domingo, esse preceito dificilmente € seguido.

A esmola legal — ou zakat, - caracteriza-se como 0 terceiro pilar e
corresponde a 2,5% dos ganhos totais do fiel, quem, no entanto, é incenttl@ado a
mais, ja que o profeta incentivava a caridade e realcava qdevalda ser tirada dos
ricos para ser entregue aos pobres. Deve-se, portanto, dar egmeol@s aos pobres e
destituidos; aqueles que se empenham na administracdo das esamlates, cujos
coracdes sao simpaticos a Fé; para a libertacdo dos escrduesdevedores; para o

avanco da causa de Deus e para o viajante em necessidade.

O quarto pilar é o jejum do Ramada, nono més do calendario lunamnaungul
Entre o nascer e o pér-do-sol, durante este més sagrado, cafistée completamente
de alimentos, bebida, tabaco e sexo:

23 Idem ibdem

24 Nas visitas feitas a mesquita em Curitiba, pudegimr que os fiéis praticam os rituais de
ablugdo. Nas oragdes das sextas-feiras, os fiéiss de iniciarem as orag¢des, passam por uma especi
poco onde se lavam as maos, 0s pés e o rosto.
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Aquele dentre vOs que vir o (crescente do) mésjajue este més!
O que esta doente ou em viagem, (0 mesmo) nimeputdes dias. Deus
quer para vés o que é facil; ele ndo quer o qudia@l.dCompletai a conta.
Proclamai a grandeza de Deus que vos dirigiu. Zadeeeis gratos (JOMIER,
1992:113).

A explicacdo para o Ramada é que todo fiel deve passar p@re@sagdo para
ter conhecimento de como é a vida das pessoas menos abastadasriendotsafos
indigentes. Neste sentido, o jejum n&o tera nenhum efeito se o @pemi@s se privar

do alimento fisico, sem fazer uma andlise espiritual da sua situac&o gin eRelus"

O quinto pilar € a peregrinacdo a Meca e esta destinada ar¢ode gue tiver
condicdes financeiras para realizar tal viafferBm Meca se encontra a Caaba, um
santuario sagrado para os fiéis. Chegando a Meca, o crenteimsavéste toda branca
e |4 eles realizarao festas e rituais, enfatizando, prinoiuaé, os feitos de Abrado. Um
dos ritos consiste em caminhar em torno da Caaba sete vezes. mamrento
importante é quando o0s peregrinos se dirigem ao monte Arafat erangeem com as
cabecas descobertas, desde o meio-dia até o p6r-do-sol, ja quieldemiesse local que
Addo e Eva se encontraram novamente depois de expulsos do Jardim do dcden. N
caminho ao Monte Arafat, em Mina, os fiéis lapidam pilares qoébdizam o

demoénio.
2.2 As Mulheres, segundo o jornal Assirgj

“Os homens tém autoridade sobre as mulheres porque
Deus os fez superiores a elas” (ALCORAO, 2001, sura 4:31)".

‘“As  mulheres devem, por justica, ter direitos
semelhantes aqueles exercidos contra elas” (ALCORAO, 2001,
sura 2:228)".

Estes dois versiculos do Alcordo demonstram como este pode ser asado p
fundamentar duas visdes diferentes sobre um mesmo assunto. A difdegngtamento
concedida a homens e mulheres, na sociedade muculmana, principalmguoee dip

respeito a areas da vida social, € visivel.

25 O Ramada é um ritual pertencente ao calendario Imagw e tem como caracteristica a
mobilidade. A comunidade muculmana de Curitiba, strm maioria, cumpre o ritual. Os membros da
comunidade se abstém de alimentos entre o nascpbedo-sol. As familias se relinem para a quebra d
jejum na SBMPR aos sabados, apds o pér-do-sohdievaonsigo varios alimentos e fazendo um grande
jantar com as familias presentes. Segundo algunsvestados, esse é considerado um momento muito
importante de confraternizacao entre os fiéis.

26 Segundo conversas com membros da comunidade maugallde Curitiba, todos os anos ha um
namero de fiéis que realiza a peregrinacdo a Megaupo € liderado pelo xeique da mesquita.
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O Assirajtraz algumas matérias interessantes sobre a figuratoheak-filha do
profeta e Fatima, irma do Iman Red&. Tais mulheres combateoan afinco pela
perpetuacdo do xiismo no mundo e seus tumulos sdo frequentemente visidos na

cidades sagradas do Isl&d, o que demonstra a 0 quanto sao importantes aos mugulmanos.

Segundo o jornal, a celebracdo do nascimento de Fatima revestedseade
enorme importancia: “E celebrado no dia 20 do més lunar arabe de Atwthani (08
de agosto) o nascimento dela. Casada com Ali e mae dos Imasses HaHusseif”
Essa importancia se deve as grandes licdes quevadsuextraordinariaofereceu, tanto

as mulheres, quanto aos homens, ndo s6 mugulmanos, mas de todas as religides.

Fatima era irmd do Imam Red4, segundo os Xiit@supra pessoa
gue distanciava-se do pecado e da maldade. Adquaiugrau de
conhecimento que foi conhecida durante sua juventpeéla grande
capacidade e erudi¢cdo nas ciéncias islamicas.

Ao saber que seu irméo fora martirizado pelo calfaamum, adoeceu
gra;gemente e faleceu. A sua tumba esta situadagnada cidade de Qon no
Ir&=,

O jornal ressalta que a situacdo da mulher muculmana no mundo modérno est
mudando. Ao lado de matérias que celebram as figuras ilustresom xluodecimal,
um dos seus numeros traz algumas informacgfes sobre a situagiinodeem um pais
muculmano, a Republica Islamica do Ird. O artigo mostra alguns dtsspem que a

mulher mucgulmana tem avancado. Entre esses pontos destacam-se:

Existe hoje um compartilhamento do poder, decisésesucdo em
todos os niveis. Atualmente o cargo de mais alf&¢fo ocupado por uma
mulher iraniana é o de Assessora do Presidente Azmantos da Mulher.
Além disso, varios conselheiros ministeriais sathemes®.

O numero de organizagdes responsaveis por atidadecionadas
aos assuntos femininos aumentou substancialmentoeoo tempo. Acesso
a educacéo. Servicos de saude e programas de curgatico e emprego das
mulheres estdo aumentando sobremaneira para atentescente nimero de
profissionais que saem das universidades para cadede trabali

E certo que ainda cabe ao homem o papel de chefe de familentarto,
guando o contrato do casamento é firmado, o marido deve pagar um dotesosaa e

27 “Fatima Azzahra, um exemplo para a humanidacde’As$siraj(2004a).
28 “Vida e exemplo de Fatima Ma’assumabh (a.s.)"Absiraj (2006c).
29 “Constituicdo de instrumentos legais que apdiardieitos das mulheres”, IAssiraj (2005b).

30 “Mecanismos a todos os niveis para promover a@vde mulheres”. IPAssiraj(2005b).
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que nao pode ser usado sem o0 consentimento dela. Quanto aos casamentio®gromet
esta pratica vem se extinguindo, de modo que se a mulher ndo adeitarem, ndo
havera casamento; dependera, assim, da sua decisdo aceitar omr@ieegoira se
casar. Muito se fala da poligamia dos homens, o que é proibido as rmuMesmo

que a poligamia tenha sido aceita, isso ocorria principalmerépata do profeta e em
alguns séculos seguintes. A seguinte justificativa é oferegmtati@a da poligamia: a
existéncia de muitas guerras entre as tribos e, apds o advelsi@,d ocorréncia de
guerra entre este e outros povos tornava bastante dificil a vidiessoto (Jomier,
1992). Neste sentido, permitia-se a poligamia para que as mulm@reficassem
desamparadas e sem auxilio, mas isso poderia ocorrer desde goern padesse
sustentar de maneira igual a todas as suas mulheres. Atualerameuitos paises de
maioria mugulmanag poligamia € proibida, como na Turquia e na Tunisia. Com relacéo
ao repudio: cabe ao homem a liberdade de mandar a sua mulher epuoéna, a
mulher também tem o direito de pedir o divércio, se assim foi explicitado no comrato d
casamento e se esse direito for permitido pela escola jurédibacujos auspicios o

acordo é feito.

A PRESENCA ESPIRITUAL DA
MULHER NA SOCIEDADE
A > nés nos apresenta A NECESSIDADE DE

CONSTRUIR CULTURAS

Figu}gv‘l‘\l'g‘déx.m""Por gue o HijabAssirdj,janeiro-fevereiro 2008 ano IV n° 1

Outro assunto polémico e o da utilizagdo do ¥jab). Nao ha no Alcordo uma
recomendacao explicita que obrigue essa utilizacéo. A explicagiipode ser dada € a
de que o véu era utilizado pelas mulheres pertencentes a classer sigpsociedade
muculmana; também o véu era utilizado pelas mulheres do profeta sugdiiha
Fatima. Desta forma, as mulheres que inicialmente passatgilizar o véu o faziam
para se sentirem mais proximas do profeta. Portanto a origem do useu dzsta

relacionada a ascensdao social e ao sentimento de proximidade com o profeta.

De qualquer forma, pode-se dizer que a utilizagdo do véu temsteado uma
questdo bastante relativa nos dias de hoje. Para tanto, tomo comglcexégumas
conversas que travei com mulheres muculmanas em Curitiba. Enquanto rque pa

algumas, a utilizacdo do véu é um elemento diacritico de costdacsua identidade,
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outras ndo véem a sua utilizacdo como algo importante. Um episéditusfue a
importancia ou ndo do seu uso ocorreu quando cursava aulas de arabe na §BMPR
eram ministradas por uma professora que nédo fazia questao de atiiza na minha
presenca. Aléem de ndo utiliza-lo, em muitos momentos ela questienagcessidade
do seu uso. Em uma dessas ocasifes, presenciei uma discussda ertneegque Bakr
do Ird4, que estava de passagem pela mesquita de Curitiba paralatas@bre o
Alcordo. O xeique iria se ausentar durante um periodo, e por isswlibgou que
assumisse os ensinamentos do Alcordo. Uma das condi¢cbes paraagsiglsse essa

tarefa era, justamente, o uso do véu em sala d&.aula

Depois de uma curta, porém acalorada discussao, ela aceitomnardeda com
0 Véu, mas sO na sala como ela me di$3eloquei o pé para fora, eu tiro o vVEUEsse
comportamento € bastante interessante, pois vem de alguém gqupagati@mente da
sociedade, mas que de certa forma tem uma visdo um pouco ditkvarde e do que
simboliza o véu.

Para o Xeique a mulher mugulmana tem que usar 0 véu a todo instaate, pa
professora Sabah o véu sO6 € necessario quando se entra na Mésguitkessora
Sabah né&o via a SBMPR como um lugar “sagrado” segundo a suaofédent@ 0 uso
do véu ndo seria necessario ali. Para o Xeique Baker a professora Satmtamias de
Alcordo, portanto ela deveria portar o véu em sinal de respeito ao livro sagrado.

S&o duas formas de ver uma cosmologia religiosa. Onde estaadcsa@iu,
onde comeca o sagrado? Para a professora Sabah o sagradoaestagquita, quando
a comunidade de fiéis adentra a mesquita para prestar cultaha Aésse momento
todo o decoro é importante. Para o Xeique Baker, o sagrado esidasros lugares, a
identidade mucgulmana é vivenciada em todos os momentos do dia e adadeeds
portar elementos diacriticos que caracterizam o ser mugulmano eno l@laga‘outro”

esta sempre presente em sociedades poli-étnicas.
2.3 Artes, ética e politica
Segundo Aquino (1980), a arte arabo-islanseaexpressou principalmente na

arquitetura e na decoracao: a proibicéo religiosa de reproduzir a figuradnlimidou a

pintura e a estatuaria. Palacios, mesquitas, minaretes e mapadaslares

31 Mesmo aceitando o convite, a professora me cemfidu, em uma ocasido, que a condi¢cdo que
Ihe fora imposta em nada Ihe agradou.
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caracterizam-se pela profusdo de arcos de ferradura e dolaeas, ricamente
decoradas por suas numerosas janelas e por seus patios Bitériare decorativa é
abstrata, predominando os arabescos (figuras geométricas eawuli@slace a

representacdo de plantas e letras do alfabeto arabe.

Figura N° 7. Fachada da Mesquita de Curitiba (@atdcson H. Marques)

A mesquita Ali Ibn Talib de Curitiba reproduz as caractedstreferidas acima.
O saléo principal € composto por colunas e arcos em forma deufexréas paredes
encontram-se inscricdes em arabe — a lingua sagrada do Aleemdma-reproducéo de
Meca, mais precisamente da peregrinacdo a Caaba. No comodadatiicomo
escritorio do xeique, deparamo-nos com arabescos, bem como com agpdesarps
e colunas. A cor predominante na sala do xeique € o dourado. Realmentsjsié
nenhuma reproducdo da figura humana, ao menos do rosto. A interdipiiesameacao
da figura humana pode ser exemplificada pela seguinte sitiagéoma das aulas que
participei sobre o Alcordo na mesquita de Curitiba, o xeique Bakxdrnos algumas

gravuras de momentos importantes do Isla. No entanto, nas gravuragléneia
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representado, o desenho do seu rosto era trocado pelo desenho de umasol muit

brilhante.

No Isla, tradicionalmente ndo ha distincdo entre a religidcajetca politica,
tampouco entre a fé e a moral. O estado islamico se cazactenmo um estado
teocratico, ndo havendo em muitos paises de populacdo majoritadamentimana a
separacdo entre o estado e religido. Mas, nem todos 0s paisesecmipancia
religiosa mugulmana possuem um estado islamico, como, por exemplgugaTaujo

estado é laico.

Figura N° 8. Interior da Mesquita, sala de oragiigs Jakson H. Marques)

A lei que rege os fiéis, no que diz respeito a suas obrigadiipesas morais e
sociais, € a xarid() , cujo significado é: “caminho para o0 0asis”, o caminho correto
da conduta humana. A lei se expressa, sobretudo no Alcordo, que € muito mais que
livro religioso, ja que também inspira de leis que versam sobmmais variados
assuntos, como o governo da sociedade, a economia, 0 casamento, o naire, dast

mulher, entre outros.
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A partir da nossa analise do jorrRadsird) foi possivel perceber que Alcorao
atua como esse fio condutor de parte da sociedade muculmana de (Rngtilzanina
nos artigos publicados nesse jornal uma ligagdo muito préxima emélegido e a

politica.

Figura N° 9. “Politica e religiao no pensamentd_dier (r.a.)".Assiraj Junho 2006 ano Il n°8

Ao mesmo tempo em que esses artigos abordam assuntos concernentes a
doutrina do Isla — principalmente a doutrina do ramo Xiita, visto qoenanidade
muculmana de Curitiba € composta, em sua maioria por xiitas altaess como essa
doutrina tem influéncia sobre a moral e sobre a conduta politica dkyeslidessa
comunidade, fato que acaba gerando, por vezes, areas de tensdo estuaEssa
categorias. Essa relacdo entre os preceitos religiosos éaapulitica pode ser
identificada num artigo que rememora o nascimento do Iman Ali Ibn Abi Baiguido
os xiitas, o sucessor imediato de Maomé, apés a sua morte)t@ @gad2? Guerra do

Libano.

O religioso [Sayed Sharif] lembrou que a persoiaéiluminada
do Imam (a.s.), até hoje, sensibiliza as mentes eovacbes de todas as
pessoas sinceras. Ele destacou que, inclusivedegapoetas e escritores
cristdos, como o libanés Gibran Khalil Gibran, beden esta figura impar no
Isld, um exemplo para toda a humanidade. O presidda SBMPR,
professor Jamil Ibrahim Iskandar, também enaltecenemaria do Imam Ali
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(a.s.). Além disso, destacou a perseguicao e @pcedo de que séo vitimas,
atualmente, os muculmanos, no mundo inteiro. EB@au o perigo de se
atrelar a imagem dos muculmanos ao terrorismo,iculo que nao ha
relacdo entre eles. Iskandar chamou a atencdogoaeaponsabilidade da
midia, que de forma irresponsavel veicula inforneac@hveridicas sobre o
islamismo e seus seguidores. O lider religiosoaaunidade muculmana de
Curitiba, xeigue Mohammad Khalil, ressaltou a rélmia da rememoracéo
do conflito do ano passado quando, durante o verddhano foi vitima de

ataque violento contra sua populacdo civil porgdg Israel. Infelizmente,
muitas vidas inocentes, de criancas, mulherescéi@n foram perdidas. A
infra-estrutura do pais foi destruida e ainda lojgbano tenta se recuperar
dos danos que o ataque israelense cadtisou

Qual a relacéo entre o Imam Ali e os ataques feitos por Isragbaod?

Ao rememorar o nascimento e a vida do Imam Ali, os membros eepaeates
da SBMPR, seus porta-vozes, sedimentam uma pertenca a um pagsadglonioso
do Isla. Segundo o xiismo, Imam Ali foi escolhido pelo proprio profeta Muofein
para ser seu sucessor. Essa escolha cria um caréater dbdafig para os xiitas, que
assim podem se ver como herdeiros legitimos do profeta, tanto na@equespirituais

quanto nas questdes de parentesco com os Irffames

Portanto, quando este grupo presente na SBMPR elabora o seuepresent
evocando um passado que legitima a posicado destes enquanto liderasmidaunte, tal
grupo pode colocar o seu olhar para fora da comunidade e reivindicara jsotiedade

“ocidental”, um posicionamento frente aos avancos de Israel sobre as tdriaaro

A citagdo demonstra a identidade sendo operada em um duplo selatiimda
um prestigio interno perante os membros da SBMPR, quando os porta-wozesme

ao seu mito-fundador.

Em um sentido externo tem-se um discurso que posiciona a SBMRRepara
sociedade curitibana, como uma das porta-vozes dos paises muculmahssirdje

eventos promovidos na cidade que lembram os conflitos no Oriente-Médio.

32 “Curitiba lembra Imam Ali (a.s.) e um ano da Gaado Libano”. InAssiraj(2007d:02).

33 Vale lembrar que Muhammad Khatami, ex-presidetiée Repuiblica Islamica do Ird, é
considerado descendente direto da familia do @rofehto que o turbante usado pelo ex-presidedte é
cor negra, enquanto os outros lideres xiitas nadadin um turbante da cor branca (Basbous, 2003).
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Figura N° 10. “Caminhada leva solidariedade aohdbaa PalestinaAssiraj agosto 2006 ano Il n°10

Quando nao é possivel encontrar no Alcordo as referidas instruc@enies
recorrem as sunas, que contém o estudo dos exemplos dados por Maoséadifas.
Relatos sobre a vida e pregacdo de Maomé estdo descritbaditts Entretanto, o
Alcordo e oshadithsse referem a uma sociedade que hoje em dia ndo mais paiste;
iISSO, muitas vezes, 0s escritos sao interpretados e adaptadosessmdiarefa guiada

por dois principios: o da similaridade e o do consenso.

Através da aplicacdo do principio da similaridade, tenta-se encamtmar
exemplo semelhante no Alcordo para a analise de um novo probléntanee-se, a
partir dai, a possibilidade de uma nova decisdo. Ja o principio do consensanie
fundamento a afirmacdo de Maomé, qual seja: a de que os fiéis néiampoctencordar
acerca de algo que estivesse errado. Seguindo essa légicaecis@o que os fiéis

tomam em comum pode ser aceita como lei pelos seus representantes.

Como dito anteriormente, o Profeta Maomé morre em 632 d.C. Porém, logo
apos a sua morte, um problema se coloca para o conjunto dos seus seguidores: quem iria

seguir a senda da lideranca da comunidade? Quem seria 0 sucessor do enviado de Deus?

Como assinalado por Jafri (1990), o Isla abrange todos os aspectodada vi
humana, seja nesse ou no outro mundo. Estdo inseridos neste movimento, N&io apena
caracteristicas religiosas, mas também politicas, sociais eaclfleste caso, e usando
a expressdo de Marcel Mauss, o Isla funcionaria como um “fatal dotal”. Tais
caracteristicas encontram seu fundamento no episédio — j4 narradorar@nte — da
mudanca da comunidade de Meca para Medina (Hégira), liderada peita ptairante

a Hégira, Maomé se veria obrigado a conduzir a comunidade, ndo saragquilo que
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diz respeito estritamente as questdes religiosas, mas tantbque estaria relacionado

as questdes politicas. Neste sentido, todas as decisdes pageagaa apreciacao; 0s
hadiths sédo, pois, considerados 0s ensinamentos por ele deixado para que as
necessidades da comunidade pudessem ser contempladas. Os prinaipndaridade

e de consenso servem, portanto, para responder as demandas de owsasisfmoque

os ensinamentos do Alcordo e dwslithssdo considerados sagrados e eternos. E nesse
sentido que o Isla, desde o seu nascimento, pode ser interpretado, tamtisaipina

religiosa como, por assim dizer, um movimento sécio-politico.

Segundo a vertente sunita, as funcdes espirituais e o carater divitidedes
teriam chegado ao fim com a morte de Maomé. A proxima geracfidedes teria,

assim, a missao de guiar o povo e de sedimentar politicamente a comunidade.

Quando morreu, a maioria de seus companheiros agloa funcéo
de seu sucessor seria apenas a de proteger evpreaecomunidade da
desintegracdo, salvaguardar seu carater politlgpe®o e propagar a
mensagem do Isld para além da Arabia, e ndo a deahdinuidade a
orientacdo espiritual e divina, a qual teria chegad fim com a morte do
Profeta (JAFRI, 1990:121)

Ja a vertente xiita acredita na existéncia de uma continuitEigrofecias,
materializada na figura do Iman e acreditam possuirem umagesntde mais de dois
séculod* sobre o ramo sunita. Esses dois séculos contemplam o periodo dgiGuces

entre os doze Imanes sagrados, até o ocultamento do décimo segundo Iman, Al-Mahdi.

[para os xiitas], embora a profecia terminasse dtuhammad e
ninguém pudesse ser igual a ele em status, a @g@mtDivina teria que
continuar através de seus sucessores, que devesiabinar em si, como o
Profeta, as funcBes de Orientacdo Divina e de digr em questdes
mundanas. Para eles, portanto, a questdo da soicgssBrofeta era, em
primeiro e principal lugar, de grande importanatigiosa e espiritual; era
uma questédo de Orientagdo Divina continuada, atrdeé Imas divinamente
escolhidos e inspirados vindos da familia do Papfeque poderiam
interpretar com autoridade a Revelacéo Divina eran&h profética (JAFRI,
1990:121).

34 Estes dois séculos fazem referéncia ao tempalalzs Imanes sagrados, até o ocultamento do
décimo segundo Iman Al-Mahdi.



46

TABELA 1 - Sunitas e Xiitas em confronto nos respdivos sistemas de crenca

Muhammad, inicia
Se um novo ciclo
profético

-sentido oculto

religioso e espiritual

O Profeta O Alcoréo Adirecdo da O corpo de Vis&o do fim do
comunidade especialistas mundo
Sunitas  Muhammad Revelacao clara e Califa como o fiador Composto por | Espera do dia do
encerra a profecia definitiva da Lei divina na terra da verdade funcionarios sem | juizo
revelada encargos sagrados
particulares.
Xiitas |Com a morte de | Sentido manifesto e |Iman como lider Composto por  Espera da volta dc

especialistas nas

questdes sagradas

Iman Oculto

)

Segundo Jafri (1990:120),

A histéria do xiismo ou de “sentimentos” xiitas i&ld, pode ser
facilmente encontrada ja& no periodo medinense desami profética de
Muhammad, quando alguns de seus companheiros canegaver em seu
primo e genro Ali ibn Abi Talib, por ser o paremt@is préximo e o discipulo
mais chegado ao Profeta, o lider da comunidade isleele. Mas tal
consideragéo lhe foi negada devido a motivos poKti

Para uma parcela dos seguidores do profeta, Ali Ibn Abi Talib, eome mais

indicado para assumir a continuidade da sua pregacédo, ndo somente paeagicse

primo e genro de Maomé. Segundo um dos seus editoridisgil@j Ali Ibn Abi Talib

foi o primeiro ser humano homem a aceitar a mensagem do profeta. fa&totrque

contribui para envolver o Iman Ali de uma aura mistica foi eledscido na cidade de

Meca, dentro da Caaba Sagrada, no ano de 600 d.C. Segundo artigo publicado no

Assirdj

O Imam Ali (a.s.) foi o primeiro ser humano do serasculino a
aceitar a mensagem e abracar o Isla, ainda mehipartir deste instante, foi
companheiro fiel do profeta (s.a.a.a.s.), estandzela lado em todos os

momentos criticos, nas derrotas e nas vitdtias

Mas por que Jafri (1990), conforme a citacdo acima, nos diz que, pgosnot

politicos, a consideragéo de ser o chefe espiritual e politico Ihe foi negada?

Segundo a historia do Isla, apos a morte do profeta, o Iman Ali assposo

de lider dos fiéis e propbe uma politica de limpeza ética almastabelecendo

também projetos econdémicos iniciados a época do profeta: “O pecddicD&us que

35
36

Cf. Pace (2005:101).
“Editorial”. In: Assiraj(2007d).
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sera dividido por igual entre vosAgsira, 2007d). Por esse motivo, alguns lideres
intentaram mata-lo visto que tal politica limitava o acessobaos e o acumulo de
capital. Ainda, segundo @ssirgj (2007d), por praticar a politica da busca pela
igualdade, o Iman Ali foi assassinado no dia 21 do més de Ramada, do ano 40aa Hégir
(661 d.C.) por um fanatico, cujo mandante teria sido Moauiya Ibn Abu Sufiaseque
tornara governante do Cham (que atualmente corresponde a todaocadadhiria,
Palestina e Libano), sob os auspicios do Califa Omar Ibn Al-khatpbkteriormente
apoiado pelo terceiro Califa Ibn Affan.

Em virtude da sua influéncia xiita, Assirgj ndo se furta de dedicar em suas
paginas espaco para divulgar o nascimento, a vida e a morte do liidat&®na qual
Ihe séo prestadas:

A comunidade islamica de Curitiba celebrou no Wtidia 16 de
Rajab (31/07/2007) duas datas muito importantesstzimento do Imam Ali
Ibn Abi Talib (que a paz esteja com ele) e o asi&o de um ano da 22
Guerra do Libano. Na ocasido, os irmdos e irmas cguepareceram ao
evento junto de seus familiares foram brindados esnsabias palavras do
Sayed Sharif, que retornou de sua viagem de trégsreo Libano. Durante
sua prédica, Sayed Sharif falou das mdltiplas &cefa personalidade do
Imam Ali (a.s.) que da nome a Mesquita de CuritiBemo e genro do
profeta Muhammad (s.a.a.a.s.), 0 Imam é um paraligara todas as
pessoas que buscam sinceramente seu aprimoraroemicseres humants

Ao rememorar a figura do Iman Ali, a comunidade muculmana dél2ueista,
uma vez mais, reafirmando sua identidade perante a comunidadeaeatinterna: ao
representar em ritual religioso sua pertenca étnico-religresdirma sua identidade
junto a sociedade curitibana; ao reforcar seus lacos conmsmaxiem detrimento a
corrente sunita, reafirma sua identidade interna. Iman Ali fprimeiro dos doze
Imanes do xiismo duodecimal; neste sentido, o ato praticado pela dacheni
muculmana de Curitiba reforca esse carater diacritico de wgistda sua identidade
junto a totalidade do grupo mugulmano da SBMPR.

Nas paginas que se seguem, abordaremos alguns aspectos das
representacdes xiitas — vertente preponderante na comunidade mucguér@matiba,
no que diz respeito as liderancas da SBMPR — present@ssirdj No entanto, para
falar do xiismo sera necessario que nos remetamos, em algunsitosna® sunismo,
visto que as identidades sécio-religiosas desses grupos sdo constauiblase das

relacdes complexas mutuas e contrastivas.

37 “Curitiba lembra Imam Ali (a.s.) e um ano da Gaeto Libano”. InAssiraj(2007d:02).
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CAPITULO 3: O XIISMO: ENTRE O GLOBAL E O LOCAL

Sunitas e xiitas obedecem aos principios basicos da religido naungulra
unidade de Deus, a profecia que terminou com Maomé, e com o Alcadimaséltima
mensagem de Deus para os homens, e a ressurreicdo. No entantas aixiionam
mais dois principios ao seu sistema religioso, consideradas tamigs para uma
compreensao globalizante da consciéncia religiosa: a justica de Deuam@atolm

A justica de Deus é considerada pelos xiitas mais como umdap&lntrinseca
que extrinseca da divindade, ja que 0s seus preceitos basearreaisana inteligéncia
gue na vontade.

Porém, o ponto chave que assinala a separa¢do entre sunitas é giitrenca
cardeal no Imanato dos descendentes do profeta. De acordo com a veiteente
Imanato compreende dois aspectos: 0s Imanes pertenceriamlia fdonprofeta e
dariam, pois, continuidade a missao iniciada por Maomé, tanto no arelgioso,
guanto politico, de modo que o Iman carregaria junto a si um candte,di que faria
com que ele sobressaisse em meio aos fiéis.

Vejamos entdo, o que significa Imam, e como € construida igssa, foutro
elemento diacritico de construg¢éo da identidade xiita. O termo Imam cghidier” ou
“guia”. No sentido xiita, € aquele individuo ordenado por Deus para dar guossato
a orientacao divina apds a morte do profeta.

O Imamato possui dois principios: “Nass” e “llm”. “Nass sigaifque o
Imanato € uma prerrogativa outorgada por Deus a uma pessdadesdal familia do
Profeta, a qual, antes de sua morte e com a orientacdo de Deunsfere para outro
por uma designacao explicita” (JAFRI, 1990:122). No que tange a sualadéyresse
pode sofrer restricbes de acordo com as circunstancias polif@lasutoridade é

concedida a um descendente do profeta da familia de Ali e Fatima.

'llm: significa que o Ima é detentor divinamente inspiraé uma
soma especial de conhecimento de religiao que émgmais possui, que so
pode ser passada adiante antes de sua morte gard seguinte. Dessa
forma, o Im& do momento torna-se a fonte autorizaseclusiva, do
conhecimento em questfes religiosas e, sem suatagé®, ninguém pode
manter-se no caminho certo (JAFRI, 1990:123).

Portanto, no xiismo duodecimalista, a doutrina do Imanato — predomimante

SBMPR — ao se basear nos principios Nass e o Ilm, atribui aoxliggero Iman, o
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predicado de ter sido escolhido por deus para guiar 0 seu povo; semdp edssi
carregaria consigo a orientacdo divina. Considerado um conhecedodigi@o,re
acredita-se que tal conhecimento é proveniente de deus. No xisimeanato se
apresenta como uma alianca entre deus e a humanidade, sendo dedy fiel

reconhecer o Iman como portador dessa alianca. Os Imanes seridamtopoa

evidéncia de deus na Terra. Segundssiraj

No dia 29 de Zul ga’ada (20 de dezembro) os mugqusm&Embram

0 martirio do 9° Imam da casa profética. O Imam &omad “Al-Jawad”

(a.s.) tomou posse do seu ministério aos oito @eoklade. Tal fato gerou
polémica. A verdade é que o conhecimento dos Imgmes é um dom de
Deus e ndo dos homens. Portanto, a idade ndo qomatado se trata de
profecias ou de ministério teoldgico. Mas mesmanassImam passou por
diversos exames. Para surpresa de todos, o Imanudea sua misséo,
sabedoria e dom de excepcional conhecimento, conguass Deus o
agraciod®.

As palavras, atos e ordens do Iman s&o considerados oriundos de daog),port
segundo 0s preceitos xiitas, prestar obediéncia ao Iman sigmiéstar obediéncia a
deus. Para termos uma melhor compreensdo das fungbes do Iman, tramscrEve
seguida uma rapida comparacao entre a o papel do Iman entreassexi papel do

califa entre os sunitas:

A funcdo do Imé pode ser melhor compreendida agacdnlo com
o califa no sunismo. O califa € um servo da Lelmd é seu intérprete e
mestre autorizado. O califa é eleito pelo povoma € escolhido pelo Ima
anterior; isto é, a escolha do califa depende dssjds das pessoas, enguanto
que a do Ima é “um ato de Deus”, um decreto proaddgelo Ima anterior.
O califa pode ser deposto por atos pecaminososnd d sem pecado e
infalivel. Finalmente, pode haver ou ndo um calanundo, mas o Ima xiita
deve estar sempre no mundo, seja presente ou ocoltao esta agora o
Mahdi. A terceira funcdo é a de governar a comutad&ntretanto, se as
circunstancias histéricas ndo permitirem que o btedépoca exerca sua
autoridade temporal, de acordo com o xiismo duodaigsta, ndo lhe cabe
levantar-se em rebelido e tentar se tornar o gaméen Seu lugar é acima do
governante. Os que detém o poder temporal devecutxeo que o Ima,
como suprema autoridade da religido decide (JAF#90:124)

Ainda segundo Jafri (1990), no que diz respeito aos deveres religiosos
obrigatorios concernente a interpretacagituzd (“guerra santdy, para os xiitas,

se 0 Iman esta ausente e ndo ha quem o substitua naguele momenta, sagte nao

38 “Relato sobre o Imam Al-Jawad (a.s.)”. Assiraj(2006c).

39 E importante ressaltar que, para este autor jghaindnimo de guerra santa. No entanto, esta
interpretacdo nao €& consensual. A SBMRJ, por exemmm sua pagina eletrbnica <
http://lwww.sbmrj.org.br/Atualidades-jihad.htm>, safa que “a palavra arabe ‘jihad’ significa ‘esfwr

ou ‘empenho’ e se aplica a todo esfor¢o ou empderblpendido na execugéo de qualquer agdo”.
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pode ser posta em pratica; isso somente pode ocorrer se a comdoidaieada e,
portanto, for exposta ao perigo. Nesse caso, € dever de todos lutaefesmder sua
comunidade.

Conforme argumenta Bernard Lewis (2001:112), € de grande impartdac
linguagem politica do Isla a classificacdo legal dos inimigostra os quais € legitimo
“travar guerra”. Neste sentido, existiriam quatro tipos de iromiig infiel, o bandido, o
rebelde e o apdstata. “Dos quatro, o infiel €, em principio, emlmmasempre na
pratica, 0 mais importante de todos. E contra ele gilnedpor exceléncia é travada; é
nele em que os juristas e os historiadores estdo prioritariaméstessados, quando
discutem relacionamentos com o estrangeiro, o estranho, o inimigo”.

Outra obrigacao religiosa entre os xiitas é a Hisba, qudis@yfpregar o bem e
impedir o mal”. De acordo com Jafri (1990:125), “Além da.zaks xiitas também
pagamkhums— um quinto da renda anual ou de qualquer lucro obtido — como quinh&o
do Iman da época”. Esta obrigagdo (no inicio também comum entre awilitag)
teria sido adotada para que o fervor religioso da comunidade fosse fffantido

ApoOs essa breve apresentacdo da origem e das funcdes do Invetente do
xiismo duodecimal, veremos como o jornassiraj faz referéncias sistematicas e
recorrentes a esses lideres. Neste sentido, outro aspectieataeado sao as chamadas
celebragbes de martirio dos Imanes xiitas. No decorrer dotéedo de dados para a
presente pesquisa, deparei-me inUmeras vezes com este assaliteaa@é paginas do
jornal Assiraj Esse tema também é recorrente em parte da bibliografieaddéilineste
trabalho, como Jafri (1990), Pace (2005) e Hourani (1994). Neste sentido, pude
perceber que essas celebracbes, assim como as represefedagdedos Imanes, sdo
elementos que cooperam na tentativa de formar uma identidade parpoo sses
costumes ajudam na compreensdao, tanto dos ideais espirituagiosaslixiitas, como
dos conceitos islamicos de amor, justica, valores humanos, compaiggmpemidos
e 0dio pela opresséo e a injustica.

Folheando ocAssiraj é possivel dar-se conta de que esse € o discurso que se
procura difundir entre os fiéis da SBMPR, ou seja, veicula-setia ik que todos
aqueles lideres teriam se sacrificado por um bem maior, qgaahs&yter a unidade da
comunidade e a continuacdo da pregacao e da orientacao divina deixada pelo profeta.

Na histéria dos doze Imanes, excetuado Iman Al-Mahdi (O Oculto), tdss

40 O Khum néo é praticado pelos xiitas da SBMPRapmes este pagamento pertence a um
contexto histérico especifico.
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morreram de forma “gloriosa”, o que reforca ainda mais oaradatdiscurso sacrificial
dos lideres por seu povo. O sacrificio faz parte de momentos mtaacantes das
sociedades. E o coletivo se sobressaindo, em detrimento do individuo.

Todos 0s meses, Assirgjdestina um espaco em suas paginas ao martirio de ao
menos um lider xiita, geralmente resultado da luta contra assopsesxercidas pelos
califas sunitas. Tal é o caso, por exemplo, de Iman Al-Kazentinoosknman infalivel,
morto pelo califa Abassida Haroun Al-Rachid por envenenarffen®utros exemplos
de martirio é o assassinato, na cidade de Bagda, do Iman Aldesi&d anos por
envenenamento, bem como do Iman Al-BatfueEste Gltimo sempre procurava
amenizar o sofrimento provocado pelos cruéis, mas apesar dissongpaléante
posi¢cdo que ocupava na sociedade da época, 0 governante omiada Hiddam dec
maté-lo, envenenandd®o Estes sdo alguns casos de martirio de lideres xiitas. No
entanto, nenhum deles foi considerado tdo impactante e nem € constantemeat®lembr
como o martirio do Iman Hussein, filho do Iman Ali Ibn Abi Talib eongd Profeta
Maomeé. Por conseguinte, dentre as celebracdes e os costumesagligi celebracao

do martirio do Iman Hussein € um momento especial na vida do mucgulmano xiita:

O Imam Hussein foi martirizado em obediéncia a DeBsu
exemplo de virtude e carater sobrevive até hojeeevs muculmanos. O
Imam Hussein lutou contra os Omiadas, estes havialado o pacto com
Deus, opondo-se as tradicbes divinas. Haviam prdeedle forma
desprezivel com respeito & moral, as praticasadicéio islamicH.

O més sagrado de Muharram € o primeiro més do calendario islamico.
Durante os dez primeiros dias do ano novo islamicasharacorrespondo ao dia do
martirio do Iman Hussein e dos seus fiéis — parentes e seguidsraseias sagradas de
Karbala (na regido do atual Iraque), ocorrido ha cerca de 1.400 aredsmérado e
celebrado. O martirio do Iman Hussein teria ocorrido a época dongostes omiadas,

sendo personificado na figura do califa Yazid.

As principais razdes que deram ao Imam Husseir) @.80s seus
seguidores o direito a declarar sua Revolucdo igar que imortalizou o
Isla e inspirou as geragdes futuras a defend&toas seguintes: Ressaltar os
fundamentos da crenca islamica, como a unicidadi@adios atributos de
Allah todo-poderoso, a profecia em geral e, emiqadar, a missdo do selo

41 “Mugulmanos lembram martirio do Imam Al-Kazens(a.In: Assir4j (2007d).

42 “Imam Mohammad Al-Jauad (a.s.), ‘O Generosdh®.Assiraj(2007e).

43 “O martirio do Imam Hussein (a. s.) € um exemgh® para 0s muculmanos”. IAssiraj
(2007a).

44 “Os objetivos do movimento do Imam Hussein (a.f1) Assiraj(2005b).
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dos profetas (s.a.a.a.s.) 0 imamato sobre a huawmié demais temas
relativos, bem como a ressurreicdo e suas conseigééras nocbes de
paraiso e inferri,

Percebe-se nas cita¢cdes acima que o Imanato e mais pestisancontinuacao
da orientacdo divina da casa do profeta estava sendo posta em XeuRmEOAS
importantes da religiosidade mucgulmana xiita estavam, naquele nmnmeendo
questionados como a unicidade divina, os atributos de Ala todo-poderoso, mas,
principalmente, os assuntos que eram mais caros aos xiitas cemga cdo Imanato.
Por conta desses aspectos € que o0 martirio do Iman Husseindemremtsum bastido
de resisténcia contra os governos dos califas, que ndo viam readigumam, como
viam na figura do profeta, o individuo que unificaria, numa so peascncdes de

orientacao divina e de lideranca das questdes mundanas.

O martirio de Husayn foi de grande importancia reraeligiosa
para os seguidores da casa do Profeta e logo mastroo elemento mais
efetivo na propagacéo e rapida expanséo dos serntiseiitas. Representou,
definitivamente, um papel de imensa importancia cmmsolidacdo da
identidade xiita no Isla. O tragico destino do nétoProfeta, dai em diante,
acrescentou ao xiismo um elemento de paixao, qna topsicologia humana
mais receptiva do que argumentos meramente doigtrifaanorte de Husayn
confirmou um xiismo oficial, e seu nome e memoéomaram-se uma parte
inseparavel de seu fervor religioso e moral (JARRB0:127).

A celebracdo da tragédia tornou-se desde entdo o costumesteligiais
estimado pelos xiitas em todo o0 mundo. No més sagrado de MuharrarakZadas
procissdes de luto e cultos que sdo dedicados a memadria do mundooxiitan@o foi
fixada uma forma precisa para a celebracdo concernente ao Mulwarrpara outras
obrigacGes religiosas, elas acabam por serem cumpridas denifeimaneiras nas
vérias partes do mundo, de acordo com as tradi¢cdes sécio-culturagadeoga. Em
Curitiba, tais celebracdes possuem as seguintes caracastigtt acordo COmAsBSIraj
“Trajados de preto, os muculmanos de Curitiba lembraram mais umawante os
dez primeiros dias do més sagrado de Muharram o martirio do Imaseihiue seus

fieis seguidores®.

3.1 Peregrinacédo aos Tumulos dos Imanes
No xiismo, a peregrinacadi§jj) a Caaba € uma obrigacédo, mas a peregrinacao

aos tumulos dos Imames € um ato voluntario de grande devocéao e significado espiritual

45 “Os objetivos do movimento do Imam Hussein (a.f1) Assiraj(2007b).
46 “Muculmanos celebram Ashura”. 1Assiraj (2007b).
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Entramos no més de Zuiijja*’, o Gltimo do calendario lunar
islamico, com a alma em festa. Dois importantesnige entre outros,
destacam-se neste més abencoado: a peregrinac§p (Ha@enada pelo
Altissimocomouma das obrigaces fundamentais do ser hutfiano

O Hajj € um dos pilares do Islam. Tem uma posicdo Unica no
sistema de adoracéo islamica. E o Unico ritual quebina os aspectos
fisicos e financeiros da vida humana. Um peregringndo viaja a Meca,
tem por objetivo a reforma espiritual e a volta@ador. Um peregrino,
durante sua jornada, adquire refinamento espirgtedina varios aspectos de
sua vida. Esta experiéncia espiritual inclui arnefd@ento, paciéncia e
indulgéncia, gentileza, benevoléncia, generosigaderacidad®.

Podemos perceber nas duas citagbes acima a importanciaeganaeao a
Meca para os fiéis muculmanos. A peregrinacao deve seradmliEor todo muculmano
gue possua suficiente condicdo financeira e € mais um elemento do sistenti@ategra
crencas dos mugulmanos. A peregrinacdo € concebida como o momeqgte ¢odo
muculmano participa de forma igualitdria da sua comunidade, didsiz@natravés

desse feito, todas as diferencas de classe.

Diz respeito a peregrinagdo a Meca que é segurjdmal a maior
conferéncia de paz regular que a histéria da hutadei jamais conheceu. A
peregrinacdo é o cumprimento de determinados siteai locais e épocas
especificas, entre estes rituais estao:

Al-lhram — E a intenc&do de cumprir a peregrinacao.

Attawaf — Consiste em dar sete voltas em torno akbid.

Assai — Consiste em percorrer a distancia entrenostes de Assafa e Al
Marwa, repetindo com isso o que foi feito por Agaparada em Arafat — Que
cor;(?iste em ficar ali desde o entardecer do dia at& o pdr-do-sol do mesmo
dia™.

A diferenca entre sunitas e xiitas, quando estes realizanegripacdo a Meca
esta relacionada a visita aos tumulos sagrados. Enquanto osigite® os tumulos da
familia e dos descendentes do profeta, os sunitas visitam os tlioeulodos aqueles

que alcangcaram uma perfeicao espiritual e mistica.
Para ilustrar a importancia da peregrinagao para os muculniegmsum trecho da

47 A civilizacdo islamica adotou o calendario lum@rano se divide em 12 meses de 29 ou trinta

dias, possuindo, portanto, 354 dias. Como o m&®ia ndo tem exatamente 29,5, mas 29,5306 dias, €
necessario fazer algumas corre¢fes para adaptap @a ciclo lunar. Trinta anos lunares possuem,

aproximadamente, 10.631,016 dias. Com anos de B4 tdinta anos totalizariam 10.620 dias; sendo

assim, é necessario acrescentar 11 dias a catéaanas. A origem do calendario mugulmano tem como

referéncia a Hégira, que comemora a fuga de Ma@mdeata para Medina e coincide com o 16 de julho

de 622 da era cristd, no calendario gregoriano.

48 “Editorial”. In: Assiraj(2007e).

49 “Aimportancia do Hajj. InAssiraj(2007e).

50 “Peregrinacao do Hajj: a maior conferéncia degmbumanidade”. IMAssiraj(2005a).
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entrevista que fiz com o senhor Ibrahimi Charquier membro sunitmrdanidade e
tesoureiro da SBMPR:

O senhor pode contar um pouco sobre a peregrinac@&Meca?

Ah, isso é facil, a peregrinacdo a Meca é algo fmpaminha vida
por exemplo eu diria que é impar ndo e uma viajgfstica, a peregrinacéo &
uma viajem ritualistica na qual vocé faz Hadji é8Arabia Saudita € o ritual
gue Abrado fez, entdo baseado nesse ritual queéadldez a gente e como
muculmano é nos prescrito porque a gente segurafetp Abrado também e
0 Maomé veio com Abrado purificou aquela pedra.aébrantes de Maomé
veio e purificou a Caaba da idolatria. Deus mangoe ele construisse o
alicerce da Caaba e mostrou para ele através dem ppek ele tinha
construido a casa a primeira casa do mundo daamiess idolatras e
colocaram estatuas. Abrado veio e limpou e reaginstt casa e dai veio
Maomé a 1.400 anos atras com a mesma incumbéndienplar a casa da
idolatria e os arabes adoravam 365 deuses la nhaCaanpor dia dai
Mohammed veio e acabou com essa idolatria. A pe@gao nada mas é do
gue dizer Eis me aqui meu Deus vocé vai atendechammnado de
Deus é aquele chamamento. A Caéhana construgdo de alvenaria ndo tem
nada de espetacular, ndo tem, vocé ndo faz nadg, ciccunda e acaba
fazendo oracdes dia e noite suplicas vocé rez\aj apedrejar o demdnio,
como Abrado fez quando Deus ordenou que ele fosdarrmeu filho e o
deménio veio para Agar veio para Ismael esse gfisiado do Hajj é a
festa do sacrificio, sdo nove dias e no décimoiterrom o sacrificio de um
carneiro simbolizando aquele sacrificio que Deushdoa que Abrado
fizesse, tinha cinco milhdes de pessoas quandcstawaela. E algo assim
estonteante todo mundo com o0 mesmo proposito ewEd chega la e vé e
vocé ndo tem uma roupa costurada e ndo pode tardeadomo se diz assim
eis me aqui Senhor atendendo seu chamamento ded@ique tenho de
material filho e familia e tudo para atender seantéimento eis me aqui eu
atendi senhor a teu chamamento.

E o que significa para o senhor a peregrinacdo?

Olha a minha vida se dividiu em duas: antes dagpe@agdo e
depois da peregrinacdo. Porque foi um momento dssjprar como eu falei e
volto a repetir a minha vida mudou muito a mintgaeido mundo material e
do espiritual mudou consideravelmente depois dahaniperegrinacdo a
Meca.

Figura N° 11. “Origem e significado do Hajj", Assiraj (12/2008), Ano IV, N° 7.

3.2. As fontes da Lei Religiosa

No caso do Al-Cordo, considerado a fonte original da lei divina, 0ss xiita
aceitam apenas as interpretacbes dadas por um de seussinumanto abadith, os
sunitas o restringem as sentencas do profeta Maomé, enquantose ei#izndem as

tradicoes dos Imames. Essa extensdo é considerada pela vwaiteniena vantagem
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sobre os sunitas, ja que o0s xiitas seguiriam uma tradicggosali continua, sem
interrupcdo e por um periodo de 261 anos, comecando com Ali, 0 prinmgiro, le
seguindo até a ocultagdo de Muhammad al-Mahdi, o décimo segundo, todokam |
direta de descendéncia. O termo ocultacdo se refere ao estaéto sdo décimo
segundo Imam, apOs seu desaparecimento do mundo visivel, sem que este tenha

morrido ou esteja totalmente ausente do mundo visivel.

“Palavra do Lider sobre o nascimento do Imam Al-MafA.S.),
declarou o Ayatollah Al-Uzmah Assayed Ali KhamenéEste grande
nascimento e esta grande verdade — o nascimenimata Azzaman (aj) —
ndo pertencem apenas ao povo de uma nacado ou deetenminada época.
Eles pertencem a toda a humanidade. Sao a proaegdih que assegurou
sua ocorréncia. Ao longo da histéria, todos ossskoenanos manifestaram a
necessidade espiritual de um fenémeno tdo grandjoanto este, do fundo
do seus coracdes. Todos os povos que tém sofnidenseesperanca em seus
coracdes, quando lembram do nascimento do granderhajue vai salvar a
humanidade da tirania e injusti¢a”

Sim, veja bem, os xiitas dizem que esse décimonskglmam esta
Vivo agora, ele vai aparecer, agora esta desagaresignifica que ele pode
estar em qualquer lugar, em Curitiba, em Meca, evaNork. Mas ele é um
homem normal que trabalha etc... mas é uma pesseatam outras
capacidades tanto espirituais quanto fisicas. iRgrds xiitas dizem que ele
esta vivo, os sunitas dizem... A maioria, 80% dieeialistas deles diz que
este filho do profeta ndo foi nascido, ele vai pgsmas seria uma pessoa da
mesma familia do profeta que ainda vai ser cri&ghtdo, eles também estéo
esperando alguém chamado Al Mahdi, mas que naovesiaainda. Mas,
para nés, essa é uma diferenca muito grande, ppayaends ele foi criado,
foi escondido, foi refugiado porque foi persegupddos califados Abassidas,
e eles tentaram mata-lo, porque eles tinham owdaprofeta Muhammad,
dos imames, que iria nascer o décimo segundo irek®.contaram todos os
imames e chegaram no pai dele, Al Hassan, o paide décimo primeiro
imam. Entdo quem vai ser o décimo segundo imamth@dele, entdo eles
cercaram a casa durante dois anos, o pai delesad@ com duas senhoras e
eles vigiaram as duas senhoras, mas o Deus ahtigsamum milagre com a
mae dele. Ela ficou gravida, e ela mesmo ndo seméiuque teve o parto,
entdo é uma historia muito bonita, ele foi criaddepois foi escondido para
gue os abéassidas ndo o matassem, e para 20% daslpess da escola sunita
eles tem a mesma opinido. 80% diz “ndo, ele é maanmesma linhagem
do profeta, da mesma descendéncia, mas ele aindaas&eu, vai nascer e
vai carregar essa responsabilidade”. Existe nomdivsunitas mais de
trezentas paginas de narracfes proféticas que fddatmam Ahmad, eles
concordam, a diferenca € que para eles ndo estéevpara nds esta vivo,
mas, por fim, vai aparecer uma pessoa chamada Alguadstabelecera a
justica divina na Terra e eles consideram a mesisa’t

'‘Agl significa: principio de adotar a razdo ao invés da anal@&@ggundo os
xiitas, a religido deve estar de acordo com o que a razao suatemteelecto humano €

conferida, portanto, a devida importancia, ao lado da Revelagao.

51 “Imam Al-Mahdi (a.s.), esperanca dos povos” Agisietembro/outubro 2007 ano Il n°10.
52 Entrevista realizada com o xeique Muhammad KleatilCuritiba, novembro de 2007
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No sunismo o portdo dgihad® foi fechado apés a morte dos quatro grandes
muijtahid$* — Abu Hanifah, Malik ibn Anas, Muhammad ibn Idris ash-Shafi'i e Ahmad
ibn Hanbal — que viveram, respectivamente, nos séculos Il, Ill, VX éo Isla. Os
mujtahidsde cada geracdo agem como representantes do Iman Oculto, o Madhali e
xiita deve segui-los nas questdes da xaria (Jafri, 1990).

As diferencas ndo sdo muito grandes entre xiitas e sunitesnmarimento da
xaria. No entanto, a xaria xiita perdoa que alguém oculteéueaso demonstra-la
pudesse colocar a sua vida em perigo. Isto é chatagyyah,tendo sido permitido em
virtude das circunstancias adversas pelas quais passou a comumidemige a
ascendéncia politica dos omiadas e dos abassidas, que consideeales@icado povo
aos Imames uma grande ameagca a seu podetr.

Nas proximas paginas passar-se-a ao problema mais egpéeiicdinamicas
sécio-religiosas no seio da comunidade muculmana de Curitiba. Uno tdpsta
dindmica esta constituido pela propria histéria da imigracdo-libigioesa e suas
posteriores relacbes comWmmahlsliamica (a comunidade de crentes). Trataremos,
portanto, das interacées entre o global e o local a partir de uiise ateacontetdo do
proprio jornal Assiraj Tentaremos mostrar que o0 “passado” — a histéria do Isla, os
profetas, dos Imanes, dos martires xiitas etc. — é, na verdadgresente” que se
atualiza e reatualiza de forma permanente nas narrativas veicutéa g pal.

53 Empenho pessoal de um estudioso religioso pdweispar um dado problema legal de seu
tempo recorrendo as fontes originais.
54 Estudioso religioso.
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CAPITULO 4: A COMUNIDADE MUCULMANA DE
CURITIBA

Uma historiografia ja mais ou menos consagrada aceita o fato dea que
imigracdo arabe-muculmana no Brasil se deu num periodo recenta)tcande-se nos
periodos do pés-Segunda Guerra Mundial

Os imigrantes arabes-muculmanos diferem dos imigrantes eurppeusio
terem recebido uma ajuda oficial para imigrar. O momento hist@m que eles
imigram para o Brasil deve ser considerado visto que, na sua ma®naigrantes
arabe-muculmanos sdo compostos por comerciantes e € justamentetho gerhaior
fluxo de imigracdo arabe-muculmana que o Brasil atravessa faseade rapido
crescimento econémico no que diz respeito a sua urbanizagdo e industrializacéo.

Nos termos da constru¢do historica da imigracdo arabe-muculnegende
dados do IBGF®, os primeiros imigrantes chegaram ao pais no século XIX, muito
provavelmente a partir de 1880. Um dos motivos apontado para este sigrgesmt
pelo Brasil é atribuido as viagens ao exterior realizadas poeddo Pl, nos anos de
1871, 1876 e 1879 (SIQUEIRA, 2000:25). Durante essas viagens, o0 pais era
propagandeado como um bom lugar para se comecar uma vida nova, onde se
encontravam disponiveis oportunidades de empregos em varias areastiedsao
governo para se iniciar um negécio no novo mundo.

Nasser Filho (2006), ao abordar a nacionalidade dos imigrantes gam \de

Curitiba, constata que

os dados que encontramos em nossas pesquisasicanraqueles
apontados em outros estudos. Segundo Nunes, pampkxe‘antes de 1945,
praticamente todos os imigrantes arabes tinhanowvitedSiria e do Libano.
Nos anos pds-guerra (...) 0s sirios continuarann anv nimero substancial,
seguidos dos libaneses, depois, em menor grawalestinos, jordanianos,
egipcios e outros”. De acordo com os levantamenmtesfizemos nos livros
gue registram os titulos de naturalizacao, dism@®ino Arquivo Publico do
Parana, ndo séo os sirios que dominam numericamentmtingente em
guestdo, mas os libaneses, responsaveis por 79%otdb da amostra
(NASSER FILHO, 2006:03).

O trabalho de Gattaz (2001) também é importante para demonstrar a
periodicidade com que se deu a imigracdo arabe-muculmana &s hexsdeiras. O

primeiro fluxa’ imigratério ocorreu entre os anos de 1880 e 1920. O grupo

55 Cf. Truzzi (1997), Gattaz (2001) e Osmann (1998).
56 IBGE. “Brasil 500 anos de povoamento”. Wavw.ibge.gov.br
57 Gattaz chama de fluxo imigratério os diferentesmantos em que os arabes imigraram para o Brasil.
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predominante era de arabes cristdos (maronitas, ortodoxos e catdiia®s). Essa
imigracao teria sido impulsionada por uma insatisfacado de omlaginsa, vistos serem
0s arabes-cristdos minoria nos territérios de onde originalmengearam, os quais,
atualmente, correspondem as regibes do Libano e da Siria. Tamvam pigra o
Brasil imigrantes oriundos da Palestina e do Egito.

O segundo fluxo imigratério ocorreu entre 1921 e 1940 e é nele queosgranc
a primeira leva de mucgulmanos que comeca a aparecer na listaigtantes.
Predominavam nesse grupo pessoas oriundas das regifes do norte do Lileado (Val
Bekaa) e do sul do Libano. Assim como os arabes cristdos que amigvara o Brasil
— 0S quais, sendo uma minoria no Libano, acabaram adquirindo por aqui uma maior
liberdade de culto — os muculmanos vieram a procura de melhores desndic
econdmicas.

Esse segundo fluxo corresponde ao periodo do entre guerras, um periodo no qual
0 Império Turco-Otomano, junto com 0s seus aliados (0 Império Austrgariire a
Alemanha) apos perder a 12 Guerra Mundial, vé seus territorers serexados pelas
poténcias vencedoras, principalmente, Inglaterra e Franca. @s pais participaram
da guerra passam a enfrentar uma grande retracdo econdémicpiefatontribui para a
imigragdo arabe-mucgulmana para outros paises como o Brasilnestomomento um
porto seguro.

O terceiro fluxo imigratorio corresponde aos anos de 1941 a 1970; t quar
fluxo ocorreu entre 1971 e 2000. Devido ao acirramento das disputas petp gpode
partir de 1950, entre diferentes grupos politico-religiosos para t@mioestado
libanés, a intensidade da imigracdo arabo-mugulmana aumenta. Eada then seu
estopim com a Constituicdo de 1943 que divide os poderes do estado e passam
contemplados os quesitos confessionais. Com o aumento demografico dagmopulac
muculmana, esta ndo se vé representada por esse sistema potjtieoya gerar os
primeiros conflitos armados entre os grupos libaneses. Essa idst#bilpolitica
acabou por gerar o impeto imigratorio na comunidade muculm8egundo
Montenegro (2002b), € desse fluxo imigratério que as comunidades do Bagaret-
se-ao0, principalmente dos xiitas vindos do Libano e da Palestisadiunidades do
estado do Parana se originam dessa leva reaétede imigrantes, que continua se
desdobrando até hoje. Oriundos do Libano e da Palestina, tradenmsaculmanos
pertencentes, basicamente, a vertente xiita do islamismo” (2002b: 64).

Nas entrevistas realizadas com os membros da comunidade eibaCurita das
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questbes versava sobre a imigracdo para o Brasil, e as falagntiesistados
corroboravam o que Montenegro (2002b) traz em seu trabalho. Quando éntarpel

Gamal acerca de seus pais ele afirmou:

Meus pais sdo imigrantes, sdo de origem libangggraram para o
Brasil, meu pai especialmente, ha mais de 40 anas, & veio em busca de
uma nova vida, de condicBes melhores. Meu pai tiitharmaos, naquela
época, no Libano, a situacdo estava bem prec&l@ weio tentar uma nova
vida no Brasil. Tios meus ja tinham vindo para cgaetinham uma
experiéncia no Brasil anterior, no comeco do séaildescreveram o Brasil
como um lugar bom para se viver, para crescerndebesr...

No caso do senhor Ibrahimi, também houve um processo parecido:

Senhor Ibrahimi, seus pais eles sdo imigrantes?

Sim ele vieram do Libano , meu pai e minha maesi&o aqui desde
1947.

E ele veio sozinho?

Ele veio sozinho. Em 1951 ele trouxe a minha méenéo estava
casado mas ja estava noivo dela.

Ele voltou para o Libano para busca-la?

N&o, ele mandou busca-la em 1951. Na época eledeei@mvio e ela
também.

Entéo eles dois sdo imigrantes, qual foi o primeirtugar do Brasil
que ele veio?

Meu pai veio para o interior do Parana, desce$antos, de la foi
para o interior do Parana e ficou em Andradinaufiom ano e pouco
em Andradina, Apucarana. Depois veio até Curitivape tinha um
parente dele aqui que falou para ele vir até @arpior ser capital e
era maior do que onde ele estava. Entéo, veiogdaease estabilizou e
ficou. Mora aqui até hoje. Ja tem 87. Veio para edui se
estabeleceu, depois minha mée veio e casaram.

De mesma forma, quando perguntei ao senhor Jamil sobre a trajetoria de seus pais
afirmou:

Os meus pais sdo imigrantes, tanto meu pai quaitbammée s&o
libaneses.

Chegaram em que ano em Curitiba?

Chegaram a década de 1940. Meu pai chegou em 1848irtha mae
chegou 1 ano e pouco depois.

Ja eram casados no Libano?

Sim. J& eram casados, vieram para ca casados.

O primeiro lugar que eles vieram foi Curitiba?

N&o. O 1° lugar foi Porto Alegre. Porque la elebdaim duas familias
libanesas que eram amigas |4 do Libano. Entdcefasencias deles
foram essas duas familias.

A comunidade muculmana de Curitiba esta organizada desde a déckz0de
com a fundacéo, em 1957, da Sociedade Beneficente Mugulmana do Parataaque
ao mesmo tempo como um clube e como uma instituicdo beneficente.uhidade
muculmana de Curitiba é composta quase que exclusivamente por iesgsambs,
libaneses, palestinos e egipcios e seus descendentes. A SBMRR&e@e liderada
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pelo xeique xiita, Muhammad Jaafar Khalil.

A confluéncia de identidade étnica e religiosa do grupo fazouenele crie para
si um escopo identitario, a partir do qual ele passa a interagiios representantes de
outros grupos da comunidade que o cerca. Comeca-se, assim, a pensaaeisnmne
para a manutencdo dessa identidade, a partir da preservacao dgéetrae do
estimulo da sociabilizag@o entre os seus membros. Entreaestissde sociabilidade, o

cemitério mugulmano de Curitiba ocupa um lugar importante:

O cemitério muculmano de Curitiba € um lugar deiadmlidade,
sim... . Sabe por qué? As pessoas levam uma fitagdudo Alcordo, e isso
faz com que as pessoas se aproximem. Os muculmaii@sn muito seus
mortos. Se nédo tivesse esse habito ndo haveriaesisdizacao. Eles acabam
se encontrando, lendo o Alcordo... e todo o riughra o vivo, beneficia o
vivo. Intimamente me sinto bem, psicologicamentespiritualmente. No
andar subterraneo da SBMPR nés temos o lavatofiocad para se velar e
depois o caminho até o cemitéfio

Durante as décadas de 1950, 60, 70 e metade da década de 80, a foesquita
dirigida por xeiques sunitas originarios do Egit®egundo Paulo Hilu Pinto (2005),
esse quadro comecou a mudar com a crescente presenca Xxiitait#va,&m virtude
da Guerra Civil Libanesa e invasdo e ocupacao israelense do &ibhano, fatos que

intensificaram o movimento migratdrio dos xiitas libaneses.

A mesquita da comunidade foi construida como umsgoita sunita
em 1977 e assim permaneceu até 1986, quando ongoder Ird, na sua
politica de disputar com a Arabia Saudita o finamzntoe o controle do Isla
internacional, passou a dar importantes doacfes pamesquita e, logo,
passou a ter o direito de escolher o skaykh que passou a ser um xiita

(PINTO, 2005:2340.
A idéia de um xiismo revolucionario acaba influenciando a dispers&suddas
da comunidade, sendo que a guerra entre Ira e Iraque foi quasepgusags| pela sua

dissolucédo. Neste periodo, a escola localizada na SociedadecBeteefacaba por

fechar suas portas em virtude de desacordos entre sunitas e xiitas.

Foi em 82 eu me lembro. O rol da mesquita fechadagos esse
conflito. Tinha Xeique sunita e veio um xiita e dtax veio falando em
revolugdo “tem que ser assim tem que ser assade”cencordaram menos,
houve aquele alvoroco. Havia um Xeique Egipcio, rdpente os dois

58 Entrevista realizada com o professor Jamil Iskgngresidente da SBMPR, em Curitiba, 09 de
janeiro de 2008.

59 Ver quadro em anexo dos xeiques da Mesquita corder dessas décadas.

60 Ainda segundo Pinto (2005), mesmo que a mestgiitza sido construida como uma mesquita

sunita, seu nome faz referéncia ao primeiro Imarxidono, o Iman Ali, genro e primo do profeta
Muhammad. Segundo Nasser Filho (2006), a mesapiit#irfigida por xeiques sunitas de 1967 a 1982.
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Xeiques, o que veio do Ird e o que veio da Eg#ocanfrontaram dentro da
mesquita. Naquele momento o Xeique iraniano coladoto do Ayatollah
Khomeine, e a doutrina sunita ndo aceita nenhurt@, feem os xiitas
aceitaram a foto. Foi provocacéo em cima de praamaDepois comecaram
um ao outro a se provocar. Depois desse episddise&l@m consenso, vamos
ver se interessa: sentamos analisamos e tudo beissd que aconteceu em
82/83 e todas as instituicbes da comunidade saralpal a Mesquita e a
Sociedade. A mesquita fechou as portas. Ficou fiecBaou 3 meses. Ficou
lacrada, ndo lembro se teve agéo judicial, ndo @cerdo, sei que ficou
fechada. Ficamos sem rezar nas sextas logo debpois desmo assim a
mesquita ficou abandonada sem Xeique, 0s paisémasurdo deixavam
Xeiques virem. O Egito cortou, ndo deixavam virgoad, a partir disso eles,
os xiitas, falaram: “tem Xeique xiita querendo girtal...” vamos sentar e
chegar a um consenso porque, na realidade, depsé® apisédio nenhum
pais arabe ndo quis mais se prontificar e manddfdenespiritual

Esse episddio abalou o relacionamento da comunidade
curitibana com a UMMAH?

Com a UMMAH n&o, mas com os governos da UMMAH. Os
governos do oriente médio, ai comecaram a vir Xasqgindependentes, a
comunidade hoje paga, antigamente n&o eram pag¥sicDe lbrahinfi' é a
comunidade que paga ele, existe um apartament@ quago para ele, que
eles compraram apos isso, é pago por alguns membeogdem dinheiro do
seu préprio bolsB.

Segundo Jamil Iskandar, presidente da SBMPR, essa situacégacanse
transformar a partir da chegada do xeique anterior ao xeique Muhauomeapassa a
combater as representacdes de militancia politico-religiosenao da mesquita os

retratos do Ayatollah Khomeini, bem como veiculando outro tipo de discurso.

Essa histéria foi logo apés a revolucdo, e ndaumoixeique, foram
pessoas, e depois veio um xeique, € no calor dalugdo islamica, os
muculmano® comecaram a se sentir mais importantes e tiverartider, e
se vocé analisar imparcialmente, vocé vera quev@ugdo iraniana é uma
revolugéo significativa, ndo se comenta no ocidéesse, vocé pode ver, tem
gente que, até hoje, se refere ao Ayatollah comdlitador, mas ela foi uma
revolugdo significativa, modificou a regido, o pa®strutura social, riqueza
e tudo. Influenciou o mundo mugulmano. E hoje @ lédum pais que tem
varias instituicdes, escolas, sobretudo, que ajudanmuculmanos. Entdo
alguém, no calor da época, colocou a foto do Khoinmei mesquita. Depois
veio um xeique xiita, veja sé, um xeique xiita,issd que ndo é costumeiro
ter fotos de pessoas na mesquita, uma figura hyngaeaé proibido. Ai ela
foi tirada, evidentemente algumas pessoas ndoauermas obedeceram a

61 Xeique lbrahimi, é o Xeique atual da Mesquita@unitiba.

62 Entrevista realizada com Ibrahimi Charquier.

63 Interessante perceber que o discurso xiita presen SBMPR ndo considera o sunismo como
um movimento estritamente religioso. Para os xig@abismo e sunismo sdo sinbnimos como visto nesta
fala de Gamal Oumairi: “A cultura arabe é uma caiseligido islamica esta em um patamar totalmente
diferente, muito mais evoluido mais avancado, & ¢omo comparar arabismo com islamismo, séo
totalmente diferentes. A nossa intencao realmeriei€as pessoas da esfera do arabismo e colsca-la
dentro da esfera do islamismo. Porque esse tiptrati@lho nos 50 anos, ficou muito fechado no
arabismo, mais isso se deve a escola que admugisir8BMPR, que era a escola sunita. A escolaasunit
até 1983, ela administrava a SBM. De 1983 paracedecaram a vir Xeiques xiitas ao Brasil por
intermédio do Ird, entdo o Ird comegou a enviagu&s aos paises que solicitavam, por que a difereng
de ortodoxia é gigantesca, eu acredito que a pEti983 nos tivemos um desenvolvimento maior, uma
abertura maior”.
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ordem do xeiqué.

De acordo com Paulo Hilu Pinto (2005:235), “Atualmente, embora as désreng
rituais entre sunitas e xiitas aparecam nas oracdes cele@las sdo entendidas e
integradas como variacdes dentro de um espectro de praticasds§iDito de outra
forma, pode-se dizer que existe no interior da comunidade uma neégociggicita

para que o isla seja praticado de maneira ordenada e a comunidade caminhe.

Desde que eu pisei aqui, pode ser que anterioriatéempo, eu
tinha ouvido de velhos, teve problemas entre, vatiwer, algumas pessoas
ignorantes, pessoas que sao consideradas pela idaaheitomo ignorantes,
pessoas que infelizmente ndo sdo Idcidas... teyensl problemas entre
sunitas e xiitas, também teve problemas entre suniunita, entre xiita e
xiita, mas esses assuntos acontecem em qualqtemdgamundo.

Por exemplo, uma pessoa ignorante xiita esta fazenth briga com outra
pessoa, porque acontece diariamente, também deat@rocomunidade
brasileira cristd. Mas eu ndo vou dizer... 0 @msimo esta fazendo isso, ou
xiismo ou sunismo, isso € uma questao normal.ntace dentro da familia
tambént®.

A comunidade muculmana de Curitiba conta, atualmente com 1.200 familias
(JAAFAR KHALIL; NASSER FILHO, 2003). Por outro lado, de acordo cas
estatisticas resultantes do trabalho de campo realizado par RidwlPinto (2005)
existem em Curitiba cerca de 3.000 familias (15.000 pessoas), aantalas, como
dito anteriormente, oriundas do Libano, Palestina, Siria, Iraquef® A quase
totalidade da primeira geracdo desses imigrantes é formadarperciantes que atuam
em varios setores do comércio. A segunda geracdo passou a domidafersos
campos das profissdes liberais, como medicina, direito, engemnhagsstério superior,
entre outros.

Como dito anteriormente, a SBMPR foi construida antes da medgsii¢aé um
fato bastante interessante que nos possibilita pensar, de acordo WoniHiRa Pinto
(2005:236), que as interacdes étnico-culturais sdo muito mais ideldsanessa

comunidade do que as interacdes religiosas, o que “...faz com qiteats comuns

64 Entrevista realizada com o Professor Jamil Iskamufesidente da SBMPR em Curitiba, 09 de
janeiro de 2008.

65 Entrevista realizada com o xeique Muhammad Jdédfalil em Curitiba, 27 de novembro de 2007.

66 Cabe ressaltar, como bem observou Montenegr@(260) que as estatisticas sobre a presenca
do Isld no Brasil ainda sdo tema de controvérgia) ‘as instituicées islamicas (...) se referemna
milhdo de mulgumanos para todo o Brasil. (...) jpalgbes de instituicbes muculmanas internacionais
asseveram outras cifras; Ali Kettani, do Institpara minorias muculmanas, afirma que no Brasil os
muculmanos somam 380 000 (...) a Guia mundial dpagr mugulmanos diz que no inicio da década de
1980 os mugulmanos no Brasil alcancavam a cifr&@® 000 (...) o recenseamento demogréafico do
Instituto brasileiro de geografia e estatistica@B, de 1991, mostra que o niumero daqueles que se
declaravam muculmanos foi apenas de 22 449...".
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tenham mais importancia que os discursos doutrinais na producao daiestaia
coletiva na comunidade”. Percebemos em nossa pesquisa que o atual emique
Curitiba se mostrou bastante contente com estratégia adotadeoprlaidade de se
construir primeiro a Sociedade, 0 que, em sua opinido, fez com que os jtie
viessem a se perder e tivessem, assim, um espaco de sdiialRarcebe-se, pois, a
presenca de uma forte preocupacao para que os “valores” oriundosadietende se
imigrou néo sejam perdidos. Segundo Montenegro (2002b:66),

Torna-se necessario explicitar que as comunidadefPatana se
organizam em torno de uma identidade arabe muitsepte. Diante de uma
realidade migratdria tdo recente, a associacagioss parece ter tomado, ao
mesmo tempo, as caracteristicas de uma associagéa. ©s jornais dessas
comunidades, seusites na internet, se referem ao “arabo-islamico”, a
influéncia “arabe” na cultura brasileira e as cosigis da “civilizacéo arabe”.
Para elas, o islamismo aparece intrinsecamenteigrido com o que seria
um legado da cultura arabe.

Dentre esses valores encontra-se a manutencdo do idioma arabe.

o legado da chamada “cultura &rabe” é representado,
entre outros elementos diacriticos, pela lingua arabe. Se, oo amom Paulo Hilu

Pinto,

(...) as identidades muculmanas da comunidade déib@usao
construidas sobre um denominador comum de doutrieagituais
parcialmente objetificados, mas englobados porsppEsstos conceituais e
praticos identificados com o universo cultural &ab..) tais mecanismos de
producdo identitaria levam a uma “etnificacdo” denanidade mugulmana
(2005:236),

A SBMPR ministra aulas de arabe que séo oferecidas a qualgssoa que
esteja interessada em aprender o idioma. A oragdo de sextasfenesquita é feita em
arabe e as conversas, em sua maioria, sdo em arabe, o queaaeabda tom que
agueles que tenham interesse em freqientar a mesquita busquem participasdas aul

Um exemplar ddAssirdj que data de novembro de 2004 dedica, na sua segunda
pagina, todo um artigo sobre aulas de arabe, intitulada: “Aulasatie atraem interesse
da comunidade”. O texto nos fala sobre a grande procura que exdptaapelas aulas
de arabe, de modo que a SBMPR acabou por criar a possibilidade dedgua t
comunidade curitibana — e, segundo o artigo, principalmente os nédo descenrdente
pudesse ter acesso ao aprendizado da lingua. O artigo apresenta€aimdades que

fazem com que a comunidade curitibana em geral tenha buscado adeaatabe. A
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primeira razao seria o interesse em conhecer uma linguda falar cerca de 400
milhdes de pessoas, uma lingua que influenciou fortemente o porteguésgundo
lugar, as pessoas estariam interessadas em aprendguadnabe para expandir o seu
conhecimento, a partir do contato com outra cultura; e finalmenteysea do
conhecimento das préprias raizes teria motivado essas [jésoasntanto, a oferta do
curso do idioma arabe a sociedade curitibana em geral ndo senrachrzicamente em
uma abertura — diferentemente da SBMRJ, de acordo com MontenegrodQ026) —
conversionistaja que essa “etnificacdo” da sociedade mugulmana de Cugtba aor
gerar, de acordo com Paulo Hilu Pinto (2005:236) “a um desinteresseso
resisténcia a incorporacdo de novos membros através da conversaaitaNto, esse
“enclave étnico-religioso”, identificado pelo autor, entre a woisade mugulmana de
Curitiba e a comunidade em geral “ndo impede que a integragcdo com o universd cultur
e social local seja bastante profunda em outros dominios da vida ddsraseda
comunidade (trabalho, amizades, etc.)".

De acordo com Benedict Anderson (2005), o idioma pode ser considerado um
elemento de manutencdo de uma sociabilidade propria, servindo, nestgasaso,
distinguir a comunidade arabe/muculmana de outras comunidades. O idiorea s
pois, aos propositos de se constituir uma “comunidade imaginada”, rdpreke uma
grande eficacia simbdlica na constituicdo dessa imaginacad doaigupo. O grupo,
utilizando-se desse elemento diacritico na construcao da suaadientiaz-se conhecer
e é conhecido pelos grupos que o rodeia, constituindo assim, a pss#rigk@ginacao
social, a sua sociedade. O idioma €, portanto, um elemento constituiilentificacao

desse grupo.

4.1 O periodicoAssiraj (O Candeeiro)

O periédico Assirdj que em arabe significa “O Candeeiro” é distribuido
gratuitamente em lojas, restaurantes, comércios e na proB@uitae Seu primeiro
namero foi lancado em setembro de 2004. A gréfica responsavéigsitajé a Grafica
Folha de Londrina, a diagramacéo é feita pelo jornal do Hauemaligta é o senhor
Ricardo Dias. O jornal circulava mensalmente, porem, nos ultimessna circulacao
tornou-se bimestral.

A iniciativa de se fazer um jornal da comunidade muculmana déb@usurgiu

do anseio de alguns de seus membros de criar um 6rgao informativo, tanto da sociedade,

67 “Aulas de arabe atraem o interesse da comunidautedssiraj (2004b).
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como da mesquita. Segundo o editor-chefe do jornal, o senhor Omar Nd#isser Fi
varias sociedades de Curitiba ja disponibilizam informativos eefes a sua
comunidade, como é o caso das sociedades judaica, polonesa, ucraniantagto, Bor
jornal nasce do anseio da sociedade muculmana de estabelecernaimdea
comunicacao junto a sociedade curitibana em geral. Jamil Iskanddrpeesidente da

SBMPR assim descreve os deveres e objetivos que devem ser priorizadsspéto

Veja, vocé sabe que qualquer meio de comunicacéestm é um
meio de socializagdo, € um elemento transmissautlera, € um elemento
de aproximacdo de pessoas e € um elemento daiduidisto ndo resta
davida. No caso do islamismo, ele é tudo isso parstrar, de uma maneira
correta, as doutrinas islamicas e, ao mesmo tepgpa,dizer: olha queremos
nos inserir com vocés cristdos e brasileiros eudgqger outra nacionalidade.
E, ao mesmo tempo, honrar os objetivos da SBMPRedassua fundacio
que é a manutencdo e a transmissdo tanto da cuttora da religido
muculmana. E, por ultimo, € um dever que vocé tem @ histéria de
registrar, de divulgar aquilo que vocé é, aquile gacé faz, aquilo que vocé
pretende fazer; entdo sobre esse aspecto é queheuwjae 0Assirgj é um
grande éxito e tem cumprido sim a sua missao corstabiz
responsabilidade. Evidentemente, com bastante cesformas com
responsabilidade e, acima de tudo, trazendo netipie ndo sdo comuns
entre nds. Entdo, eu acho que vocé preenche atépmerto uma lacuna que
as pessoas tém. Porque nem todo mundo tem acesstros canais de
informac&o. Entdo, sobre esse aspecto, eu espero Agsiraj continue por
muito tempo. E ele é tudo isso que eu te dissecimaade tudo, nds
enxergamos ele como um elemento de aproximacigenta vé isso com
bastante simplicidade, sem nenhum tipo de radmalisbairrismo ou
tendenciosidade ou pregacdo. N&o, ndo é isso.f@omo de vista cultural e
religioso e uma maneira simples, direta e corrpgaa transmitir a nossa
mensagef.

O jornal também serve de palco para os acontecimentos locasaieg

e globais que de alguma maneira afetam a comunidade. Ao mespwédangue atua
como um canal de transmissao de diversos acontecimentos, através do qual o leitor pode
se informar sobre o que ocorre na sua cidade, regido ou em outress pajemal
também passa a atuar no seu cotidiano local, agora ndo apenas comumde
informacg&o, mas como um agente, um sujeito, que participa da vida daidade
reforcando determinados valores e negando outros, determinando atitudes e
comportamentos.

Como “objeto” privilegiado por este trabalho para entender as dinéimica
existentes na SBMPR, @éssiraj busca, em suas paginas, ser um canal entre a
comunidade mugulmana e a sociedade curitibana em geral, sem qeerdsta que €,

68 Entrevista realizada com o professor Jamil Iskgngresidente da SBMPR em Curitiba, 09 de
janeiro de 2008.
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sobretudo, um jornal escrito para a comunidade mucgulmana de Curitiba.

O jornal se subdivide nas seguintes partes: um editorial, queataresedicéo
daquele més e comenta noticias atuais conclamando 0os muculmanussiisaarem
politicamente diante destas noticias. As manchetes de cagmegdeaduas: uma sobre
a religido e outra sobre cenario internacional. Nas paginasasieo jornal segue a
seguinte ordem de apresentacdo: as primeiras paginas sao dedicasantos locais,
festividades na mesquita, reunides para decidir sobre algo impoppande a
comunidade, os trabalhos realizados pela SBMPR, como passeatasde fpaises que
sofrem ataques principalmente de Israel e ou Estados Unidos.rAgesserem
dedicadas a assuntos locais, as paginas iniciais do jornal nam dkiXazer referéncia
ao global. As festas realizadas na mesquita, invariavelmentéestas que tém como
tema assuntos pertinentes a UMMAH: a quebra do jejum, as celebracdeside dusrt
Imames relembram que esta comunidade pertence a uma comunididedena
muculmanos espalhados pelo mundo, bem como as passeatas que ocorreasar em f
do Libano e da Palestina na chamada “Boca Maldita”, centcaldde, principal ponto
de encontro e de reivindicacéo politica da sociedade curitibana.

Na sequéncia, € possivel encontrar no jornal artigos sobre osdmeasobre a
revolucao islamica no Ird. O jornal também reproduz discursos dallAlaKhamenei,
lider espiritual da Republica Islamica do Ira.

A terceira e Ultima parte déssirgj € dedicada aos assuntos de politica externa.
Com artigos retirados da redé Jazirae de outros meios de comunicacao de lingua
arabe, o jornal monta um pano de fundo onde os conflitos internacionais audam
explicar a situacdo degradante na qual se encontram os povos arabes e a Palestina.

Dentre estes assuntos/temas que permeiam a producao do peridédidesthss
chamam a atencdo pela recorréncia e impacto: O martirio doselsne a politica
externa. OAssirgj seria, assim, um locus capaz de condensar essas represeqiacoes
articulam de forma sempre problematica o global e o local.

Ao trazer para o jornal estas representacOelssiraj seria 0 espagco onde a
dindmica identitaria pode se manifestar através das nasralévaerseguicéo, tanto no
presente quanto no passado. O que esta presente nessas naruatiyago discursivo,
segundo qual, longe das identidades serem construidas de forma limszréca, elas
sdo construidas nesta relagéo entre o global e o local e endlogodentre passado e
presente, através do qual, processos de lembranca/esquecimentivadus gara

construir o sentimento de pertenga ao grupo.
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Dentro desta perspectiva, e como 0s outros meios de comunicadasirdj
opera com uma légica binaria “nés/eles” ou “bons/maus”, numa analogiameaée a
violéncia herdica dos martirie®rsusa violéncia arbitraria da politica externa. Quando,
por exemplo, o jornal traz em suas paginas o martirio dos imgraesca, sempre, em
contraste com o “perseguidor” da época que seria, segundo essa Usdifa sunita.
Quando o jornal traz em suas paginas assuntos relativos a peXiizaa busca se
contrapor a um discurso orientalista que, tal como argumentaremoisnmo capitulo,
consiste na construcédo, por parte de “Ocidente”, de um Oriente imaginado.

Este discurso dicotdmico perpassa a estruturAssgaj e € uma estratégia do
préprio conselho editorial do jornal. Apesar do alcance diminuto do peridmiic
termos de tiragem (cerca de 1000 exemplares) a administta¢cggdBMPR considera o
Assirgj um importante espaco de manifestacédo da cultura e do olhar mucdaiaao
as questdes presentes no mundo e, também, um espaco onde a identaaéle xii
manifestada através das historias de pertencimento e perseguicao.

Dentro desse bojo, o jornal contribui para a disseminagdao de uma datiEami
narrativa acerca dos muculmanos em geral e do xiismo duodecirpaftin da

Republica Islamica do Ird em particular.

Figura N° 12. “ ‘Nossa revolugéo foi uma explosadut’ ”. Assirdj junho de 2007 ano Il n°07

Através dessa narrativa, procura-se construir uma versao “lagitiisto ser ela
veiculada por um meio de comunicacéo oficial da SBMPR.
Ainda, segundo o editor do jornal, Omar Nasser Filho, a aceitagdssi@jé
bastante positiva, tanto dentro da comunidade mugulmana, como forarddtzdos os
domingos pela manha acontece, na cidade de Curitiba, uma feiresbnatd bastante
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tradicional, a conhecida “feirinha do Largo da Ordem”. Essa feirsupasna extensao
consideravel, comecando no Largo da Ordem e terminando no Largo S&wsdera
onde se localiza a mesquita e a SBMPR. A mesquita ficaaatoelas as manhas de
domingo para receber as pessoas que tem curiosidade em conhadé-lab$ervar em
algumas ocasifes varias pessoas carregando um exemplar do pamdairem da
mesquita aos domingos pela manh&; outras saiam lendo e comentaticias, até
mesmo voltando para pedir maiores explicacdes ao xeique, que ndiie diporta da
mesquita atendendo aos transeuntes.

O jornal Assiraj tem uma estrutura bastante diversificada entre uma edicao e
outra, ndo seguindo uma linha editorial especifica. Em um més, poplexeunde
apresentar varios assuntos relacionados a comunidade local e no cuintpsamais
globais que dizem respeito especificamente a religido. Pakguns temas estao
sempre presentes n@Assiraj relacionados a politica externa, aos ensinamentos
doutrinérios, bem como artigos de repuadio ao tratamento estigmetzamferido por
grande parta da midia, principalmente internacional, tanto teleuwlsipgaanto escrita,

aos mucgulmanos.

podemos dizer que o desenvolvimento dos meios drumicacao
reelaboram (sic) o carater simbdlico da vida spaabrganizam (sic) os
meios pelos quais a informagdo e o conteddo sicth&&o produzidos e
trocados no tecido social, reestruturam (sic) també meios pelos quais o0s
individuos se relacionam entre si. Mesmo existindoias formas de
interacao social nas quais os individuos estaoledes, podemos ressaltar
que, ao realizar um processo de apropriacdo damaorsimbdlicas
difundidas pela midia, as pessoas envolvem-se mooegso de formacéo e
auto-compreensdo, modelando e remodelando seus ediom@ntos,
modificando-se transformando-se dia apos dia (MURLZ004:154).

No nosso caso em patrticular, o jornal serve para estudar aserépgdes feitas
pela comunidade arabe-mucgulmana de Curitiba. Estas representacatsas acabam
por caracterizar estratégias simbolicas determinantes dedesse relacdes, que
constroem, para cada grupo, um ser perceptivel de sua identidade.oP@$ant
praticas e representacdes visam fazer com que o grupo (arallefamayxiita) seja
reconhecido com uma identidade social, jA& que essa representab@o uexa
significacdo simbdlica e uma posigéo.

Como dito acima, uma das pautas presentes nas edicOdssitaj esta
relacionada ao tema da politica externa, que possui uma impartéastante

significativa para os mugulmanos.



69

A nocao de comunidade universal — denominamianah— é um dos pilares do
islamismo e sua definigdo mais abstrata diz respeito & comumdagémana mundial
(MONTENEGRO, 2002b:63). Neste sentido, assuntos relacionados ao islahsadi
debatidos, 0 que caracteriza uma interacao transnacional entre as comunigadsssis|
no mundo. Essa interacao é perceptivel na SBMPR e no jssahj tais vinculos
transnacionais foram relatados por um importante porta-voz da saieosdeguintes

termos:

Entre os muculmanos, o muculmano se sente pertenaaqualquer
comunidade mugulmana em qualquer lugar do mundia lBsmah que é
literalmente comunidade, isto ja foi um legado dofgta, muito interessante
do ponto de vista social, para congregar as pes$t@s exemplo, nos
tivemos muculmanos africanos visitando a mesquieg se sentiam como
se estivessem em casa, porque eles sentiam que haa comunidade
muculmana. Entdo, o sujeito se esquece da sua etela encontra uma
comunidade mugulmana na qual pode participar nonerste. Ele se
identifica de uma maneira impressionante, é undiéicil de explicaf®.

No segundo semestre de 2007, a SBMPR recebeu a visita de uma cdaitiva

Africa do Sul e do Paquistao.

Neste més de junho, tivemos a honra de recebes, unza vez, dez
irmaos da “DAWA ISLAMIYA”. Sdo pessoas que vierar Baquistdo e da
Africa do Sul com a intencdo de nos brindar cons emhecimentos sobre a
Religido Islamica. E sempre bom rever irmédos deosypaises e estreitar os
lacos de amizade que nos unem nd{sla

A comitiva sul-africana permaneceu cerca de trés semamasCuritiba e
participou das atividades realizadas pela mesquita, reunindo-se creilque e
discutindo questdes referentes ao isld, tanto na Africa quanto nib. Persebe-se
através desse pequeno exemplo a existéncia de uma troca deiroent® entre 0s
diversos islas existentes no mundo.

Para reforcar a idéia danmah o jornal criou um espagco chamadoWi®mah
Islamiya, que divulga assuntos referentes & comunidade muculmana local e sua
interacdo com a comunidade muculmana global. Como exemplo, podemos evacar um

nota publicada em 2006, intitulada “Visita engrandece a comunidade”:

No inicio deste més de dezembro a comunidade magante
Curitiba teve o prazer de receber a visita de nmignbs vindos do Egito e

69 Entrevista realizada com o professor Jamil Iskgngresidente da SBMPR em Curitiba, 09 de
janeiro de 2008.
70 “Umma Islamiya”. In:Assiraj(2007c).
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da Palestina. O objetivo da comitiva foi conhec€&€omunidade Islamica da
cidade. Nossos irmdos egipcios e palestinos pegeeara durante 3 dias nas
instalacdes da Mesquita Imam Ali Ibn Abi Talib. ®as muculmanos de
Curitiba foi gratificante conhecer pessoas da mesfigido que professamos
e que viajaram de muito longe para divulgar o'tsla

Em outros paragrafos dessa nota € dito que a mesquita e a SBMRIR
como financiadores governos de cunho sunita e que a Arabia Saudita grand®
incentivador da SBMPR. No entanto, na década de 1980 observa-se uma mudanca desse
quadro, em virtude do intenso aporte financeiro do Ird pés-revolugéo khaai&inis
Entretanto, essa relacdo ndo se restringe ao aporte finansieisse momento,
intercambios de experiéncias entre 0s dois paises passam a&e@cends escolas de
estudo do Alcordo entram em atividade na SBMPR. O governo daril@na passa a
financiar missdes que apresentam caracteristicas de cunho ¢hzaohgy
estreitando os lagos entre o Ird e CurifibaD jornal Assirdj transparece essa

onipresenca da influéncia de Ird na dindmica identitaria da SBMPR.

Figura N° 13. “Ira e Brasil fortalecem lacogssiraj Agosto/Setembro 2008 ano IV n°05

Também uma entrevista que realizei com o xeique Muhammad Bhalédrtraz

a tona essa ligacao:

- JHM: Por exemplo, quando eu falei da influéncia ddré, existe
alguma forma de financiamento junto as SBM do mundpoque o Ira

pratica?
71 “Visita engrandece a comunidade”. Assiraj(2006c:02).
72 A revolucgéo Islamica de 1979 comandada pelo Agdtd<homeini depbs o Xa Reza Palahvi e

institui um estado onde as instituicGes politicatd® fundamentada em preceitos religiosos,
especificamente da corrente majoritaria do xiismodgcimal.

73 O termo envangelizador é pensado aqui, ndo neefagiio com os evangelhos cristdos, mas no
sentido do proselitismo ideolégico mugulmano.
74 O prémio para os melhores alunos do curso dordécé uma passagem de ida e volta ao Ira,

com tudo pago, para a realizacdo de um més deosstodanicos.
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-Xeique: Certamente, Ird, Arabia Saudita, Librague, eles apdiam.
Por exemplo, a nossa mesquita, chegou um ventouoaitelhado ha um ano
atras, nés gastamos dez mil reais, por exemplogd&hem missionario da
Arabia Saudita e ele mandou ajuda, € uma coisaalpanontece sim. Ira
apoia, Arabia Saudita apéia, Egito apodia, Jordapidia. Todos os paises
islamicos, a comunidade local apdia, uma coisa apentece de maneira
solidaria, como o Vaticano apéia os cristdos nahd) os catélicos no Brasil.
Pensando essa questdo do Ird, a gente tem esgmeidinanto, que esses
paises déao, o Ird por ser um pais xiita, essas@psemfluenciam na escolha
do xeique para vir para a mesquita... Olha bemcada pais, existe uma
organizagao para enviar missionarios...
-JHM: Eu também gostaria de saber é se essa liithad® Ird influéncia na
escolha do xeique, ou ndo necessariamente?
- Xeique: N&o, ndo necessariamente, 0 mais imgertanque seja uma
pessoa lucida, culta, agora pode ser que politineEanagpdiem, eu ndo vou
jogar meu dinheiro assim a toa, por exemplo, agor#d apdia muitos
partidos sunitas no Libano, na Palestina, a idéjpogar quem os beneficia é
uma coisa logica... eu, por exemplo, quando vejasupessoas falando: “A
Ardbia Saudita apoiando os sunitas no Libano!” &a:f‘normal, normal”,
porque a Arabia Saudita é sunita e eles, entdojrs@ms sunitas, se eles
apoiam eles, isso é normal, norfal

O Assirdjtraz, invariavelmente, em suas edi¢des, noticias sobre o ramdiit
isla e elogios ao Ayatollah Khomeini (conforme fragmento adi&htélas, apesar do
Assirgj veicular uma “exaltacdo” do ramo xiita do isl&, nele tambsgi@ presente uma
idéia forte de unidade da comunidade mugulmana global em geral quando o assunto esta
relacionado a outros paises, mais precisamente 0s “ocidentais” partiocular, 0s
Estados Unidos — e, conseqiientemente, suas politicas externas coesexoeasla. “A
UMMAH (comunidade) Islamica deve agarrar cada oportunidade desifitar seus
lacos e promover as boas intengdes, até que suas aspiracbes sejam réalizadas”

E aqui € perceptivel uma tensdo nas narrativas. Internaméssraj ajuda a
construir a identidade muculmana da SBMPR a partir de um xiismaedinoal que
legitima uma islamicidade. Ou seja, o ser muculmano na SBMP&a gas uma
elaboracao identitaria xiita, visto que para estes, somentemoxiduodecimal guarda
as tradicOes e os preceitos presentes no Alcordo e na Shadgo®igio a um sunismo
que seria mais aberto as relacbes com o ocidente até negocimsdtraglicoes e
valores.

E presente na fala dos xiitas da comunidade, que a Revolugio Inagimpara
salvar o Isla que estava corrompido e a revolugdo na SBMPRreeimduzir a

75 Entrevista realizada com o xeiqgue Muhammad Jé&dfalil em Curitiba, em 27 de novembro de
2007.

76 Através de um levantamento realizado Awssirdj constatei a presenca de 26 manchetes
trazendo a palavra Ird e revolucéo iraniana.

77 “Lei Islamica é compativel com atualidade”. Wssiraj (2007e). Esta é uma declaracdo do

Ayatollah Al-Uzmah Sayed Ali Khamenei.
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identidade religiosa como um fator de extrema importancia pamerabro desta

comunidade.

O xiismo entdo vem a Curitiba para trazer essa carderistica do
Islamismo versus o arabismo que existia aqui?

Exatamente.

Com o xiismo o aspecto religioso passa a ser prem@mante?

Exatamente, tanto € que os xiitas passam a conhetlbor a sua filosofia,
passam a ter aulas, a divulgar a religido. Entadivalgacdo do xiismo até
1983 era inexpressiva. E 0s xiitas que moravam agam muito
influenciados pela cultura brasileira. E por n&ene estudado a sua religido
por terem migrado muito cedo para ca, acabaramcoabecendo a sua
religido. Quando vem os xiitas eles comecam a passaonhecimento que,
até entdo, eles nao tinham. O meu pai, inclusi&e,timha uma boa formacéao
religiosa. Era mugulmano, era xiita, mas ndo coiaheom profundidade a
Sharia a lei islamica. Em 1983 eles passam a seguiamente, participar da
mesquita, abandonar habitos errados que tinhamadalota cultura
brasileira, e muitos, até hoje infelizmente, camim nesse ritmo,
abrasileirados. Sdo mugulmanos, mas, até hojecodloecem sua filosofia.
Mas esses, por falta de interesse, ndo por qudemf@am meios, de 1983
para ca ndo tem mais desculpa. Nao tem como dim=méo conhecem a
religizo’®.

O jornal ndo esta isento de veicular um discurso, de certa mamainiqueista,
o que fica mais evidente quando o tema em pauta diz respeito acocamiflé Israel e a
Palestina. Percebe-se, neste sentido, uma énfase em se@gie®@rno israelense, que
acaba sendo demonizado, a0 mesmo tempo em que o0s palestinos stus desoo
sofredores e injusticados. Esses textos acabam por reproduzir séoaparcial do
conflito, ndo contemplando as complexas relacdes politico-sociaisagste externas a
esses dois paises, levando somente para o foco da religido o potgsécdefitos.
Como assinala Miiller (2004:161) num estudo sobre a presenca Arab&Rabest
midia impressa,

Ao divulgar este tipo de posicionamento, o veiadatribui para a
construcdo de um imaginario a respeito de ambagugms em conflito no
Oriente Médio, apresentando de modo maniqueistainplificado a
complexa e constante tenséo vivida por aquelesspogssaltando que quem
faz parte do grupo do “bem” sdo os palestinos engfiae parte do grupo do
“mal” sdo os israelenses (MULLER, 2004:161).

78 Entrevista realizada com Gamal Oumairi, vice-diesste da SBMPR.
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Figura N° 14. “Palestinos voltam a mesa de negodegicAssiraj fevereiro de 2005 ano | n°06

Mais do que isso, percebe-se que esta maneira de abordar o assispiaréce
uma funcao particular assiraj a de exercer a sua influéncia na construcdo de uma
identidade muculmana “diasporica” e transnacional, uma identidade cdastrai
relacdo com o outro, mesmo sendo esse outro um estado que esta gumiditetros
de distancia. Como transparece na fala do Ayatollah Khamenei,unictade islamica
tem que agarrar todas as oportunidades para estreitar seus laghalmente. Vemos
neste episédio o global influenciando a conduta da comunidade muculmana local,
guando esta pensa que sao seus irmaos que estao sofrendo com os ataques do “inimigo”.
No ultimo capitulo, abordarei essa problematica “nés/outros” atthvéebate
sobre oOrientalismq levando em consideracédo a particularidade do Brasil no que diz
respeito a denominacao de trés grandes zonas que separariam o rbaned-Islant
Dar-al-Harb e Dar al-Muahadad O Brasil, neste caso, seiiar al-Muahadad Essa
divisdo é detalhada por Montenegro (2002b:62) nos seguintes teDaostl-Islam

significa territério do Isla, local de maioria muculmabay al-Harb diz respeito a terra
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de guerra, onde os muculmanos séo hostilizados e perseguidirs ad-Muahadad
terra de tratado, territério onde a comunidade mugulmana acredita\poefelivre e
praticar seus cultos.

No decorrer da pesquisa foi possivel constatar, através das cenvavsalas
com os membros da SBMPr, a presenca de um discurso, fortemeigadariem suas
falas, que veicula a idéia do “nés” contra os “outros”. Mesmo o ilBsendo
considerad®ar al-Muahadad(terra de tratado) esse discurso opera em uma “sociedade
complexa”, onde as identidades estdo em processo de permanentmcaegoe
maneira relacional e contrastiva. Estdo presentes, tanto dis@us ressaltam a idéia
de internos e externos, como discursos de tolerancia e de sdhdaripor algumas
situacdes vividas ou presenciadas. Neste sentido, o jssahkjtambém veicula uma
idéia de solidariedade presente na SBMPr com relacdo a agsustos de politica

externa.

Organizag6es da sociedade civil e entidades rehgioealizaram no
dia 22 de julho de 2006, em Curitiba, um ato erndadkedade aos povos do
Libano e da Palestina. O evento comecou as 11:3@mm a concentragdo
na Praca Santos Andrade, e terminou por volta @dasdtas, na Boca
Maldita, onde representantes de entidades da satgegivil pronunciaram-se
contra os ataques perpetrados por Israel. Ao lalgtrajeto, pela Rua XV,
muitos populares integraram-se a passeata. Ngms$sivel conter os animos
das pessoas, revoltadas com a injustica dos massamntra as populacdes
Libanesa e Palestina, e slogans contra as agrefm@®s entoados pelos
participantes. Durante a caminhada, as entidadegrantes do Movimento
de Solidariedade aos Povos do Libano e da Palestii@garam um
manifesto a populacdb

O editorial da edicao de junho de 2007 aborda a data de aniversarastdalm
Ayatollah Khomeini. Neste texto, seus feitos séo elogiados e Khoéeonsiderado o
lider de um dos mais fantasticos movimentos populares da histétenmporanea, que
comandou o povo iraniano em direcdo a liberdade e a soberania. Qubetyéort critica
0 que chama de poderes arrogantes do mundo, bem como a tristeresanémiiagem
montada pela midia dominante que, contudo, ndo conseguiu se sobrepor a reatidade
fatos.

Em outro editorial de dezembro de 2006, é ressaltada a questaca pidit
Oriente Médio, em especial do Libano. Segundo o jornal, existens fqug estdo
atuando no sentido de desunir os muculmanos e os arabes, em particigaio O

conclama que os mucgulmanos sinceros olhem adiante das manchete®rsaistas

79 “Caminhada leva solidariedade ao Libano e a BadésIn: Assiraj (2006b:02).
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dos noticiarios e percebam que os inimigos da fraternidade e @a istimica nao
estdo na Siria e que as forcas que querem jogar o Libano ndioaas mesmas que
matam civis inocentes no Iraque, no Afeganistdo e na Palesteditddial conclui que
Ala ilumine o coracdo e as mentes das forcas vivas do isla.

A partir de toda essa relacéo dos diversos grupos na sua din&icastrucao
identitaria, em particular os grupos diamah é possivel indagar se essa comunidade
mundial dos mugulmanos ndo poderia ser pensada, segundo o que BenedicnAnders
(2005) denomina de “comunidade imaginada”. Neste sentido, essa compudada
ser considerada “imaginada’, ja que, mesmo 0s membros dessa dadeynpor
pequena ou grande que ela possa ser, nunca se conhecerdo, porémrmakiaa® i nas
suas consciéncias, como iguais.

Em termos de Bourdieu, podemos traduzir essa eficacia simbolica da
comunidade imaginada, como uma linguagem que tem um efeito de “céosttac
realidade” (BOURDIEU, 1998:81). Assim, através do JoAwairaj os “porta-vozes”
autorizados falam em nome do grupo e, como diria Bourdieu (1998), é nesssspr
de nomeacao que o grupo € “criad@.jornalAssirajrepresenta a SBMPR e, portanto,
esta dotado de plenos poderes para expressar as representac@asagierizam o
grupo. Ao se utilizar um jornal, esta-se operando com cdédigos que samsc@n
portanto, acaba-se constituindo uma legitimidade perante o grupo e gesactedade

como um tod®.

O Assiraj pode contribuir no sentido de mostrareadadeiro isld, o
verdadeiromodus vivenddos mucgulmanos. Mostra a integracao plena dos
muculmanos, leva noticias verdadeiras do mundo mano,
principalmente aos ndo mugulmanos. Porque o Assii@djcircula sé entre os
muculmanos. Entdo eu acho que essa é a funcaapgtine tenho certeza
gue essa funcdo ele esta cumprindo. Veja eu ackoogumuculmanos de
Curitiba prestam um servigo cultural muito grandenco Assiraj, e isso se
perpetua na historia. Veja, os muculmanos saoneatigados pela grande
imprensa. E muito dificil ver algo de bom escridgora islamismo como
sindnimo de terrorismo vocé encontra toda horaéhiteg tendenciosas, vocé
encontra mais ainda. Entdo eu acho que o Assirgegue prestar um grande
servigd™.

Portanto, de acordo com Bourdieu (1998), para que haja uma aceitacadgor par

“daqueles que ouvem”, é fundamental que exista interacdo entee @steador. Assim

80 Digo isso, porque em uma de minhas visitas a nisgstava sendo entrevistado um professor
de cultura arabe proveniente de Sao Paulo, questngira aulas na UFPR no segundo semestre de 2007.
81 Entrevista realizada com o professor Jamil Iskangresidente da SBMPR em Curitiba, 09 de

janeiro de 2008.
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sendo, o poder do orador se encontra nas palavras usadas em seu disOst#ajg&e
gue ele representa e, ainda, na realidade do grupo social dos ouvagesst&1“grupo”
pode ser, de fato, heterogéneo.

Assim, entre os “ouvintes” podem estar, também, os ndo muculmanosmue, e
Curitiba, entraram em contato com o jornal através das visitassquita no domingo
de manha ou por outros meios. Nessa categoria de leitores poderapss senhor
José Carlos e ao jovem Eduardo.

O senhor José Carlos me disse que sua aproximacao com o Isléagmdauwda

curiosidade que ele tem em conhecer filosofias e religibe®niés. Quando era mais
novo ele, de forma auto-didata, frequentava as bibliotecas para leteamias variados,
e um dos temas que mais o interessavam eram o0s tengassosli Um dos momentos
gue marcaram sua vida foi o falecimento de sua primeira namergde a partir desse
episodio ele comecou a escrever de forma descontrolada paradarida aberta pela
morte de sua namorada. Portanto a partir desse episodio electratato com as
diferentes concepgdes religiosas, e o isla foi uma dessas.

O Isla é a concepcao religiosa que mais agrada ao senh@ars® tanto que
ele relega a ela a salvacdo da humanidade. Para o entrevistadosveranmundo de
trevas, e s6 o Isla € capaz de trazer a luz para este musda. &proximacédo é tao
intensa com o Isla que ele usa como pseuddnimo Ali Akbar. Quando, pergwftieglo s
0 Assiraj ele admira a proposta do jornal e s6 coloca como um “defeito” rdmlge:
nao aparecimento da vertente sunita.

Para ele, o Isla é o Unico capaz de acabar com o “imperiédl que domina o
mundo; o imperialismo esta fundado em dois pilares: indUstria heacotrafico. O
senhor José Carlos € um brasileiro como ele mesmo gosta dearafeadlico
apostoélico romano, mas que acredita que a Unica saida para o mundo € o Isla.

Eduardo € natural de Irati, cidade onde realizei minha primeira passpiore
muculmanos. Ele é assinanteAksirajdevido a que o namorado de sua mée (Yasimi) é
marroquino e mugulmano. Perguntado sobre como ele tomou conhecimento do jornal,
me disse que em um domingo de manha, quando estava andando pelalfaigo dia
Ordem com sua namorada, foi a conhecer a mesquita e foi adpad# visita que teve
conhecimento déssirdje resolveu assina-lo.

Questionado sobre o contetudo do jornal, mostrei para Eduardo algumas noticia
e ele me disse que ndo compreendia muita coisa, 0 que o levou a persgrgakcé

feito para um grupo de leitoresespecificos que manipulam os mesdigss presentes



77

no jornal, principalmente a parte do jornal destinada a religidloreSos assuntos de
politica externa, ele me disse que sim, que compreendia, e guerasum olhar
construido para contradizer um outro olhar. Mas, segundo ele, falthngoeegem um
pouco mais acessivel, quem é leigo no assunto, como € 0 seu caso, haerenpr
muito bem algumas categorias, alguns conceitos que o jornal aha, Segundo
Eduardo, um espa¢co maior que fale da cultura arabe, da gastronomgad(Eédchef
em um restaurante em Curitiba e sua especialidade é commig para que as pessoas
deixem de pensar que comida arabe se reduz a quibe.

Cabe lembrar que, a partir da década de 1980, a SBMPR passares&bkda
por um xeique xiita. Nesse mesmo periodo, o Brasil em geratigh@ em particular
recebem outra leva de mugulmanos xiitas que fugiam da guedracivibano (1975-
1990). Esses fatos ndo passardo despercebidos no Aasialj ja que em todas as
edicdes é possivel encontrar algum artigo que aborda um assurdnteséer “passado”
da vertente xiita do isld; artigos sobre Fatima, a filha doetadflaomé, e sobre o
Ayatolah Khomeini, responsével pela revolugéo iraniana ocorrida id&cidécada de
1980 séo alguns dos temas presentes nessas edicdes.

Em um de seus numeros, em um artigo publicado na primeira pagiomdb |

esta presente uma descri¢do da figura do Ayatolah Khomeini:

Ao pensar sobre o Imam Khomeini procurei limitanh@s emocdes
em relacdo a ele, tentei centrar meus pensameatasipscrevé-lo segundo o
gue vejo, e acabei remetendo a mim mesmo a RigkAlzdiyah, do mestre
lbn Arabi: E preciso conhecé-lo, mas nédo pela ciéncia, aigéektia, a
imaginagdo, a sagacidade, os sentidos, a visdaiexta visdo interior, a
compreensao ou a razdo. Ninguém, salvo Ele mesaou® w2-lo. Ninguém,
salvo Ele mesmo, pode conté-lo. Ninguém, salvarielemo, pode conhecé-
lo. Ninguém a néo ser Ele pode oculta-lo. Ele Se 8& conhece a Si mesmo.
Seu véu impenetravel é Sua prépria unicidade. Elenno é Seu préprio véu.
Seu véu é Sua prépria existéncia. Sua Unicidade e de forma
inexplicavel.Tive conhecimento do Imam faz anos, na minha cidwdal.
Este homem nédo deixa de me assombrar. Disseranugnestava morto, mas
eu ndo sou capaz de encontrar a diferenca que existe ele em vida e ele
na morte. Quando olho alguma de suas fotos, nam dks ver sendo uma
fachada humana sob a qual esconde-se um abismoumianidade e
proximidade a Deus. Isso é o que faz dele um Imara mim. Khomeini
continua mostrando-nos o caminho reto que nossod@&m seguir! Ndo so
nos convidou a senda de Deus, mas colocou-se amana frente, de corpo
e alma82

E possivel perceber nesta citacdo a forte influéncia daafigor Ayatolah

Khomeini para os mugulmanos xiitas de Curitiba. Nesse mesmo nioneddorial do

82 “Khomeini, sinal de Allah para toda a humanidade! Assiraj (2006a).
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Assirgj ainda afirma que Khomeini foi o libertador de seu povo ao por tinardia da

dinastia Pahlavi. Voltaremos, sobre esta questéo, no final.

4.2 Memoria e “o passado vivido”

Ao se fazer um trabalho de anélise de discurso presente num jospahddi-se
também um esfor¢co de analise da memoria de determinado grgesi@j além de
ser um jornal de divulgacdo de noticias atuais, serve também Iggitimar a
comunidade mugulmana de Curitiba através de artigos que remogtamstéuicao de
um passado, expressado em termos herdicos e mitologicos, trazendeit@es
historias de cunho moral.

Partimos de alguns pressupostos desenvolvidos por Maurice Halbwachs (2006)
para a analise desta questdo. Halbwachs (2006) trabalha com adeoga@®moria
impregnada na historia de um povo. Esta questdo, central na sua obiste cems
afirmar que a memodéria individual existe sempre a partir dememadria coletiva, posto
que todas as lembrancas sdo construidas no interior de um grupo. A deigemas
idéias, reflexdes, sentimentos, paixfes que acabamos por atribdsr seriam, neste
sentido, inspiradas pelo grupo.

Para além da formacg&do da memdria, Halbwachs (2006) aponta gunebaaricas
podem, a partir desta vivéncia em grupo, ser reconstruidas ou sim&adamos criar
representacdes do passado assentadas na percepcdo de outras pesspEs,
imaginamos ter acontecido ou pela internalizacdo de representic@msa memoria
historica. A lembranca “... de que nos situamos também entre data8ajtemm sentido
sendo em relacéo aos grupos de que faziamos parte” (2006:76)

Quando os muculmanos xiitas de Curitiba relembram, tanto o martirio de
Hussein, como a data de nascimento do Iman opera, de certa fornténasiaa entre
a memoria individual e a memdria coletiva. A memodria individual deess, sempre
ser analisado considerando o lugar ocupado pelo sujeito no interigrupo e das
relacbes mantidas com outros meios. (HALBWACHS, 2006:55). Se a@naecoletiva
é formadora de uma identidade individual na SBMPR, nédo se pode decansilderar
que existem memorias em conflito nesta comunidade. Neste cAseiréj atua como
legitimador de uma identidade xiita a partir de uma reconstreeipre presente da
histéria do xiismo no Isla.

Os “outros”, aqueles vinculados as vertentes sunitas da comunidade pdem e

movimento uma tenséo entre essas disputas pelo significado. Asdliak, (R989) se
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refere a essas outras memoarias, que operam em oposicdo a umarianeficial”,
assim, em determinados momentos aflora e se estabelece o conflito: aanestnarem
disputa, se ndo nassirdj nas préaticas dentro da SBMPR e nos discursos dos membros
sunitas da associacao.

Portanto, as memoérias estdo em constante relacdo na SBMPbarty aessa
relacdo, 0s grupos constroem suas memdrias, a fim de mantes& @ defender as
fronteiras daquilo que o grupo tem em comum. A esse movimento Pollak 819890

nome de “memoria enquadrada”.

O trabalho de enquadramento da memoéria se alintEntaaterial
fornecido pela histéria. Esse material pode semddlser interpretado e
combinado a um sem-ndmero de referéncias assoriagasdo pela
preocupacdo ndo apenas de manter as fronteiragissocias também de
modifica-las, esse trabalho reinterpreta incessaanite 0 passado em funcao
dos combates do presente e do futuro. Mas, assimo G exigéncia de
justificacdo discutida acima limita a falsificagira e simples do passado na
sua reconstrucao politica, o trabalho permanenteredl@erpretacdo do
passado é contido por uma exigéncia de credibdidgde depende da
coeréncia dos discursos sucessivos. Toda organizmiéica, por exemplo -
sindicato, partido etc. -, veicula seu proprio pdsse a imagem que ela
forjou para si mesma. Ela ndo pode mudar de direzdde imagem
brutalmente a ndo ser sob risco de tensdes difieeidominar, de cisdes e
mesmo de seu desaparecimento, se 0s aderentesud@cerp mais se
reconhecer na nova imagem, nas novas interpretagéeseu passado
individual e no de sua organizacdo. O que esta agon pa memoéria é
também o sentido da identidade individual e do grup

A memoéria individual ndo estd isolada, tomando freqlientemente como
referéncia pontos externos ao sujeito. A base de apoio da memaoriduatiesmcontra-
se relacionado as percepcdes produzidas pela memodria coletivia eng@moria
histérica (HALBWACHS, 2006:57-59). A memoéria da Sociedade Muculmana de
Curitiba sob a perspectiva do xiismo duodecimal é construida de fotetea. Nesse
processo, o0 jornaAssiraj acaba por desempenhar um papel central. E o discurso
religioso que legitima as praticas do grupo; € a identidadeosaigjue posiciona 0s
atores nas relagdes com outros grupos étnico-religiosos. Nessetaoatenemoria
coletiva opera como mantenedora e legitimadora dessa identidasirgj trabalha
neste campo de manutencdo e legitimacdo de uma identidade xiigrugo,
rememorando, todos 0s meses, datas, eventos, momentos que foram maecantes
histdria do xiismo, cujo discurso contribui para fortalecer o aastteial do grupo.
Portanto, a memoria apdia-se sobre esse “passado vivido”, que percoibstituicao

de uma narrativa sobre o passado do sujeito de forma viva e nataisado que sobre
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o0 “passado apreendido pela historia escrita”. A memoria col&ivaautada na

continuidade e deve ser vista sempre no plural (memdrias coletivas).

bY

Se as referencias a “identidade religiosa” e suas resgedisputas sao tao
omnipresentes poderiam parecer um contra-senso NOsSsos argumeninesdesrca
da importancia da “pertenca étnica” entre os muculmanos deb@uRtbrém, de fato, a
identidade religiosa e a identidade étnica participam na SBMPRnd¢ogo sem
solugcdo de continuidade, onde a identidade é elaborada e re-elaboradanae fo
situacional e contrastiva. Nesta dinamica, os atores em ageklegem elementos
diacriticos que legitimam seu pertencimento ao grupo. A eleicéardeteres arabistas
como a lingua serve para construir uma identidade tanto étniceo qedigtosa. A
fundacdo da SBMPR atuou muito mais no seu inicio como um local de egpiée

agregava os imigrantes, antes do que um local de uso estritamente religioso.

Para o muculmano curitibano, estas duas dinamicas identitardsica e a
religiosa, pautadas numa memoéria que re-elabora as relacOpsesente, estdo
reciprocamente imbricadas. Os atores “manipulam” estasddeiet na relacao tanto
interna (dentro da comunidade) entre sunitas e xiitas a partir @enigtdria onde os
feitos dos Imames representam a legitimidade de um grupo sobrepasticulando
estas representacdes de forma sempre tensa e problematita, exiarnamente (em

relacdo a sociedade curitibana) elaborando um discurso de homogeneidade,

tolerancia e de resisténcia contra as nacdes que afligem os paisesdgabmanos.

Podemos portando dizer que a meméria € um elencemnistituinte
do sentimento de identidade, tanto individual caroketiva, na medida em
que ela é também um fator extremamente importantesehtimento de
continuidade e de coeréncia de uma pessoa ou degrupo em sua
reconstrucdo de si. (Pollak, 1992; 05)

4.3 Relagbes de poder e hierarquia na SBMPR
A Sociedade Beneficente Mugulmana do Parana elabora seu alidetiema a
se posicionar em relacdo a um “outro” (tanto interna quanto extemntgmegitimando
sua fé e se colocando num contraponto ante as barbaries que aconteqearse®s
arabe-muculmanos. Tais barbaries sdo patrocinadas por paisesggndpsgAssiraj,
pretendem desestruturar as bases dos paises pertencentes a UMMBAsiraj opera
neste campo com um papel importante, construindo narrativas que sustentam

dinamicas conflitivas.

Ao adentrar este universo de pesquisa deparei-me com umadcsitus;aum
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primeiro olhar apressado, pode ndo ser percebida: as tensbes presstte da
comunidade. Enquanto que para fora séo criadas narrativas de convivittaexiol
uma comunidade exemplar, no ambito privado, as tensdes que se mangastam
veiculadas por diferentes narrativas e posicoes, elaboradas petdsros dentro da
SBMPR.

Em conversa com Gamal, vice-presidente da SBMPR, ouvi que 0s gnaiore
freqliientadores da mesquita nas sextas-feiras sdo os sunisasiaviaesquita, existe
um posicionamento que respeita uma hierarquia, e que diz respeito sa0ORS

politico-religiosos da SBMPR.

No momento da oracdo fazem-se trés filas; a primeira € dayggos membros
xiitas da comunidad® A segunda e a terceira fila s&o ocupadas pelos membros sunitas
da comunidade. Os membros sunitas terminam mais cedo as fi&Es ozeralmente a
reunido de sexta-feira comeca 12:15hs e termina 13:45hs. Os sungagenial que
se inicia as 13:35hs, oram por cinco minutos até as 13:40hs. Ordtagpor mais 5
minutos até as 13:45hs. Quando os sunitas terminam suas oracoepidmante
saem do recinto, enquanto os xiitas ficam conversando por um tempo um pooico mai
dentro da mesquita depois que terminam suas ora¢des. O Xeiqueritlenato aqueles
gue querem conversar com ele, geralmente os membros xiitas da daseuilais ou
menos as 14:00hs as portas da mesquita sdo fechadas e todoss@aetiralmocar e
voltar para os seus negécios.

A colocacéao dos xiitas na primeira fila na oracéo represgngahierarquia que
é vista no dia a dia da SBMPR. Sao estes membros que dominanampeliite a SBM.

Séo eles que sdo chamados, por ocuparem lugar de destaque aar&lgnder sobre

o Islda quando a comunidade € chamada para programas na midia tocakebplo
disso, e a participacdo de Omar Nasser no programa “Com waPatka Parana
Educativd®. Omar, que é editor dssirajja participou de alguns programas na Parana
Educativa sempre respondendo sobre o Isla e a SBM em Curitiba.

Quando a mesquita € aberta no domingo de manha, ¢ o Xeique e Gamal que
estdo na porta, para receber os visitantes e explicar sob&epaia aqueles que estédo
interessados em saber mais sobre o Isla. Nos eventos sociais pasmeia SBMPR
sdo os membros xiitas que encabegam o0s eventos, tanto na promogén rpua

organizacao dos mesmos.

83 Os xiitas, também por questdes de pureza ritumkagposicionam atras nas rezas de sexta-feira.
84 Canal de televisdo do governo do Estado do Parana
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Quanto a estas organizacoes de eventos ouvimos discursos aparentemente
contraditérios. Os xiitas comentam que 0s sunitas ndo participanexists “falta de
vontade” destes na organizacado destes eventos. Alegam que os sabiesrelum
discurso de exclusédo, pois eles ndo dominam mais politicamente g $Biesquita.

Os sunitas, por sua vez, dizem néao ter espaco na SBM e na me=sspaty que foi
Ihes tirado pelos xiitas da comunidade.

A comunidade “exemplar” alardeada pelo Xeigue Muhammad Khalsapasr
disputas internas. Ao que parece, existe um desgosto por parte tdesguanto ao
namero de sunitas que freqiientam a mesquita na sexta-feire @xisnedo que os
sunitas da comunidade acendam novamente ao poder na SBM, poder qua lhes f
retirado na década de 1980 apds revolugdo iraniana. A dindmica daugimst
identitaria presente nAssiraj corrobora as observacfes e os discursos recolhidos no
campo.

O Assiraj ndo opera com um discurso islamico que abrange as duas principais
correntes do Isla presentes em Curitiba. O jornal incorpora o discitesdo Isla, e a
formacdo deste no decorrer da historia do Isla. A cosmologatada noAssiraj faz
referencia ao universo de representacdes xiitas. E certoéangue esse discurso s6
pode vir a existir por que existe um publico que o legitima. Como an@atirdieu
(1998): para que o discurso tenha eficacia, deve existir um publicpagiigipe das
mesmas representacdes sociais.

A comunidade muculmana de Curitiba recebeu, nos ultimos anos, um aporte
grande de imigrantes libaneses xiitas, com forte vinculo c&epdblica Islamica do
Ird. S&o0 esses atores que sucederam as liderancas na,SBNsegluentemente, na
mesquita Imam Ali (apesar da SBMPr estar dividida entrasedsas correntes em
termos numeéricos). Verifica-se nos ultimos 20 anos uma influérexticanda vertente
xiita na comunidade, ao ponto de um dos membros afirmar que o mlamischegou
realmente a existir na SBMPr apos revolucdo Khomeinista e ioj@s, @esse periodo (a
revolucéo de 1979), a comunidade islamica de Curitiba vivia um arabismo sunita.

Portanto o jornal, responde a uma construcao identitaria presenteMfar,SB
uma dinamica construida historicamente pelos atores presentesmuaidade. O
xiismo dominante, presente na SBMPr, ndo exerce seu dominio por questigeas,
mas sim por questdes politico-religiosas. Nao € por ter um gramdero de xiitas que
estes dominam o cenario politico na comunidade, mas sim por ssrdatentores do

capital simbdlico aquilo que da o prestigio e honra a alguns atspesifcos. Os
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sujeitos nao estdo no poder somente por um capital econémico ou poroemtuze
demografico maior na comunidade. Eles detém o poder, pois exigié@hlito que 0s
legitima e por que manipulam de forma satisfatoria as rep@ages e os cddigos

identitarios da parcela xiita da comunidade.

Figura N° 15. "Imam Ali (a.s.) € um paradigma paraundo”, Assirdj, 12/2006-01/2007

E sabido que os Imans Al Mahdi e Al Hussein séo pilares dadé@ Imam Al
Husseim com seu martirio em Karbala praticamente trouxeiites & fundamentagéo
mitologica que estes precisavam para constituir sua fé. Neto agoré@fmorto por um
Califa sunita, o que cria nos xiitas um sentimento de unido, nuncGaast® na curta
histéria dessa corrente. O modo como ele morre, nas areias ddaKarbaté hoje
lembrado pelos xiitas como um momento impar na histéria dessmteorNuma das
minhas visitas a mesquita tive autorizacao para tirar asrfotesbsolo, logo abaixo do
saldo principal, onde ficam trés salas cujos nomes sdo preotsarsala Imam Al
Mahdi, sala Imam Al Hussein. Ali esta, também, a sala do vesdante da SBMPR
gue funciona como uma biblioteca e um quadro evocando o martirio de Karbala.

Imam Al Mahdi, também oriundo da linhagem do profeta, é o décimo segundo

Imam, aquele que € chamado de “O Encoberto”. Segundo a histéridassAlaassidas
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tentaram maté-lo, por que eles tinham ouvido do profeta Muhammad, dos outros
imames que iria nascer o décimo segundo Imam. Entéo eles negaasa do Imam

Al Hassan que era o décimo primeiro Imam, por dois anos, mas segundo os relatos Deus
fez um milagre com a mae de Al Mahdi. Ela ficou gravida evedamo ndo sentiu a
gravidez, so veio saber da gravidez quando teve o parto. O Imarahali Kbi criado e

depois foi escondido para que os abassidas ndo o matassem. E, preeisaste Imam

que os xiitas esperam até hoje, o Imam que vira e trara justica e pea a Ter

Estes sdo alguns dos elementos xiitas impregnados na proprigetarguda
Mesquita Imam Ali em Curitiba. Elementos que possibilitam pemse tentativa de
identidade da comunidade a partir do xiismo, uma hierarquia de poder qudradoase
tona elementos sagrados e eles sédo relembrados ou re-signifpeadokegitimar o
posicionamento dos xiitas na comunidade.

A mesquita € um palco onde existe um jogo de disputas, onde grupos se
relacionam em um ambiente de tens&o entre sunitas e xiitas. Qandd Oumairi
nos disse que se a comunidade xiita “bobear” os sunitas estdo proridsrpar o
poder, mas quando, por outro lado, Ibrahimi Charquier, membro sunita, afirma que
todas as decisbes sao tomadas em consenso, verificamos um tenbdoequoitie os
dois grupos. A tentativa de se auto-afirmar constantemente demtresghco da
mesquita e de hierarquizar o espaco é um exemplo do movimento e éa jpasigada
pelos atores dentro da SBMPR.

Os xiitas da SBMPR tornam seu pertencimento religioso pulla@aplocar na
mesquita e em outros espagos comad\asiraj elementos pertencentes a corrente xiita
do Isla. Provavelmente, estes elementos diacriticos ndo lagitorgrupo enquanto um
grupo xiita para a comunidade externa, mas legitima e estabate lugar dentro das
relacdes construidas na SBMPr.

Portanto, e ai cabem as falas dos entrevistados que acompaAsairtapmas
gue ndo sdo da SBMPr, quando os leigos Iéem as matérias com cigibsoreue sao
matérias especificas do ramo xiita, por ndo conhecerem a caaplexreligiosa
interna do Islamismo, ndo compreendem o que significam os madBipgrseguicdes
promovidas pelos Califas contra os Imans, ou seja, toda a cosmaitagihes escapa,
ja que os leitores externos ndo compreendem as construcdes simedidentitarias
presentes no jornal.

Como diz Ibrahimi Charquier, a parte que ndo escapa do entendidento

pessoas € a destinada a assuntos politicos, politica internacionalo quessiraj opta
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por ndo mostrar correntes, xiitas e sunitas, mas mostra gyieésee o sofrimento que
passa 0 povo muculmano de uma forma geral.

A partir do trabalho de Norbert Elias (1990), podemos vislumbrar, enigass
e sunitas de Curitiba, uma espécie de analogia entre céioelmsiders-outsiderg®

Os “insiders” ou estabelecidos da SBMPr desde 1982/1983, séo asskidass
gue acompanham o jornal, reconstroem seu pertencimento historicoscelig
manipulam os codigos de pertencimento. Os “outsiders” seriam oassqgué perdem o
posto de “lideres” da comunidade em 1982/1983. Estes ndo tém internamente
mecanismos institucionais que criem, nesta relacédo de disputagpitali simbdlico
forte que se contraponha aos xiitas da SBMPr. Tanto é que, em caorarsgembros
sunitas, verifiquei que muitos preferem descer a serra earM#squita de Paranagua,
litoral paranaense, para realizar suas oracOes de seataHssas praticas podem ser

traduzidas como um sentimento de ndo pertencimento a SBMPr.

85 Em seu conhecido trabalho, Elias nos fala sobreagrmainidade na Inglaterra chamada Wiston
Parva habitada por um grupo de trabalhadores gugpéeendido pela vinda e chegada de um novo grupo
de trabalhadores aquela cidade. Os recém chegadpsira 0s mesmos postos e pertencem a mesma
classe social dos que ja estavam na cidade. Saaqparticipam dos mesmos codigos elaborados pelos
“estabelecidos” ficando, assim, & margem das relae8tabelecidas na cidade de Winston Parva.
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CAPITULO 5: ASSIRAJVERSUS ORIENTALISMO

Este capitulo analisa a construcdo do discurso veiculadoAssioa] como
contraponto a um discurso que, conforme as andlises de Edward $ai)] (ftle ser
denominado d®rientalista Neste caso, uma das formas que assume este discurso € a
veiculacdo, na midia “ocidental”, de uma certa imagem do muculmaiw Isla em
geral. Uma caracteristica deste discurso é a dicotomizaflidés-versusEles” — que
acaba criando as condi¢cbes para argumentar-se a favor de um Sgposiece de
civilizagbes” entre o Isla e “ocidente”, segundo a famosadesBamuel Huntington
(1997). Além de noticias locais, Assiraj reporta noticias internacionais, sobretudo
acerca de Oriente Médio. Assim, o jornal parece por em movimerdoespecie de

“trabalho pedagdgico” para a conscientizacdo dos mugulmanos e ndo mugulmanos.

O Assiraj € um meio utilizado pela SBMPR para desmistificar algumas
representacdes construidas sobre a comunidade muculmana. Apesande lahitado
do jornal, ele une a sua voz a algumas outras publicacbes muculexsstaates no
pais, na tentativa de solapar o discurso que representa 0 muculmanocamuativel
aos valores da modernidade “ocidental’. Nessas representacdeasbhiadronstrucéo

da identidade é consolidada a partir da negacéo do outro.

A proposta deste capitulo é, portanto, indagar acerca de como seaonstr
discursos e os contra-discursos sobre o Isla, ressaltando a funciagdgiea’ do
Assirdjcomo um jornal que busca questionar a argumentag@aalista utilizada pela
grande midia ocidental para representar o “oriental/muculmano’e Hsgurso
orientalista é veiculado para legitimar uma aparente incompatibilidade de wvikbes
mundo fato que, supostamente, consumaria, segundo Huntington (1997), o “choque de

civilizacbes”.

Silvia Montenegro (2002a) indaga acerca do olhar da midia brasitdira e
Isla a partir dos atentados de 11 de setembro, em 2001. Ndo ses@aesse olhar ter
se desviado, em algum momento, do “Oriente”, mas ele agora gants foovas
“p6s” atentado. O artigo evoca, dentre outras matérias joroafistima publicacdo do
jornal Folha de Sdo Paulma qual um marroquino dizia ter presenciado reunides “em
que arabes que moram no Rio discutiram a preparacdo de atentagiastae nos

EUA” (apud Montenegro, 2002a:63). A comunidade muculmana do Rio de Janeiro,
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longe de ficar de bracos cruzados diante desses boatos, teri réagibém, a partir
de contra-discursos com 0 objetivo de neutralizar os processos glaatizicdo da

midia.

Em conversas e entrevistas com membros da SBMPR, pude perceltaisque
noticiarios influenciaram sobremaneira a persegui¢cdo que ocamug comunidade
muculmana de Foz do Iguacu.A3siraj de setembro de 2006 traz, por exemplo, uma
coluna descrevendo a acao norte-americana na chamada Triplicer&rdnteatéria
nos fala sobre a intervencdo em mesquitas do governo norte-amepEaumtando-se
porque a mesma técnica ndo é empregada nas igrejas crsté@gyegas judias. No
entanto, o que mais chama atencdo na matéria é, justamente, aaldalintérvencao
norte-americana na chamada Triplice Fronteira. Disfarcadzoméate a pirataria, a
intervencao de forcas norte-americanas teria servido, segundo o colunista dpgoanal

controlar de perto os ditos “terroristas”.

Outro ponto levantado, tanto nas entrevistas que realizei, como nagasnaté
publicadas pelo jornal, diz respeito a suposta ligacdo forjada @hireuculmanos de
Foz do Iguacu e grupos como Al- Qaeda e Osama Bin Laden, o qumdeigitia
presenca de tropas norte-americanas na “Triplice Fronteira§ esnga existentes em

terras paraguaias.

A SBMPR reage contra essa visao deturpadora — e, portanto, ‘istahta da
midia, através de contra-discursos veiculadosAssiraj Como um exemplo desses
contra-discursos, temos um artigo publicado em um exemplar elalset de 2006.
Esse artigo apresenta um relato, a partir da 6tica dos palestisolsre o que acontece
com as pessoas que estdo envolvidas diretamente com os confitbs-palestinos.
Enquanto a midia ocidental se esforca em noticiar ataquesgfcosit a casas de
lideres de milicias, e também a partidos eleitos democratitarmna Palestina, aquele
relato ganha importancia no sentido de mostrar aos leitoresbanasi o cotidiano

daqueles que vivem em uma regiao de conflito.

Essas respostas “anti-orientalistas” sdo, segundo Montenegro (2ed2atjvas
que s6 ganham um ar de legitimidade se forem institucionalizadate Nentido,
quando conversei com o editor-chefe Assiraj e perguntei-lhe o que levou a

comunidade muculmana de Curitiba a ter um jornal, ou seja, quaisto®snem se
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criar uma publicacdo, ele me respondeu que a comunidade tinha anstio @&m
espaco em que pudesse expressar sua religiosidade, ndo s6 dengsgdiganou da
SBMPR, mas, também, junto aos ndo muculmanos de Curitiba. Real¢ou, sademai
importancia de se ter um orgéo préprio que divulgasse as idéias dARSBEM como

0s acontecimentos em ambito global, a partir de uma visao xiita do Isla.

A partir da constatacdo de Montenegro (2002a) e dessa resposia, guiseo
pelo Assirdj enquanto um 6rgado de institucionalizacdo deste contra-discurso, pude
identificar a importante participacdo de intelectuais locagobais — “porta-vozes
autorizados”, diria Bourdieu (1998) — no processo de construgdo dessts-
discursos. Segundo Montenegro (2002a) — e conforme sua analisedeealibae a
Sociedade Beneficente Muculmana do Rio de Janeiro — “Este grapat@dectuais]
apreende de forma particular o ‘olhar externo’ sobre o Isld, @ liskmiza-lo’ no seio
da comunidade, fazendo-o no contexto de uma linhagem intelectual a yiradtida
dentro do islamismo(MONTENEGRO, 2002a:64)

Vimos em capitulos anteriores que a linhagem espiritual e intalex qual se
vincula oAssiraje a SBMPR é a vertente do xiismo duodecimal. As leiturassfdit
varios acontecimentos buscam uma interpretacédo que privilegigadeanio Isla, mas
salta aos olhos quando da leitura dos artigos que a visdo de mundoetéssi
predomina na interpretacdo dos fatos. Como exemplo dessa predomingossivel
citar a interpretacdo messianica realizada sobre a figura do InMahal (“O oculto”).
Por outro lado, o jornal propaga a unido dos povos mugulmanos e, para tarfisédasraz
de lideres importantes do xiismo conclamandauramah Segundo Montenegro
(2002a:64), “O empreendimento do grupo que lidera a instituicAo se torna
compreensivel somente se tomarmos como um desdobramento dos gramuiessdésc
dialogos, filiagbes e discussbes empreendidos peimahou comunidade global do

Isla”.

O jornal responde por uma comunidade e no interior desse bojo existdesaque
que sa@o os especialistas, os porta-vozes legitimos pareefal@ome dele. Em seu
estudo — inédito — sobre a SBMRJ, Montenegro (2000) constata que aquela cdenunida
nao se apresentava muito solicita e aberta para afirmar @gi@rexporta-vozes da

comunidade, haja vista ser ela uma comunidade sunita que n&o aceita hierarquizagoes.
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Diferentemente da SBMRJ, a SBMPR, onde predomina o xiismo duodecimal
estabelece uma hierarquizacdo entre os Imanes e os fiéistudbm®e essa
hierarquizacéo religiosa, foi percebida uma hierarquizacdo acad@npartir do meu
contato com a SBMPR. No inicio desta pesquisa, pude dialogar com aqueles
considerados pela comunidade como especialistas da SBMPR. Minhagistadr
realizadas com o xeique Muhammad Jaafar Khalil, com o president8BMPR
Professor Jamil Ibrahim Iskandar, com o vice-presidente G@omakiri, com o editor-
chefe doAssird, Omar Nasser Filho, com a professora de arabe e com o xeique
itinerante vindo do Ird, Xeique Bakr, reforcam a idéia de que os porta-dazvertente
xiita elegem representantes que passam a falar por elesb&dar o papel do
sacerddcio e dos especialistas existentes na igreja, Bo&06id:37) nos oferece

subsidios para entender acerca da atuacao desses agentes:

(...) Enquanto resultado da monopolizagdo da gedt&obens de
salvacdo por um corpo de especialistas religicsmsialmente reconhecidos
como os detentores exclusivos da competéncia dispeciecessaria a
producdo ou a reproducdo de worpus deliberadamente organizado de
conhecimentos secretos...

Como visto anteriormente, é caracteristica da estruturacaordateexiita a
existéncia de uma hierarquia que teria se iniciado com profeden&eD xiismo surge
da casa do profeta, através de Ali, seu genro, e seus seguidotastdxdia do xiismo
surgiram onze Imanes sagrados que morreram martirizados gaeda mugulmana,
estando ainda oculto o décimo segundo o Iman, Al-Mahdi. Os xeigues responsave
pelas mesquitas e pelas comunidades xiitas reproduzem essguiaegae, no entanto,
nao impede que o fiel estude nas escolas coranicas ou que venha a aptamgler
arabe. Tais estudos também estdo abertos para os convertidosregEmislau até

mesmo para a sociedade ndo mulgumana, como ocorre em Curitiba.

Portanto, aquilo que Bourdieu (2007) nos fala pode ser aplicadoodas
operandisda Sociedade mucgulmana de Curitiba, predominantemente xiita. Se por um
lado a comunidade elege seus representantes e seus espeqalistatro, os membros
dessa comunidade se abstém de suas prerrogativas.

5.1 Orientalismo e “choque de civilizagGes”
Outro leque de problemas quedesirajnos coloca consiste na identificacdo de
um olhar externo da midia que acaba estimulando, por sua vez, umarastnRtacao e



90

uma auto-representacdo da SBMPR. O que se evidencia € um jpgalete- e de
“linguagens” -, uma relagéo de forcas entre o “olhar exteeno”“olhar interno” da
comunidade, a construgdo da identidade da comunidade operando a partir de dois
principios:

1. Principio de alteridade, ou seja, a existéncia de um “outro” sohreal &
projetado o olhar e assim, a partir dos elementos diacriticosbjurseconstitui-se um
sentido de unidade e coesdo. A constituicdo dessa identidade € feftande
contrastiva, através de uothar para forg no intuito de se construir o grupo social. O
grupo se percebe, portanto, a partir do outro.

2. Principio da representagdo. O grupo social elabora valores, Qréadi€éms
através das quais um grupo de pessoas se identifica e iGddéntpelo grupo. Como
exemplo dessa construcédo de valores e praticas que identifigeapa podemos citar
uma matéria ddAssiraj publicada em setembro de 2006 que relata uma reunido dos
mucgulmanos de Curitiba, no bairro de Santa Felicidade. A reunido consist jantar
em apoio ao Libano e a Palestina, reunindo cerca de 600 pessoagropfstos
foram arrecadar fundos para a populacéo civil libanesa e preltiariedade ao povo
Palestino. Aléem dos membros da Sociedade, estavam presenteguhitioss locais
como o senador Alvaro Dias do PSDB, a deputada federal, Dra. Claitursfiliada
ao PT, o deputado estadual Rafael Greca, do PMDB, entre outros.

Outro tipo de representacdo identificada € aquela produzida por asfsexial
externos sobre uma determinada comunidade. Centraremos na discyssdlicio da
representacdo d@riente ndo “pelo” Oriente mas “para” oOrientg a chamada
representacéo feita pelasientalistas termo cunhado por Edward Said (2007) para
fazer referéncia aos “especialistas ocidentais” em Hiiksla”. Segundo Said (2007),

o orientalistaquer apreender o isla em uma realidade opaca, reduzindo-o a uma espéci
de esséncia imutavel. Essa redugdo é posta em pratica para gaepdes, o “Isl&”
possa ser facilmente manipulado, visto que o orientalista s6 péegisaduzir
conhecimento de um isla. Essa reducdo conceitual a uma essé@unéeei acaba por
nutrir as visées dicotbmicas que permeiam as grades dos notigiéeazacionais,
transformando uma questdo plural em oposicbes binarias como “eles/nés”
“Isla/Ocidente”, “atavismo/modernidade”, “autoritarismo/democtracilemais, essa
redugdo conceitual e a tentativa de fazer prevalecer uma wi@cielian detrimento de
uma perspectiva de pluralidade cultural, € o que faz Said (2007) peresastdacia de

um isla representado, neste caso pela midia, e um outro isld, pafamas que se
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torna inoperante diante da construcao midiatica global.
Sobre as representagfes que visam transformar culturas hibetEsgéneas,

em culturas unitérias, opacas e sem conflitos, Said (2007:461) argumenta que:

Isso é absurdo, porque um dos grandes progressoederna teoria
cultural é a percepcao, quase universalmente recad) de que as culturas
sdo hibridas e heterogéneas, e de que, como argginen Cultura e
Imperialismo, as culturas e as civilizagbes sao it#er-relacionadas e
interdependentes a ponto de irem além de qualgeserigdo unitaria ou
simplesmente delineada de sua individualidade. Csenpode falar hoje em
dia de “civilizacé@o ocidental” a ndo ser, em grandalida, como uma ficgéo
ideoldgica, atribuindo-se uma espécie de supeddeda um punhado de
valores e idéias, nenhum dos quais tem muito stgwid fora da histéria de
conquista, da imigragdo, do deslocamento e da meschovos que deu as
nacdes ocidentais as suas identidades miscigenadas?

Portanto, seria um equivoco caracterizar civilizagbes a partimm esforco de
homogeneizacdo das sociedades. Criar uma civilizacdo como, por exemm
“civilizacdo islamica” seria negar a pluralidade que pernsidindmica qualquer
sociedade. As modernas teorias como nos fala Said (2007) j& ha muiteitquem por
terra essa idéia de unicidade, considerada uma ficcdo ideokdmicao intuito de
dominar os diferentes grupos sociais que estdo em relacdo. Mesmaligearso dos
“porta-vozes autorizados” veicule uma visdo universal do Isla, asrediés
configuracdes regionais e culturais acabam influenciando aafoomo ele € vivido
“localmente”. As crencgas, os valores, as relagcbes de pares@sateradas por ele,
mas também ele sofre altera¢Bes

A construgcdo de uma suposta homogeneidade do Isla serve, portagimsa a

propésitos. Um deles é transformar mecanicamente o Isla comooodoutocidente”.

Tal como afirma Vesentini (2007), para Huntington todos os seres humanos,
invariavelmente, pertencem a uma “grande civilizacado”. Pararatugtto, o autor
fornece o exemplo de um inglés e um irlandés que podem, seguntkr diggrencas

ou tensdes culturais; no entanto, eles se identificam como europeuos @tirea
instancia, como “ocidentais”. Portanto, segundo Huntington, esse ingi&e erlandés
pertencem a uma mesma “civilizacdo”. O autor rechaca a coisgudiexda pluralidade
sécio-cultural reconhecidamente presente nos paises arabes/muogulmabusca
encontrar um representante homogeneizador para estes paisesé bal€urquia tal

representante e, a partir dai, desenvolve a conceito de Estado-nucleo.

86 Ver, neste sentido, o livro de MACAGNO (2006 tros muculmanosio qual o autor discute
as dinamicas locais e globais que intervém na gordao do isla em Mocambique.
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O conceito de “Estado-nucleo de uma civilizagdo” seria unmeyoaa nova de
poder, diferente das superpoténcias da Guerra Fria e das grandesiagoténc
normalmente ocidentais, dos ultimos séculos. Huntington (apud VESENZ0RT,)
afirma que as civilizagdes sdo como familias e os Estadosest@presentam o chefe,

o lider dos demais Estados daquele “bloco civilizacional”, que o véeno com
parente, cuja lideranca proporciona a eles apoio e disciplina. Na@&BMPR, o Ira
exerce esse papel de Estado-nucleo, propiciando para a comunidadmanacde
Curitiba apoio, tanto financeiro, quanto religioso (teolégico). O problga
Huntington é que o isld ndo tem apenas um Estado-nucleo que respordia poas
assuntos internacionais. Assim, o isla estaria dividido em cergrpsd®r competitivos
(Arabia Saudita, Ira, Iraque, Paquistdo, Egito, Libia e, provavelmemtguid), cada
um tentando capitalizar a identificacdo muculmana commanah ou civilizacéo
islamica como um todo. O isla temuenmaha comunidade mugulmana mundial, mas
dentro daummahexistem diferentes formas de pensar uma sociedade mugulmana. O
isla se subdivide em mais ou menos 37 ramos e cada um destesaa®@a consigo

aspectos diacriticos que os diferenciam dos demais (VESENTINI, 2007).

Apesar de ser uma religido que se auto-apresenta como univeishl, é&
portanto, moldado por configuracdes locais. Contrariamente ao que pmtend
demonstrar as teses de Huntington, o Isla — se bem constitui amasid¢ pensamento
calcado na fé — de forma alguma pode ser pensado de maneira iggnolitsla
“vivido” é plural. Tentar encontrar um estado-nucleo para o Isl® é@nt&nder a tensédo
entre o Isla como “norma” e as formas plurais e mutaveis damidesiidentitarias, no
seio das comunidades muculmana concretas, nos diferentes paisesngpdenc a

ummah
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Figura N° 16. “Arafat Vive!” Assiraj 11/2004

Para Said (2007), portanto, como numa relacdo de espelhos, o Isla, paeatafistas
é considerado o “Outro” do Ocidente. Ao formar sua identidade, o “ocidemdiém
criou uma identidade para o Isla. Essa identidade veicularia um aomjantalores
completamente opostos ao “Ocidente”. Nesse caso o0 Isla é visto retmdgrado,
atrasado, barbaro, sendo € precisamente essa imagem reproduzidangieksle
comunicacdo. Segundo Montenegro (2002a), “numa espécievidal das idéias
orientalistas”. Tais meios de comunica¢ao nao veriam no Isla,madague o reverso

do “ocidente”, o reverso do mundo “livre” e “democratico”.

Porém, Said (2007:20) conclama as pessoas a pensarem de formagdaral

relagéo:

Para aqueles de nds que por forca das circunstalesiam a vida
pluricultural determinada pela questao Isla-Ocideh& muito acredito haver
uma responsabilidade intelectual e moral especiijzala ao que fazemos
como académicos e intelectuais. Certamente persags cabe complicar
e/ou desconstruir férmulas redutivas e o tipo despmento abstrato — mas
poderoso — que afasta o pensamento da histériaexpiiéncia humanas
concretas para conduzi-lo aos campos da ficcaddgdiea, do confronto
metafisico e da paix&o coletiva. Isso ndo querdjme sejamos incapazes de
falar sobre questBes de justica e sofrimento, rirasgse é preciso que o
facamos, sempre dentro de um contexto amplametuidsi na histéria, na
cultura e na realidade socioecondmica. Nossa fugcélargar o campo da
discusséo, e nao estabelecer limites conformecaidatie predominante.
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O periédicoAssirgj trabalha nesse contraponto, ao trazer noticias que tentam

desmistificar a representacao orientalista do Isla.

Existem alguns autores que tentam quebrar esse paradigma de mposied
Isla e “ocidente” e trazem, a partir de estudos historicos iel&gicos, argumentos
acerca de como essa visdo dicotdmica foi construida atravésndeonjunto de

estereotipos.

Nesta perspectiva se situa, precisamente, o trabalho de VEall04) que

guestiona por que o mundo ocidental elegeu o Isla como seu “demoénio” mais atual.

... E é muito mais facil demonizar o islamismommedida em que o
Isla é, culturalmente, um primo do cristianismo,caatrario do budismo, ou
do hinduismo. O tom de rixa de familia aumenta racionalidade e a
persisténcia da demonizacdo. Outro elemento pesesta escolha do Isla
como o demdnio é o fato de a maior parte do nudkeanundo islamico
nunca ter sido verdadeiramente colonizado. Numdeentuito importante, o
Ocidente sente-se de certa forma confiante em didar ex-colénias. Afinal
de contas, ja conquistaram militarmente e govemna@ssas zonas uma vez e
pensam conhecer as suas fraquezas. As zonas naéoizadhs ou
semicolonizadas mantém uma aura de mistério eargort de perigo
(WALLERSTEIN, 2004:127)

Wallerstein explica que o “ocidente” vive uma crise sem p@tes, nao
apenas econ6mica, mas fundamentalmente politica e social. “A economiando

capitalista esta em crise na sua condicao de sistema social histérico128)04:

Conforme Wallerstein, haveria questbes econdmicas e sociaiexglieam a
escolha do Isla como o dembnio do “ocidente”. A questao petrolifera éelas. O gas
que passa pelos gasodutos do Afeganistdo também. Os ataquessagérogas e ao
pentagono em 11 de setembro de 2001 deram o pontapé inicial pacenadeetda
demonizagcdo. Como fora visto na época das Cruzadas, o discurso do esitimfere
George W. Bush alertando que quem nao estava com ele estava legridizoeestopim
para o inicio de uma cruzada contra 0os paises detentores de resgras de
combustivel no Oriente Médio e na Asia. Trata-se do inicio da éaaug “guerra de
civilizagbes” propalada por Huntington. Mas, apesar do discurso e daachopde
alguns paises muculmanos para o lado norteamericano (como, por exeArndloiaa
Saudita) o “ocidente”, segundo Wallerstein, ndo se sente muito adgocdan essas
aliancas. “Embora o Ocidente brinque constantemente com a opcéo de asdpteas

islamicas para uma posicdo cooperativa, os detentores do poder oeidéntai
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enfatizado os perigos da quebra da confianca popular nas suaagregruturas
estatais (WALLERSTEIN, 2004:125).

Estamos, portanto, diante uma dinamica binaria — oriente/ocidente — que
justificaria um conjunto de préticas violentas. A intencdo de tranafoa pluralidade
das representacdes culturais em uma representacdo cubtara fnonolitica serve,

segundo Said (2007), apenas para um unico propdsito: o da dominacao.

Apesar doAssirgjter um alcance pequeno, a idéia é quebrar essa representagéo
univoca e estigmatizadora do Isla na midia e mostrar umaovgusiprivilegia uma
construcado historica e uma pluralidade de representacoes. A idgaiifido grupo esta
calcada na sua historicidade e nos diferentes arranjos que o gabpoaepara se
perceber tanto interna quanto externamente. Ao dedicar, poplex@rande atencao as
falas de lideres mundiais do Isla sobre a politica externanpres® nesse jornal uma
espécie de contra-discurso, que buscaria neutralizar o discurso listEen&

homogeneizador da midia.

O que estd em jogo? Um embate de representacbes entre urpa visd
“orientalista” —imaginada — e uma visdo do “oriental” — real@sM que seria esse
orientalismo? Orientalismo €, como tentamos mostrar, a constrdeacuma
representacéo que o “ocidente” faz do “oriente”. O “ocidente” véierita” como algo
estatico, imdvel e, portanto, como um universo socio-cultural incapazdeorar a

“modernidade”.

7

O corolario desta dicotomia seria: “oriente” é estatico,ajanconseguiria se

desenvolver, salvo “gragas” a tutela de “ocidente”. Assim:

Um dos dogmas € a diferenca absoluta e sisten#ttoa o ocidente
que é racional, desenvolvido, humanitario, supgréro oriente, que €
aberrante, ndo desenvolvido, inferior. Outro dogntpie as abstracdes sobre
o oriente, particularmente as baseadas em textesrgpresentam uma
civilizacdo oriental “classica”, sdo sempre prefeid a evidéncias diretas
tiradas das modernas realidades orientais. Umiterdegma € que o oriente
é eterno, uniforme e incapaz de se definir; pootasuip6e-se ser inevitavel e
até cientificamente “objetivo” um vocabulario altamte generalizado e
sistematico para descrever o oriente de um ponteista ocidental. Um
quarto dogma é que o oriente € no fundo algo atesardo (o Perigo
Amarelo, as hordas mongdis etc.) ou controladoa(gmcificacdo, por
pesquisa e desenvolvimento, pela ocupacdo cabgbreeque possivel).
(SAID, 2007:402)
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Essa idéia ndo é recente. H4 muito que o “ocidente” lanca um offtamdiado
ao “oriente”. Pode-se dizer que h& mais ou menos uns 1.300 anos Eamekera o
Isld uma ameaga. Como conviver com uma nova fé que reconhece uncdieu®
criador do universo, mas que rejeita a santissima trindade? Ungudénega a
divindade de Cristo, seu nascimento virginal a sua crucificacdo saordicio pela
humanidade, mas acredita em céu e inferno e no juizo final. Como corwinarma
religido que fez da expansao militar o seu trunfo para pregenaagem do Alcoréo e
que chegou ao século XV a ocupar boa parte da Espanha, um dos paisesotics

do mundo a época?

A suposta ameaga — imaginaria — acerca dessa expansao geesentggoes
grotescas e infundadas, frutos do medo dos europeus dessa “nova fébgeseque
viviam longe dos centros mucgulmanos comecaram a conjecturar sobrg®as
argumentando que o Isla era uma heresia decorrente dos ensosaonEtéios; que o
Alcorao havia sido entregue ao povo sobre os chifres de um toucmpcare o profeta
era um feiticeiro e que deus proclamava liberdades sexuada Aegundo Said (2007),
tal construcéo da identidade do Isla se difundiu por toda a Europan@tidanto que
Dante Alighieri, naDivina Comédia em seu “inferno”, destina um fim cruel para o
profeta Maomé. O profeta do Isla estava destinado a permar@enena das dez valas
que circundam a fortaleza de Saté, onde o seu destino seria digloddara sempre do

gueixo ao reto.

Na época da Idade Média, as cruzadas tinham como um dos sens®hbjetr
a Terra Santa dos infiéis muculmanos que nela habitavam. Durante temajo, a
literatura das Cruzadas e sobre as Cruzadas privilegiou a \@&sapenas um dos
lados, o lado “ocidental”, reforcando, assim, um suposto carater irradehgerante e
homogeneizador, veiculado por essa visdao do Isla, que considera deres k&
seguidores como seres ignorantes que saqueavam e matavam a tcelusogtravam

no caminho.

Uma diferenca ainda mais implicita e poderosa pexdiu pelo
orientalista em oposi¢cdo ao oriental é que o primmescreve a respeito,
enquanto o segundo é descrito. Para o Ultimo, aiidade € o papel
presumido; para o primeiro, o poder de observandas e assim por diante.
O oriental é dado como fixo, estavel, precisandindestigacéo, precisando
até de conhecimento sobre si mesmo. Nenhuma diléti desejada ou
permitida. H4 uma fonte de informag¢des (o orienml)luma fonte de
conhecimento (o orientalista), em suma, um esceitam tema do contrario
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inerte. A relacdo entre os dois é radicalmente guoestdo de poder, para a
qgual ha inmeras imagens. (SAID, 2007:411)

A interpretagao orientalista do Isla continuou sendo a molaadstvisao do Ocidente
sobre essa religido, interpretacdo que se intensifica apostadatede 11 de setembro
de 2001, nos Estados Unidos.

5.2. Orientalismo, violéncia e género: entre o real e o imaginario

E, portanto, a representacéo orientalista analisada acimaaumebétida pelas
SBMs no Brasil. No caso da SBMPR, o combate a essa visdooeafmwés das
palavras na mesquita, ao meio-dia das sextas-feiras, e atd@mgésmeios de
comunicacdo como Assiraj a publicacdo de livros, e gite na internet. Todos esses
meios atuam como uma contra-narrativa. A SBMPR busca meios@astar o que
eles chamam de “inverdades” publicadas pela midia local e global.

E perceptivel, na comunidade mugulmana de Curitiba, 0 mesmo mafyestar
Montenegro (2002a:76) observou na sua pesquisa junto a SBMRJ: “Palavras como
‘distorcéo’, ‘deturpacao’, ‘ma-interpretacado’ e ‘demonizacac'udéstam um discurso
que requer, por sua vez, de um contra-discurso. Assim, no caso deaCuorssiraj
passou a ser o veiculo de esclarecimento acerca de algurhapddees” levantadas
pelas midias locais e globais. Além do jornal, a SBMPR contaocapoio do Instituto
Brasileiro de Estudos Islamicos do Parana (IBEIl), cuja pagehetronica

(http://www.ibeipr.com.br/index.phgambém publica artigos com o objetivo de ajudar

a esclarecer alguns pontos que a comunidade acredita que sdo detpgbadoilia
local e global. A pagina do IBEI também disponibiliza as edi¢dessdivaj sendo seus
arquivos renovados mensalmente.

Dentre os temas preferidos pela midia “orientalista” podenous, mencionar
dois dos mais recorrentementgihad e o papel da mulher no Isla.

Portanto, o que a SBMPR busca com a publicacdAsdoaj € desconstruir a
representacdo demonizadora que € feita dessa comunidade. A idéia tdedamue
muculmano é terrorista e de qu@had € sinbnimo inquestionavel de guerra santa, por
exemplo, colabora para a perpetuacdo dessa visdo. Contestarsanassfivas
demonizadoras € uma das intenc¢des do perioddico, além de informar acerca détaisao Xi

do mundo.
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Figura N° 17. “Khomeini, sinal de Allah para taaumanidade’Assiraj, 06/2006

O Assirgj também dedica alguns espacos a pequenos esclarecimentos sobre
aspectos nao conhecidos da religido islamica. Um desses espasiste em uma
coluna de perguntas e respo8tadJma dessas sessoOes foi dedicada, justamente, a
esclarecer o conceito ¢lkad.

Este é um aspecto que incomoda sobremaneira a comunidade mugulmana em
geral. A visdo deturpada da idéiajdead feita pelo “ocidente”. Haveria, em principio,
duas noc¢bes ou significados: o principal e original se refgilead no sentido de
esforgco ou empenho, sendo chamadagitdel maior. Entretanto, §had menor seria
guando o crente se defronta com um inimigo externo, um governante opuessor,
ditador ou um exército invasor. Porém, tais atos s6 podem ser @osnedim o objetivo
de se defender. Cessado o ataque do inimigo, 0 mugulmano néo tem mait adi
atacar. O jornal traz esse esclarecimento para dissoa&iaarecorrente entre Isla e
terrorismo.

Outro ponto discutido néssirdj diz respeito a figura da mulher e seu papel na
comunidade. Um artigo de fevereiro de 2005 ressalta, por exempiogesaente
participacdo da mulher na sociedade islamica. O texto elermseéatde uma série de
pontos, a evolugdo da participagcdo feminina nestas sociedades.titgs@a@de ser
considerado uma resposta a visao estereotipada da mulher mugulmamaecouniente

na midia local e global. Nota-se também que o artigo faerémfia a mulher

87 A publicacdo desse quadro nos primeiros nUmeoomihal transparece uma preocupacgao do
jornal com os individuos externos a comunidade omlna. Porém, esse quadro deixou de ser
publicado.
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muculmana no Ird. Como fora dito anteriormente, a Republica Islaiided € uma
das grandes financiadoras da SBMPRAsSsIrajtraz em suas matérias varios assuntos
relacionados a este pais. O artigo torna-se importante paxaanatise acerca das
pluralidades identitarias mencionadas anteriormente. Apesar donaxtoa chamada,
fazer alusdo a mulher na sociedade islamica em geral, éasotuther iraniana que o
artigo centra sua narrativa para, assim, mostrar o modo deavishlder muculmana
xiita no Ira.

O imaginario “ocidental” vincula a figura da mulher muculmana can a
mulheres cobertas do Afeganistdo que, sob o regime do Taliba, deviarmuusas.
Sobre este assunto,Assirajtraz, na edicdo de junho de 2006, no quadro perguntas e
respostas, a reflexdo de se o chador (tinica) e a burca, ambosalsaghisriamente
no Afeganistdo durante o regime do Talibd, s&o obrigatérios panmudgeres
muculmanas. O jornal explica que este uso ndo é obrigatorio emukaer deve estar
coberta, salvo seus pés, maos e rosto, somente no momento de ermaind&dizendo
que a mulher mugulmana deve se cobrir diante de pessoas que rsusgparentes,
mas o tipo de vestimenta fica ao seu critério.

Outro assunto que faz referéncia a mulher islamica e que venaa
invariavelmente em alguns meios diz respeito as praticas deagéo feminina —
através da incisdo do clitéris —, atribuidas levianamente aitpecauculmanos.
Durante muito tempo, foi propalada a idéia que o Isla admitia @&mdis clitoris e isso
viria a reforcar no “ocidente” a idéia de um Isla barbarogioreal e cruel. Sabe-se hoje
gue a incisdo do clitéris é fruto de uma pratica exercida, apemaslgumas regides
que aderiram ao Isla, as quais, como dizem alguns muculmanos, na@rdeder
praticar alguns de seus rituais ancestrais. O Alcorédo, diz@ortasvozes mugulmanos,
prega a “equidade entre homens e mulheres”. No mais, cabe obsenvareste
“principio” opera realmente nas configuracdes locais de sociedadgsimanas
concretas e especificas. Como nos adverte Geertz (1989),iga8emelsdo sistemas
culturais e se a cultura € uma teia de significados que o proprienhdece, logo
percebe-se que a religido, como um sistema cultural, é dinaenitestoérica,
respondendo as necessidades de simbolizacdo de determinadas comunidades em
determinado tempo.

E perceptivel na SBMPR a presenca predominante de mulheres raslaula
Alcordo. Frequentei as aulas durante o ano de 2007 e, em um univers@ldadk?

existiam trés homens e nove mulheres, todas recém convertidasnkarsa informal,
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um dos organizadores do curso me disse que as pessoas acelifaatraviés do uso da
razdo, através do estudo, e que a presenca macica de mulheradasasjuda a
combater o estere6tipo segundo o qual o Isld, supostamente, oprimiria as mulheres.

Porém deve-se ressaltar o baixo numero de mulheres que freqlienta as oracdes de
sexta-feira na mesquita. Havia dias em que nenhuma mulhea esésente, sendo que
0 quérum maximo observado foi, em uma ocasido, de quatro mulheres emxtana se
feira. Essa constatagdo me levou a indagar a uma das partgipensila de Alcorao,
sobre o motivo da baixa presenca de mulheres na mesquita na sextakieme disse
que além de ser um dia normal no Brasil, onde as pessoas devem fazer o almaogo na hor
certa, arrumar os filhos que vao para a escola, trabalhar no aynaélemais, como a
oracdo e o0 sermdo sdo feitos em arabe, nem todas as pessudgalmente os
convertidos, dominam muito bem a lingua. Neste sentido, as aulas d&oAsesiam,
segundo suas palavras, “mais esclarecedoras”.

Portanto, apesar do esforco em demonstrar normativamente uma “etuidade
entre homens e mulheres, nos fatos os papéis estdo bem distribuidodoGsttd nédo
impede a possibilidade de eventuais arranjos e rearranjos nauraaéo desses papéis
entre as mulheres na comunidade de Curitiba, quebrando, assim, asvasarrati
estereotipadas que sdo atribuidas, muitas vezes, & mulher mucalrparta de um

“olhar externo”, orientalista.
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CONCLUSAO

1° de fevereiro de 1979. Ruhollah Khomeini retorna de seu exilio na paaca
assumir o posto de lider supremo do Ird e substituir uma Monarquiar&idagor
uma Republica Islamica.

1983. Na cidade de Curitiba (PR), na mesquita Imam Ali, um corgito
estabelece. Chegado a Curitiba ha pouco tempo, o xeique xiita AbkdadaBagausa
comocao na sociedade muculmana, principalmente na parte sunita da ecluam
inserir na mesquita imagens do Aiatold Khomeini. A mesquita éautaig fechar as
portas e a escola arabe-brasileira presente na SBMPR caneslaatividades até a
resolucéo do impasse religioso.

Este exemplo, dentre os varios recolhidos durante a pesquisa, danmenst
relacdo dindmica e complexa existente entre o global e o é@alsingularidade
existente na SBM do Paran4, que é palco de um conflito, as vezes mascarado, entre duas
vertentes do Isld, que surge em momentos de tensdo onde o pertencimento
étnico/religioso é colocado na arena.

Qual seria essa singularidade existente na SBMPR? Eeqqumhbsrelagéo entre
estes dois grupos religiosos majoritarios no Isla presentesuetib& os sunitas e 0s
xiitas? Como visto no decorrer do trabalho, Curitiba recebeu ebeetnigrantes
arabe/muculmanos desde meados da primeira metade do século »Xinttgtantes,
na sua maioria libaneses (mas também com um grande aportdpd®segsirios,
marroquinos, iragquianos), estabelecem-se no centro da cidade onde meotam s
comércios, tentando reproduzir, de forma aproximadapdus vivendde seus paises
de origem. Assiste-se, na regido central da cidade, proximmaga Hiradentes, a
chegada de um grande fluxo destes imigrantes que comerciaiaasuas lojas os mais
variados produtos, de vestuario a alimentos.

A aparente bonanca existente na cidade, o acumulo de capital ferdpar
imigrante, faz com que este propagandeie para os parentes que flcar@riente
Médio que esta terra pode ser o local onde estes individuos poderao ocenrique
Portanto, tanto a esperanca de dias melhores como a possibilidagleedparentes
distantes ha muito tempo aumenta, consideravelmente, o fluxo migraEa a

cidad&®. Mas esse fluxo ndo trouxe somente muculmanos. As primeirasagdes,

88 Ao chegar a Curitiba, segundo relatos de algurieedstados, se o0 imigrante ndo tivesse
condicdo de se manter quando da chegada, os maesateropria comunidade, que neste momento estava
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além de muculmanos, trouxeram, também, cristdos maronitas. EL.@2fre 1930 que
0s primeiros contingentes de mugulmanos comecam a se estabelewade (Delval,
1992). No pés-Segunda Guerra Mundial, este contingente aumenta consideravelmente.

Como dito anteriormente, estes imigrantes se estabelecenmino de cidade,
na regido que compreende a Praca Tiradentes, o Largo da Ordem, LarganS&cd-e
Rua do Rosario. Sera precisamente em um prédio, que fica na esguiiza dlo
Rosario com a Cruz Machado, que acontecerdo as primeiras reunigegpdoEstas
reunides dardo inicio a SBMPR, inaugurada em 1957 e localizada na Rua Ketigos
Séo Francisco proximo a mesquita Imam Ali.

Tanto a SBMPR quanto a mesquita (fundada em 1972) permanecefam, at
inicio da década de 1980, sob o dominio dos sunitas da comunidade. Este daminio f
abalado pela revolucéo Iraniana de 1979. Se até meados da década deflL&?0,
imigratério contabilizava a vinda de xiitas e sunitas para Garitapds revolucao
khomeinista, o fluxo imigratério de xiitas (libaneses na sua maia@umMenta
consideravelmente na cidade, o que influenciara sobremaneirataapgiesentes na
SBMPR e na mesquita.

A vinda de um xeique xiita do Ird abalara as estruturasamedsale, acarretando
conflitos e rachas entre as duas facgbes presentes na SBMitik @efechamento da
mesquita e da escola arabe-brasileira, ocorreram varias repai@aesolver o impasse
sobre quem iria liderar a comunidade naquele momento poés-revolugcdo. Algo que
acelerou o processo de afirmacdo do xiismo perante os sunitasndaidade foi a
retirada do financiamento e auxilio prestados pelos paises séwridbsa(Saudita, por
exemplo) que, diante do acontecido na SBMPR, negam-se a parécgsxam de
enviar xeiques para liderar espiritualmente a comunidade.

Esta retirada abre espaco para a comunidade xiita reivindikderanca da
SBMPR e da mesquita e é o que acontece. A partir de 1983, todos 0ss xgpique
lideraram espiritualmente a SBMPR sao xeiques xiitas origgé@u do Libano ou do
Ird. Esta transformacéo reverberara, ndo somente dentro da elitengquea a SBMPR,
mas em toda comunidade, pois a prépria cosmologia da comunidade muculmana de
Curitiba sofrera mudancas.

Em entrevista, o vice-presidente da SBMPR, Gamal Oumaatoteljue, até a
chegada do xiismo na década de 1980, a comunidade mugulmana de Curidileanvi

uma espécie de arabismo, onde a identidade “religiosa” ndo era, wimahacritico

se estabelecendo, ajudava-o financeiramente.
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suficientemente desenvolvido na comunidade: “Meu pai sempre foi muuliria,
mas ele sO foi compreender o real sentido de ser xiita aposlacd@ e apds as
transformacdes ocorridas na SBMPR em 1883”

Denise Fagundes Jardim, em artigo publicado no Iawerras e Imigracdes
(2004), diz que a virada de perspectiva que ocorreu nos paises arabes, ou seja, a saida de
um nacionalismo arabe para um islamismo de Estado impulsionado pallitas
ocorre apés a derrota para Israel na Guerra dos Seis Dias erJa@bm, 2004:136).
Na fala de Gamal Oumairi vé-se nitidamente que o Isla sgactie fato em Curitiba
depois da chegada do xiismo. A Arabia Saudita € um pais eminettesumita e ja
desde 1967 trabalha com um islamismo de Estado. Para entenderdea fakmal
Oumairi e de demais membros xiitas da SBMPR € importante eenggr como se
constréi o discurso de negacdo do “outro” nesta arena de disputagaidesnino
contexto global/local. Porém, no caso que analisamos ao longo destaspagibe
lembrar que a “islamizag&o” ndo viria da Ardbia Saudita, e sim do Irdo.

Tanto a Arabia Saudita quanto o Ira (a partir de 1979) constituentses-
Nacdes dentro da perspectiva religiosa islamica. O que fanfmr determinados
muculmanos, afirmar que somente apos a revolucéo iraniana assisteladeiramente
a instauracdo de um estado mugulmano? Entram em jogo, neste maseriacoes
conflitivas das representacdes que articulam o global e o local.

Para o imigrante libanés/xiita pertencente a UMMAH, dacées que os
Estados-nacdes muculmanos estabelecem dentro do contexto globabutas
Estados-nag¢des ndo pertencentes a UMMAH, influenciam no modo caronssmem
as representacdes sobre o ser muculmano na perspectiva tantgugoivallocal. Para
o imigrante xiita de Curitiba, é nitida a subserviéncia de Estamne a Arabia Saudita
a paises como Estados Unidos, considerado dentro dos discursos doshaiatotia o
“grande satad” tanto por xiitas, quanto por pessoas nao pertenceotesididade, mas
que tém uma ligagdo de alguma forma com a SBWMPERste tipo de discurso funda
uma identidade dentro da SBMPR, um discurso que é constantemente repraduzido
periodico oficial: 0Assiraj

Portanto, a partir da década de 1980, os libaneses/xiitas de Cagiploditizam
e passam a reivindicar uma posicao de destaque dentro da comunedaderdd com

as transformacgdes que estdo acontecendo no contexto global. Assuliregéa da

89 Uma das falas retiradas de conversas com Ganmhi@iuno periodo do més de maio de 2009.
90 E o caso do senhor José Carlos Ferreira, umrdosvistados que recebe em sua casa o exemplar do
Assirdj
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SBMPR e ditam os rumos da instituicdo a partir deste momento.

Ao assumirem os rumos da SBMPR, os xiitas hierarquizam agbesla
existentes dentro da comunidade. Apesar das falas de alguns samitlsnonstrarem,
ou ndo quererem demonstrar essa hierarquizacao, ela existeamigesta em alguns
momentos dentro da SBMPR. Na oracdo de sexta-feira na mesquitamento em
que 0s presentes se posicionam para orar em direcdo a Mefilastso formadas. Na
primeira fila estdo presentes os membros da diretoria s, x# outros xiitas da
comunidade. Na segunda e terceira fila, ou seja, na ultimadi#o presentes os
membros sunitas da comunidade, que, ironicamente, vdo, em maior numarmarez
mesquita. Nas reunibes em que participei para a formagdo daestpara estudar o
Corao, ndo estavam presentes membros sunitas da comunidade, mas apenas 0s membros
xiitas da diretoria, o xeique itinerante cedido pela Republiéaisa do Ird, xeique
Baquer, algumas mulheres e dois rapazes que estavam em paEeassoersdo ao
xiismo duodecimal. Ao indagar alguns membros sunitas da comunidade sebacda
sexta-feira, estes me disseram, como mencionamos num dos capéinha@s que
preferem descer até Paranagua (cidade litoranea do estadoadé)Pa participar da
oracdo na mesquita Imam Ali. Ao serem indagados sobre a preserigana mesquita,
0s membros xiitas véem com receio 0 maior numero de sunitagandeesexta-feira,
temendo um levante, segundo falas de Gamal Oumairi. Estes exemplos sdo indicios de
qguanto a linha entre estes dois grupos € ténue e 0 quanto 0 jogo de page pras
SBMPR é delicado e profundo. Percebe-se uma relacdo assinegtiieaestes dois
grupos pertencentes ao mesmo “contexto social’, como nos diz Rolzdos@ de
Oliveira (2006:136) existe: “essencialmente uma forma de g&erantre grupos
culturais operando dentro de contextos sociais comuns”.

O grupo xiita representa a instituicdo e detém em suas maoscuina’,
através da qual ele pode reinventar constantemente a sualadentcriando um
sentimento de pertenga da comunidade mugulmana no ambito local e §&otzid. os
detentores do poder, este grupo pode trazer a tona representaig@sghisitricas que
fundam sua identidade, representacdes que em alguns momentos atogyeomidade
sunita da SBMPR.

Existe uma politizagdo a partir do uso de uma linguagem religksa,
perpassada por narrativas de perseguicao, de martirio ecreassale 0 “outro” seria o
sunita, na figura do Califa, quem, segundo o discurso presente nayvas\@rseguia

impiedosamente os Imames da casa do Profeta Muhammad.
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Este discurso, como nao poderia deixar de ser, € rechacadcopalaidade
sunita, que vé nele uma forma de segregacdo deste grupo perantéa®sdii

comunidade:

Ele (Omar) revive o xiismo. Agora, eu, como suniéa,minha
posicdo € clara: eu ndo tenho que vivenciar o gassaso nao vai me
acrescentar nada no presente e nem no futuro. 0 pthar para o passado
e aprender com ele, mas ndo vivenciar todo ana,\ted, toda época, nao vai
acrescentar em nada. Isso aconteceu com os lidarégoca. Os Califas na
época ndo eram o profeta Muhammad, eles eram s;adifa a situacéo e a
oposicdo, hoje, ndo concorda, s6 que hoje existw onétodo, na época
existia esse regime. Era tirano?, quem é que ddlmgfiém estava la para
ver. O que nbs temos sao fatos histdricos, que enowassacre, realmente,
houve. Agora como vocé vai colocar um artigo quéatsd de um dos lados.
N&o pode ser assim, ele vai ter que ser impaipauta da politica externa
esta voltada para a questéo de ver os problemaascqaéecem, como a midia
transmite uma coisa que acontece nos paises ambegeressa as duas
corrente$",

Em uma relagdo assimétrica, um grupo sempre tera vantagemositareO
grupo dominante, aquele que esta no poder no momento, tem a possibilidaide de c
suas narrativas, seus discursos de fundagao, pode constituir meigsopagar este
discurso e reforcar sua identidade tanto interna quanto externa. E o éesirdp

O Assirajtrabalha como formador e reprodutor de uma identidade xiita de parte
da comunidade muculmana de Curitiba. Através das paginas do jopesah-se um
discurso de legitimacdo da identidade xiita duodecimal, a cr@g;doze imames que
descendem diretamente da casa do profeta Muhammad.

Nas suas paginas podemos encontrar, dentre outras, notas sobrei@ dtoarti
iImames, como peca importante na fundacao desta identidade, acrekceaotamsmo
um elemento de paixdo. Celebracdo da tragédia: costume estimagoxjiels e
reproduzido nas péaginas do jornal, onde, em todos 0s meses, existeoaaumeartigo
sobre o sacrificio e morte de um Imam. Tais martirios saotra@hss no jornal
utilizando um discurso que enaltece o Imam por ter resistido ad iBfsas notas
“traduzem” para a época atual uma narrativa heréica perante asogre, portanto,
uma postura que o muculmano fiel é obrigado a manter se pretguileassua fé de
maneira “correta”, segundo os preceitos xiitas.

Ao longo do trabalho, tendo como pano de fundissirdj busquei analisar as
dindmicas identitarias da propria SBMPR. No primeiro capitulo migrudei,

brevemente, sobre a histéria “migratoria” deste grupo e suadaag&uritiba, bem

91 Trecho de entrevista concedida pelo senhor limiaBharquier 15 de maio de 2009.
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como suas redes de sociabilidade urbanas. A inspiracdo deixadegaelo de Fredrik
Barth ndo poderia ter sido deixada de lado. Essa inspiracdo mi@éypernar entender
as dinamicas identitarias presentes em uma sociedade “coipi@gasomente na
relacdo da SBMPR com Curitiba, mas sim, através das identidad&astivas e das
disputas presentes dentro da SBMPR entre xiitas duodecimais e sunitas.

No segundo capitulo, ao identificar as narrativas miticofosbgi'historicas que
sdo usadas pelo grupo, tentei trazer ao leitor os possiveis usdraridgmbliticos
dessas narrativas. Ao operar com estas “histérias” o grupo dejoapenas, com as
“relembrancas” um passado, mas, sobretudo, com a “presentificdesge passado. O
uso deste passado esta veiculadd\ssiraj através das constantes matérias dedicadas
aos grandes nomes do xiismo duodecimal, os Imames, bem como asasas@bre
Fatima, a filha do profeta, e do proprio Muhammad. Ao mesmo tempo, mostoare,
para entender esse processo, € necessario, também, debratamesalguns tracos da
cosmologia islamica, como os cinco pilares, as ora¢cdes e a@engm Unico deus.
Dentro desta discussao sobre a cosmologia mugulmana, mencionamossagdemas
alguns temas recorrentes, tais a figura da mulher e acalackla com a arte, ética e

politica como formas de representacdo do mundo.

A partir dai, debrugcamo-nos — no terceiro capitulo — sobre a relEmapre
complexa, entre “local-global” bem como os conflitos internos no seitsldoque
movimentam, até hoje, algumas narrativas contemporaneas sobre cdo rela
xiismo/sunismo. Evocamos alguns aspectos do xiismo duodecimal, coignaraado
Imam e os martirios como importantes elos de ligacdo da comunmniitadge Curitiba
com seu passado. A celebracéo da tragédia do Imam Hussein, unempsosxrazidos
nestas paginas, € comemorada mundo afora, bem como em Curitilbaaalustra o

proprio Assiraj

Depois de nos debrucarmos sobre a criagdo da Sociedade Beneficente
Muculmana do Parand (SBMPR) analisamos, no quarto capitulo, o cordext
surgimento do jornaAssiradj Mostramos, assim, a importanciaAssirajcomo veiculo
de propagacao do imaginario de um determinado grupo pertencente a SEVMHRS
duodecimais. Finalmente, no contexto do debate sobre o “orientalismasaarmzd o
Assirajem termos de uma construcdo de um contra-discurso sobreep peidanto, de
uma representacdo alternativa aos discursos orientalistas #@egufgela midia,

sobretudo, apés os atentados de 11 de setembro de 2001. Para tanto, nesse capitulo final,
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indagamos acerca das consequéncias — e as possiveis respAssisafle em relacao
as teorias sobre o “Choque de Civiliza¢des".

Apds os acontecimentos dos ultimos anos, sobretudo no Oriente Médio, foi
mudando a forma como as pessoas passariam a enxergar o Isf@@ilmsanos. Nesse
contexto, uns passaram a reforcar seu olhar preconceituoso edlmiahtsobre as
sociedades mucgulmanas; outros — e eu me incluiria neste grupo —grassastudar
grupos de mugulmanos especificos bem como os significados quatessgsoncretos
— e em contextos especificos — atribuem a suas respectivas praticas.

Vindo de uma familia protestante, o esforco de alteridade fotactesneste
trabalho. Porém, ndo desenvolvi esta pesquisa com o intuito de exkli&, ou como
um mea-culpa de um cristdo tentando se redimir perante um “outtmatuljue é
constantemente rechacado pela midia “cristd ocidental”. N&o wseriatrabalho
propriamente antropoldgico, se esse teria sido meu objetivo ja que, assama
reprisando um olhar *“orientalista” sobre esse grupo, um olhar agora de
condescendéncia. A partir de algumas intuicdes iniciais, considprei seria
antropologicamente relevante tentar descobrir as dindmicagadestique permeiam a
comunidade; descobri, assim, um universo complexo de significados e contrastes.

Descobri que existia algo mais além do discurso do Xeique Moadngune
apregoava a existéncia de uma “comunidade exemplar”. Desoolfliias, tensdes, ou
seja, encontrei um grupo de atores sociais concretos, porém todasiteleefinidos
como muculmanos: um grupo que passou por transformac¢des no decorrer de sua historia
em Curitiba, historia influenciada, em grande medida, pela relagéoeste grupo
mantém com a UMMAH, a “comunidade mugulmana universal”.

Se iniciei a introducdo evocando a data de 11 de setembro de 2094a clata
onde minhas preocupacfes académicas surgiram, encerro, agora, ¢ardardsorno
do exilio, na Franca, do Aiatollah Khomeini em 1° de fevereiro de &£9@%no de
1983, datas extremamente importantes para a constituicdo da SBBR&R &
conhecemos na atualidade. Setembro de 2004 é a data do primeiro nUrAssir&@o
gue veicula em suas paginas, mensalmente ou bimensalmente, aantapdes Xxiitas
do Isld. E um jornal que ressoa em suas paginas as transformacdes ocortigia8 ren
Republica Islamica do Ird e em 1983 na Sociedade Beneficente Mugulmanardo Para

Assim, ao analisar as dinamicas, os conflitos, as relag@gsup e out-group
da SBMPR tendo como pano de funddAssiraj percebemos, longe das narrativas

homogeneizadoras, a complexidade de relacbes e representacées exprcificas.
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Essa complexidade nos traz, mais uma vez, a marca do desafiadocopmr Clifford
Geertz, segundo o qual o homem é preso em uma teia de signdicagbele mesmo
criou. Cabe ao trabalho etnogréafico problematizar acerca taedeneidades que essa

teia nos apresenta.
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ENTREVISTAS:

1) Xeique Muhammad Khalil

Nascido em Beirute (Libano) em 1967, o xeique Muhammad Khalil enemntna

cidade de Curitiba desde 1999. Formado na Universidade de Teologia da cidade de Qon,
no Ird, cidade sagrada para os xiitas, estudou durante 13 anos nestsidade, onde

se formou como guia religioso. Convidado pela SBMPR para ser o ¢jgiase da
comunidade, assume o posto em 2002. Tive a oportunidade de entrevista-lo em
novembro de 2007, nas dependéncias da mesquita, no seu saldo principal. Xeique
Muhammad Khalil € autor do lividm dialogo sobre o Islamismpublicado em 2003,

em parceria com o jornalista da SBMPR, Omar Nasser Filher®ttaz um apanhado

de questdes ditas “polémicas” sobre o Isla e é uma tentativiinde a publico néo-
muculmano, desmistificando junto a ele representacdes veiculadasapde garte da

midia nacional e internacional.

2) Jamil Ibrahim Iskandar

Professor Jamil Ibrahim Iskandar, 58 anos, concedeu-me uma datravidia 09 de
janeiro de 2008 nas dependéncias da sua residéncia em um bairro nobréiloe Cur
Filho de pais libaneses e nascido no Libano criou-se na cidade Canitlbaalém de
presidir a SBMPR, é professor da Pontificia Universidade CatdbcRarana (PUC-
PR), onde leciona filosofia antiga e medieval. Como um dos membras ma
proeminentes da sociedade, trabalha em contato direto com a comunicidedo
mucgulmana, no intuito de estreitar os lagos entre mugulmanos e ndo mugulmanos.

3) Gamal Oumairi
Vice-presidente da SBMPR 38 anos de idade. Administrador; Espacédi em
Comércio Internacional; Formado em 1995 Unicenp. Em 1998 foi estudar &eotogi
Ird onde permaneceu 2 anos e meio na cidade de Qazvin. Retorna ao Brasil em 2000.

4) Ibrahimi Charquier
Entrevistei o Senhor Ibrahimi no dia 15 de maio de 2009 em sua lojacguefcentro
da cidade. O Senhor Ibrahimi, é formado em Direito mas exerce poadeocacia. E
casado, pai de trés filhas e membro da SBMPR a mais de 30 dnabnénte é
membro da diretoria ocupando o cargo de tesoureiro.

5) José Carlos Ferreira
O senhor José Carlos Ferreira tem 50 anos de idade € natu@lrilba, e um
entusiasta da cultura islamica. E escritor e poeta e eqmaexa@lgumas revistas com o
pseudbénimo de Ali Akbar, apesar de se identificar como Catélico Apmsfetbmano,
vé no Isld a salvacdo da humanidade. E militar da reservaoe gashdo 3 vezes. A
entrevista foi realizada na Fundacao Cultural de Curitiba no sabadé die maio de
20009.

6) Eduardo Chaibem
Eduardo Chaibem, tem 29 anos. Nascido em Irati — PR, mudou-se parbaCpatia
estudar quando tinha 14 anos de idade. Formado em Publicidade e Propagafita, traba
como chefe de Cozinha no Kroegbar. Sua especialidade é comida &wadieaor
trazida por seu avo, que era imigrante libanés e cultivada porseke e paterna nos
encontros da familia em Irati.
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RENAISSANCE — A monthly islamic journal. Disponivel eimttp://www.monthly-
renaissance.conacesso em: 04 de agosto de 2009.

Journal of Islamic Studies. Disponivel ehitp://jis.oxfordjournals.org/archivedcesso
em: 04 de agosto de 2009.
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ANEXO A: Lideres religiosos (xeiques e saiedsque lideraram a
Sociedade Muculmana de Curitiba entre 1967 e 2008

NOME ESCOLA PAIS DE ORIGEM PERIODO**
Muhammad Hussam Iddin |  Sunita Egito 1967 - 1972
Hassan Al Anani Sunita Eqgito 1973 - 1974
Abdul Aziz Al Anani Sunita Egito 1975
Ahmad Attieh Sunita Egito 1976 - 1979
Ahmad Al Badawi Sunita Egito 1980 — 1981
Abdul Hamid Radwan Sunita Egito 1982
Abbas Baghdadi Xiita Libano 1983 - 1986
Hussein Al Ansari Xiita Iraque 1987 — 1988
Saiyd Jamal Xiita Ird 1989 — 1990
Saiyd Amir Hashem Xiita Libano 1991 - 1992
Saiyd Nureddin Ashkawri Xiita Ird 1993
Saiyd Bilal Wehbe Xiita Libano 1994 — 1998
Saiyd Sharif Xiita Libano 1999 - 2001
Saiyd Amir Hashem Xiita Libano 2003 - 2004
Muhammad Jaafar Khalil Xiita Libano 2002 — 2008

* E consideradsaied(sayid) todo o descendente do profeta Maomé.
* * As datas sao aproximadas e pode haver sobigmogielo fato de um lider ter deixado a

cidade por um curto periodo e ter sido, assim,tguf@o por outro durante sua auséncia. Entre os da

1957 (data de fundagdo da Sociedade BeneficentaulMaga) e 1967, os oficios religiosos foram
comandados informalmente por Saiyd Dib, pioneiroirdayracdo libanesa em Curitiba, chegado na

cidade na década de 1920. Fonte: Registros SBMPR.
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ANEXO B — CARTILHA PARAACOMPANHAR O SERMAO
DE SEXTA-FEIRA NA MESQUITA



