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And the mercy seat is waiting

And | think my head is burning

And in a way I'm yearning

To be done with all this measuring of truth.
An eye for an eye

And a tooth for a tooth

And anyway | told the truth

And I'm not afraid to die.

(Mercy Seat — Nick Cave)
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RESUMO

O presente trabalho se constroi a partir da relacdo entre as categorias do tempo, do direito e da
violéncia. Transpassa por elas e procura, em seus desdobramentos, interliga-las. Possui em
suas (entre)linhas outros dois temas que sdo indissociaveis da confeccdo de sua textura: a
linguagem e a alteridade. Nele, procura-se estabelecer um dialogo constante entre os referidos
conceitos centrais ao longo do texto, de maneira que esses se matizam, implicita ou
explicitamente, na dissertacdo. A primeira parte versa sobre o tempo, busca investigar os
conceitos de tempo em sua relacdo com as subjetividades, a linguagem e a violéncia, realiza-
se uma reflexdo de como esse interatua com o trabalho, a historia e as narrativas, dentre as
quais se privilegia o direito. Na segunda parte, examina-se o direito em sua pratica de
producdo de documentos sobre as pessoas, como 0s arquivos e os testemunhos. Na sequéncia,
analisa-se os paradoxos concernentes a cidadania e a (narragdo da) nacdo. Na terceira parte, a
violéncia € o conceito problematizado, e a partir o texto “Zur Kritik der Gewalt” (Critica da
Violéncia), de Walter Benjamin, séo explicitados os argumentos (anteriores) que inspiraram
partes deste ensaio, como 0s de Georges Sorel, e também a interpretacdo (posterior) de
Derrida. Versa-se, ainda, sobre a violéncia e o estado de excecéo no debate entre Benjamin e
Schmitt. Nas consideracdes finais é feita uma interpretacdo do conto o “Siléncio das Sereias”,
de Franz Kafka, que realiza uma remiss@o a linguagem e a alteridade, e por conclusdo, um

desenlace da narrativa.

Palavras-chave: tempo — direito — violéncia — linguagem — alteridade.

viii



ABSTRACT

This work is built upon the relationship between the categories of time, law and violence.
Trespass them and seeks in its developments, to interconnect them. It issues (among) his lines
another two themes that are inseparable from the confection of its texture: the language and
the alterity. On it is searched to establish an ongoing dialogue between these key concepts
throughout the text, in a way that they are tinting, either implicitly or explicitly in the
dissertation. The first part relates about time, it seeks to investigate the concepts of time in
their relationship with subjectivities, language and violence, it’s realized a reflection of how
this interacts with the work, the history and the narratives, among which the law is privileged.
In the second part the law is examined, in his practice to produce documents about the people,
such as archives and witnesses. Sequentially it is analyzed the paradoxes concerning the
citizenship and the (narration of the) nation. In the third part the violence is the concept
problematized, from the Walter Benjamin's text “Zur Kritik der Gewalt” (Critique of
Violence), the arguments that (previously) inspired parts of this essay are shown, like Georges
Sorel’s, and the (further) Derrida’s interpretation. It’s related, yet, on violence and the state of
exception in the debate between Benjamin and Schmitt. In the closing remarks it’s done an
interpretation of the Franz Kafka’s tale the “Silence of the Sirens”, which realizes a reference

to language and alterity and, by conclusion, an outcome of the narrative.

Keywords: time - law - violence - language - alterity.



INTRODUCAO

Escrever sob a forma de um Aleph (), o “Aleph” de Borges, em que um dos pontos do
espaco contém todos os outros. O lugar em que se encontram, sem se confundirem, todos os
lugares do globo vistos a partir de todos os angulos. Um lugar que, ao mesmo tempo, € um
sOtdo muito escuro, mas também o reservatério que guarda todas as luzes, todas as lampadas.
Esta é a tarefa que enreda o presente texto. Exercer uma tenséo sobre as categorias até o limite
delas, mas, nesse limite — da negatividade — também encontrar outras articulages ou, ao
menos, aporias®.

Trés categorias (tempo, direito e violéncia) foram escolhidas para construir uma
narrativa que procurou, sem a pretensao de se aproximar de qualquer fechamento absoluto de
um sentido, criar no espaco um pequeno ponto, em que elas se encontrassem, sem se
confundirem, mas de forma ndo alheia a desloucaces, a intervencdes, paralisagdes. Se por
um lado o ponto onde todos os pontos do mundo se tornam visiveis & um principio, primeira
letra do alfabeto, uma porta de dificil (ou impossivel) acesso para outras portas, por outro
lado, esse Aleph (), que se diz, possui a forma de um homem que assinala, a0 mesmo tempo,
para 0 céu e para a terra, pode ser visto como uma profanacdo, uma nova disposicdo daquilo
que foi tirado do uso habitual — por ser sagrado — e agora, reativado a partir de outra visada,
fazer um uso novo das antigas separacdes.

Esse Aleph (x) refere-se a um jogo de espelhos, caleidoscopico, em que se faz possivel
ver 0 comego no fim, inverter as ordens das estruturas, modificar o olhar, a percepcéo, ou a
construcdo do texto. Pode ser visto como um cubo méagico, um palimpsesto, pois, se em um
momento determinada dimensdo deixa marcas profundas, seus vestigios serdo perceptiveis em
todo o resto da narrativa. Ainda, pode-se dizer que, enquanto o conhecimento que se produz é
apresentado com lampejos, fagulhas, o texto assume a forma de trovao, que continua a ressoar
pelos ares (dentro da textura) por muito tempo.

Também é relevante afirmar que seria inevitavel, um esforco em véo, omitir que o

enredo do texto parte sob o signo de Saturno, o astro das revolucGes/(re)voltas lentas, planeta

! Sobre o conceito de aporia explica Derrida: “Eu mantenho a palavra problema por outra razdo: de modo a
colocar esta palavra em tensdo com outra palavra grega, aporia, a qual eu escolhi hd muito tempo como um
titulo para esta ocasido, sem saber ao certo para onde eu estava indo, exceto que eu sabia o0 que ia estar em jogo
com esta palavra seria o ‘ndo saber para onde ir’. Tinha que ser uma questdo da [y aller il devant du] ndo-
passagem, ou melhor, a partir da experiéncia da ndo-passagem, a experiéncia daquilo que acontece [se passe] e é
fascinante [passionne] nesta ndo-passagem, paralisando-nos nesta separacdo, de uma forma que ndo é
necessariamente negativa: diante de uma porta, um limite, uma fronteira, uma linha, ou simplesmente a borda ou
a abordagem do outro como outro.” (DERRIDA, J. Aporias. Stanford: Stanford University Press, 1993. p. 12.
Traducéo livre).



de desvios e dilagBes (ou atrasos, expansfes). Saturno é o astro invocado por Walter
Benjamin para tratar — de maneira muito peculiar — sua teoria da melancolia, mas também é a
versdo romana de Cronos, mito fundador grego do tempo. As reflexbes desenvolvidas,
encontram-se, portanto, sob o signo de Saturno ou Cronos, consistem em um desdobramento,
uma leitura das narracdes que formaram a modernidade, seus elementos constitutivos como
meio de entrelacamento das trés dimensdes/tematicas propostas: tempo, direito/linguagem e
violéncia.

Por isso, inicia-se a dissertagdo com o tempo, tratado a partir de diferentes marcos,
mas com um norte delimitado, qual seja, a relacdo existente entre o tempo, a histéria, a
linguagem, o direito e a violéncia (que, com a inversdo das posi¢des, das nuances entre 0s
temas, acaba por perpassar todo o texto). A primeira questdo trabalhada é a aporia do tempo
em Santo Agostinho, em que se expde como ela representa uma mudanca significativa na
percepcao do tempo na filosofia, promovendo o didlogo entre o tempo e a subjetividade (o
local da aporia) e entrelagando a finitude e a historia humana, assim como, o tempo e a
linguagem.

O segundo tdépico versa sobre os conceitos do tempo, guiado pela dicotomia entre
Cronos e Kairds, em que o primeiro representa uma perspectiva linear, continua, da
temporalidade, enquanto o segundo remete a uma perspectiva fragmentada, circular, uma
oportunidade fugidia. Sao tecidos comentarios sobre como o conceito de tempo pode ser
utilizado para a criacdo de dicotomias (ocidente e oriente), e a estratégia que as subjaz, qual
seja, a busca por elevar um conceito cultural ao status de verdade universal. Também ¢
debatida a questdo sociologica do tempo, ou seja, 0 meio pelo qual ele pode funcionar como
um mecanismo de regulacdo social, um sistema de disciplina que se protege sob um manto
coercitivo semelhante ao do direito. A continuidade da questdo disciplinar procede por meio
de uma analise historica da formacéo do conceito de tempo moderno, principalmente em sua
relacdo com o trabalho, e com a introjecdo de uma temporalidade aprisionada pela producéo.

Na terceira secdo, a analise das raizes do tempo moderno se desloca para uma critica a
perspectiva que busca reduzir a complexidade do tempo a uma dimensdo exclusivamente
cientificista, um tempo homogéneo e vazio, a0 mesmo passo em que SA0 expostos 0s
argumentos que fundaram a no¢do de modernidade. Como no caso de Baudelaire, o “primeiro
modernista”, que ¢ uma das principais fontes de inspiracdo de Benjamin. Logo, a partir das
reflexdes de Benjamin, realiza-se uma analise da vida nas cidades, das multiddes, e de como
as pessoas lidam com as situa¢fes de choque e com o0 esvaziamento de suas experiéncias na

modernidade.



Realiza-se, ainda, reflexdes sobre a forma pela qual, nas tramas do tempo moderno, o
novo em um curto periodo se torna obsoleto, em uma velocidade frenética da vida urbana, e
como é possivel (re)direcionar esta contingéncia moderna para que ela se torne uma fonte de
transformacao politica, em um tempo-do-agora (Jetztzeit). Esse, por sua vez, é definido como
uma espécie de material explosivo que pode romper com o continuo do tempo e da histdria,
além de ser colocado em oposicédo a perspectiva historicista.

Formula-se, portanto, uma politica da memdria, contraposta a orientacdo que promove
uma leitura da histéria como progresso, fechado dentro de uma linearidade. Para isso,
apresenta-se a “dialética imovel” de Benjamin, que se prop8e a parar de identificar a historia
com uma perspectiva linear e continua do tempo. Em sentido analogo, é explorado o papel do
Angelus Novus, que anunciaria outro tempo, teria 0s meios de introduzir na cronologia
historica uma cisdo, a qual habilitaria a realizagdo de uma critica ao tempo homogéneo e vazio
da modernidade.

Na construgdo da modernidade também se encontram as reflexdes sobre Kafka, a
partir do qual a tradicdo é problematizada. O rastro da interpretagdo benjaminiana do
universo de Kafka € seguido, e a opacidade da lei para as pessoas € evidenciada nesse cenario
opressor. Expde-se, também, como a metamorfose em inseto representa uma perda da voz,
uma incapacidade de comunicac¢do, uma reducdo a um estado puramente animal do homem
em que este se rebaixa a fungdes de coisa. Ainda, a cena diante da lei é interpretada na sua
alusdo a impossibilidade do acesso a porta da justica.

Enreda-se, em sequéncia, o mundo infernal do trabalho e da técnica nas leituras de
Benjamin. Atraves dessas se diferencia a experiéncia da vivéncia (Erfahrung e Erlebnis), e o
meio pelo qual a perda da experiéncia na modernidade levou a um “adestramento” das
pessoas para trabalhar na industria. Realiza-se uma reflexdo sobre como as pessoas passaram
a se confundir com autdmatos na reproducdo de trabalhos incessantes e repetitivos.

Na travessia para a segunda parte, procede-se uma verticalizacdo da relacdo entre o
tempo e o direito, na qual se expde a temporalidade normativista do direito e a dependéncia
gue o tempo, como uma instituicdo social, possui do mundo juridico. Procura-se evidenciar
gue ha uma abertura hermenéutica na linguagem do direito e reflete-se 0 meio pelo qual o
tempo torna-se tempo humano, na medida em que € articulado de um modo narrativo.
Observa-se que a literatura ocupa uma posicdo que estaria sempre aberta para um tipo de
juridicidade subversiva e, ainda, discute-se como a linguagem juridica é produzida para
reconstruir narrativas, como provas e contestacoes sobre o passado, dentro de sua

temporalidade especifica.



Na segunda parte, inicia-se com a alegoria derridiana do pharmakon para tratar dos
testemunhos e dos arquivos. Disserta-se sobre os conceitos das referidas categorias, atrelando-
as ao conceito de dispositivo, ou seja, 0 conjunto das instituicdes, dos processos de
subjetivacdo e das regras em que se concretizam as relacbes de poder. Busca-se dissertar
sobre a rela¢do dos arquivos com o poder, e a pratica sem precedentes dos regimes totalitarios
da destruicdo sistematica de vestigios dos derrotados. Além disso, questiona-se como a pratica
do testemunho se tornou (im)possivel apds Auschwitz.

Prossegue-se com a andlise da categoria da apocatastase histérica para Benjamin,
utilizada para pensar a relagdo entre as categorias da politica e do tempo, e para o
restabelecimento de um espaco simbdlico, onde se possa abrir o discurso para o terceiro.
Alude-se, ainda, a profanagdo, um comportamento libertado, que ainda guarda certas
caracteristicas de seu modelo anterior, mas que confere um novo significado as coisas, realiza
uma disposi¢ao para um novo uso.

Em sequéncia, a “ideia de nagdo” € problematizada, por meio dos paradoxos
decorrentes da definicdo desse conceito, como a insuficiéncia da abrangéncia formal do
universalismo do conceito de nacionalidade, e do caso das pessoas que sdo excluidas do
arcabouco de direitos e protecdes que sdo conferidas com a nocdo de cidadania e
pertencimento a um Estado. Também ¢ feita referéncia ao tema das “comunidades politicas
imaginadas” e se trabalha o paradoxo subjacente a no¢do de communio (que ao mesmo tempo
€ uma protecdo mas também uma ameaca).

Desenvolve-se, ainda, o conceito de DissemiNacao, inspirado em Homi K. Bhabha,
em que, a partir de uma narracdo, se desdobra uma reflexdo marginal que expbe a
ambivaléncia da nacdo como estratégia narrativa, como aparato de poder simbélico, que gesta
categorias como classe, territério e cultura no ato de (d)escrever a nacdo. Reflete-se sobre
como €é possivel realizar a producdo de narrativas que promovam uma revisao, uma nova
leitura do passado.

Na segunda Travessia, prossegue-se com a questdo do mito fundador, relacionado a
nacao, que impde uma relacdo com o passado como origem, com um passado que se repete no
presente. Também € criticada a questdo de como a gramatica conferiu aos letrados a
capacidade de ndo apenas escrever as regras gramaticais, politicas, econémicas e a
constituicdo, mas também impor sua visdo hierarquizante do poder politico sobre a populacao.

Na terceira parte, versa-se sobre a violéncia. Inicia-se com a perspectiva de Sorel e
suas justificacBes para 0 uso da violéncia. Sdo expostas as categorias que tratam de sua no¢ao

de moralidade, do mito e da greve geral. Essas sdo entrelagadas com sua viséo da realidade



histérica que preconizava a luta violenta do proletariado para arrebatar a propriedade
produtiva do capital e, consequentemente, promover a aboligédo do Estado.

Em seguida, procede-se uma analise do texto de Benjamin sobre a critica da violéncia,
a qual foi construida como uma integracdo das preocupacfes linguisticas e politicas do
filosofo. As seguintes tematicas do ensaio sdo desenvolvidas: a questdo dos meios e fins; a
figura do “grande bandido”; a resposta do Estado a violéncia revolucionéria que ameaga as
instituicdes; a dialética da violéncia, na instituicdo do direito e na subsequente manutencao do
direito, como esta dialética se apresenta na policia e no parlamentarismo; a defesa da greve
geral proletéria e da transformacéo das relacGes sociais; e, também, a paralisacdo da dialética
da violéncia.

Nas sendas de Benjamin, desdobram-se as reflexdes de Jacques Derrida em seu texto
“Forca de Lei”. Expde-se como a violéncia € irredutivel nas reflexdes desse filosofo. Trata-se
da desconstrutibilidade do direito ao lado da impossibilidade de desconstrugéo da justica.
Problematiza-se como a justica se torna um excesso e 0s motivos pelos quais ela ndo pode
conceder uma fundacdo solida de uma estrutura normativa. Versa-se sobre a tensdo entre a
universalidade da norma e a singularidade da justica, bem como, sobre a injustica em se
realizar um julgamento de pessoas que ndo compreendem a lingua em que a lei esté inscrita.

Na ultima secdo, sdo tecidos comentarios acerca do estado de excecdo na discusséo
existente entre Benjamin e Schmitt, em que, enquanto o primeiro entende que ha uma
violéncia pura e andmica, o segundo procura trazé-la para o ambito do direito. A perspectiva
de Benjamin é debatida em sua oposicao a figura do soberano desenvolvida por Schmitt e no
seu entendimento de que o estado de exce¢do se tronou permanente.

Nas consideracbes finais, realiza-se uma interpretacdo do conto O Siléncio das
Sereias, de Kafka, e se produz um desfecho para o texto com uma defesa aberta da alteridade
e da necessidade de tornar as narrativas acessiveis para que 0 outro possa se manifestar
linguisticamente ou silenciosamente — caracteristica que enreda todo o texto, de formas
maultiplas, assim como se manifesta por meio das categorias do tempo e do direito (e de sua
violéncia).

Essa preocupacdo com a alteridade pode ser ilustrada por meio dos seguintes dizeres
de Borges: “Chego, agora, ao inefavel centro de meu relato; comega, aqui, 0 meu desespero

de escritor. Toda linguagem é um alfabeto de simbolos cujo exercicio pressupde um passado



que os interlocutores compartilham; como transmitir aos outros o infinito Aleph, que minha
temerosa memoria apenas abrange??”.

Portanto, questiona-se como € possivel comecar sem uma cisdo, sem uma ruptura
brusca, sem um argumento que se autorreferencia, uma de-cisdo, um ndmero, uma
demarcacgdo fronteirica dentro do texto? Talvez essa tarefa — dificil de cumprir, ante a
preocupacao por transmitir aos outros nao apenas o Aleph, mas uma mensagem para, além
dele, produzir uma narrativa —, possa ser realizada em nome de algo relevante, uma aporia, a
aporia do tempo. Pois, a proposta que a subjaz, a de adensar as narrativas, singrar por outras
aguas que aquelas que produzam uma temporalidade homogénea e vazia, em certo sentido, é a
mesma que se encontra no final — com outras roupagens — e, ndo por acaso, as marcas da
escritura inicial reaparecem em outros momentos do texto, assim como o final ja possui seus

fios trancados no inicio, prenunciando seu subsequente desenlace.

PARTE | - TEMPO

1 - A aporia do tempo

Como falar do tempo sem falar de sua aporia articulada de maneira original e
penetrante por Agostinho? Como comecar a falar do tempo sem esta virada promovida no
pensamento filosofico? A partir da dupla eternidade-tempo o passo de Agostinho foi tracado.
Um mundo ideal, em que a eternidade se caracteriza como um sempre — aion — sem tempo,
em contraste com um mundo sensivel, imagem reflexa do mundo ideal da eternidade, e, por
isso, dotado de um certo tipo de temporalidade — cronoldgica — como imagem mdével do aién.
A eternidade, no livro XI das Confissdes® de Agostinho, se configura como permanéncia,
nem corroida nem corrosivel, uma plenitude inatacavel, um sempre que se opfe ao suceder
ininterrupto do movimento, que é o tempo.

A resposta formulada por Santo Agostinho ao problema do tempo — ao seu enigma —
traz consigo dois niveis diferentes que também respondem a demandas diversas: em um
primeiro momento, Agostinho realiza uma discussdo acerca do tempo e da eternidade,

distinguindo-0s, em sua resposta aos maniqueus e, por uma via indireta, a filosofia grega; no

2 BORGES, J. L. El Aleph. Barcelona: Biblioteca de la Literatura Universal, 2000. pp. 132-133. Traducéo livre.
® AGOSTINHO, S. “Confissdes”. In: Os pensadores. S&o Paulo: Editora Nova Cultural Ltda., 2004.



segundo plano, a resposta que Agostinho formula é ao enigma do tempo — “o que é o
tempo?”™*.

A partir da deficiéncia ontoldgica caracteristica do tempo humano, Agostinho oferece
uma anélise interrogativa e aporética. Desde as aporias recebidas da tradicdo, o filésofo
constata que o caminho nao é simples, pois a resolucdo de uma aporia, ao invés de produzir
uma sintese pacificadora, acaba por produzir novas questdes. Nesse sentido, Ricoeur afirma:
“... € preciso confessar que ndo ha, em Agostinho, fenomenologia pura do tempo. Talvez
nunca havera depois dele: Assim, a ‘teoria’ agostiniana do tempo ¢ inseparavel da operacao
argumentativa pela qual o pensador corta uma depois da outra as cabecas que sempre
renascem da hidra do ceticismo.>”.

O tempo é, assim, para Agostinho, um implicatissimum aenigma, dificil de ser
desvendado pela racionalidade e pela insuficiéncia da linguagem humana, como se coloca em
sua apresentagdo ao problema do tempo: “Que ¢é, pois, o tempo? Quem podera explica-lo clara
e brevemente? Quem o0 podera apreender, mesmo sO com 0 pensamento, para depois nos
traduzir por palavras o seu conceito?®”. A resposta desemboca na aporia do tempo: “O que &,
por conseguinte, 0 tempo? Se ninguém mo perguntar, eu sei; se o0 quiser explicar a quem me
fizer a pergunta, j& ndo sei.””.

Apresentam-se, a partir da aporia do tempo, duas dimensées temporais em Agostinho:
uma exterior, pois 0 tempo imporia a todas as pessoas uma lei da qual ninguém escapa; e uma
interior, ou seja, ele sé se manifesta na consciéncia, e so se constitui devido a intencionalidade
de uma memoria aberta para o passado e para o futuro.

Outra caracteristica importante no que concerne a descricdo do tempo é a relacéo entre
tempo e mundo, 0s quais existem apenas em decorréncia do conhecer divino, da eternidade de

Deus. A aeternitas divina seria um fator que vedaria 0 questionamento acerca da

* COSTA, M. R. N. “Tempo e eternidade em Agostinho de Hipona”. In: REEGEN, J. G. J. et al. (orgs.) Tempo e
eternidade na Idade Média. Porto Alegre: EST Edi¢des, 2007. p. 21. No mesmo sentido afirma Gagnebin sobre a
reflexdo de Agostinho sobre o tempo: “... ela marca um corte fundamental com as tentativas da filosofia antiga
(em particular em Platdo e Aristdteles) que definiam o tempo em relacdo ao movimento de corpos externos, em
particular em relagdo ao movimento dos astros. Ao propor uma definicdo do tempo como insepardvel da
interioridade psiquica, Agostinho abre um novo campo de reflexdo: o da temporalidade, da nossa condicéo
especifica de seres que ndo s6 nascem, e morrem ‘no’ tempo, mas, sobretudo, que sabem, que t€ém consciéncia
dessa sua condicéo temporal e mortal.” (GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, memoria e historia. 22
ed. Rio de Janeiro: Imago, 2005. p. 68). Veja ainda o comentario de José Carlos Reis: “Em Platdo e Aristoteles,
portanto, o tempo é exterior a alma. Ele pertence ao universo e aos seus movimentos. Sobretudo, o tempo é
medida, nimero do movimento. Como medida e ntimero, ele ndo é um ‘ser’, mas uma ‘forma’, uma
‘articulacdo’, uma relagdo entre os movimentos das coisas materiais.” (REIS, J. C. Tempo, historia e evasao.
Campinas, SP: Papirus, 1994. p. 21).

* RICOEUR, P. Tempo e narrativa (tomo 1). Campinas, SP: Papirus, 1994. p. 21.

® AGOSTINHO, S. “Confissdes”. p. 322.

" AGOSTINHO, S. “Confissdes”. p. 322.



anterioridade do tempo, pois este foi criado com o mundo, simultaneamente, ndo havendo um
tempo antes do tempo®. A criagdo do homem, por sua vez, ocorre no tempo, é posterior ao
tempo e ao mundo. Assim, o devir do homem e do mundo nada mais representam que a
passagem do ser ao ndo ser, com a abertura para a alteragéo, a corrupcao, o definhar, em que
as coisas: “... deixam de ser o que tinham sido para comegarem a ser o que ndo eram.>”.

O tempo como distensdo™® surge em sequéncia, eis que, como seria possivel medir
aquilo que ndo é? Desvela-se o paradoxo da medida engendrado pela questdo do ser/ndo ser
do tempo. Agostinho questiona-se, entdo, como poderia ser breve ou longa uma coisa que ndo
existe, pois 0 passado j& ndo existe enquanto o futuro ainda ndo existe. Ndo obstante, a
extensdo é observada e medigdes ndo deixam de ser feitas com o tempo. A solucéo do filésofo
para a questdo ocorre com a insercdo do passado e do futuro no presente por meio da memaria
e da espera. Nesse sentido: “Se pudermos conceber um espago de tempo que ndo seja
suscetivel de ser subdividido em mais partes, por mais pequeninas que sejam, SO a esse
podemos chamar tempo presente. Mas este voa téo rapidamente do futuro ao passado, que nao
tem nenhuma duracéo. Se a tivesse, dividir-se-ia em passado e futuro. Logo, o tempo presente
ndo tem nenhum espaco.**”.

No mesmo sentido, Agostinho desmonta o passado e o futuro com o questionamento
retorico: “Se existem coisas futuras e passadas, quero saber onde elas estdo.'?”. A partir do
nao ser do pretérito e daquilo que esta por vir, o fildsofo afirma que elas, na verdade, sdo
presentes. Existem, assim, trés temporalidades amalgamadas no presente: lembranca presente
das coisas passadas, visdo presente das coisas presentes e esperanca presente das coisas

futuras™®. O presente se expde, nesta reflexdo, como passagem, transicdo, pois: “Quando est4

® Percebe-se, entdo, que o mundo ndo é coeterno com Deus, pois 0 mundo foi criado por Deus e com ele
comegaram a existir os tempos. Assim, o mundo e os tempos ndo sdo eternos como Deus, pois Deus, criador dos
tempos, existe antes dos tempos. Nos termos de Agostinho: “Sendo, pois, Vos o obreiro de todos os tempos — se
€ que existiu algum tempo antes da criacdo do céu e da terra —, por que razdo se diz que Vos abstinheis de toda a
obra? Efetivamente fostes Vs que criastes esse mesmo tempo, nem ele podia decorrer antes de o criardes!
Porém, se antes da cria¢do do céu e da terra ndo havia tempo, para que perguntar o que fazieis entdo? N&o podia
haver ‘entdo’ onde ndo havia tempo. Nao ¢ no tempo que Vos precedeis o tempo, pois, de outro modo, ndo
serieis anterior a todos os tempos.” (AGOSTINHO, S. “Confissdes”. p. 321). Sobre esta questdo, Ricoeur explica
que: “Mas a tese de que o tempo foi criado com o mundo — tese que ja se I& em Platdo, Timeu 38d — deixa aberta
a possibilidade de que haja outros tempos anteriores ao tempo [...] Agostinho da a sua tese o aspecto da reductio
ad absurdum: mesmo se existisse um tempo antes do tempo, esse tempo seria ainda uma criatura, posto que
Deus ¢é o artifice de todos os tempos. Um tempo anterior a toda criagdo ¢é, pois, impensavel.” (RICOEUR, P.
Tempo e narrativa (tomo 1). p. 47).

o AGOSTINHO, S. “Confissoes”. p. 346.

10 Apos negar a relacdo do tempo com o movimento dos corpos celestes, pratica adotada tanto pelos romanos
como pelos judeus, Agostinho afirma que o tempo ¢ uma distensdo. Cf. AGOSTINHO, S. “Confissdes”. p. 331.
' AGOSTINHO, S. “Confisses”. p. 324.

2 AGOSTINHO, S. “Confissdes”. p. 326.

3 “Qra, para abrir caminho a idéia de que o que medimos é de fato o futuro compreendido mais tarde como
espera e o0 passado compreendido como memoria, é preciso pleitear pelo ser do passado e do futuro, negado



decorrendo o tempo, pode percebé-lo e medi-lo. Quando, porém, ja tiver decorrido, ndo o
pode perceber nem medir, porque esse tempo ja ndo existe.**”.

Para Ricoeur, as temporalidades descritas por Agostinho se articulam, pois, pode-se
narrar as coisas que sdo consideradas verdadeiras e se faz possivel predizer acontecimentos
da forma como foram antecipados. Enquanto a narracdo implica memdria, a previsao
demanda a espera. A recordacdo seria, assim, uma imagem do passado, uma impressao
deixada pelos acontecimentos, enquanto a previsdo seria uma espera presente das coisas
futuras que se colocam no porvir, por meio de uma pré-percepcao (praesensio) que viabiliza
uma anunciacio antecipada (praenuntio)™.

Nos termos de Santo Agostinho, a memdria “... relata, ndo os acontecimentos que ja
decorreram, mas sim as palavras concebidas pelas imagens daqueles fatos, os quais, ao

passarem pelos sentidos, gravaram no espirito uma espécie de vestigios.®”

, enquanto, sobre
0s acontecimentos futuros “... ndo se véem 0s préprios acontecimentos ainda inexistentes —
isto €, os fatos futuros —, mas sim as suas causas, ou talvez os seus prognosticos ja dotados de
existéncia.'™.

Para Gagnebin, a nogdo de vestigium, de rastro, possui dupla funcdo no texto de
Agostinho: por um lado, realiza um movimento de dessubstancializacdo do tempo, pois no
rastro haveria uma referéncia a um estatuto ontologico de um ser que ndo é mais; e, por outro
lado, um movimento de interiorizacdo na alma, pois, admite-se a existéncia de uma atividade
subjetiva que reconhece nestes vestigios indices temporais diferenciados®®.

Mas qual seria o referencial fixo para a medida do(s) tempo(s), ja que ndo é possivel
realiza-lo por meio dos movimentos dos astros? Ante o fato de que a medida de um
movimento de um objeto ocorre pelo tempo e ndo o contrario, a resposta de Agostinho é que o
tempo é uma distensdo da alma®®. Afirma o fil6sofo: ... o tempo ndo é outra coisa sendo
distensdo; mas de que coisa o0 seja, ignoro-o. Seria para admirar que ndo fosse a da prépria
alma.?®”. Toda vida humana seria, portanto, distensdo — distasis —, distentio animi. Segundo

13

Ricoeur: “... encontramos, no proprio espirito, o elemento fixo que permite comparar os

demasiadamente cedo, mas num sentido que ainda ndo somos capazes de articular.” (RICOEUR, P. Tempo e
narrativa (tomo 1). p. 25).

1 AGOSTINHO, S. “Confissdes”. p. 325.

> RICOEUR, P. Tempo e narrativa (tomo 1). pp. 26-27.

1® AGOSTINHO, S. “Confissdes”. p. 326.

7 AGOSTINHO, S. “Confissdes”. p. 326.

8 GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, memdria e histéria. p. 73.

¥ Ricoeur adverte que: “Certamente, Plotino o dissera antes de Agostinho; mas ele tinha em vista a alma do
mundo, ndo a alma humana.” (RICOEUR, P. Tempo e narrativa (tomo 1). p. 34).

2 AGOSTINHO, S. “Confissdes”. p. 334.
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tempos longos e 0s tempos curtos: com a imagem-impressdo, o verbo importante ndo é mais
passar (transire), mas permanecer (manet).?*”,

Os dois enigmas do tempo, do ser/ndo ser e o da medida sem extensdo séo
solucionados. Ha uma explicita remissdo a subjetividade em Agostinho, pois, € no espirito
que o ponto cardeal do(s) tempo(s) pode ser articulado, e é na prépria alma que a impresséo, 0
registro, a marca produzida pela passagem das coisas, faz com que seja possivel medir o(s)

tempo(s). Explica Agostinho:

Mego a impressdo que as coisas gravam em ti a sua passagem, impressdo que
permanece, ainda depois de elas terem passado. Meco-a a ela enquanto é presente, e
ndo aquelas coisas que se sucederam para a impressdo ser produzida. E a essa
impressdo ou percepgdo que eu mego, quando mego os tempos. Portanto, ou esta
impressao é 0s tempos ou eu N0 mego 0s tempos.?

Ha uma aproximacao, portanto, da dispersdo ontologica da alma — distentio animi — da
concepcao de diastase (separacdo) — diastasis. O aspecto que Agostinho confere a distenséo
indica que a vida do ser humano, imersa na temporalidade, se torna radicalmente exterior ao
eterno. Segundo Silvia Magnavacca: “De fato, na distentio, o espirito, ja ndo se prende em um
tempo, o seu, o0 vital, o positivo da distentio animi no primeiro sentido mencionado, mas se
dissipa nos tempos: ‘in tempora dissilui’.>®”. A alma individual se encontra no ser, em sua
contingéncia que, por esta caracteristica — por ser finito, temporal e multiplo — ndo pode
satisfazer as condicdes de infinitude e eternidade.

Deve-se salientar que o tempo histérico, na mesma direcdo, € compreendido por
Agostinho como o sentido e medida das transformacdes protagonizadas pela humanidade
considerada como um todo. Magnavacca aponta que: “Certamente, se poderiam assinalar
antecedentes, porém, como se sabe, Agostinho é o primeiro a pensar a dire¢cdo da Histdria
como epopéia Unica, linear, irrepetivel de toda humanidade e ndo apenas de um povo ou de
uma cultura. O central nisto € que a epopéia se joga nesta vida, ainda que ndo culmine
nela.?*”.

Desse modo, a humanidade, tomada em conjunto, € como um homem Unico, cuja vida

comeca com Addo e terminara com o fim do mundo. Porém, regida pelas leis da divina

2! RICOEUR, P. Tempo e narrativa (tomo 1). p. 37.

22 AGOSTINHO, S. “Confissdes”. p. 336.

% MAGNAVACCA. S. “El tiempo historico como ambito de construccion metafisica en Agustin.” In:
REEGEN, J. G. J. et al. (orgs.) Tempo e eternidade na Idade Média. Porto Alegre: EST Edi¢des, 2007. p. 16.
Tradugdo livre.

% MAGNAVACCA. S. “El tiempo histérico como ambito de construccion metafisica en Agustin.”. p. 18.
Traducéo livre.
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providéncia, se separa em duas categorias. Uma se encontra na multiddo dos impios que
carregam a imagem do homem terreno. A outra, ocorre na larga sucessdo do povo consagrado
ao Deus Unico.

Essas duas categorias se relacionam com a cidade terrena e a cidade de Deus,
simbolicamente, Babel e Jerusalém. A vida dos cidaddos de Babel é, temporalmente
considerada, distentio, dispersdo no tumulto, desgarramento de muitos em muitas coisas. Esta
divisdo, implicada na distensdo da prépria vida dos cidaddos da civitas diaboli, é inelutavel
pela natureza do objeto que perseguem com fim ultimo. Como afirma Magnavacca: “Suas
almas se afincam em algo que, porque € em si mesmo finito, ndo pode ser gozado por todos
simultaneamente; disto decorre que Agostinho nunca tenha acreditado na possibilidade de um
estado para sempre pacifico.?>”.

No fluir do tempo, linear e impossivel de ser contido, a temporalidade historica é, para
0 cidaddo da Babil6nia, distensdo, dispersdo e perda na multiplicidade. Para o cidaddo de
Jerusalém ¢é extensdo, direcdo da alma para o eterno, reunido e consolidacdo do ser. No
mesmo sentido se coloca a questdo do progresso, a qual Agostinho contrapde uma concepgao
metafisica da intra-historia, pois, € no tempo que a Historia procura apontar para além do
tempo. Assim, se é possivel falar da eternidade no tempo e ndo apenas depois dele, isto ocorre
pelo fato de que os dias humanos podem ter um fruto eterno na extensio.

Se as teorias das narrativas modernas procuram — tanto na historiografia como na
narratologia — retirar cronos da narrativa, Ricoeur, sob a égide de Agostinho, propde que a
luta contra a representacdo linear do tempo possui como alternativa a acdo de aprofundar a
temporalidade, ao invés de seguir pela renuncia de todos os modelos ou leis temporais. Em
seus termos: “Seu verdadeiro contrario ¢ a propria temporalidade. Decerto seria preciso
confessar o diverso do tempo para estar em condi¢Oes de fazer plena justica a temporalidade
humana e para nos propormos ndo a aboli-la, mas a aprofunda-la, hierarquiza-la, desenvolvé-
la segundo niveis de temporalizagdo sempre menos ‘distendidos’ e sempre mais
‘tendidos’...%®”.

Além de aprofundar a temporalidade, as reflexes de Agostinho possibilitam adensar o
vinculo entre tempo e linguagem. Por esta relacdo se faz possivel tanto a definicdo do tempo

pelo filésofo, como é por meio da reflexdo sobre a temporalidade, como dito por Gagnebin, a

% MAGNAVACCA. S. “El tiempo histérico como ambito de construccion metafisica en Agustin.”. p. 19.
Tradugdo livre.
%8 RICOEUR, P. Tempo e narrativa (tomo 1). p. 54.
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temporalidade inscrita em nossa linguagem, que se pode galgar uma reflexdo ndo aporética
sobre o tempo®’.

No Livro XI das “Confissdes”, tempo e linguagem se fundem. O tempo — o ser fugidio
que me devora — e a linguagem — o ser estranho que torna presente as auséncias — ndo se unem
por meio de uma relacdo de forma e conteldo, mas de uma relagdo transcendental matua,

(13

como expde Gagnebin: “... o tempo se d4, de maneira privilegiada, & minha experiéncia em

atividades de linguagem — no canto, na recitacdo, na escrita, na fala —, e s6 consigo falar,
escrever, cantar e contar porgque posso lembrar, exercer minha atencéo e prever.?®”,

Por isso, 0 tempo, como distenséo da alma, condicdo transcendental da temporalidade
em relacdo a linguagem e ao pensamento, impede a realizacdo de uma reflexdo sobre ele
como um objeto externo a prépria acdo de pensar. Agostinho realiza, entdo, o duplo
movimento de enredar de maneira diferenciada acéo, linguagem e temporalidade e abrir uma
teoria de varias intensidades temporais. Por isso, aprofundar a temporalidade humana, para
aléem de uma concepcdo de um tempo homogéneo e vazio, implica perscrutar as diferentes
temporalidades que sdo esbocadas tanto no plano histérico como socioldgico, tratar das

diversas intensidades do tempo e as representacfes que essas possuem na sociedade.

2 — Cronos e Kairoés

A partir da dicotomia — que ndo é absoluta — entre Cronos e Kairds desenvolvem-se as
diversas perspectivas que tecem um sentido para a categoria do tempo. Cronos sintetiza a
sucessao irreversivel entre antes, agora e depois, na qual tudo aquilo que ja ocorreu ndo pode
ser desfeito e nada daquilo que esta por vir pode ser conhecido plenamente. Kairés conjuga,
por sua vez, o tempo distendido em que o presente possui sua determinacdo do passado e do
futuro, enquanto a memoria daquilo que aconteceu e a imaginacdo sobre o destino de
coletividades podem convocar ao ontem ou ao amanha em cada agora historico®.

A analise de Agnes Heller sobre o tempo historico ajuda a iniciar as reflexbes que
envolvem essa dicotomia. O tempo do drama grego era comprimido geometricamente,
descrevia um circulo. Vinte e quatro horas formariam um circulo perfeito, a trajetoria
percorrida entre um amanhecer e o seguinte, um crepusculo e seu proximo, representariam um
tempo mitico, um tempo como unidade, um tempo de repetigdo. Para Heller: “O tempo

histérico ndo € circular muito menos linear, ao menos, ndo muito. Para exibi-lo graficamente,

2T GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, memdria e histéria. p. 68.

% GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, memoria e historia. p. 74.

% GARCIA, G. V. Entre cronos y Kairés: Las formas del tiempo sociohistérico. Barcelona: Anthropos Editorial;
México, D.F.: UNAM, 2007. p. 1.
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eu escolheria o grafico de um eletrocardiograma.®®”

. Pode-se observar que as batidas do
coracdo ndo se repetem da mesma forma, os ritmos mudam, had mais de um ritmo, e a
representacdo gréafica do tempo histérico ndo segue as batidas de um coracdo saudavel.

A filésofa afirma que a representacdo grafica do tempo histdrico, na forma de um
tempo linear, apareceu pela primeira vez na Biblia, especialmente no “Livro de Reis”, em que
os eventos constituem o tempo. O ciclo entre o amanhecer e o préximo dia, o ciclo das
estacOes, e assim por diante, formam uma organizacdo natural do tempo, porém, com a
modernidade, a natureza perdeu a sua centralidade na organizacdo da vida social. Os tempos
naturais, explica Heller: “Eles sdo também mitoldgicos. Festivais, celebracdes da natureza,
como feriados religiosos e férias, se repetem a cada ano.>'”.

Os contrastes entre as perspectivas ciclicas e histéricas do tempo se tornaram
aparentes, segundo Sypher, na experiéncia grega, que se constituiu em uma transicdo de
mentalidades significativa. Essa transi¢do teria ocorrido na tragédia, uma forma de arte que
reflete as estacGes ou as cerimdnias em sua origem, mas que também é preenchida com um
sentido de irreversibilidade do passado®. A base da visdo tragica €, portanto, ser/estar no
tempo, o sentido em direcdo Unica da vida, onde tudo acontece de uma vez por todas, em que
cada ato traz consequéncias inevitaveis e fatidicas, em que todas as experiéncias sdo tragadas,
ndo apenas para o passado, mas dentro da aniquilacéo.

Nos termos de Sypher, confrontando a no¢éo de aion, surgiu a de chronos, tempo da
historia ou fortuna, pois a inconsisténcia da apreensdo do tempo pelos gregos pode ser vista
em pecas draméticas como no caso de Esquilo, que: “... atribui ao tempo um significado ético,
pois o tempo traz retribuicdo, as penalidades demandadas por uma distribuicdo moral inerente
ao cosmos, chamada moira, nemesis, ou diké.**”. Ndo haveria, portanto, uma nogdo grega do
tempo, havia, como em Hamlet, tempos des-conexos, out of joint.

Inspirando-se em Hamlet, € possivel falar do ser do tempo? Pois 0 ser em sua
temporalidade aparece sob o signo de um paradoxo, do ser que pode ndo ser, ou que ndo €, o
paradoxo que engendra 0 nascer e O morrer, 0 aparecer e 0 desaparecer, a criacdo e a

destruicdo, o fixo e 0 mdvel, a estabilidade e a mudanca, a regra e a excecao.

% HELLER, A. The time is out of joint: Shakespeare as philosopher of history. Lanham: Rowman & Littlefield
Publishers, Inc., 2002. p. 120. Traducdo livre.

¥ HELLER, A. The time is out of joint. p. 120. Traduc&o livre.

%2 SYPHER, W. The ethic of time: Structures of Experience in Shakespeare. New York: The Seabury Press,
1976. p. 1. Em um sentido proximo afirma Heller: “O tempo ¢ a irreversibilidade dos acontecimentos. O tempo
histérico é a irreversibilidade dos acontecimentos sociais.” (HELLER, A. O Cotidiano e a Histdria. Sdo Paulo:
Paz e Terra, 2000. p. 3).

¥ SYPHER, W. The ethic of time. p. 2. Tradugo livre.
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Para José Carlos Reis, o tempo é descrito ainda como transcurso, passagem do ser ao
nada e do nada ao ser: “... ele é reduzido a nogdo de ‘devir’, por oposi¢do a de eternidade [...]
Como ‘devir’, o ser do tempo se confunde com o nada, isto é, ele aparece como o contrario do
ser, ou melhor, ele seria um processo de ‘nadificacdo’. O tempo seria a constante reproducao

do ser a0 nada, pela sucessdo e descontinuacéo do ser.**”.

2.1 -Alinhae o circulo

As reflexdes sobre o tempo, compreendido como uma manifestacdo cultural e ndo
limitado a sua nogdo fisica, antecede o nascimento da historiografia, pois pode-se observar,
segundo Dobroruka, nos mitos que falam da origem da morte, explicacdes acerca da
degeneracdo do tempo™. O caréter cultural do tempo se explicita de diversas maneiras, e isto
pode ser percebido no tocante a forma como o tempo é compreendido pelas culturas distintas.
Como afirma Whitrow: “... nossas idéias de tempo ndo sdo inatas nem automaticamente
aprendidas, e sim construcdes intelectuais que resultam da experiéncia e da agdo.*®”.

A partir da nocdo de que o conceito de tempo ndo se produz no singular, mas que
existe uma polifonia de conceitos de temporalidade, que articula sistemas simbolicos diversos,
aproxima-se da inter-relacdo necessaria entre tempo e cultura, pois, a experiéncia do tempo
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(em sentido amplo), como afirma Reis, pressupde: “... uma representacdo anterior de uma

‘linha do tempo’ — circular, linear, ramificada ou uma combinacdo delas.*””

. Assim, esta
representacdo do tempo se esboca em um plano intermediario entre 0 tempo em que se vive e
0 tempo como conceito. Ndo ha um, o conceito de tempo, as varias concepcbes formuladas
sobre o tempo contribuiram no sentido de produzir uma heterogeneidade conceitual que,
longe de uma unanimidade, enredam uma singela sintese linguistica, a dos referenciais que se
colocam em debate®,

Atribui-se aos gregos, de maneira genérica, uma noc¢do circular do tempo, engquanto
caberia ao judeus a concepcao linear. Para Dobroruka, contudo, “... entre os filosofos gregos,

3955

nunca houve acordo quanto a ciclicidade do tempo...””, pois Anaxagoras a teria rejeitado,

assim como Epicuro, ao passo que Aristételes considerava tal questdo de maneira limitada.

* REIS, J. C. Tempo, histéria e evaséo. p. 10.

% DOBRORUKA, V. Histéria e milenarismo: ensaios sobre tempo, histéria e o milénio. Brasilia: Editora
Universidade de Brasilia, 2004. p. 195.

% WHITROW, G. J. O tempo na histdria: concepcdes de tempo da pré-histdria aos nossos dias. Rio de Janeiro:
Jorge Zahar Ed., 1993. p. 18.

" REIS, J. C. Tempo, histéria e evaséo. p. 13.

* REIS, J. C. Tempo, histéria e evasdo. p. 15.

% DOBRORUKA, V. Histdria e milenarismo. p. 197.
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Segundo a interpretacdo de Dobroruka, na Antiguidade poucos visionarios teriam
compreendido o tempo em termos ciclicos e, no mesmo sentido, 0 método historiogréfico
grego também ndo levava consigo uma perspectiva ciclica do tempo: “Mesmo Polibio ndo
trata de ciclicidade ‘no atacado’, mas apenas no que se refere as formas de constituicdo
politica; a idéia de historia universal, parente helenistica da literatura apocaliptica, também a
desconhece...*®”. Pode-se considerar, a partir disso que as concepcdes ciclicas do tempo eram
menos frequentes do que as lineares, a0 menos no plano da tradigdo ocidental. Percebe-se,
entdo, que mesmo dentro de uma cultura e de um periodo histérico recortado, ndo é simples
formular uma definicdo irrefutdvel do conceito de tempo e da percepcdo desse pela
comunidade.

Pode-se observar como é feita a apropriacdo do tempo no ocidente ao considera-lo
como linear, colocada em oposi¢do a uma caracterizacdo da concepcao oriental, considerada
como circular. Contudo, segundo Jack Goody, mesmo nas culturas orais, em que as formas de
controle do tempo ndo sdo tdo sofisticadas, pode-se encontrar tanto tempos lineares como
circulares, de modo que: “A contagem linear ¢ parte intrinseca das historias de vida que se
movem do nascimento a morte. Com o tempo ‘cosmico’ hd uma tendéncia maior a
circularidade, uma vez que o dia segue a noite e uma segue outra.*"”".

A oposicao as formas de calcular o tempo de maneira circular representaria, portanto,
um meio de opressao de outras manifestacGes culturais e de antepor a imagem do ocidente,
avancando, em relacdo ao oriente (ou o resto do mundo), estatico e atrasado. Ademais, Goody
entende que a linearidade do tempo € uma caracteristica de todas as culturas escritas, que
acabaram por formular calendarios e linhas do tempo*2. Mas isto ndo pode ser visto como
uma evidéncia do progresso e do avanco civilizatério ocidental, pois se trata de uma nocao
formulada a partir de valores recentes e proprios dessa cultura®.

Observa-se que a concepg¢do de tempo dos judeus ndo coincidia com a dos gregos, e

uma prova disso € a de que o tempo presente na historia do Antigo Testamento, de um modo

“ DOBRORUKA, V. Histéria e milenarismo. p. 199. Whitrow também ratifica esta tese. Cf. WHITROW, G. J.
O tempo na historia. p. 62.

*1 GOODY, J. O roubo da histéria. Sao Paulo: Contexto, 2008. p. 29.

%2 Neste sentido, diz Garcia sobre o tempo: “Em termos existenciais nos devora a cada instante, porque nos
conduz irremediavelmente do nascimento até a morte; cotidianamente nos impde seu controle férreo mediante o
calendario e o relogio dos quais ¢ impossivel escapar.” (GARCIA, G. V. Entre cronos y Kairds. p. 17. Tradugio
livre).

** Ajuda a elucidar esta questio o que diz Giacomo Marramao em suas reflexdes: “A questio que, de algum
modo, hoje valeria a pena de suscitar preocupagdes no terreno do chamado teorema da secularizagdo, como uma
descrigdo simplificada da descontinuidade entre o ‘tempo ciclico’ dos antigos e o ‘tempo linear’ dos modernos, é
a derivagdo mecénica do conceito de Progresso da ideia cristd de Providéncia.” (MARRAMAO, G. Kairos:
Apologia del tempo debito. 3% ed. Roma-Bari: Editori Laterza, 2005. p. 59. Traducao livre).
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geral, trata do tempo da salvacéo, enquanto a tradicdo paga dos gregos ndo apresenta esta
nocéo em sua historiografia**. Outro desdobramento dessa concepcao esta na perspectiva do
tempo dentro do cristianismo®. A concepcdo linear, escatoldgica e cristd da histéria acabou
por imprimir um registro profundo na histdria das ideias ao ponto de ser possivel considerar
esse tempo como o tempo natural, obscurecendo outras manifestagdes culturais da percepcéao
do tempo. Segundo afirma Goody: “As datas das quais a historia depende sdo medidas antes e
depois do nascimento de Cristo [...] A monopoliza¢do do tempo ndo ocorre somente com a era
que tudo inclui, definida pelo nascimento de Cristo, mas também com a contagem cotidiana
de anos, meses e semanas.*®”.

Pode-se observar que um conceito que procure descrever o tempo se bifurca em dois
aspectos: de um lado, fala-se do tempo em si mesmo, que pode ser visto como uma linha
temporal continua, com dire¢cdo e métrica, com sua unidade centralizada no decorrer das
acOes; por outro lado, hd um tempo das coisas, que remete a uma universalidade, que se
realizaria apenas no plano fisico, cosmico, e que poderia ser concebida como sincronia do
transcurso do cosmos.

Essa universalidade ndo habilita a reflexdo em que o tempo de cada coisa seja um
fragmento do tempo universal — como idealizado na filosofia kantiana —, pois o carater
temporal de cada transcorrer possui sua propria temporalidade. Para Garcia: “O tnico tempo

verdadeiro e real é, entdo, o tempo relativo ou respectivo. Concepgdo que nos permite dizer

* 0 que ja foi observado por Whitrow: “Independentemente do papel preciso da linearidade na nogio hebraica
do tempo, supds-se por longo periodo que a natureza escatolégica desse conceito influenciara profundamente,
atraves do cristianismo, o desenvolvimento de nossa idéia moderna da natureza unidirecional e ndo-ciclica do
tempo.” (WHITROW, G. J. O tempo na histdria. p. 69).

*® Explica Whitrow que: “Em virtude do modo como comegou, o cristianismo herdou a visdo do tempo peculiar
dos judeus, com sua esperanca de redencdo de sucessivos opressores. De inicio, os cristdos viam o Jesus
ressuscitado como o Messias cujo retorno, visto como iminente, daria fim a ordem existente no mundo.
Gradualmente, a medida que o tempo passava sem que tal retorno ocorresse, 0s cristdos tiveram de se haver com
um mundo que continuava a existir, ficando seu fim adiado para um futuro indefinido. Se Jesus era o Messias,
entdo ele ja viera, e uma nova interpretagdo era necessaria. O nascimento de Jesus passou assim a ser encarado
como um divisor do tempo em duas partes, pois encerrava a primeira fase do designio divino e iniciava a
segunda.” (WHITROW, G. J. O tempo na histdria. p. 72). Para além da contagem histérica pautada peloa.C. e 0
d.C., pode-se observar no Canto IV da Divina Comédia, em que Dante chega ao Primeiro Circulo do Inferno,
uma conseqiiéncia desta forma de datagdo: “Despertado por um trovao, Dante se acha no Primeiro Circulo do
Inferno, onde estdo as almas de criangas e adultos que ndo foram batizados. Também vé os sabios da
Antiguidade, que tiveram vida virtuosa, mesmo sendo pagaos. [...] ‘Nao queres saber’, disse meu bom Mestre,
‘que espiritos sdo esses que agora vés padecendo? Antes que vas em frente, convém saberes que ndo pecaram;
porém, mesmo tendo realizado boas obras, estdo aqui porque lhes falta o batismo, portal da fé, no qual acreditas
e és ditoso por isso. Viveram no tempo que antecedeu ao Cristianismo, e jamais prestaram culto a Deus: eu, que
venho do paganismo, sou um deles. Por tal defeito — outros ndo nos mancharam — somos torturados com o
castigo de ter nossos desejos para sempre frustrados.” (ALIGHIERI, D. A Divina Comédia. Porto Alegre:
L&PM, 2004. pp. 21-22).

“® GOODY, J. O roubo da histéria. pp. 24-25. No mesmo sentido pode ser observada a critica de Whitrow: ...
embora haja diferencas entre a ordem objetiva do tempo fisico e o tempo individual da experiéncia pessoal,
somos compelidos cada vez mais a relacionar nosso ‘agora’ pessoal ao cronograma determinado pelo reldgio e o
calendario.” (WHITROW, G. J. O tempo na histdria. p. 31).
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que as coisas transcorrem temporalmente e ndo que transcorrem no tempo.*’”. No mesmo
caminho, faz-se possivel dizer que as pessoas podem se inserir em todos 0s tempos, sejam
eles ciclicos, lineares ou progressivos, se for entendido que o tempo é uma textura do ser, e
ndo sua determinagé&o.

Desde o esboco da heranca judaico-classica, no que diz respeito as concepcbes
temporais do ocidente, aduz-se que isso produziu um reflexo significativo no entrelagamento
das concepcdes de temporalidade e producdo historiografica, pois acarretou uma concepcao
atavica de tempo, naturalistica, que acabou por se vestir de tempo cotidiano e se tornar
mediado por formas sociais e linguisticas que escamoteavam suas origens, por meio de
instrumentos de medicdo do tempo como os relégios e os calendarios, e também pelo
esquecimento de que a formatacdo de uma nocdo de temporalidade dentro de uma cultura
decorre de uma significativa construcéo social e de variaveis niveis de complexidade. Afinal,
o0 tempo, qualquer forma de temporalidade, se apresenta como um produto da vida social, do
conjunto das relagdes significativas que as estruturam.

Segundo Norbert Elias, o tempo, no contexto da fisica e, também, no campo da
tradicdo filoséfica dominante, € um conceito que representa um nivel altissimo de sintese,
enquanto no plano sociologico reduz-se a um mecanismo de regulacéo, cuja forca coercitiva
pode ser percebida quando nos atrasamos para algum evento®.

Com o uso de instrumentos de medicdo do tempo produzidos pelo ser humano, a
determinacéo do tempo social adquiriu autonomia em relacdo ao tempo fisico, mas a interacao
entre essas duas formas temporais (fisica/social) nunca foi cindida por completo, coexistindo
um dialogo indireto entre elas.

Pode-se afirmar que, a priori, o tempo social é descontinuo, lacunar, heterogéneo,
multiplo, como no caso de povos agricolas, cacadores, pastores ou industriais, cada um, a seu
modo, formulou sistemas diferentes de medicao do tempo, de acordo com a organizacao e as
funcbes de cada grupo. Os modos de vida plurais determinaram cada um, de sua maneira,
quais os referenciais para determinar a marcacdo do tempo. Segundo a perspectiva de Reis, 0
tempo social se diferencia do tempo-calendario: ... este é uniforme, homogéneo, quantitativo;
aquele ndo pode ser jamais caracterizado assim. Ha dias especiais, férias, dias de sorte e azar,
de mercado, de casar, de mudar, de trabalhar, dias sagrados e profanos. Uma mera medida

quantitativa ndo daria conta das qualidades do tempo social.**”. Isto nio quer dizer, contudo,

*" GARCIA, G. V. Entre cronos y Kairés. p. 22.
“8 ELIAS, N. Sobre o tempo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1998. p. 39.
* REIS, J. C. Tempo, histéria e evasao. p. 95.
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que o tempo social ndo possua aspectos quantitativos, mas que este ndo se restringe a
contagem homogénea do tempo.

N&o se deve perder de vista que a duracgdo social é sobretudo simbdlica, de modo que
a principal fungéo do tempo seria a de coordenar as atividades sociais do grupo. N&o obstante,
expOe Reis que: “Na medida em que a interacdo entre os grupos se intensificou foi preciso
estabelecer um tempo comum valido para os grupos diferentes. Os tempos locais qualitativos
foram sendo substituidos pouco a pouco pelo tempo-calendario — um tempo abstrato,

universal.>®”.

Observou-se a emergéncia de um tempo esperanto, unidimensional, que
substituisse os tempos plurais das culturas.

O relégio é um exemplo tipico dessa relacdo, ou seja, reproduz um processo fisico em
um continuo desenrolar, foi forjado pelo ser humano e é dotado de um padrdo que serve de
quadro referencial, escala de medida, a outros processos de cunho social e/ou fisico®. Elias
reflete que “... o ‘tempo’, ou, mais exatamente, sua determinagdo, aparece como um meio de
orientacdo, elaborado pelos homens com vistas a realizar certas tarefas sociais muito precisas,
dentre as quais figura também a determinagdo dos movimentos dos corpos celestes.>*”.

No mesmo sentido, faz reflexdes sobre a importancia do calendario, em que a sucessao
dos anos representaria a sequéncia de acontecimentos, naturais ou sociais, e que serve de uma
forma de orientagdo em uma continuidade movel, corrente. Com o estabelecimento de marcos
como meses, dias, etc., estes se tornam estruturas constantes, dentro de um devir que ndo se
repete. Elias afirma que: ‘“Nas sociedades mais complexas, o conjunto desses simbolos do
calendario torna-se indispensavel a regulamentacdo das relagdes entre os homens, quer se
trate da estipulacdo dos dias de férias ou da duracdo de um contrato.>”.

O movimento do Sol, ou dos ponteiros do relégio, sdo exemplos de sequéncias de
constantes que servem para a formacdo de uma simbologia, a qual habilita uma regulacéo e
um entendimento social. Essas unidades de referéncia passam, entdo, a ter a significacdo de
unidades de tempo. Contudo, esta transformacdo ndo é automatica, pois, percebe-se, de
acordo com os termos de Guyau™, que a medida do tempo, como o tempo mesmo, se
constitui a partir de um efeito de perspectiva e, em grande medida, por parte da perspectiva

espacial representada pela imaginacdo. Para Guyau:

0 REIS, J. C. Tempo, histéria e evasdo. pp. 95-96.

*! Esta andlise sociologica pode ser observada na interpretagio de Norbert Elias: “Os relogios nio medem o
tempo? Se eles permitem medir alguma coisa, ndo é o tempo invisivel, mas algo perfeitamente passivel de ser
captado, como a duracdo de um dia de trabalho ou de um eclipse lunar, ou a velocidade de um corredor na prova
dos cem metros.” (ELIAS, N. Sobre o tempo. p. 7).

%2 ELIAS, N. Sobre o tempo. p. 67.

3 ELIAS, N. Sobre o tempo. p. 10.

* Cf. GUAYU, J. M. La idea de tiempo. Buenos Aires: Editorial TOR, s/d.
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Segundo o centro de perspectiva e segundo a medida que utilizemos, assim a
perspectiva se alarga ou abrevia; é simplesmente um efeito de Optica imaginativa.
Para poder consertar estas visfes de quadros, nos vemos obrigados a tomar algo do
espago interno; fazemos uma chamada ao ciclo do dia e da noite, a alguma estacéo
ou, artificialmente, aos vaivens isécronos do péndulo.>

O tempo se torna uma instituicdo social e seu cunho coercitivo pode ser observado
como a manifestacdo de uma forma socializadora. Criangas, assim como pessoas que
desconhecem determinada cultura, acabam por desenvolver um sistema de disciplina
conforme esta instituicdo, modelando suas atividades para sua inclusdo (ainda que nem
sempre esta ocorra) no seio social. Assevera Elias que: “A transformagao da coercdo exercida
de fora para dentro pela instituicdo social do tempo num sistema de autodisciplina que
abarque toda a existéncia do individuo ilustra, explicitamente, a maneira como 0 Processo
civilizador contribui para formar os habitus sociais que sdo parte integrante de qualquer
estrutura de personalidade.*®”.

Outra caracteristica da perspectiva sociolégica do tempo se relaciona com seu carater
simbdlico no contexto de uma cultura, em consonancia com a transmissdo de simbolos
sociais, que formariam a comunica¢do humana e que permitiriam a integracdo de sujeitos a
sociedade. Assim, para compartilhar 0 meio social, faz-se necessario aprender a lingua da
comunidade ou assimilar as regras de controle das pulsdes e dos afetos, as condutas

socialmente aceitas por certa cultura e a formacéo de uma consciéncia moral. Explica Elias:

[...] o tempo exerce de fora para dentro sob a forma de relégios, calendéarios e outras
tabelas de horarios uma coercdo que se presta eminentemente para suscitar o
desenvolvimento de uma autodisciplina nos individuos. Ela exerce uma pressao
relativamente discreta, comedida, uniforme e desprovida de violéncia, mas que nem
por isso se faz menos onipresente, e & qual é impossivel escapar.®’

No plano socioldgico, a capacidade das pessoas de se orientar e conviver, regulando
suas condutas de maneira reciproca, por meio de simbolos em comum, tem como uma
instituicdo de suma importancia o direito. A comunicacdo de simbolos sociais especificos,

reguladores da realidade, se apresenta como necessaria para 0 convivio intersubjetivo. Pode-

®* GUAYU, J. M. La idea de tiempo. p. 141. Traduc&o livre.

® ELIAS, N. Sobre o tempo. p. 14. Vale salientar que Jack Goody critica abertamente o conceito de processo
civilizador de Norbert Elias no capitulo “O roubo da ‘civilizagdo’: Elias e a Europa absolutista”, de seu livro “O
roubo da histéria”, em que a perspectiva de Elias ¢ considerada eurocéntrica, alheia a outras formas de
civilizacdo, displicente com as manifestacdes delas provenientes. Cf. GOODY, J. O roubo da historia. Nao
obstante, o pensamento de Elias se apresenta em nossas reflexdes, tanto por aproximar o tempo de uma andlise
socioldgica, como por ser um meio bastante proficuo na mediacédo entre a categoria do tempo e a violéncia.

" ELIAS, N. Sobre o tempo. p. 22.
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se entender, a partir disso, que tanto o tempo — em sua dimensé@o social — como o direito
formam mediagOes pelas quais as condutas humanas podem vir a ser orientadas.

A violéncia também constitui uma caracteristica em comum, eis que, enquanto o
tempo possui um substrato regulador com uma margem coercitiva — o descumprimento de um
prazo pode levar a perda de um direito —, o direito ndo se desvincula (nem na teoria nem na
pratica) de sua fundamentacéo calcada na violéncia®. Outro ponto em comum entre o tempo
sociol6gico e o direito pode ser esbogado no campo simbélico, pois, além de regularem
condutas, o simbolismo que deflui das duas categorias pode exercer, simultaneamente,
diversas funcGes como a coordenacéo, a integracao e a padronizacdo de culturas.

Uma perspectiva que compreende o tempo como absoluto, verdadeiro, matematico,
que flui de modo uniforme, acaba por se aproximar da no¢do cotidiana do tempo, em seu
sentido comum®. Mas esta ndo deixa de ser ficticia, pois supde sua prépria existéncia com
independéncia dos fenbmenos e processos que, antes de ocorrer no fluxo temporal desse
tempo absoluto, sdo eles proprios temporais.

Contudo, para além dessa concepg¢do de tempo, formulam-se outros tempos, que nao
deixam de ser cotidianos, mas que ndo sdo medidos, ndo fluem de maneira homogénea como
previsto nos calendarios e reldgios. E o exemplo da nostalgia, da recordacio, da concentracgo,
tempos silenciosos, opostos ao tempo domesticado — da domesticacdo — da urgéncia. Limitar
as experiéncias temporais subjetivas e objetivas a uma perspectiva absolutizante, que procura
fechar as portas conceituais para outros meios de percepcdo temporal, acaba por expor a
fragilidade e a insuficiéncia desta percepcdo para corresponder as demandas de uma
sociedade complexa.

No sentido de alargar a semantica do tempo, Garcia propde duas dimensdes temporais,

dois tempos que tratam do agora — momento temporal dos seres humanos:

[...] o agora horizontal que situado na linha de sucessdo aparece como um fio
delgado ou um colar de contas; o outro, 0 agora vertical que se aprofunda em uma
densidade temporal que se amplia para engrossar 0 presente com outros tempos, 0
passado e o futuro, sejam estes Ultimos tempos proprios ou alheios, vividos ou
imaginados por n6s ou recobrados como memorias coletivas ou como futuros
possiveis.®

%8 Seja por se fundamentar no Estado de Direito, que concentra em si 0 uso da violéncia legitima, ou no contrato
fundador deste Estado, com a alienacgdo da violéncia ao "Leviatd". Este tema sera desenvolvido nos capitulos da
secdo IlI.

%% No mesmo sentido pode ser observada a critica de Whitrow: ... embora haja diferencas entre a ordem objetiva
do tempo fisico e o tempo individual da experiéncia pessoal, somos compelidos cada vez mais a relacionar nosso
‘agora’ pessoal ao cronograma determinado pelo relogio e o calendario.” (WHITROW, G. J. O tempo na
historia. p. 31).

% GARCIA, G. V. Entre cronos y Kairés. p. 62. Tradugéo livre.
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2.2 — As faces de Janus do tempo

Essa dupla dimensionalidade do tempo pode ser vista por meio da metafora do deus
Janus, com duas faces que, no plano das temporalidades, sdo representadas por Cronos e
Kairos. Para os gregos, Cronos era a personificacdo do tempo linear, que destrdéi, conduz até a
morte, um deus gigante que devorava seus proprios filhos (como no quadro Saturno
devorando a un hijo, de Francisco de Goya) temendo perder seu poder®. Cronos, que
constitui a raiz do termo cronbmetro € o maior simbolo da temporalidade sucessiva,
computavel. Uma temporalidade quantitativa, o tempo: “... da viagem que conduz do
nascimento até a morte e marca, também, o inicio e o fim de cada lapso de nossa vida,
independentemente se ditos fragmentos temporais foram plenos de tempo, ou este apenas foi
perceptivel em seu passar.®®”,

Giacomo Marramao realiza uma genealogia de Cronos, que se inicia com a bifurcacéo
existente no vocabulario grego classico que era um recurso a duplicacdo da denominacgdo do
tempo, em chronos e aion. A divisdo remetia, primeiro, a uma dimensdo quantitativa e
homogénea da sucessdo cronoldgica, enquanto no segundo caso tratava da dimensdo
qualitativa e incomensuravel da duraco®. Contudo, Marramao entende que a tradicdo mudou
os significados originais de aion e Cronos e acabou por aproximé-los: “O momento
‘cronolégico’ € o momento ‘aionico’ nao sao, assim, nem antitéticos nem excludentes.
Portanto — como havia intuido, diferentemente de tantos filésofos de profissdo, Simone Weil
[...] eles ndo originam em Platdo qualquer dualismo, mas sim uma co-pertenca dentro de um

modelo Unico.®*.

® Frangois Ost relata em seus estudos o mito de Cronos, em que: “Kronos (que nos tempos mitolégicos recuados
escrevia-se com Kappa e ainda ndo era o Deus-tempo: Chronos) fracassara em suprimir em seu beneficio tanto o
tempo quanto o direito. A historia de Kronos comeca na indistingdo do ndo-tempo. Na origem, de fato, eram
Urano, o céu, e Géia, a terra, enlagados em um abrago sem fim, do qual nascem inumeréveis filhos, rapidamente
langados ao Téartaro. Desejosa de repelir as continuas investidas de seu esposo, Géia, um dia, armou seu filho
mais novo, Kronos, de uma foice com a ajuda da qual este decepou os testiculos de seu pai. Essa mutilagdo
marca a separacdo entre o Céu e a Terra e o inicio do reinado de Kronos. Mas a estéria que de tal forma se
inaugura é marcada pela violéncia e negacéo do tempo: Kronos logo decidiu enviar seus irmaos, os Ciclopes, ao
Tartaro, a0 mesmo tempo em que se instalava no trono em lugar de seu pai, inaugurando um reinado que
desejava sem divisdo. Alertado por uma profecia de que um de seus filhos um dia haveria de destrona-lo, ele
cuidava na verdade de devorar seus filhos tdo logo sua mulher, Réia, os dava a luz. Até o dia em que esta,
aborrecida, decidiu poupar o cagula, Zeus, vingando-se de Kronos: depois de té-lo escondido em uma gruta, ela
deu, para que seu marido real engolisse, uma pedra enfaixada. Chegado a idade adulta, Zeus, como o oraculo
previra, assumiu a chefia de uma revolta e pds fim ao reinado de Kronos que, por sua vez, foi enviado ao
Tartaro.” (OST, F. O tempo do direito. Bauru, SP: Edusc, 2005. p. 9).

%2 GARCIA, G. V. Entre cronos y Kairés. p. 62. Traducéo livre.

% MARRAMAO, G. Kairés. pp. 9-10.

# MARRAMAO, G. Kairos. p. 11. Tradugdo livre.



22

Cronos indica o tempo medido, que é habitualmente entendido como tempo
cronoldgico, o tempo marcado pelo relégio. O seu significado grego é, todavia, mais
complexo e, ainda, corresponde & nogdo de tempo numerado®. Marramao explana: ... cronos
ndo pode ser reduzido ao plano homogéneo da medida, & vazia ‘exterioridade’, mas se refere

a0 namero...%®”

, enquanto o aidn ndo se resolve em uma estatica, mas refere-se a imagem da
vitalidade, intensa como energia ou virtual duragdo e, em Homero, 0 termo conservaria uma
conotacdo completamente humana, significando a vida individual.

Marramao afirma, ainda, que, de acordo com a simbologia grega do tempo, aion
aparece, na maioria das vezes, retratado como um menino, uma crianga, enquanto chronos
aparece quase sempre no semblante de um velho. Além dessa simbologia, hd a remissdo a
uma importante tradicdo de uma mitica Idade de Ouro, ocorrida em um passado remoto
indeterminado. Whitrow relata que: “A mais antiga descricao dela de que dispomos encontra-
se em Os trabalho e os dias, de Hesiodo (c. 700 a.C.), que langou méo dessa idéia para
explicar a condigdo presente do homem e, em particular, sua necessidade de trabalhar.®’”.
Para Hesiodo, nos tempos remotos houvera uma Idade de Ouro em que Cronos era o rei, e
esta teria terminado com sua queda, com a ascensdo de Zeus, seu filho. O declinio original da
Idade de Ouro primeva era explicado pelo mito de Prometeu.

Por outro lado, Kairos, simbolizado como um deus menor, uma espécie de anjo
deformado, com a cabeca raspada mas com uma mecha de cabelo na frente (como no afresco
de Francesco Salivati), representa 0 momento da felicidade, da mudanca, da oportunidade — o
momento oportuno fugidio —, o tempo qualitativo. Além disso, pode também ser relacionado
com a distensdo da alma refletida por Santo Agostinho. Kairds €, portanto, a deidade do
momento decisivo que, em sua versdo cristd reflete o tempo da plenitude, o0 momento do
tempo invadido pela eternidade.

Segundo Marramao, o termo que corresponde a no¢do grega de tempus seria Kairos, e
ndo chronos, como habitualmente se interpreta. Kairds designa, como tempus, uma figura
muito complexa da temporalidade, a qual se refere a qualidade do acordo e da mescla
oportuna de elementos diversos®®. Os gregos antigos compreenderam Kairés em diversos

niveis, como no caso das arenas politica e juridica. No plano do direito, Kair0s aparece

% Sobre esta questdo expde Marramao: “Caracteristica do nimero ¢ que este determina alguma coisa, de modo a
manter-se independente do que delimita. Portanto, quando se afirma que chronos é ‘o nimero do movimento
segundo 0 antes e 0 depois’, se sublinha que noés numeramos e determinamos a partir das horas (nyn) o
movimento como ‘passar’, mas ¢ por isso que este numero ndo estd vinculado nem ao contetdo essencial do
‘movido’, nem ao movimento enquanto tal.” (MARRAMAQO, G. Kairo6s. p. 77. Traducéo livre).

% MARRAMAO, G. Kairos. p. 12. Tradugdo livre.

8 WHITROW, G. J. O tempo na histéria. p. 64.

% MARRAMAO, G. Kairés. p. 99.
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relacionado a justica que se antepde para aléem da lei escrita, ou seja, em temporalidades
especificas e em casos ndo previstos pelos legisladores. No campo politico, Kairds trata dos
elementos retdricos da utilidade, adequacédo e honra, como no caso do orador que consegue se
adaptar e tirar proveito de circunstancias de incerteza.

Assim, Kairds, o tempo préprio para a realizacdo de alguma acéo sobre o mundo, se
encurta e politiza. Heller aponta em seus estudos sobre Shakespeare que Kairds é um conceito
abrangente de tempo nas pecas historicas e nas grandes tragédias, como também é a principal
experiéncia que se pode ter da temporalidade®. Possui o significado de um tempo politico, em
que 0 agora mesmo, a acdo do agora, sdo mais que talentos politicos, pois: “Alguns capturam
0 tempo, outros ndo conseguem captura-lo. O grande homem da politica sabe quando o tempo
deve ser capturado, e ele nunca perde o momento certo para agir..."*”.

Os atores politicos significantes controlam o tempo, eles governam o tempo, pois isso
implica possuir o controle, o controle do destino. Shakespeare concorda com Maquiavel neste
ponto: pode-se coagir o destino com a grande probabilidade de sucesso se o tempo certo for
apanhado. Contudo, ndo existe nestas questdes uma garantia absoluta, pois mesmo o mais
cruel dos atores politicos ndo pode eliminar os outros participantes da arena politica e 0s
multiplos acidentes que podem vir a ocorrer no jogo. Nos termos de Heller: “O destino nao
pode ser conquistado, nem mesmo em se capturando o minuto certo. Mas a liberdade politica
se alarga, e o ator conjura o destino com uma grande probabilidade de sucesso se ele nunca
perde o tempo préprio da acdo...”*”.

Na politica, perder o tempo certo, o0 momento devido, consiste em uma falha
irreversivel. Em um sentido kairoldgico, se o tempo devido para atender a uma exigéncia
politica é perdido, se o ator politico hesita, se a oportunidade escorre pelas maos, a mesma
oportunidade ndo se apresentara novamente. Em termos politicos, deixar passar o tempo
adequado é um engano, mas, como anota Heller, pode ser também um crime. Além disso, em
grande parte das pecas de Shakespeare, 0 tempo se apresenta des-encaixado, des-articulado,
out of joint e, em especial nas tragédias e nas pecas historicas, o tempo ndo pode ser ajustado,

re-articulado, re-encaixado, ninguém pode fazé-lo™.

% Explica Heller que: “Tempo — sempre quando este aparece nas pegas Romanas como uma questéo central para
reflexdo — é também o tempo que os Gregos chamaram kair6s (o tempo para algo que se pode capturado ou
perdido) ou moira fatum (tempo como o executor de um designio escondido).” (HELLER, A. The time is out of
joint. p. 118. Traducdo livre).

O HELLER, A. The time is out of joint. p. 129. Tradug&o livre.

™ HELLER, A. The time is out of joint. p. 130. Traduc&o livre.

"2 HELLER, A. The time is out of joint. p. 131.
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Outra importante representacéo kairologica pode ser associada com a roda da Fortuna.
Para Sypher, um padrdo cronométrico da experiéncia humana que a arte medieval herdou dos
classicos, de modo que a ideia medieval de tragédia dependia da rotacdo da roda da Fortuna.
A imagem das mudancas que a roda da Fortuna poderia promover se tingiram com uma
implicacdo moral, na qual o orgulho antecede a queda, em que se faz possivel associar a ideia
de hybris, a insoléncia daquele que provoca a inveja nos deuses. Explica Sypher: “A hybris
ndo é mencionada na discussdo de Aristdteles de tragédia, mas talvez esteja escondida em sua
perspectiva da figura tragica como aquela que falha em razdo de alguma cegueira ou
disparate, comprometendo-a com uma escolha desastradamente enganada.”®”.

Para Garcia: “O tempo cronologico parece se impor a nos desde o exterior; o
kairologico vive em nossa intimidade. Permanecemos, assim, divididos entre dois tipos de

experiéncias temporais.’*”

. De um lado, o tempo objetivo, mondtono e repetitivo, que nos
devora, porém, do outro, um tempo subjetivo, em que o ser humano pode encontrar sua
experiéncia temporal, por meio da memdria, da nostalgia, da esperanca, tempo que pode ser

articulado, armazenado ou alargado. Como afirma Francois Ost:

Contra a duragdo continuista, tocada pela entropia, fazem-se ouvir a descontinuidade
do imprevisto, a ruptura do instante, a fissura do acidente, a &lea da contingéncia, a
sobrevinda do acontecimento. Contra Cronos, sempre em vias de destruir suas obras,
esta Kairds, a ocasido propicia que impde seus direitos, liberando, as vezes, uma
energia histérica verdadeiramente inaugural: o tempo morto da repeticéo, cede lugar
ao tempo forte da instauracéo.”

Giorgio Agamben explora outro prisma da relacdo entre Cronos e Kairos, e ap0s
admitir que esses sdo qualitativamente heterogéneos, procura aproximar os dois a partir da
defini¢do de Kairos feita por Hipocrates: “A mais bela defini¢do de kairds que conheco se
encontra no Corpus Hippocraticum, que o caracteriza justamente em relagdo com cronos.
Reza assim: [...] ‘o tempo é aquele no qual ha kairds e kairds € aquele em que ha pouco

765>
tempo’.

. Agamben formula, a partir do texto do “pai da medicina”, a implicagdo dos
conceitos de tempo que estdo imbricados, em que Kairds ndo dispGe de outro tempo que
Cronos, pois aquilo que ¢é apreendido quando se trata de Kair6s, ndo é nada mais que um
Cronos contraido e abreviado. Segue suas reflexdes sob a influéncia de Hipdcrates: “O texto

hipocratico continua com as seguintes palavras: ‘A cura tem lugar as vezes por meio de

¥ SYPHER, W. The ethic of time. p. 10. Traduc#o livre.

" GARCIA, G. V. Entre cronos y Kairés. p. 63. Traducéo livre.

> OST, F. O tempo do direito. p. 213.

® AGAMBEN, G. EI tiempo que resta. Comentario a la carta a los Romanos. Madrid: Editorial Trotta, 2006. p.
73. Traducéo livre.
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cronos; outras, por kairés’. E evidente que a cura messidnica tem lugar no kairds; mas este
ndo é outra coisa que um cronos apreendido.”””.

Desde a compreensdo metaforica do tempo como Janus e suas duas faces, podem ser
(re)produzidos diversos bindmios. A oposicdo entre tempo objetivo e subjetivo, exterior e
interior, quantitativo e qualitativo, o instante e a duracdo, etc., levam a percepcao de que, além
de ndo se esgotarem as possiveis imbricacdes entre as distintas temporalidades, ha de se
refletir sobre a multidimensionalidade do(s) tempo(s).

Nesse sentido, é possivel perceber como as métricas sociotemporais foram
manifestacdes do tempo como construgdo social ou de uma cultura. A ideia de que cada
sociedade possui seu préprio ritmo e sua prépria historia, que compde 0s meios — a0 menos
iniciais — em que a temporalidade ser4 compreendida pelos seus membros, reflete a existéncia
de uma rede de tempos’®, os quais se manifestam de maneiras plurais e que podem interagir
no cerne social.

Contudo, a percepc¢do das diferentes formas de tempo ndo pressupBe a negacdo da
existéncia de culturas que ndo possuam a mesma nocao temporal que uma perspectiva
ocidental almeja impor, como ocorre pela universalizacdo de um sentido de tempo sucessivo,
como uma métrica do tempo propria que se busca impor as outras culturas, ou seja, como um
discurso que aceitasse diferentes relagdes com o tempo, mas que, no fim, interpretaria todos
0s tempos pela mesma métrica universalista ocidental.

Por isso, ha de se reconhecer que o tempo ocidental também é mitico, como afirma
Garcia, pois se funda nos mitos do progresso e do calendéario gregoriano, além da invencédo do
tempo mitico ligado ao éden primitivo’®, e para além dos tempos miticos, faz-se importante
reconhecer a existéncia de outras culturas, nas quais o tempo possui um sentido muito diverso
ou é inexistente como conceito ou palavra®™. Também se pode perceber que o tempo ocidental

se amolda a um projeto de sociedade especifica — a sociedade industrial do trabalho.

" AGAMBEN, G. El tiempo que resta. p. 73. Tradugdo livre.

® GARCIA, G. V. Entre cronos y Kairés. p. 109.

" GARCIA, G. V. Entre cronos y Kairés. pp. 109-110.

8 A autora relata estudos antropolégicos que tratam dos Nuer no Sudéo e dos indios hopi. Cf. GARCIA, G. V.
Entre cronos y Kairés. p. 110. Whitrow aprofunda a questo da seguinte forma: “... a lingua hopi prefere verbos
a substantivos, mas seus verbos ndo tém tempos. Os hopi ndo precisam de termos relacionados ao espago ou ao
tempo. [...] Tém algum sentido do tempo, embora sua intuigdo fundamental do mesmo nédo seja a mesma que se
desenvolveu na Europa. Ainda assim, foram capazes de desenvolver, com base em conhecimento astronémico,
um calendério agricola e cerimonial suficientemente preciso para que raras vezes celebragdes especificas caiam a
mais de dois dias da norma. [...] para os azandes do sudeste do Suddo [...] o presente e o futuro se superpunham,
de tal modo que a salde e a felicidade futuras de um homem dependiam de condigdes futuras consideradas
como ja existentes. [...] 0s nuers, que vivem em ambas as margens do Nilo Branco, ndo tém equivalente algum
de nossa palavra ‘tempo’ e ndo sdo capazes de falar dele como de algo que passa e que pode ser poupado ou
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A disciplina do tempo do trabalho pode, de modo simbdlico, ver seus primeiros
esbo¢os no ano de 1355, em que Felipe VI concedeu a prefeitura de Amiens a faculdade de
regular a hora dos trabalhadores, por meio do soar de um sino, como o inicio da jornada, a
hora de descanso e almoco, a hora de voltar ao trabalho e a hora de finaliza-10®'. Em
continuidade, reflete-se sobre o tempo da producdo e as mudangas que esse promoveu na
sociedade como o controle do tempo, por meio do relégio, aparelho chave para a época
industrial, que permitiu mesurar o tempo da automatizacao do trabalho, ao passo que também
respondia a demanda epistemoldgica da ciéncia da época de certeza, métrica e precisdo
temporal. Epoca em que o tempo deixou de ser uma sucessdo de experiéncias plenas, para se
tornar uma colecdo de horas que podem ser medidas, moldadas, negociadas. Passa-se a tratar,
entdo, de como ocorreram essas mudancas do sentido temporal com o advento da sociedade

capitalista.

2.3 — A disciplina do tempo abre as portas para a modernidade

Segundo Thompson, ja se encontra bastante difundido o conhecimento sobre o fato de
que entre povos “primitivos” a medi¢ao do tempo se forjava costumeiramente com atividades
familiares ou no ciclo do trabalho ou de tarefas domésticas®®. Essa forma de relac&o do tempo
pode ser chamada de orientacdo pelas tarefas. Muito comum em sociedades agricolas, ela
pode ser fragmentada em trés planos. Primeiro, havia uma relacdo imediata do camponés com
suas necessidades. Segundo, na comunidade campesina nao se realizava uma separacao nitida
entre o “trabalho” ¢ a “vida”, havia uma confluéncia entre relacdes sociais e relacdes laborais.
Terceiro ndo se relacionavam com a marcacdo do tempo de forma precisa, 0 que poderia
parecer indolente a olhos externos®®.

A mudanca dessa relacdo ocorreu com a passagem da economia familiar, ou de
pequena escala, para a inclusdo da mao-de-obra, da contratacdo do trabalho e da delimitacdo
da relacdo entre empregador-empregado. Buscava-se nessa relagdo (contratual) a delimitacao
do trabalho com determinado tempo marcado, ainda que ndo precisamente houvesse um
“horario” marcado — esse poderia ser estimado em dias ou meses dependendo da relacéo

laboral.

desperdicado. Seus pontos de referéncia para o tempo séo fornecidos por suas atividades sociais.” (WHITROW,
G. J. O tempo na histdria. pp. 21-22).

8 GARCIA, G. V. Entre cronos y Kairés. p. 112. Ainda que este exemplo no possa ser visto como algo além de
um esboco, ele simboliza em alguma medida seu futuro em que o tempo do trabalho passaria a ocupar um lugar
central na modernidade, na sociedade industrial.

8 THOMPSON, E. P. Costumes em comum. S0 Paulo: Companhia das Letras, 2008. p. 269.

8 THOMPSON, E. P. Costumes em comum. pp. 271-272.
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Para possibilitar o controle das pessoas, da relagédo de trabalho, a disciplina do tempo
passou por diversas fases. A conquista do tempo por meio da medida relacionava-se com o
controle do universo pelo ser humano, e, em razéo disso, a intervencdo dos detentores do
poder na medida do tempo se tornou, segundo Le Goff, um elemento essencial do poder,
dentre os quais o calendario surge como forma emblemaética de controle. Como organizador
do quadro temporal, diretor da vida publica e cotidiana, o calendario se tornou, sobretudo, um
objeto social®.

Aqueles que controlavam o calendario detinham poder (in)direto sobre o trabalho, o
tempo livre e as festas. Nos diversos sistemas socioecondmicos e politicos, o controle do
tempo por meio do calendario possibilitou, segundo Le Goff, a manipulacdo de instrumentos
essenciais ao poder, como o sistema tributario. Um exemplo disso esta no proprio termo
calendéario, que remete ao livro de contas, pois 0s juros dos empréstimos deveriam ser pagos
nas calendae, o primeiro dia dos meses romanos®.

O calendario é um instrumento que depende, a priori, do tempo cdsmico, regula a
duracdo que se impde as sociedades, mas essas acabam por percebé-lo de diferentes formas,
com mensuragdes proprias e concepgdes sociais e politicas que interferem em sua confecgéo.
Segundo Jacques Le Goff, os calendarios dos povos que adotaram o dia do calendario juliano-
gregoriano exibem ainda tracos do corte que marca a passagem da luz as trevas, com o
crepusculo.

Nos termos do historiador: “O Ocidente medieval, que tinha em relacdo a noite um
grande temor (praticar crimes ou ma acdes durante a noite constituia uma circunstancia
agravante), contou por vezes os periodos de tempo em noites como em dias.®®”. A civiliza¢do
industrial, por sua vez, ndo cindiu o dia de vinte e quatro horas do dia natural, ndo obstante os

turnos continuos de oito horas em fabricas, e o funcionamento de servicos vinte e quatro

8 Isto se evidencia da seguinte forma: “Em 46 a.C. Jlio César faz reformar o calendario romano influenciado
pelos conselhos de Sosigenes, astrdbnomo grego de Alexandria, e, a 1° de janeiro do ano 45 a. C., entra em vigor
0 novo calendario, dito juliano. Este ato coincide com o momento em que (46 a.C.) César se arvora em ditador
por dez anos, adquirindo, assim, um poder quase absoluto. [...] Em 389, o calendario compreende apenas, dai
para frente, festas cristds, & exce¢do do 1° de janeiro, dos aniversarios dos imperadores e dos aniversarios da
fundacdo de Roma e de Constantinopla. [...] No Ocidente latino, a Igreja Catolica romana conquistou poder
suficiente para impor, como se vera, uma reforma do calendério juliano em 1582. O calendario que dai resultou
foi chamado gregoriano, do nome de Gregério XIII, o papa que operou a reforma.” (LE GOFF, J. Histdria e
memdria. 52 ed. Campinas, SP: Editora da Unicamp, 2003. pp. 479-481).

8 |E GOFF, J. Histéria e memdria. p. 486.

8 |_E GOFF, J. Histéria e memdria. p. 509.
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horas, cada vez mais comuns, constituam uma negacdo do periodo noturno como tempo de
descanso®”’.

Com o advento da industrializacdo, o tempo transformou-se em “moeda” e ndo havia
mais a sensagdo do passar do tempo, mas uma mudanca significativa, para gastar o tempo. As
instituices sociais corroboraram com essa mudanga, prenhe em simbologias de poder social
e, desde o século XIV, passou-se a construir reldgios de Igreja e reldégios publicos nas
cidades. Mas o0s sinos e o0s reldgios solares ainda cumpriam tarefa importante na orientacdo
espaco-temporal das cidades. Os sinos em especial, prestavam orientacdo das horas de labor e
descanso e guiavam forasteiros®®.

Com a difus@o de tecnologias ligadas a regulacdo do tempo, como o uso de péndulos
no seculo XVII e o uso de relogios portateis no século XVIII, percebe-se que a Revolucdo
Industrial demandava uma “maior sincronizagdo do trabalho”. Por isso: “O pequeno
instrumento que regulava os novos ritmos da vida industrial...” o relogio portatil “... era ao
mesmo tempo uma das mais urgentes dentre as novas necessidades que o capitalismo
industrial exigia para impulsionar o seu avanco.®”.

Pode-se perceber que, até o advento da civilizacdo industrial, a vida das pessoas nao
era amarrada pela temporalidade da producdo e, também, 0 modo como esta acabou por se
infiltrar nos outros dominios da vida humana. Sobre os relogios expde Whitrow: “O
desenvolvimento e o aperfeicoamento continuo do relégio mecénico e, mais recentemente, de
relégios que trazemos conosco, teve profunda influéncia em nosso modo de viver.*®”.

Antes da introducdo da producédo industrial havia uma significativa irregularidade dos
padrdes de trabalho. Mas uma visdo de completa irregularidade do ciclo de trabalho, adverte

Thompson, decorria dos moralistas e mercantilistas do século XVI1%

, pois, um criado de
fazenda, ou um trabalhador rural regular, vivia sob uma intensa disciplina laboral e, além de

cumprir suas horas regulamentares (ou mais), ndo tinha direitos ou terras comuns. Nesse

8 Sobre a questio observa Le Goff: “Uma fungio essencial do calendario ¢ a de ritmar a dialética do trabalho e
do tempo livre, o entrecruzamento dos dois tempos: o tempo regular, mas linear, do trabalho, mais sensivel as
mutacdes histdricas, e o tempo ciclico da festa, mais tradicional, mas permeavel as mudancas da histoéria.” (LE
GOFF, J. Histéria e memdria. p. 510).

¥ THOMPSON, E. P. Costumes em comum. p. 275.

8 THOMPSON, E. P. Costumes em comum. p. 279.

% WHITROW, G. J. O tempo na histéria. p. 31.

°! De acordo com o relato de John Houghton de 1681, exposto por Thompson: “Quando os fabricantes de malhas
ou de meias de seda conseguiam um bom preco pelo seu trabalho, observava-se que raramente trabalhavam nas
segundas-feiras e nas tercas-feiras, mas passavam a maior parte de seu tempo na cervejaria ou no boliche [...].
Quanto aos tecelBes, é comum vé-los bébados nas segundas-feiras, com dor de cabeca nas tercas, e com as
ferramentas estragadas nas quartas. Quanto aos sapateiros, eles preferem ser enforcados a esquecerem séo
Crispim na segunda-feira [...] e isso geralmente se prolonga enquanto tém no bolso uma moeda de um penny ou
crédito no valor de um penny.” (HOUGHTON, J. Collection of letters. Apud: THOMPSON, E. P. Costumes em
comum. p. 282).
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sentido, o desenvolvimento agricola, com os cercamentos®, se preocupava com uma
“administracdo eficiente” do tempo de trabalho, fator que oprimia a vida daqueles que
possuiam um emprego regular.

Os instrumentos fisicos da producdo passaram a ser vistos, conforme explica
Thompson, como os meios pelos quais novas relacdes sociais se estabeleciam. Esses fatores
modificaram institui¢des e habitos culturais, como exemplo: “A tecelagem ¢ vista tanto como
agente de uma revolugdo industrial como também social, produzindo ndo apenas maior
quantidade de mercadorias, mas o proprio ‘Movimento Trabalhista’.%”. A imagem da
“fabrica tenebrosa e satanica” domina a reconstru¢ao visual da Revolu¢ao Industrial, uma
imagem que leva a pensar antes nos meios técnicos industriais e depois nas pessoas que
dependiam dela.

No mesmo sentido, as mudancas que ocorreram nas relagdes de trabalho e na
percepcao/medicdo do tempo — em seu condicionamento tecnolégico — acabaram por ser
repercutidas na cultura. Para Thompson, tanto na resisténcia como na aceitacdo das transicoes
de paradigmas, a énfase deveria ser colocada sobre o aspecto cultural para andlise do
fendmeno em questdo, pois ¢ por meio deste que se expressam ... os sistemas de poder, as

relacdes de propriedade, as instituicdes religiosas, etc...**”

. Outra questdo relevante diz
respeito a nocéo de que a transicdo que ocorreu ndo havia sido para um “industrialismo” per
se, mas para a hegemonia (ou a busca por essa) do capitalismo industrial.

No século XVIII, a disciplina da producéo industrial foi significativamente elaborada.
Thompson usa como referencial um Law book — Livro de leis — da Siderurgica Crowley, para
expor como se combatia a “preguica e a vilania”, visando ‘“recompensar o0s justos e
diligentes”, a forma de calcular o tempo de trabalho, sendo determinado que nenhuma pessoa
devesse “calcular o tempo por nenhum outro relégio de parede, sino, portétil ou relogio de sol

9555

gue ndo seja 0 do supervisor™”. A imersdo no capitalismo industrializado e disciplinado foi se

efetivando e, de modo mais saliente, com o uso da folha de controle do tempo, o controlador

%2 Sobre os cercamentos Thompson observa que: “Na agricultura, os anos entre 1760 ¢ 1820 foram a época de
intensificacdo dos cercamentos, em que os direitos a uso da terra comunal foram perdidos numa vila apés a
outra; os destituidos de terras e, no sul, os camponeses empobrecidos sdo abandonados as expensas dos
granjeiros, dos proprietarios de terras e dos dizimos da Igreja.” (THOMPSON, E. P. A formacdo da classe
operaria inglesa, 11: A maldicdo de Ad&o. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2002. p. 22).

% THOMPSON, E. P. A formag&o da classe operéria inglesa. p. 14.

% THOMPSON, E. P. Costumes em comum. p. 288. Neste sentido também expde Morais: “Vive-se nestes
momentos a (de)formacao do homem como trabalhador vinculado ao sistema fabril e sua ldgica. Desfazem-se as
relacdes tradicionais do homem com o seu trabalho, pela atuacdo conjunta da ideologia do trabalho, via
ascetismo protestante e pela inser¢do, via Revolugdo Industrial, de um sistema produtivo de féabricas.”
(MORAIS, J. L. B. A subjetividade do tempo: uma perspectiva transdisciplinar do Direito e da Democracia.
Porto Alegre: Livraria do Advogado; Santa Cruz do Sul, RS: Edunisc, 1998. p. 27).

®* THOMPSON, E. P. Costumes em comum. p. 290.
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do tempo (supervisor), os delatores e as multas (como no caso de punicdo de empregados
atrasados). Havia, com isso, uma tentativa de conferir um “uso-econdmico-do-tempo”.

A disciplina temporal da sociedade, e por consequéncia do trabalho, se expressava
tanto na refutacdo aos preguicosos, como na tentativa de controlar o horério de despertar dos
trabalhadores (proletarizados), que os faria — idealmente — acordar cedo e dormir cedo,
evitando festas extemporéneas. A escola também se adequava as mudangas culturais para
introjetar nas criangas a nogéo do uso-econdémico-do-tempo. As escolas ensinavam o trabalho,
a obediéncia as ordens, a sobriedade e observancia das horas; por isso, dentro dos portdes da
escola as criangas entravam no universo do tempo disciplinado (pela producéo).

Segundo Thompson: “Para a maioria dos trabalhadores, a experiéncia crucial da
Revolugdo Industrial foi percebida com uma alteragdo na natureza e na intensidade da
explorac&o.®”. O processo de exploragio demandado pode ser também observado no relato
de um “Oficial Fiandeiro de Algodao”, em que sdo relacionadas as injusti¢as sofridas pelos
trabalhadores com as alteracGes da exploracdo capitalista, como: a disciplina, a monotonia, o
tempo de trabalho e suas condigdes, a perda do tempo livre e de recreacdo, a reducdo das
pessoas & condicdo de instrumentos, etc.”’.

Essa mudanca também foi objeto de reflexdo de Morais, que observa, no processo de
estabelecimento da sociedade industrial, a imposicdo de uma nova estrutura disciplinar que
formatasse o tempo das pessoas em tempo de trabalho, ... seja como produgdo propriamente

dita, seja como recuperagdo das forcas para uma nova jornada.*®”.

O importante era fazer
com que o tempo do trabalhador ficasse todo a disposicdo do aparelho produtivo; por isso, 0
controle e a disciplina se estendiam para além da fabrica até a vida cotidiana das pessoas®.

A oposicdo a essa “nova percep¢ao do tempo” — a qual foi acompanhada de
instrumentos de poder — ndo tardou a ser formulada. Se em um primeiro momento 0s
trabalhadores aprenderam o significado da disciplina temporal para o trabalho, constrangidos,

oprimidos — pois o controle das horas era uma atribuicdo exclusiva do empregador, o que

% THOMPSON, E. P. A formag&o da classe operéria inglesa. p. 23.

" \Vejam-se alguns trechos do relato: “Os trabalhadores, em geral, formam um grupo de homens inofensivos,
modestos e bem-informados, embora eu desconhega a maneira como se informam. Sdo ddceis e afaveis, se ndo
0s molestarem muito, mais isso ndo surpreende, quando consideramos que eles sdo treinados para trabalhar
desde os seis anos de idade, das cinco da manhd até as oito ou nove da noite. [...] A decisdo do magistrado
geralmente beneficiava o mestre, embora se baseasse apenas nas declaragdes do contramestre. O trabalhador néo
se atrevia a apelar, por causa dos custos...” (THOMPSON, E. P. A formac&o da classe operéria inglesa. pp. 23-
27).

% MORAIS, J. L. B. A subjetividade do tempo. p. 28

% Anota Morais que: “A questdo do horério, ou melhor, a questdo dos espagos temporais, referentemente ao
trabalhador sujeito a disciplina fabril, e ndo sé ele, como todo 0 homem engajado no processo produtivo, se eleva
como ponto crucial na batalha da regularizacdo sistemdtica da forga de trabalho.” (MORAIS, J. L. B. A
subjetividade do tempo. p. 43).
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levava os trabalhadores ao temor de medir as horas por qualquer meio —, logo, nas geracgoes
seguintes, formaram-se comités em prol da reducdo da jornada de trabalho, bem como,
movimentos grevistas pelo pagamento das horas extras.

A internalizacdo dessa mudanca paradigmatica também se socorreu de outros meios
para sua efetivacdo. A ética puritana, promulgada pela l6gica de dominacdo capitalista foi
bastante proficua nesse sentido. E com base nessa ética se pensava que redimir o tempo era
uma forma lucrativa e que, no tempo do mercado, a perda do tempo era algo intoleravel. O
ressoar desse pensamento na cultura aliava uma condenacdo das emocdes e dos prazeres e 0
elogio ao trabalho. A sua assimilagdo pelos trabalhadores decorreu — dentre outros fatores —
pela doutrinacdo direta (como no caso de escolas) disseminada em instituicdes religiosas.

Sinteticamente, Thompson reflete: “Por meio de tudo isso — pela divisdo de trabalho,
supervisdo do trabalho, multas, sinos e reldgios, incentivos em dinheiro, pregagdes e ensino,
supressdo das feiras e dos esportes — formaram-se novos habitos de trabalho e impés-se uma

nova disciplina de tempo.*®.

Observa-se, com isso que as sociedades industriais
amadurecidas sdo marcadas pela administragdo do tempo — de alguma forma —, e por uma
nitida delimita¢do entre o “trabalho” e a “vida”.

A questdo que se coloca € se, em um futuro preenchido de discursos esperan¢osos de
automacao, como os trabalhadores irdo se relacionar, se terdo alguma capacidade para a
experiéncia em seu tempo de ndo-trabalho, de lazer. A proposta de Thompson € singela: ante
0 cenario em que o tempo ¢é tratado como mercadoria, ha de se pensar em um modo menos
compulsivo de se relacionar com a temporalidade, de modo que as pessoas (re)aprendam as
artes de viver relacfes sociais e pessoais mais cheias de experiéncia e descompromissadas,
reaproximando, por meio de uma nova dialética, o trabalho e a vida®™.

Benjamin, em seus estudos, também discorre sobre a questdo do tempo, evidenciando
sua preocupacdo com seu significado para a realidade da vida dos trabalhadores. As
preocupacdes de Thompson e Benjamin, autores estudiosos de Marx (1818-1883), mas com
perspectivas filosoficas diferenciadas, direcionam suas questdes para a forma como o tempo
foi transformado, no capitalismo, em tempo da producao, para a dilaceracdo do social, e como
os seres humanos foram transformados em autématos, e passaram a viver em funcdo do
trabalho — com o tempo disciplinado do trabalho ou o tempo esvaziado de experiéncias.

Thompson e Benjamin criticam o fato de que o desenvolvimento das forcas

produtivas, a racionalizacdo das formas de trabalho, com a introducdo de técnicas para a

100 THOMPSON, E. P. Costumes em comum. p. 297.
102 THOMPSON, E. P. Costumes em comum. p. 302.
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industrializacdo, ndo levaram ao almejado mundo utopico em que as maquinas trabalhariam
para 0s homens. Mas, em sentido oposto, 0 que se observou foi a intensificagdo da
exploragdo, a polarizagdo das classes econdmicas e o espraiar das ideologias do sistema
capitalista de producéo para todas as esferas da vida.

Leide Turini traca a seguinte observacgdo sobre Benjamin e Thompson:

[...] nesses autores ha uma ruptura com as verdades absolutas, com uma perspectiva
mecanicista e abstrata da histéria e ha um convite para recuperarmos a experiéncia
com o passado, entendendo-o ndo como ‘morto incomodo mas necessario’ do
historicismo, mas como fonte de aprendizagem, de vida, enfim, como utopia que
convida ao ‘despertar’ no presente.*?

Os estudos de Benjamin, sobre as questdes em pauta, serdo discutidos em topicos

subsequentes. %,

3 — Passagens pela modernidade

Agamben, quando realiza sua “Critica do instante e do continuo”, afirma que toda
concepcao da histéria sempre se encontra acompanhada de uma experiéncia do tempo que lhe
é implicita, mas que também a condiciona e, por este motivo, ela deve ser explicitada'®.
Entende-se, de modo complementar a perspectiva de Agamben que ndo apenas toda
concepcao historica possui uma experiéncia do tempo, mas que cada paradigma possui certa
temporalidade, implicita e condicionante; e o filosofo que, em grande medida cumpriu a
tarefa de trazer a luz a experiéncia do tempo da modernidade foi Benjamin. Por isso, a partir
dos estudos de Benjamin, procurar-se-a enredar o tempo, a modernidade e os reflexos que
essas categorias produziram nas relacdes sociais e nas experiéncias intersubjetivas.

A modernidade foi concebida como o paradigma que romperia com os paradigmas
anteriores. Assim, como proposta de uma nova cultura, formulou sua experiéncia do tempo,
no sentido de que: “... toda cultura ¢, primeiramente, uma certa experiéncia do tempo, € uma

nova cultura ndo é possivel sem uma transformacao desta experiéncia.*®”.

102 TURINI, L. D. A. “A critica da historia linear e da idéia de progresso: um didlogo com Walter Benjamin e
Edward Thompson.”. Educacéo e Filosofia, v. 18, p. 93-125, 2004. p. 125.

103 Faz-se importante notar que esse topico mantém um didlogo direto com o “3.3 — Subjetividade e perda da
experiéncia.”. Optou-se por estruturd-lo como o ultimo da se¢do em que as reflexdes de Benjamin sdo
apresentadas, pois ele se coloca no desfecho de um pensamento que possui suas especificidades, sua linguagem
prépria. Atravessar o capitulo contendo as consideragdes benjaminianas acerca do trabalho, sem explicacdes
prévias sobre sua filosofia, ndo pareceu apropriado, pois poderia levar a interpretagdes equivocas ou parciais
sobre esse filosofo.

104 AGAMBEN, G. Infancia e histéria: destruicdo da experiéncia e origem da histéria. Belo Horizonte: Editora
UFMG, 2005. p. 111.

105 AGAMBEN, G. Infancia e histéria. p. 111.
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A modernidade trouxe como uma de suas promessas revolucionar as relagdes sociais,
assim, desde o século XVIII passou-se a reproduzir, em escalas crescentes, a expressao
modernidade. Em consequéncia, o tempo moderno, como enunciado de mudanca, de ruptura
entre momentos histéricos, ganhou forga tamanha ao ponto de se incorporar & linguagem em
todas as instancias sociais.

Tratada, primariamente, como marco temporal histérico, a modernidade ultrapassou
(em muito) sua funcéo inicial, tornando-se determinante de contetidos'®, meio qualitativo, e
estendeu seu significado para a simbolica representacdo do abismo que separava aqueles que
eram tidos como antigos em oposi¢ao ao novo, a0 moderno.

Para Berman: “Ser moderno é encontrar-se em um ambiente que promete aventura,
poder, alegria, crescimento, autotransformacéo e transformacao das coisas em redor — mas ao
mesmo tempo ameaca destruir tudo o que temos, tudo o que sabemos, tudo o que somos. [...]
Ser moderno ¢ fazer parte de um universo no qual, como disse Marx, ‘tudo o que ¢ sélido
desmancha no ar’.’*”. Assim como tudo aquilo que foi sagrado sera profanado, e os homens
seriam levados a lidar com as verdadeiras relagdes de suas vidas.

Ao analisar 0 que representa a modernidade, Rouanet a caracteriza pela triade

108 A universalidade se

fundamental da universalidade, da individualidade e da autonomia
opde ao particularismo, apresentando o projeto da modernidade a todos os seres humanos,
sem qualquer forma de distingdo. Conquista importante; pois corrobora o conteudo da
igualdade formal. A individualidade se opGe a invisibilidade das pessoas quando reunidas ou
pensadas como massas, multiddes, numeros que podem ser somados ou subtraidos; a
individualidade valoriza ainda a vida de cada pessoa em sua essencialidade original. A
autonomia se opde a alienacdo, é a capacidade das pessoas se pensarem como sujeitos, como

detentores de direitos, é o contetdo que mais se aproxima da emancipacdo humana.

106 "Sobre a questdo expde Habermas: “A classificagio, ainda hoje usual (p. ex., para a caracterizagio de
disciplinas de histéria), em ldade Moderna, Idade Média e Antiguidade (respectivamente Historia moderna,
medieval e antiga), s6 pdde se compor depois que as expressdes ‘novos tempos’ ou ‘tempos modernos’ (‘mundo
novo’ ou ‘mundo moderno’) perderam o seu sentido puramente cronoldgico, assumindo a significacdo oposta de
uma época enfaticamente ‘nova’.” (HABERMAS, J. O discurso filos6fico da modernidade: doze ligdes. Sao
Paulo: Martins Fontes, 2000. p. 9).

197 BERMAN, M. Tudo que é sélido desmancha no ar. p. 15.

1% Segundo Rouanet: “O projeto civilizatério da modernidade tem como ingredientes principais os conceitos de
universalidade, individualidade e autonomia. A universalidade significa que ele visa todos os seres humanos,
independentemente de barreiras nacionais, étnicas ou culturais. A individualidade significa que esses seres
humanos séo considerados como pessoas concretas e ndo como integrantes de uma coletividade e que se atribui
valor ético positivo & sua crescente individualizagdo. A autonomia significa que esses seres humanos
individualizados sdo aptos a pensarem por si mesmos, sem a tutela da religido ou da ideologia, a agirem no
espago publico e adquirirem pelo seu trabalho os bens e servicos necessérios a sobrevivéncia material.”
(ROUANET, S. P. Mal-estar na modernidade: ensaios. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1993. p. 9).
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Mas, para Agamben, a tarefa original de uma verdadeira revolugdo, como a
modernidade havia se proposto realizar em sua origem, a de ser uma revolugdo paradigmatica,
ndo poderia se limitar a “apenas” mudar o mundo mas, teria também como tarefa mudar o
tempo. Por isso, faltaria ao pensamento politico moderno (mais especificamente ao marxismo)
uma concepcao elaborada do tempo, na mesma proporcao em que teceu suas reflexdes sobre a
hist6ria®.

O reducionismo de certas elaboracGes materialistas sobre o tempo pode ser observado
nas reflexfes de Askin, por meio da seguinte assertiva sobre a filosofia materialista dialética
tratando-a como: “... a unica que pode constituir o fundamento ideolégico da investiga¢do do
problema do tempo na ciéncia dos nossos dias. [...] Nas atuais publicacBes filoséficas
marxistas, o problema do tempo vem sendo examinado com freqiiéncia, dado que o tempo
pertence ao niimero de categorias fundamentais do materialismo dialético.''%”.

Sequencialmente, Askin defende ser preciso ter em conta que, na filosofia, frente a
concepcao materialista dialética do tempo existiriam numerosas “tergiversacoes metafisicas
idealistas”, frequentemente de carater mistico, em relacdo a referida categoria, e que a
conviccao de que o mundo possui um carater objetivo, constituiria: “... a base sobre a qual se
pode conceber o tempo num sentido materialista, como determinada caracteristica do mundo,
a qual se apresenta dentro dos limites das propriedades inerentes a éste Gltimo. ™,

A principal conquista da filosofia materialista, para Askin, seria a de que, no
transcorrer da historia, baseando-se nos conhecimentos da época correspondente e partindo da
pratica, defendeu com éxito o carater objetivo do tempo, sua ligagdo com o mundo material,
sua existéncia a margem da consciéncia e independente desta. Nesse liame, a ciéncia moderna
teria proporcionado novos argumentos em favor da interpretagdo materialista do tempo,

confirmando sua objetividade e refutando as teorias idealistas desta categoria®*2.

3.1 — Tempo moderno
N&o é despropositada ou descontextualizada a tentativa de observar no tempo, assim
como nas mais diversas categorias analisadas pelo materialismo, uma materialidade, in casu,

uma objetividade ontoldgica. Esta perspectiva correlaciona-se com um ideal moderno de

199 Nesse sentido critica Agamben: “A representagio vulgar do tempo como um continuum pontual e homogéneo
acabou entdo desbotando sobe o conceito marxista da historia: tornou-se a fenda invisivel através da qual a
ideologia se insinuou na cidadela do materialismo histérico.” (AGAMBEN, G. Infancia e histdria. p. 111).

110 ASKIN, 1. F. O problema do tempo. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1969. p. 15.

111 ASKIN, I. F. O problema do tempo. p. 20.

112 ASKIN, 1. F. O problema do tempo. p. 20.
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materializar as categorias, superar o passado em suas mistificagdes e trazer uma nova viséo de
mundo para a sociedade.

Assim, percebe-se uma sintonia entre a perspectiva materialista e uma visdo cientifica
de mundo, construida a partir da ciéncia galileana e newtoniana do século XVII, em que se
refletia sobre um tempo absoluto, que corria de maneira uniforme, sem relacdo com nada de
exterior. Piettre, ao analisar esta temporalidade, expoe: ‘“Parece-nos, com efeito, que o tempo
corre linear e uniformemente, certamente desde sempre e para sempre, e que se trata ai de
uma prova do senso comum. Evidéncia que se imp0s lentamente, e em seguida com maior
firmeza com Newton, mas que toma corpo huma época determinada da histéria, no &mago de
uma determinada civilizag&o..."**”.

Observa-se, com isso, a tentativa da ciéncia moderna de abolir outras formas de
representacdo do tempo, considerando que, essencialmente, tudo permanecia no universo
imutavelmente idéntico a ele mesmo: os astros girando uns em torno dos outros, segundo uma
mecanica impecavel. Bernard Piettre assevera: “O ponto de vista da ciéncia sobre o tempo
poderia mudar apenas se admitissemos que 0 mundo ndo permanece jamais 0 mesmo, e que
pudéssemos distinguir objetivamente, em seu devir, entre um passado e um futuro.**”.
Contudo, nos termos da ciéncia do século XVI e XVII, que atinge seu apice com Newton, ndo
ha argumentos que permitam tal consideracdo. O tempo aparece mais como uma sucessao de
instantes matematicos (de pontos de uma trajetéria), do que como uma duragdo continua com
alguma orientacao.

A formulacdo de uma concepcéo do tempo na modernidade € tributaria do fendmeno
da laicizacdo do tempo cristao retilineo e irreversivel. Contudo, estaria desatrelada de uma
ideia, de um fim, e esvaziada de sentidos que ndo uma encadeacao de atos entre um antes e
um depois. Como explica Agamben: “Esta representagdo do tempo como homogéneo,
retilineo e vazio nasce da experiéncia do trabalho nas manufaturas e é sancionada pela
mecanica moderna, a qual estabelece a prioridade do movimento retilineo uniforme sobre o
movimento circular.**”.

Uma experiéncia do tempo morto e esvaziado de experiéncia, que corresponde a
impressdo da temporalidade das grandes cidades e fabricas, reafirma a ideia de que o tempo
humano se represente em um instante pontual em fuga. A nocdo de antes e depois que, nos

termos de Agamben, eram incertas e vacuas para a antiguidade e, para o cristianismo, tinham

113 pIETTRE, B. Filosofia e ciéncia do tempo. Bauru, SP: EDUSC, 1997. pp. 82-83
14 PIETTRE, B. Filosofia e ciéncia do tempo. p. 84.
115 AGAMBEN, G. Infancia e histéria. p. 117.
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seu significado relacionado com o fim dos tempos, passaram a ser, em si e por si, 0 sentido da
temporalidade, apresentando-se como histéricos™®.

Com isso, percebe-se que a imagem do tempo da modernidade se pautou pela
perspectiva das ciéncias da natureza, de modo que ¢ um tempo do “desenvolvimento” e do
“progresso”, que se coloca como a razdo de um processo orientado cronologicamente,
tornando-se a categoria que guia o conhecimento historico. Tal ponto de vista leva a um
paradoxo, pois, sob a égide do triunfo do historicismo no século XIX, para Agamben, esta
escamoteada uma profunda negacdo da histéria em nome de uma epistemologia moldada
pelas ciéncias da natureza''’.

Para além da concepcdo cientificista vulgar da temporalidade e de uma busca
(ideologizante) da percep¢do do tempo, 0 modo de pensar a historia de Marx, em que 0 ser
humano n&o € um ser historico por ter caido no tempo, mas, ao contrario, pelo fato de ser um
ser histdrico, teve condi¢cdes de encontrar 0s meios para produzir sua temporalidade,
temporalizar-se.

Contudo, como observa Agamben: “Marx nao elaborou uma teoria do tempo adequada
a sua idéia da histéria, mas esta € certamente inconciliavel com a concepcdo aristotélica e
hegeliana do tempo como sucessdo continua e infinita de instantes pontuais.'*®”. Ademais, a
contradicdo do ser humano contemporaneo estaria na impossibilidade de experienciar o tempo
da mesma forma como poderia produzir sua histéria, cindido entre o ser-no-tempo, em que
experimenta uma fuga de instantes sem fim, e o ser-na-historia, compreendida esta como
dimenséo constitutiva dos seres humanos para 0 marxismo.

Na tradicdo ocidental, seja a representacdo do tempo feita por meio de um circulo ou
uma linha, o carater que domina toda concepcao do tempo, para Agamben, é a pontualidade,
pois 0 tempo vivido é formulado como um conceito metafisico-geométrico, e esta formulacéo
embasa a afirmagdo de uma “descoberta” de um tempo real da experiéncia. Por isso, qualquer
proposicdo diferente da compreensao do tempo: “... deve, portanto, defrontar-se fatalmente
com este conceito, e uma critica do instante € a condicdo ldgica de uma nova experiéncia do
tempo.t9”.

Para os Estdicos, esta nocdo de um tempo homogéneo, infinito e quantificado, é a
compreensdo de um tempo inexistente, inapreensivel, o qual constituiria a enfermidade

fundamental que retardaria a existéncia humana de se perceber como Unica e completa. Como

116 AGAMBEN, G. Infancia e histéria. p. 117.
17 AGAMBEN, G. Infancia e historia. p. 118.
118 AGAMBEN, G. Infancia e histéria. p. 121.
119 AGAMBEN, G. Infancia e histéria. p. 122.
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expde Agamben: “Defronte a ela o estdico coloca a experiéncia liberadora de um tempo que
ndo € algo de objetivo e subtraido ao nosso controle, mas brota da acdo e da decisdo do
homem.*?®”. Segue a orientacio kairologica do tempo, de uma coincidéncia que nio avisa sua
chegada, na qual a decisdo colhe a ocasido e realiza, em um curto espaco de tempo, a propria
vida. O tempo infinito e quantificado se torna, de maneira subita, delimitado e presentificado,
Kairds: “... ¢ ‘a tltima demdo’ dada, a cada instante, na propria vida, que livra radicalmente o
homem da sujeic&o ao tempo quantificado..."?*”,

Outras intervenc@es criticas que foram formuladas no inicio do século XX buscaram
desnudar a inconsisténcia do tempo continuo e qualificado que se produzira até entdo. O que
pode ser observado tanto nas “Teses sobre o conceito de historia*?*”, de Benjamin, como no

livio “Ser e Tempo'?*”

, de Heidegger. Agamben arrazoa que nas obras referidas ha sinais
evidentes de que a concepg¢édo do tempo da cultura ocidental teria langado no ar os primeiros
sinais de seu declinio.

Esse declinio também pode ser observado nas leituras feitas por Benjamin sobre
Charles Baudelaire, acerca da compreensdo do conceito de modernidade elaborado pelo poeta.
Esta categoria influenciou Benjamin de modo direto na construcdo de sua concep¢do do
mundo moderno e da sua temporalidade, em que seria necessario afirmar, como o faz
Gagnebin: “... a forca e a fragilidade da lembranga, o desejo de volta e a impossibilidade do
retorno, o vigor do presente e a sua morte proxima.***”. Essa tensdo que se coloca em torno da
modernidade se insere na formulacdo de Benjamin sobre as “Passagens”, uma arqueologia
historica e filosofica do século XIX.

A relacdo Benjamin-Baudelaire se evidencia nos dizeres de Berman quando afirma
que: “Se tivéssemos de apontar um primeiro modernista, Baudelaire seria sem davida o

escolhido.'®”

, pois é por meio dele que o sujeito moderno aparece como um heroi, o
resultado de uma civilizagcdo excessiva, jogado em um mundo do efémero, do contingente.
Para Benjamin: “O her6i ¢ o verdadeiro tema da modernité. Isto significa que para viver a
modernidade é preciso uma formacao heréica.’?®”. Porém, o her6i moderno estéa predestinado
ao fracasso — concepc¢do a partir da qual Benjamin relaciona a vida nas cidades, nas multidGes,

com situacBes de choque e com o esvaziamento das experiéncias.

120 AGAMBEN, G. Infancia e historia. p. 123.

128 AGAMBEN, G. Infancia e historia. p. 124.

122 cf, LOWY, M. Walter Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura das teses “Sobre o conceito de historia”. Sdo
Paulo: Boitempo, 2005.

122 HEIDEGGER, M. Sery tiempo. Madrid: Trotta, 2006.

124 GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, memdria e histéria. p. 152.

125 BERMAN, M. Tudo que é sélido desmancha no ar. p. 130.

126 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2000. p. 12.
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Também é tributaria de Baudelaire a critica benjaminiana ao progresso, em que 0
poeta comega a tecer as primeiras consideragdes que buscam afastar o progresso material do
espiritual. Para Berman: “Esse dualismo tem alguma semelhanga com a dissociagao kantiana
entre &mbito numénico e fenoménico, porém vai muito mais longe do que Kant, para quem as
experiéncias e atividades numénicas — arte, religido, ética — ainda operam no mundo material
do tempo e do espaco.**".

Para Baudelaire, o progresso indefinido proposto como meta no horizonte de
expectativas da humanidade ndo passaria de uma tortura continua, uma forma de suicidio
renovada de maneira permanente. Nos termos de Benjamin: “A modernidade deve estar sob o
signo do suicidio que sela uma vantagem herdica que nada concede a atitude que Ihe é hostil.
Esse suicidio ndo é rentincia, mas paixdo herdica. E a conquista da modernidade no campo
das paixdes.?®”.

Em Baudelaire, o homem moderno é herdico, ainda que desprovido dos instrumentos
herdicos tradicionais, pois segue a tendéncia de transformar tudo aquilo que é seu, sua
propriedade, em objeto novo (ou renovado). A vida e as relacbes modernas sdo fluidas, e a
fluidez é a marca do homem moderno que tem seu heroismo posto a prova em situacdes de
conflito que permeiam sua vida cotidiana. A modernizacdo ndo abracou apenas as
subjetividades, as mudancas ocorridas nas cidades produziram reflexos profundos no modo de
vida dos citoyens, como no caso das reformas de Haussmann, o “artista demolidor”, urbanista,
prefeito nomeado de Paris responsavel por uma profunda transformacdo da cidade sob o
governo de Napoledo I11.

Benjamin relata que Haussmann comegou sua obra em 1859, pois Paris estava na
iminéncia de se tornar inabitavel, as pessoas sufocavam nas velhas ruas estreitas, sujas,
confusas e, no inicio dos anos cinquenta, “... a populagdo de Paris comegou a resignar-se a

idéia de uma inevitavel e grande purificacdo da imagem da cidade.***”

, que foi acompanhada
de desapropriacdes e deslocamentos da populacdo — as quais foram as bases para a formacao
de fortunas advindas da especulacao imobiliaria. A purificacdo se estabeleceu, portanto, como
um combate contra a miséria e a revolucéo, na qual a chegada do ar puro se relacionava com
a entrada do exército na cidade.

Outra caracteristica de Haussmann era o carater arbitrario, determinado por medidas

de ordem econdmica e militar, que transformaram Paris em um grande mercado de consumo,

127 BERMAN, M. Tudo que é sélido desmancha no ar. p. 136.
128 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 13.
129 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 21.



39

um imenso canteiro de obras, mas sob um regime de excec&o™*°

. As préticas de Haussmann
eram vistas, portanto, como uma solugdo burguesa para a moradia, que procurava, com a
abertura de largas avenidas, trazer luxo para a cidade, a0 mesmo tempo em que, dentro de
uma estratégia politica, procurava dificultar a formacéo de barricadas.

Uma das importantes consequéncias das reformas de Haussmann foi a exposi¢do dos
pobres ao meio publico, ainda que de modo completamente involuntario, pois, ao derrubar as
habitacbes miseraveis da cidade, retirou o0 véu que protegia a presenca da pobreza na urbs.
Assim: “Os bulevares, abrindo formidaveis buracos nos bairros pobres, permitiram aos pobres
caminhar através desses mesmos buracos, afastando-se de suas vizinhangas arruinadas, para
descobrir, pela primeira vez em suas vidas, como era o resto da cidade e como era a outra
espécie de vida que af existia.”**”.

Baudelaire era coOnscio de que as reagOes sociais, tanto por meio de um
sentimentalismo liberal como a de uma rudeza reacionaria, ndo lidariam com a questdo da
pobreza exposta na cidade. N&o haveria como receber os pobres dentro de cada familia, assim
como ndo haveria repressdo, por mais intensa que fosse, que mudasse a condicdo deles por
muito tempo, eles sempre voltariam.

Outra caracteristica da modernidade foi a de despir de prestigio qualquer atividade
humana que era percebida de alguma maneira reverencial. Isso aconteceu por meio da
transformacdo de papeéis sociais em trabalhos assalariados, medicos, advogados, poetas,
cientistas, todos acabaram esmagados pelo peso da alienacdo de sua forca de trabalho. Ha
aqui uma relacdo feita por Benjamin entre Baudelaire e Marx, em que uma das mais cruciais

132

experiéncias endémicas da vida moderna é a dessacralizacdo“, a profanacao.

130 BENJAMIN, W. Passagens. Belo Horizonte: Editora UFMG; S&o Paulo: Imprensa Oficial do Estado de Sao
Paulo, 2007. p. 168. No mesmo sentido expde Benjamin: “Desde a Revolugdo Francesa, uma extensa rede de
controles, com rigor crescente, fora estrangulando em suas malhas a vida civil. A numeracdo de imdveis na
cidade grande fornece um ponto de referéncia adequado para avaliar o progresso da normatizagdo. Desde 1805, a
administracdo napolednica a tornara obrigatdria para Paris. Em bairros proletérios, contudo, essa simples medida
policial encontrou resisténcias; ainda em 1864, diz-se que o bairro Saint-Antoine, o bairro dos marceneiros:
‘Quando se perguntar a um morador desse bairro pelo seu endereco, ele sempre dara o nome que sua casa leva e
ndo o frio nimero oficial’. Naturalmente, tais resisténcias nada puderam, por muito tempo, contra o empenho de
compensar, através de uma multipla estrutura de registros, a perda de vestigios que acompanha o
desaparecimento do ser humano nas massas das cidades grandes.” (BENJAMIN, W. Charles Baudelaire um
lirico no auge do capitalismo. S&o Paulo: Brasiliense, 2000. p. 44).

131 BERMAN, M. Tudo que é sélido desmancha no ar. pp. 148-149.

132 Para Berman: “A teoria de Marx localiza essa experiéncia em um contexto historico mundial; a poesia de
Baudelaire mostra o que ela é por dentro. Porém, ambos tém reacfes emocionais muito diferentes. No Manifesto,
o drama da dessacralizacéo € terrivel e tragico: Marx olha para tras e sua visdo abrange figuras heréicas como
Edipo em Colona, rei Lear na intempérie, lutando contra os elementos, nu e escarnecido, mas n4o subjugado,
extraindo da propria desolagdo uma nova forma de dignidade. ‘Os Olhos dos Pobres’ contém seu proprio drama
da dessacralizacdo, todavia 14 a escala é intima e ndo monumental, as emogdes sdo melancdlicas e romanticas,
ndo tragicas e herdicas.” (BERMAN, M. Tudo que é sélido desmancha no ar. p. 152).
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A experiéncia da modernidade, do presente, do atual, implica uma percepcdo de
ruptura com o passado, ruptura valorizada positivamente, pois almeja ser a promessa de uma
mudanca decisiva das relagdes sociais, como na ideia de revolucéo, ideia de um novo radical
historico, e uma outra percepc¢do paradigmatica, pois “... ao se tornar sindbnimo de ‘novo’, o
conceito de ‘moderno’ assume uma dimensao certamente essencial para a nossa compreensao
de ‘modernidade’, mas, a0 mesmo tempo, uma dinadmica interna que ameaga implodir a sua
relacdo com o tempo.'**”.

Por meio dessa mudanca 0 novo se condena a obsolescéncia, enquanto o0 moderno
passa a designar um espaco de atualidade restringido, limitado. Ao se constituir como
paradigma pautado pela novidade, pelo fugaz, fugidio, forma um meio que a destrdi
celeremente, em um processo de autodevoracdo, a interpretacdo fundante e dissolutora do
antigo pelo “moderno”.

Para Benjamin, em outro sentido, a literatura da modernidade possui uma relacao
privilegiada com o tempo, com a temporalidade e com a morte, pois, se vincula a antiguidade,
ndo pelo fato de depender dela como molde de suas futuras elaboragdes, mas ... porque a
Antigiiidade revela uma propriedade comum a ambas, a sua Gebrechlichkeit (fragilidade). E
porque o0 antigo nos aparece como ruina que o aproximamos do moderno, igualmente fadado a
destruicdo.**”.

Essa percepcdo profunda da transitoriedade ja figurava na idade barroca, motivo de
reflexdes de Benjamin'®. Porém, essa consciéncia do provisério opunha, no cenario barroco,
a eternidade divina a fugacidade humana, em um panorama no qual a teologia ndo havia sido
abalada de maneira frontal. Para Gagnebin: “O que ¢é proprio da modernidade ¢é o
desmoronamento desse horizonte e, conseqiientemente, a falta de um pdélo duradouro que
servia, outrora, de razéo e de consolo do efémero.™*®”.

A consciéncia do tempo moderno é perpassada pela unido do passado ao presente na
forma de um futuro inafastavel, a morte, conceito que ndo pode ser separado, na genealogia
da sociedade burguesa, do modo de producdo capitalista. Esta temporalidade esta presente na
atividade industrial, no tempo do trabalho e no fetiche da mercadoria, 0 novo que em um curto

periodo se torna obsoleto, sucata, trapo. Por isso, na interpretacdo de Benjamin ha uma “...

133 GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, memdria e histéria. p. 141.
13 GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, memdria e histéria. p. 147.
135 BENJAMIN, W. Origem do drama barroco aleméo. S&o Paulo: Brasiliense, 1984.
138 GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, meméria e histéria. p. 148.
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tentativa baudelairiana de opor a temporalidade moderna um outro tempo, luminoso e espesso
como mel, o tempo de uma harmonia ancestral, de uma vie antérieure...**””.

Benjamin acredita ter desvendado a arquitetura secreta das Flores do Mal na oposigéo
entre um tempo devorador e vazio da modernidade e o tempo pleno, resplandecente de um
lembrar imemorial, oposi¢do que esta incluida entre as principais categorias filosoficas de
Benjamin, no contraste entre Erfahrung e Erlebnis.

A velocidade, para Koepnick, é uma das categorias centrais da interpretacdo que
Benjamin faz da modernidade e da forma em que a inddstria cultural muda as formas de
percepcdo sensorial, da experiéncia e da interagdo humana. Por meio de tal mudanca, dos
ritmos acelerados do maquinario industrial, os corpos dos trabalhadores sdo convertidos em

138> cujo proposito principal é se colocar em posicdo de subordinagéo

“artefatos ortopédicos
perante horarios abstratos da producao industrial.

Esta mesma velocidade moderna mudou a forma de relagdo das pessoas com os textos,
com a passagem das narrativas de félego para as fagulhas de noticias sensacionalistas,
correspondente & nocdo de circulacdo de novas mercadorias de curta duracdo®®. A nova
relacio com os textos, com as narrativas expde que o sujeito moderno foi submetido a
continuas experiéncias da contingéncia, em uma dialética da atencdo e da distracdo. Segundo
Koepnick: “Para que o sujeito possa sobreviver a velocidade da vida moderna, tem que
aprender como agucar sua atencdo, mas também, como filtrar os impulsos ndo desejados e as

140> \/iver uma vida

influéncias debilitantes, incluindo os ecos das memorias do passado.
moderna de crescente aceleracdo demandaria a arte de estar atento e distraido a0 mesmo

tempo.

13T GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, meméria e histéria. p. 150.

138 KOEPNICK, L. “Slow motion: Benjamin y las politicas de la desaceleraciéon.”. In: FINKELDE, D. et al.
Topografias de la modernidad. ElI pensamiento de Walter Benjamin. México, D.F.: UNAM, 2007. p. 185.
Tradugdo livre.

139 Segundo Andrew Benjamin: “A escrita tem lugar no tempo. Ha, ademais, o tempo da escrita. Esse duplo
posicionamento do tempo — uma duplicacdo inelimindvel do tempo, cujo reconhecimento se torna a afirmagéo de
uma diferenca anoriginal, a verdade da ontologia — é aqui desde o comeco, nesta apresentagdo particular,
mediada por uma outra presenga. Neste caso a mediacdo é feita pela presenca efetiva de uma tarefa anunciada. O
desempenho da tarefa, um desempenho que deve manter um vinculo com sua articulacdo fundadora no interior
da intencionalidade, reitera a dupla temporalidade ja situada na conexdo entre escrita e tempo. O que emerge
dessa relagdo dada € a interacdo de escrita, tempo e tarefa. O que estd envolvido nessa relacéo é a possibilidade
de pensar a relagéo entre politica e tempo. Essa possibilidade surge porque tal pensamento deve ocorrer num
‘agora’ que, evitando sua redugdo ao nunc stans sem deixar contudo de manter uma relagdo com ele, uma
relacdo que marca uma presenca que tem lugar a0 mesmo tempo, exige ser pensado no presente como o presente.
Quando se abre esse ‘agora’ o que é revelado é a ontologia do presente. O que é proposto portanto, com
Benjamin, é a possibilidade de um pensamento filosofico do presente.” (BENJAMIN, A. “Tempo e tarefa:
Benjamin e Heidegger mostram o presente.”. In: BENJAMIN, A.; OSBORNE, P. (orgs.). A filosofia de Walter
Benjamin: destruicdo e experiéncia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1997. p. 225).

140 KOEPNICK, L. “Slow motion: Benjamin y las politicas de la desaceleracion.”. p. 186. Tradugdo livre.
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Tais artes seriam necessarias para que 0s sujeitos pudessem se preparar para viver em
sintonia com a velocidade frenética da vida urbana, e para poder utilizar a contingéncia
moderna como uma fonte de transformacéo politica. Pois, para Benjamin a politica seria um
modo temporal de experiéncia, uma orientacdo para o passado que produziria uma acéo, em
oposicdo a uma orientacdo contemplativa. A troca da visdo histérica do passado por uma
visdo politica'*, redefine tanto a experiéncia politica como a histdrica, pois constitui um

(13

sentido radical transgressor do
1425,

. tempo historico, que nos impeliria para um futuro
inteiramente diverso...”"*”, capaz de fundar uma concepcdo de tempo historico efetivamente
desligada da tradigdo, construindo o primado da politica sobre o historicismo.

Benjamin afirma em sua Tese XIV: “A historia é objeto de uma construgao, cujo lugar
ndo e formado pelo tempo homogéneo e vazio, mas por aquele saturado pelo tempo-de-agora
(Jetztzeit). Assim, a antiga Roma era, para Robespierre, um passado carregado de tempo-de-
agora, passado que ele fazia explodir do continuo da histéria.'**”. E através deste agora (jetzt)
que se tem uma relacdo entre um passado e um presente especificos, como uma experiéncia

144 se define como

historica plena, uma nova forma de temporalizacdo da historia. O Jetztzeit
uma espécie de material explosivo a que o materialismo histdrico agrega o estopim, e explodir
0 continuo da historia implica uma compreensdo de um tempo histérico integral, que possa

ser preenchido de momentos subversivos, instantes de mudanca®®.

41 Nesse sentido: “A ordem do profano tem que se erigir sobre a ideia de felicidade. Sua relagdo para com o
messianico é uma das li¢Bes essenciais da filosofia da histéria.” (BENJAMIN, W. “Fragmento politico
teologico”. In: BENJAMIN, W. Discursos interrumpidos I. Buenos Aires: Taurus, 1989. Traducéo livre).

2 OSBORNE, P. “Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter
Benjamin.”. In: BENJAMIN, A.; OSBORNE, P. (orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e
experiéncia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1997. p. 81.

13 BENJAMIN, W. “Tese XIV.”. In: LOWY, M. Walter Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura das teses
“Sobre o conceito de histéria”. p. 119.

144 Olgaria Matos relaciona o Jetztzeit com uma kairologia benjaminiana: “Kair6s, na origem, indica a abertura
triangular na tecelagem de fios e a corrente de fios ora elevada ora reclinada ou ainda atravessada por um repuxo
mais forte. Quando se da uma tal abertura inesperada, ocasional na triangula¢éo dos fios, ocorrem mudancas nas
triangulacdes. Mais tarde, kairds passou a significar um ponto exato no tempo (Zeitpunkt) que pede para ser
utilizado caso se deseje que algo acontega. Vernant e Detienne notam que o kairds é a habilidade em agarrar a
ocasido — 0 que permite aos mais fracos triunfar sobre os mais fortes. A métis — essa inteligéncia prudente e
prevenida — tem a capacidade de ‘prever o presente’. O terreno da agdo onde se exerce a métis é movedico, a
situacdo incerta e ambigua. Para Benjamin, o kairés é o momento da legibilidade e da visibilidade de um
acontecer: é o instante de seu reconhecimento de sua conhecibilidade — Erkenntbarkeit — ndo como a passividade
da reminiscéncia platdnica — o aprender é o recordar — mas como apreensdo de um presente que se constréi com
os fios e motivos de um bordado (como no sentido etimolégico de kairds), como uma constelagdo dialética, onde
nenhuma estrela isoladamente tem sentido: ‘as idéias se relacionam com as coisas como as constelagdes com os
astros; isto significa: elas ndo sdo nem seus conceitos nem suas leis’.” (MATOS, O. “A rosa de Paracelso”. In:
NOVAES, A. (org.). Tempo e historia. S8o Paulo: Companhia das Letras: Secretaria Municipal de Cultura,
1992. p. 253).

%5 Para Michael Lowy: “A profunda intuicio de Benjamin sobre a presenca explosiva de momentos
emancipadores do passado na cultura revoluciondria do presente era legitima: assim, a da Comuna de 1793-1794
na Comuna de Paris de 1871, e desta na revolucdo de outubro de 1917. Em cada um desses casos, e seria
possivel multiplicar os exemplos, tanto na Europa quanto na América Latina, a sublevacdo revolucionaria deu
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Vale lembrar que, para Benjamin, a modernidade ndo representa apenas uma
temporalidade isolada dentro de um continuo historico, mas uma estrutura temporal de
experiéncias plurais; por isso, como afirma Osborne, a modernidade: “... pode ser considerada
um atributo de sociedades ou de formas sociais caracterizadas por préticas que ddo origem a
tais experiéncias temporais.**”.

As préticas identificadas por Benjamin no berco da modernidade sdo: a guerra
tecnoldgica, o trabalho industrial mecanizado, a aglomeracdo das multidées nos centros
urbanos, os jogos de azar, a inflagcdo e o cinema. O ponto que perpassa todas essas praticas € o
carater de fetiche, a repeticdo do sempre-igual, a 16gica temporal dessa nova forma social: «...
que Benjamin detecta na moda (mode) e é sua projecdo como uma forma de consciéncia
histdrica que cria o ‘tempo homogéneo e vazio’ do historicismo, em que 0s eventos historicos

14755

aparecem, indiferentemente, como ‘artigos produzidos em massa’...”'”. Nao ha, portanto,

outra alegoria para representar a modernidade que ndo seja o inferno, a repeticéo das penas na
eternidade, a condenagéo ao “sempre-novo/sempre-arruinado™*,

Benjamin procura um futuro redimido e, para isso, pretende fugir dessa logica infernal
da consciéncia do tempo moderno, busca uma fissura na forma temporal para produzir uma
nova forma de experiéncia histérica, que poderia se esconder na temporalidade instantanea,
relampejante do agora. Isso porque, na cronologia desértica de instantes que se repetem de
modo sucessivo na historia, circula o tempo homogéneo e vazio.

A experiéncia do jetztzeit, projetada na modernidade como a forma do tempo historico,
é percebida como portadora da possibilidade de uma experiéncia da eternidade, uma

paralisacdo dos acontecimentos™*® — messianica — que deve ser entendida como uma espécie

um ‘salto de tigre em direcdo ao passado’, um salto dialético sob o livre céu da historia, ao se apropriar de um
momento explosivo do passado, carregado de ‘tempo-de-agora’.” (LOWY, M. Walter Benjamin: aviso de
incéndio: uma leitura das teses “Sobre o conceito de historia”. p. 121).

%6 OSBORNE, P. “Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter
Benjamin.”. p. 96.

147 OSBORNE, P. “Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter
Benjamin.”. p. 96.

148 Oshorne explica que o termo historicismo teve usos diferentes e em alguns casos até conflituosos. Na filosofia
Alema, o historicismo foi atrelado ao sentido anti-hegeliano, derivado de historiadores como Ranke e Droysen,
que se opuseram a Hegel em nome de um método historico “objetivo”. Benjamin toma como padrdo o uso
estabelecido pela Escola Histdrica no qual o historicismo se refere a um objetivismo sobre o conhecimento do
passado “da forma como ele realmente foi”, no sentido de Ranke. Nao obstante, Benjamin também associa o
historicismo com a ideia de histéria como progresso, derivada da perspectiva iluminista da filosofia da historia.
Cf. OSBORNE, P. The Politics of Time: Modernity and Avant-Garde. London, New York: Verso, 1995. p. 138.
149 Expde Arendt que: “Com grande acuidade Adorno indicou o elemento estatico em Benjamin: ‘Para entender
adequadamente Benjamin, é preciso sentir por trds de cada frase a conversdo da extrema agitacdo em algo
estatico, na verdade, a nogéo estatica do proprio movimento’ (Scriften, vol. I, p. xix).” (ARENDT, H. Homens
em tempos sombrios. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2008. p. 178).
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de rememoracdo (Eingedenken), em que o passado se entranha no presente, na busca da
redencdo, como uma experiéncia histérica explosiva™’.

Como explica Agamben, a dialética imdvel de Benjamin implica em parar de
identificar a histéria com uma perspectiva linear e continua do tempo, e de perceber que a
dialética pode cumprir seu papel de categoria historica, mas que, para isso, ndo precisa
reproduzir, necessariamente, este tempo linear, pois, ndo é tarefa da dialética adequar-se a
uma temporalidade vulgar pré-concebida, mas, ao contrario, é esta concep¢do limitada do
tempo que deve se adequar a uma dialética que consiga renovar as categorias com as quais
dialoga™*.

O tempo do agora ndo seria um tempo do instante idéntico de Aristoteles, ou tempo
cosmologico, elencado pelo historicismo como a base ontoldgica de suas interpretacdes
cronoldgicas. Benjamin busca historizar a estrutura da instantaneidade para trata-la como
interrupgéo, expandindo o conteudo historico ao infinito, e esse, capaz de representar toda a
historia da humanidade, pois ndo haveria possibilidade de redencéo no tempo historico, mas
apenas redencdo promovida pela histdria. Por isso, 0 passado pode trazer em seu bojo uma
representacao temporal referente a redengao, ... no sentido de que ‘somente uma humanidade
redimida recebe a plenitude de seu passado’[...] mas isso ndo torna a redencgéo ela mesma uma
meta prética realizavel.’*>.

Diante de tais consideracdes, justifica-se destacar duas questBes: primeiro, a ideia de
jetztzeit como messianico ndo é auto-suficiente, apenas serve como modelo do messianico,

pois a redencdo, o recebimento da plenitude do passado, ndo chega antes do fim do tempo;

%0 Segundo Osborne: “O tempo do agora recebe uma série de descricdes mais ou menos apocalipticas nas
ultimas obras de Benjamin. Ele é ‘o agora de uma reconhecibilidade especifica’ (bestimmten Erkenbarkeit) em
que ‘a verdade esta carregada de tempo a ponto de explodir’. E ‘um presente que ndo é uma transigdo, mas em
que o tempo se mantém parado e chega a um termo’; ‘uma cessagdo messianica do acontecer’ que fornece uma
‘oportunidade revolucionaria na luta pelo oprimidos’. E o ‘momento do despertar’ que ‘liberta’ a histéria para o
presente, ‘acende o explosivo que jaz no passado’, e ‘dinamita a época’, arrancando-a da continuidade reificada
do tempo homogéneo. E um ‘lampejo’.” (OSBORNE, P. “Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala:
a politica do tempo de Walter Benjamin.”. pp. 98-99).

151 AGAMBEN, G. Infancia e historia. p. 149. Segundo Rolf Wiggershaus: “Quando Benjamin falava a respeito
de ‘dialética imovel’, pensava na relagdo entre presente e passado que se instaurava gracas a uma tal
imobilizacdo. Essa expressdo ndo designava uma imobilizacdo da dialética, mas uma dialética que sé entrava em
jogo na imobilidade. Para Benjamin, a predominancia do ‘agora’ nas coisas era dialética — ndo era, pois, uma
passagem ou uma reviravolta como para Adorno ou Hegel, mas a saida fora do tempo homogéneo para entrar
num tempo pleno, a explosdo da continuidade histdrica, do progresso que se desenrola com uma inexorabilidade
mitica, mas atenuado sob dimensdes decisivas. Benjamin qualificava de ‘dialéticas’ as imagens que considerava
uma presentificacdo do passado porque elas ndo estavam fora do tempo nem eram momentos de um fluxo de
acontecimentos continuo e homogéneo, mas de constelagBes instantdneas de presente e de passado...”
(WIGGERSHAUS, R. A Escola de Frankfurt: historia, desenvolvimento tedrico, significagdo politica. Rio de
Janeiro: DIFEL, 2002. p. 232).

52 OSBORNE, P. “Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter
Benjamin.”. p. 100.
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segundo, Benjamin ndo busca realizar a defesa de um tipo de lembranca total da histdria, ao
contrério, esta é a perspectiva do historicismo que ele combate, aquela que acredita nessa
tarefa de produzir uma lembranca total.

A origem do historicismo pode remontar & preocupacdo com uma datacao rigorosa no
Renascimento, mas, de forma mais aberta, o historicismo a que se endereca a critica de
Benjamin é o do tipo positivista do século XI1X, em que o tempo fisico acabou por se impor a
todo o conhecimento da sociedade e o tempo da ciéncia. Assim, passou a prevalecer sobre
qualquer outra forma temporal, e, em grande medida, as representacbes hegemdnicas que
prevalecem na contemporaneidade sdo herdeiras diretas desta forma de representacdo do
tempo.

Ao lado da datagdo rigorosa da histdria, as diferentes perspectivas formulam, de
maneira especulativa, uma concepcéo evolutiva da historia, em que passado, presente e futuro
sdo dispostos em uma ordem fechada, irreversivel. Para Reis: “Seu esfor¢o é o de situar
eventos singulares e irrepetiveis no tempo-calendario, que assegura a essa singularidade e a
essa irrepetibilidade uma continuidade, uma homogeneidade, isto €, as caracteristicas do
tempo fisico passam ao evento histérico.*>”.

Assim, 0 evento é subsumido a um quadro referencial que procura ser objetivo,
expresso na datacdo cronologica do tempo-calendario, ao mesmo tempo em que formula, em
uma esfera subjacente, uma perspectiva evolutiva da histéria em que um fim ja foi
estabelecido previamente. Por isso, ao se fundamentar no tempo da fisica, a perspectiva
positivista procura conferir as suas representacdes homogeneidade, linearidade e
continuidade aos eventos irreversiveis e descontinuos, reduzindo-os a pequenas marcas em
uma ordem numérica sucessiva, baseada em conceitos de causa e consequéncia.

Para Benjamin, em sentido oposto, deve haver uma politica da memoria para a qual o
presente e o futuro se determinam pelos dialogos que realizam com passados especificos,
memorias selecionadas em detrimento de outras, como a dos escravos, indigenas, esquecidos,
0s invisiveis, em oposicao aos triunfos de uma historiografia celebratoria e determinada pelo
progresso™®*. Nesse sentido, tal politica se faz necesséaria ante as interpretagdes historicas
correntes na época de Benjamin, pois, como observa Whitrow: “... em Paris, na década de

1820, o historiador Guizot atraiu amplas audiéncias para suas eruditas conferéncias sobre a

13 REIS, J. C. Tempo, histéria e evasdo. pp. 89-90.
154 Cf. LOWY, M. Walter Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura das teses “Sobre o conceito de historia”.
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historia da Europa, em que afirmava que a idéia fundamental encerrada na palavra
‘civilizagdo’ era progresso.lss”.

Segundo Camino™®, Walter Benjamin, Gershon Scholem e Franz Rosenzwieg
observaram nos acontecimentos decorrentes da primeira guerra mundial o desmoronamento
de todo o modelo ocidental de historia, sustentado pelas ideias de continuidade, causalidade e
progresso. Opuseram a esse modelo as categorias da descontinuidade e da atualizagcdo do
tempo histérico, enfrentaram as contradicdes de uma ideia de histéria segundo a qual o
progresso aparece orientado dentro de uma linearidade, com um fim pré-determinado, com o
destino final da humanidade ja tracado no final da historia, um telos que conduz de maneira
planificadora o futuro. Afirma Camino: “Esta visdo teleologica da historia alcanga sua maior
expressdo no pensamento hegeliano, o qual interpreta a histéria como um processo dialético
mediante o qual se torna real o Absoluto.™"”.

Em sentido inverso, Arendt chama a atencdo para a influéncia do movimento
surrealista nos estudos de Benjamin, em sua busca por “capturar um retrato da historia”, dado

por meio das representagdes insignificantes da realidade, em suas “raspaslss”

, pois O
movimento surrealista se opunha frontalmente as tentativas de absolutizacao da realidade ou
da historia.

Benjamin nutria uma paixdo por coisas pequenas, fragmentos, trapos, coisas
inutilizadas e, segundo Arendt, essa paixao era derivada de uma concep¢do de mundo que

(13

teve forte influéncia sobre ele: “... a conviccdo de Goethe sobre a existéncia fatica de um
Urphanomen, um fendmeno arquetipico, uma coisa concreta a ser descoberta no mundo das
aparéncias, na qual coincidiriam ‘significado’ (Bedeutung, a mais goethiana das palavras, é
recorrente nos textos de Benjamin) e aparéncia, palavra e coisa, idéia e experiéncia.™>®”
Assim, quanto menores fossem o0s objetos, maiores seriam as probabilidades de conter o todo
sob uma forma concentrada — como o caso do Aleph (x) de Borges.

Por isso, Benjamin nega a possibilidade de uma mudanca histérica ou politica, a
menos que essa se apresente na forma de uma ruptura abrupta com o continuum do tempo.
Como as teorias de esquerda e de direita sobre o progresso ndo produziam nada mais que
continuas catastrofes, a critica desse autor se dirige a planificacdo da interpretacdo historica,

em que a contingéncia histérica e a acdo humana sdo extirpadas da narrativa do tempo e

15 WHITROW, G. J. O tempo na histéria. p. 197.

%6 CAMINO, M. T. G. “Tiempo y memoria en Walter Benjamin.”. In: FINKELDE, D. et al. Topografias de la
modernidad. El pensamiento de Walter Benjamin. México, D.F.: UNAM, 2007.

7 CAMINO, M. T. G. “Tiempo y memoria en Walter Benjamin.”. p. 173. Tradugdo livre.

158 Cf. ARENDT, H. Homens em tempos sombrios. p. 176.

159 ARENDT, H. Homens em tempos sombrios. p. 177.
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suspendem a possibilidade de transformac6es significativas no curso dos acontecimentos,

como explica o filosofo:

O curso da histéria como se apresenta sob o conceito da catastrofe ndo pode dar ao
pensador mais ocupagao que o caleidoscOpio nas maos de uma crianga, para a qual,
a cada giro, toda a ordenacdo sucumbe ante uma nova ordem. Essa imagem tem uma
bem fundada razdo de ser. Os conceitos dos dominantes foram sempre o espelho
gragas ao qual se realizava a imagem de uma ‘ordem’. — O caleidoscopio deve ser
destrocado.*®®

A nogdo do progresso, ao considerar o tempo histérico como homogéneo e voltado
para uma finalidade previamente estabelecida, se priva da possibilidade de imaginar um
futuro substancialmente diverso da tradicdo. Para Koepnick, nesse sentido, a redencédo
apareceria apenas como um salto descontinuo e subito para fora do modelo hegemdnico da
histOria; e essa categoria teria que “... tomar a forma de um salto violento que permitiria ao
sujeito se separar das narrativas existentes da histdria e entrar em um tipo de territorio para o
qual ndo ha mapa.*®. A imagem que também simboliza a possibilidade de mudanca histérica
— messianica e apocaliptica — aparece no Anjo da Historia, em que a concep¢do moderna de
historia como progresso € percebida como uma tormenta que o arrasta para o futuro, o qual é
uma perene renovagdo, mas uma renovacdo das catastrofes (permanentes) passadas e
presentes'®?,

Assim, a imagem mais importante da politica do tempo de Benjamin é o Angelus

Novus de Paul Klee'®, presente na Tese IX:

Existe um quadro de Klee intitulado ‘Angelus Novus’. Nele esta representado um
anjo, que parece estar a ponto de afastar-se de algo em que crava o seu olhar. Seus
olhos estdo arregalados, sua boca estd aberta e suas asas estdo estiradas. O anjo da
histéria tem de parecer assim. Ele tem seu rosto voltado para o passado. Onde uma

160 BENJAMIN, W. Charles Baudelaire um lirico no auge do capitalismo. p. 154.

161 KOEPNICK, L. “Slow motion: Benjamin y las politicas de la desaceleracion.”. p. 187. Tradugao livre.

162 para Koepnick, o Anjo da Histéria de Benjamin: “Por um lado, quer desacelerar a progressio do tempo;
revelar e se deter nos minuciosos detalhes da vida vivida; encontrar momentos de significado esquecido e
mistérios em perigo em meio a tormenta da historia catastréfica e do progresso sem sentido; capturar imagens do
passado e do presente como nunca antes se havia vista e, precisamente assim, redimir a realidade fisica para seu
momento de ressurreicdo em um tempo ndo identificado no futuro. Por outro lado, o que alimenta o desejo do
anjo de diminuir a velocidade, o que permite suas estratégias de desaceleracdo é em primeiro lugar, a prépria
tempestade do progresso, detendo suas asas de tal modo que 0 movimento e a paralisacdo se convertem em um
Unico e mesmo. Como um fotégrafo em camera lenta, o anjo de Benjamin n&o pode prescindir da aceleracéo e da
temporalidade tipica da era moderna e seus meios tecnoldgicos. Seu desejo de lentidao, de parar o tempo e
chamar a atencdo sobre o particular e o concreto é um efeito de seu proprio estado de aceleragdo, de sua
impossibilidade de fechar as asas e sair da tormenta que o arrasta para o futuro.” (KOEPNICK, L. “Slow motion:
Benjamin y las politicas de la desaceleracion.”. p. 197. Traducéo livre).

163 pintor alemao, de origem suica, que teve influéncia de varios movimentos artisticos, como o expressionismo,
0 cubismo e o surrealismo, lecionou na Bauhaus e suas obras fazem alusdo a temas como a musica, a poesia €
aos sonhos.
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cadeia de eventos aparece diante de nos, ele enxerga uma Unica catastrofe, que sem
cessar amontoa escombros sobre escombros e 0s arremessa a seus pés. Ele bem que
gostaria de demorar-se, de despertar os mortos e juntar os destrogos. Mas do paraiso
sopra uma tempestade que se emaranhou em suas asas e é tdo forte que o anjo nao
pode mais fecha-las. Essa tempestade o impele irresistivelmente para o futuro, para
o qual da as costas, enquanto o amontoado de escombros diante dele cresce até o
céu. O que nés chamamos de progresso é essa tempestade.'**

H& uma tensdo entre um impulso de vanguarda, que orienta suas agdes para o futuro e
um cognitivismo angélico, da rememoracéo redentora, plena, com os olhos para os escombros
que a cadeia de eventos catastroficos deixou. Para Osborne, “... ndo ha nenhuma futuridade,
nenhuma profecia, porque, antes do advento do Messias, ndo ha nenhuma ligagcdo entre o
mundo divino de que o anjo provém e o mundo profano dos vivos.**>”.

O anjo surge como um possivel messias, mas ndo cumpre essa tarefa, ele ndo e o
messias, ele é impotente ante 0 mundo historico que observa. Ele é apenas impelido para tras,
sem poder resistir, para um futuro em que a histéria se repetird, infernalmente, produzindo
escombros sobre escombros. H& aqui uma correspondéncia, como anota LOwy, entre o
sagrado e o profano, a teologia e a politica, em cada uma das imagens da alegoria do anjo, em
que o progresso € a profanacdo da tempestade paradisiaca, pois cria um amontoado sem fim
de escombros™®.

Deve-se, ndo obstante, manter um certo cuidado, como observa Gagnebin, em néo
conduzir as apari¢des do(s) anjo(s) nas reflex6es de Benjamin a uma Unica fungédo essencial,
pois essa tentativa correria o risco de aprisionar 0 pensamento benjaminiano e livra-lo de
paradoxos que ele ndo procurou resolver ao longo de sua vida. O anjo ndo poderia se limitar a
representar o Ultimo testemunho da tradicdo mistica judaica ou, apenas uma reedicdo do
marxismo™®’.

Desativar a busca pela esséncia do anjo nao significa que exista uma interdi¢do quanto
a realizacdo das plurais interpretacdes que sdo realizadas da Tese IX. Assim, a prépria
Gagnebin realiza sua hermenéutica da tese: “Contra os protestos de perenidade, de
essencialidade ou de profundidade costumeiros nesses casos, Benjamin reivindica uma
atualidade simultaneamente resplandecente e fragil, o tempo de cantar um hino e, em seguida,

de se aniquilar.*®®”. Os anjos anunciariam um outro tempo, eles teriam os meios de introduzir

164 BENJAMIN, W. “Tese IX.”. In: LOWY, M. Walter Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura das teses
“Sobre o conceito de historia”. p. 87.

15 OSBORNE, P. “Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter
Benjamin.”. p. 103.

166 | WY, M. Walter Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura das teses “Sobre o conceito de histéria”. p. 89.
17 GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, meméria e histéria. p. 121.

168 GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, meméria e histéria. p. 123.
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na cronologia histérica uma cisdo, a qual habilitaria a realizacdo de uma critica do tempo
homogéneo e vazio e, com ela, a interrupcdo da narracdo historica linear e celebratéria das
classes dominantes e da historiografia.

Abre-se uma fissura na histéria para que outras narrativas possam ser articuladas. A
prépria historia deixa sua linearidade para ser perpassada por espasmos, sobressaltos e, ter
como conddo de narrar “... a historia dos vencidos que ndo é nenhuma nova gesta herdica e
apologética, mas sim, uma narrativa recortada, descontinua, fragil e sempre ameacgada pelo
esquecimento.'®®”.

Os anjos de Benjamin, segundo Gagnebin, trazem consigo uma destrui¢cdo necessaria,
a sua propria, além da destruicdo do tempo — moderno — que procura se perpetuar — eterno
retorno. A figura angelical intervém como uma espécie de mensageiro, e aquilo que deve
transmitir s@o os dizeres do humanismo real; contudo, sua prépria forma é ndo humana: “Os
anjos talmudicos se tornaram aqui anjos exterminadores e purificadores, nada tém de suaves e
sorridentes criaturas protetoras, mas, para salvar aquilo que ainda resta da humanidade real
dos homens e ndo se reduz a fraseologia, assumem o0s tragos de inumano, até do
monstruoso.*’*”.

Em sua figuracdo, os anjos sdo desfigurados, incapazes, deformados, assim como as
criaturas de Kafka, os ajudantes, que ndo conseguem transmitir mensagens. Porém, sdo as
entidades que restam, sdo os seres mutilados, inaptos que guardam a centelha de esperanca®’*.
Os anjos sdo afastados do sagrado, jogados ao mundo profano, desamparados, enfraquecidos
e, por isso mesmo, nessa impoténcia, € que continuam a exercer (0 que resta de) suas
atividades. Atrelam-se ao passado, ndo porque almejam isso, mas pelo fato desse ser seu
designio, pois ndo podem ver outra coisa.

Desde uma perspectiva profana, nos tempos em que paira a resignacdo dos sujeitos
com a realidade opressora de seu momento historico, essa condicdo se torna um ideal supra-
historico que paradoxalmente ¢ chamado de progresso: ... ¢ nesse momento que eles cessam
de poder tomar em mdos sua histéria e de poder agir sobre o presente e no presente, que eles

continuam fixados no passado e se abstém de inventar seu futuro.*’*”.

169 GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, memdria e histéria. p.123.

10 GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, meméria e histéria. pp. 124-125.

"1 «Como os ajudantes e 0s mensageiros de Kafka que, sem divida, seriam os Gnicos a deter a solug&o, mas que
sdo, ao mesmo tempo, frageis, ligeiramente ridiculos, canhestros e deslocados, assim também os anjos de
Benjamin se caracterizam mais por sua fraqueza, até sua impoténcia, que por seu poder.” (GAGNEBIN, J. M.
Sete aulas sobre linguagem, memaria e historia. p. 127).

12 GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, meméria e histéria. p. 133.
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A Tese IX também abrange uma critica ao progresso, essa tempestade, vendaval, em
que se (re)produz a indiferenca historica. Enquanto o anjo, a cada momento observa a historia
como um todo, homogéneo, uma catastrofe Unica, o historiador, em sentido oposto, pode
reconhecer a especificidade da historia negada na perspectiva cronologica e perceber a
historia como uma possibilidade em que a “... redengdo oferece um modelo de completude e,

portanto, um estimulo para a ac&o.'"®”

, € também para a politica.

Aquilo que o anjo percebe como um amontoado de ruinas € o que se entende por
progresso. Benjamin procura mostrar, por meio do anjo, a natureza catastrofica de uma visdo
da histdria que aceita as condi¢bes de uma leitura da histéria pautada pelo progresso, qual
seja, a negacdo do sofrimento humano. A postura de Benjamin ndo é de oposicdo ao
progresso, mas contra a pretensdo de ocultar o fracasso e o sofrimento das pessoas — dos
sujeitos da histéria — em prol de uma leitura pseudocientifica da historia (que esconde opcdes
ideoldgicas), que coloca o progresso como o fim da histéria' ",

A luta de Benjamin é para afastar a concepcdo do progresso de sua filosofia da
historia, a qual propde um despertar, um levante para as possibilidades que se apresentam na
contemporaneidade; e como despertar, a rememoragdo se vincula a acdo/praxis e ao
reconhecimento. A politica do tempo de Benjamin se coloca fora do plano restrito da
instrumentalidade. A critica ao progresso também ¢ tecida por Benjamin na Tese XIII: “A
representacdo de um progresso do género humano na histéria é inseparavel da representacédo
do avanco dessa histdria percorrendo um tempo homogéneo e vazio. A critica a representacao
desse avanco tem de ser a base critica da representacéo do progresso.'’®”.

Ha a possibilidade de se formular uma nova politica do tempo que enfatize a
incomensurabilidade dos momentos histéricos diferentes e, portanto, abre rotas para
horizontes distintos do presente e do passado — em oposicdo ao encadeamento teleoldgico da
leitura da histéria enclausurada pelo progresso.

As diferentes temporalidades da historia sdo expressas pela cultura, e Benjamin, ao

procurar por essas projecdes de historia deixou rastros da estrutura de uma “... experiéncia da

histéria que pudesse ser ‘revoluciondria’ no sentido forte (de vanguarda) de ndo depender de

1% OSBORNE, P. “Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter
Benjamin.”. p. 104.

174 Para Camino: “O problema que se adivinha na critica benjaminiana do progresso é o do sujeito da historia.
Para Benjamin, como para Marx, o sujeito da histdria é a classe que luta, mas enquanto Marx Ihe atribui a tarefa
de redimir as gerac@es futuras, Benjamin quer que esta lute em nome das geragdes vencidas. O sujeito da historia
ndo se coloca em fungdo do futuro, mas do passado.” (CAMINO, M. T. G. “Tiempo y memoria en Walter
Benjamin.”. p. 175. Traducéo livre).

15 BENJAMIN, W. “Tese XIIL.”. In: LOWY, M. Walter Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura das teses
“Sobre o conceito de historia”. p. 116.
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nada sendo das proprias formas culturais mais recentes — uma experiéncia ‘histdrico-
revolucionaria’...!"®”.

A proposta de Benjamin pode ser resumida na substituicdo da nocao linear do tempo,
que esvazia o presente de sua capacidade revolucionaria pela ideia de que o presente (jetzt)
possui um potencial revolucionério que consiste no advento de um passado desconhecido, o
passado que aos olhos hegemdnicos foi fracassado, e, paradoxalmente, é aquele que carrega
as esperancas de uma nova interpretacdo de um novo olhar para 0 mundo. Assim, como

Benjamin relata na Tese I1:

O passado traz consigo um indice misterioso, que o impele a redencdo [...] Se assim
é, existe um encontro secreto, marcado entre as geracdes precedentes e a nossa.
Alguém na terra esta a nossa espera. Nesse caso, como a cada geracdo, foi-nos
concedida uma fragil forca messianica para a qual o passado dirige um apelo. Esse
apelo n&o pode ser rejeitado impunemente. O materialista histérico sabe disso.*"”

O passado tem muito mais que uma pretensdo, possui um apelo, uma exigéncia, um
direito (die Vergangenheit Anspruch hat), e a débil forca messianica € uma questdo de
memoria em que, aqueles que recordam sdo as vitimas, mas estas ndo se encontram mais em
capacidade de deixar seu testemunho. Faz-se necessario, portanto, que outros exercitem a
faculdade da memoria, uma espécie de solidariedade entre geragdes, pois, enquanto a causa
dos vencidos ndo for atendida, os vencedores continuardo causando vitimas. Afirma Camino
que: “A constru¢do da historia estara dedicada a memoria dos sem-nome. Esta decisdo de
assumir a memoria dos esquecidos, de nos fazer responsaveis de sua historia esquecida, € uma
decisdo, a0 mesmo tempo, politica e ética.*’®”.

Na perspectiva de Benjamin, a responsabilidade das geracbes futuras sobre as
anteriores esta calcada na ideia de que se ndo lhes é reconhecida a vigéncia de violacGes as
vitimas, as injusticas podem voltar a ocorrer. Esse reconhecimento possui um carater politico,
ja que a falta de reconhecimento das violacdes as vitimas se faz sobre a imagem de um
presente que é solidificado na opressdo dos vencidos, ou, na auséncia desses das narracoes

historiograficas’’®.

76 OSBORNE, P. “Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter
Benjamin.”. p. 108.

7 BENJAMIN, W. Magia e técnica, arte e politica: ensaios sobre literatura e histéria da cultura. S&o Paulo:
Brasiliense, 1996. p. 223. Cf. MATE, R. Medianoche en la historia: Comentarios a las tesis de Walter Benjamin
“Sobre el concepto de historia”. Madrid: Editorial Trotta, 2006. pp. 67-69.

8 CAMINO, M. T. G. “Tiempo y memoria en Walter Benjamin.”. p. 177. Tradugdo livre.

¥ No mesmo sentido expde Reyes Mate: “Nao passa, por acaso, o exercicio da justica e da moral politica hoje
por esta recordacao? Para responder a estas perguntas pouco ajuda o historicismo a que tanto recorremos aquém
e além do oceano. Naturalmente que convém saber o que ocorreu e como ocorreu. Mas tudo isso ndo servird para
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Em Kafka ou em Baudelaire, o didlogo de Benjamin com aqueles que produziram as
raizes da modernidade foi proficuo. Em estudos sobre Baudelaire, Benjamin analisou 0 modo-
de-ser dos modernos, de Kafka, por sua vez, tirou uma licdo negativa, a da ineficacia em se
buscar uma fundamentacdo para compreender a histéria em outras fontes que ndo as
experiéncias sociais, ainda que a estas pareca faltar consciéncia histdrica, ante as injusticas
que se repetem no continuum da historia, ante, a privacdo das vitimas aos meios pelos quais
possam produzir suas narrativas, como a politica e a justica. Assim, se até entdo foram abertas
as primeiras entranhas da modernidade, a catastrofe que o Angelus Novus observa se
impregna no realismo de Kafka, a sequir (A suivre).

3.2 —Diante da lei

Para Benjamin, Kafka foi capaz de produzir uma experiéncia arcaica do presente e
seus escritos representaram o angulo da tradicdo, mas néo a tradicdo em sua forma original,
como a transmissé@o constitutiva de uma heranca em que € possivel assegurar a continuidade
da historia por meio de uma duplicacdo do presente. A tradicdo € vista em oposicdo a
modernidade, tradi¢cdo em crise. Para Osborne: “Os escritos de Kafka ndo s6 punham a nu a
experiéncia da modernidade em seu aspecto fundamental, negativo, de uma destruicdo da
tradicdo [...] mas também, como Benjamin passa a afirmar, revelam que essa destruicdo é
irrecuperavel pela tradico..."*%”.

Ha em Kafka um adoecimento da tradicdo. Doenca que representou uma forma de
temporalizacdo historica e demandou um novo meio de compreensao dessa experiéncia. Por
isso, para adentrar nesta porta, da nova experiéncia de uma nova temporalidade, remete-se a
interpretacdo benjaminiana do universo de Kafka.

Uma das primeiras impressdes que surge ao entrar nesse universo ¢ a seguinte: “O
mundo das chancelarias e das reparticdes, dos quartos escuros, bolorentos e Umidos, é o
mundo de Kafka.'®”. Para Benjamin, os poderosos de Kafka eram seres decaidos, juizes em

sotdos, secretarios no castelo. Apesar de estarem em decadéncia, ndo perdiam seus poderes

por completo, estavam sempre prontos para reaparecer. Aqueles poderosos surgiam em

exculpar os roubos, assassinatos, exploracdes da época, nem valem as teorias indigenistas em virtude das quais
o0s atuais moradores se colocam do lado bom quando em boa parte prosseguem a mesma politica por outros
meios. A Unica pergunta relevante é esta: queremos fazer nossa a causa dos vencidos ou queremos seguir com a
nossa, feita sobre o interesse dos vencedores? Em todos os campos h& uma tradi¢cdo compassiva e outra
ideoldgica. Deve-se recuperar a tradigdo critica, a que existiu, porque através dela circula a faisca messinica.”
(MATE, R. La razon de los vencidos. Madrid: Anthropos, 1991. p. 218. Traduc&o livre).

80 OSBORNE, P. “Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter
Benjamin.”. p. 82.

181 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 78.
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movimentos lentos e de constante ascensdo ou queda e eram relacionados com outra
importante figura de poder, os pais.

O pai era aquele que castigava, condenava o filho a morte por afogamento. Para
Benjamin: “A culpa o atrai como aos funciondarios do tribunal. Muitos indicios levam a pensar
que, para Kafka, 0 mundo dos funcionérios ¢ o mesmo mundo dos pais. A semelhanca ndo os
honra. Ela é feita de estupidez, degradacéo e sujeira.’**”. A sujeira ¢é, para Benjamin, um
elemento de identificacdo dos funcionarios, ao ponto de relaciona-los com parasitas gigantes.
A relacdo pai e filho nos romances de Kafka expressa tamanha densidade que o pai ndo
apenas consome as forcas do filho, mas seu direito a existéncia, o pai prefigura como juiz e
acusador — dificil pensar em relacdo de maior negatividade'®.

Outra afirmacdo de Benjamin sobre 0 mundo de Kafka ndo deixa de ser impactante:
“Certamente os tribunais t€ém codigos, mas coédigos que nao se podem ver. 184> Essa é a forma
do julgamento nas obras de Kafka, em que leis e normas prescritas ficam na pré-historia,
como leis que ndo foram escritas, como Josef K. (protagonista do “Processo”) qualquer um
pode viola-las sem conhecer aquilo que fez e, mesmo assim, ser castigado. Isto ndo seria uma
eventualidade, mas o destino do direito, um futuro pré-determinado, do qual ndo se faz
possivel escapar. Esse modo de agir do direito remete a uma pré-histdria, na qual uma das
primeiras vitorias foi realizada pelo direito escrito. Porém, o direito codificado, ilusdo de uma
justica ou seguranca juridica, guarda em segredo, em sua genealogia, a condicdo pré-
historica, que passa a exercer um dominio ainda mais ilimitado.

Na obra O Processo, Benjamin identifica mais um paradoxo. O procedimento da
justica € sem esperancas para 0s acusados, eles ndo serdo absolvidos — ndo existe um
horizonte, um futuro para eles — ainda que 0os mesmos acreditem e lutem pela sua absolvi¢éo
e, “... talvez esta auséncia de esperangas que faz surgir neles a beleza — neles somente, entre
todas as criaturas de Kafka.'®>”.

Em Kafka, a lei escrita esta guardada em livros, mas estes sdo secretos, assim como a

linguagem juridica ndo deixa de ser secreta, e ao se basear nele, 0 mundo pré-histérico acaba

182 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 79.

183 Sobre esta relacdo, Carone interpreta o conto “O Veredicto”: “A conversa entre os dois personagens, que até
aqui era bastante previsivel, vai assumindo a forma implacavel de um interrogatorio, no qual o pai exerce o
papel do magistrado que baixa a sentenca num discurso que lembra a linguagem biblica, com a qual Kafka
estava familiarizado. Com o veredicto da culpa e a condenagdo a morte por afogamento, a estranheza instaurada
na narrativa chega ao auge. E 0 mais estranho é que Georg ndo se rebela contra o pai, aceitando a condenacéo
com o maximo de energia — a ponto de executar a pena no proprio corpo, momento em que confessa 0 seu amor
aos pais.” (CARONE, M. Ligdo de Kafka. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2009. p. 50).

184 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 80.

185 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 82.
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por exercer sua dominacgdo de forma mais vil, impiedosa, desmesurada. Esse carater secreto
da origem da lei torna a situagdo do acusado desesperadora — ele ndo compartilhna a mesma
linguagem dos tribunais, ainda que se esforce de maneira visceral para isso. Para Benjamin, a
postura de desespero € bela, a situacdo daqueles que sofrem com a lei desconhecida. Essa
desesperanca também realiza outro movimento, afasta Kafka da restauracdo do mito.

O mundo das criaturas de Kafka é o da inconsténcia, da inseguranca, da irresolucéo,
de paradoxos negativos infindaveis. Por isso, ndo é possivel até mesmo falar de ordens ou
hierarquias para elas®®®, pois, “O mundo do mito, que nos tentaria a fazé-lo, € infinitamente

1875, Para

mais jovem que o mundo de Kafka, ao qual o mito ja prometeu a redencéo.
Benjamin, Kafka ndo sucumbiu a seducdo do mito, pois, com seu olhar de Ulisses, fixado no
horizonte, na distancia, se afasta das sereias.

Ulisses é atirado ao limiar entre o mito e a fabula, em que a razdo e a astucia
introduziram suas artimanhas no mito, abrindo uma possibilidade para que este pudesse ser
derrotado. Para Benjamin, Kafka escreveu fabulas e introduziu nelas truques para conseguir
provar que até pelo uso de meios insuficientes ou pueris é possivel se galgar a salvagéo, no
caso, a crenca de Ulisses na cera e nas correntes que o prendem ao mastro.

Mas a questdo é que, em Kafka as sereias ficam em siléncio, e o siléncio é uma arma
ainda mais perigosa que seu canto. Com essa arma se opdem a Ulisses, contudo, esse: ... era
tdo astuto, tdo ladino, que nem sequer a deusa do destino podia penetrar em seu interior e
talvez, ainda que isto seja dificil de entender para uma mente humana, ele percebeu que as
sereias silenciaram, porém, para se proteger, fingiu, perante ela e os deuses, 0 que acabamos
de contar.'®”. Segundo Benjamin, o siléncio teria ocorrido pelo fato de que, na obra kafkiana,
a musica e o canto seriam expressdes, simbolos da salvacdo. Remetem a esperanca
proveniente daquele pequeno mundo intermediario, inacabado, mundo dos ajudantes, das
criaturas, que em grande medida é reflexo destes seres.

E com uma referéncia duplice, do mundo mais antigo que o mito ao mundo que
realizou sua superacdo, que se funda a interpretacdo de Benjamin. Resultado de um universo
em que a realidade da lei como julgamento se legitimava quanto a sua escritura, Kafka expés

a opacidade da lei para as pessoas, pois se promovia um constante ocultamento de sua origem

186 «Nenhuma tem um lugar fixo nem contornos claros e inconfundiveis; nenhuma se encontra em outra situagao
que ndo seja a de subir ou cair; nenhuma que ndo se possa tocar com seu inimigo ou seu vizinho; nenhuma que
ndo tenha completado sua maioridade e que, apesar disso, ndo seja imatura; nenhuma que ndo esteja
profundamente exausta e, entretanto, ainda no comego de uma longa duragéo.” (BENJAMIN, W. A modernidade
e 0s modernos. p. 83).

187 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 83.

188 K AFKA, F. El silencio de las sirenas. Buenos Aires: Debolsillo, 2008. p. 178. Tradugo livre.
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escrita — e do ndo escrito guardado em sua genealogia. Para Osborne: “Seu mundo é assim, ao
mesmo tempo pré-histérico (em sua exterioridade cega, incompreensivel, quase-natural) e
p6s-mitico (em sua apresentacdo da forma racional da lei). Ele projeta a lei na pré-historia, a
pré-histéria da lei.*®”.

Outro aspecto relativo a temporalidade em Kafka se relaciona ao fato de que a
percepcdo do futuro emerge na forma de um julgamento, e ndo ha qualquer esperanca em uma
busca pelo adiamento, pois este é infinito. Os tramites passam a assumir a forma de um
tribunal e o tempo se confunde com o processo. Isso caracterizaria um dos aspectos
desesperadores de Kafka.

Por isso, tragados recorrentes na obra de Benjamin podem ser vistos como herangas da
teologia niilista, de uma redencdo negada, de Kafka. Desde a impossibilidade da redencéo,
conceito chave para a filosofia da histéria de Benjamin, no proprio tempo histérico, até ao
adiamento ad eternum da revelacdo. Arendt relata que Benjamin conclui um de seus estudos
com uma reflex&o que aparenta ser de autoria de Kafka, na qual a esperanca sé foi atribuida as
pessoas, em consideracio aos desesperancados'®.

Para Benjamin, a técnica narrativa de Kafka s6 pode ser compreendida se houver o
entendimento de que os personagens comunicam, no Processo, algo a K., como se ndo
houvesse nada novo, como se ele fosse recordado a lembrar algo que esqueceu. O objeto do
processo se torna o esquecimento, 0 esquecimento de si mesmo, uma pessoa muda, 0 acusado.
Nos termos de Benjamin: “O esquecimento ¢ o recipiente do qual surge a luz o inesgotavel
mundo intermediério das historias de Kafka.'*"”.

Odradek seria, na interpretacdo de Benjamin, a forma que as coisas passam a assumir
quando sdo esquecidas, desfiguram-se, tornam-se irreconheciveis, assim como a barata em
que se transforma Samsa. Para Anders, 0 método de Kafka se concentra em suspender
preconceitos, muitas vezes, com a troca das etiquetas e Odradek é, em especial, detentor de
uma etiqueta incompreensivel, possui a funcdo de ndo cumprir nenhuma funcdo, objeto

absurdo. Nos termos de Anders: “O objeto lembra-nos todos os tipos de objetos e maquinas

18 OSBORNE, P. “Vitérias de pequena escala, derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter
Benjamin.”. p. 85.

199 ARENDT, H. Homens em tempos sombrios. p. 183.

191 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 97. Oshorne, tecendo consideracdes sobre essa quest&o
arrazoa: “A redencdo ¢ possivel, mas nunca estd presente como possibilidade concreta. De fato, é a propria
concretude do mundo de Kafka que a expulsa para o horizonte. [...] Dai a culpa e a vergonha: a vergonha de K.
por ter esquecido, na verdade por nem sequer lembrar o que foi que esqueceu, mesmo depois que aquilo lhe foi
lembrado. N&o se trata de uma experiéncia meramente ‘teoldgica’, mas de uma experiéncia profundamente
historica. Ou melhor, é a revelacdo profunda de uma crise da experiéncia historica que Benjamin pretende
redimir como experiéncia histérica, através da interpretacdo.” (OSBORNE, P. “Vitorias de pequena escala,
derrotas de grande escala: a politica do tempo de Walter Benjamin.”. p. 88).
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com os quais 0 homem moderno tem de lidar no cotidiano, embora o trabalho deles nédo

pareca ter nada a ver diretamente com as necessidades humanas.'**

193,

. Essas figuras se

— a primazia da deformidade sobre a forma,
194

relacionam com o “protétipo da deformidade
deformidades precisas, crescente deformacao da realidade —, o corcundinha™", inquilino da
vida desfigurada, 0 homem que inclina a cabeca sobre o peito, como no cansaco dos senhores
do tribunal e ante a altura do teto que oprime os visitantes da galeria.

Como explica Agamben, se por um lado, o ajudante’® ¢

a representacdo daquilo que
se perde, da relacdo com aquilo que é perdido, ele se refere a tudo que acaba sendo esquecido
a cada instante, referéncia a um desperdicio ontoldgico que trazemos em nés mesmos, porém,

0 corcunda, o representante do esquecido, dialoga com o fim dos tempos, pois:

Os defeitos fisicos, a corcunda, as grosserias sdo a forma que as coisas assumem no
esquecimento. O que sempre ja esquecemos ¢ o Reino, nds que vivemos ‘como se
ndo fossemos Reino’. Mas quando o messias vier, o torto tornar-se-a direito, o
embarago, desenvoltura, e o esquecimento se lembrara de si mesmo. Pois, foi dito,
‘para eles e seus semelhantes, os incompletos e o0s ineptos, nos é dada a
esperanga’.'%

Assim, na obra “Na Colonia Penal*’”, em que as autoridades utilizam um mecanismo
que grava letras sobre as costas dos culpados, se elabora uma clarividéncia e as letras irdo
tracar qual € o motivo da culpa até entdo desconhecida. Para Benjamin cabe as costas a

incumbéncia de aprender e de carregar o nome da sua culpa. Entende que o0 homem moderno

192 ANDERS, G. Kafka: pré e contra — os autos do processo. 22 ed. Sdo Paulo: Cosac Naify, 2007. p. 18.

198 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 99.

19 Hannah Arendt em suas reflexdes sobre Benjamin expde: “Em seus escritos, e também em conversa,
costumava falar sobre o ‘pequeno corcunda’, o ‘bucklicht Ma@nnlein’, um personagem de conto de fadas alemao,
de Des Knaben Wunderhorn, a famosa coletdnea da poesia popular alemd.” (ARENDT, H. Homens em tempos
sombrios. p. 170). Para Benjamin: “Onde quer que ele aparecesse, eu ficava a ver navios. Pois as coisas se
subtraiam até que, depois de anos, o jardim se transformasse num jardinete, o quarto num quartinho, o banco
numa banqueta. Encolhiam-se, e era como se crescesse nelas uma corcova que, por muito tempo, as deixava
incorporadas ao mundo do homenzinho.” (W. BENJAMIN. “O corcundinha.”. In: BENJAMIN, W. Rua de méo
Unica. S&o Paulo: Brasiliense, 2000. p. 142).

195 Como explica Agamben: “Nos romances de Kafka, deparamo-nos com criaturas que se definem como
‘ajudantes’ (Gehilfen). Mas parecem incapazes de proporcionar ajuda. N&do entendem de nada, ndo tém
‘aparelhos’, s6 conseguem aprontar bobagens e infantilidades, sdo ‘molestas’ e, as vezes, até ‘descaradas’ e
‘luxuriosas’.” (AGAMBEN, G. Profana¢des. Sdo Paulo: Boitempo, 2007. p. 31).

19 AGAMBEN, G. Profanagdes. p. 34.

97 \Veja-se um trecho do referido texto: “Queria fazer pressdo deste lado sobre os pés, do outro 0s dois homens
deveriam pegar a cabeca do oficial e assim o corpo seria aos poucos retirado das agulhas. Mas os dois ndo
conseguiam se decidir; o condenado literalmente virou as costas; o explorador teve de ir até eles e pressiona-los
com violéncia para o lugar onde estava a cabeca do oficial. Nesse ato viu quase contra a vontade o rosto do
cadaver. Estava como tinha sido em vida; ndo se descobria nele nenhum sinal da prometida redenc¢éo; o que
todos os outros haviam encontrado na maquina, o oficial ndo encontrou; os labios se comprimiam com forga, 0s
olhos abertos tinham uma expresséao de vida, o olhar era calmo e convicto, pela testa passava atravessada a ponta
do grande estilete de ferro.” (KAKFA, F. O veredicto e Na colénia penal. S0 Paulo: Companhia das Letras,
2007. pp. 67-68).
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vive em seu corpo do mesmo modo como K., ante 0 povoado ao pé do castelo™®; o corpo é

fugidio, inimigo, e assim: “Pode ocorrer que o homem acorde uma manhd e se ache
transformado em um inseto. A estranheza — a prépria estranheza — se apossou dele.**”.
Benjamin entende que as autoridades que esmagam K. ndo devem ser identificadas com
forcas obscuras ou divindades, mas com a burocracia e, se as narrativas de Kafka soam
“metafisicas”, a culpa ndo € dele, mas da Histdria a que ele foi submetido.

Ante um cenario opressor como 0 mundo kafkiano e a reafirmacdo da negatividade
deste universo pela leitura de Benjamin, hd uma centelha de esperanca articulada em uma
desativacdo, uma desarticulacdo, uma profanacdo — nos termos de Agamben — em que um
automovel, uma arma de fogo ou um contrato juridico podem passar a ocupar outra fungéo no
mundo — como brinquedos®®. Benjamin, em sua interpretacio do conto “O novo
advogado™, de Kafka, expde a leitura de Werner Kraft, que percebe uma critica do mito,
poderosa e radical, na qual a palavra justica, apesar de ndo utilizada expressamente por Kafka,
realiza a critica ao mito. Contudo, Benjamin questiona-se acerca da possibilidade de se
colocar o direito, em nome da justica, em oposi¢do ao mito, e entende que ndo haveria uma
saida para Bucéfalo, pois 0 mesmo permanece “fiel as suas origens”.

Por isso, a alternativa que € encontrada desdgua em uma desarticulacdo, uma
paralisacdo em que Bucéfalo abdica o exercicio de sua profissdo — ndo se pode deixar de
frisar a violéncia que existe no exercicio e nas profissbes em Kafka, basta pensar nos
ajudantes, na maquina da Coldnia Penal — e, assim, afirma Benjamin: “O direito que ndo ¢
mais exercido e que é sO estudado, é a porta de justica. A porta da justica € o estudo. E
certamente Kafka ndo se atreve a associar a esse estudo as promessas que a tradi¢do associava
aos estudos da Thora. Seus ajudantes sdo sacristdos que ficaram sem pardquia; seus
estudantes, escolares sem escrita. 29,

Para Modesto Carone, a linguagem de Kafka, mesmo em sua “transparéncia” so
habilita o acesso a fragmentos e incertezas jogadas no mundo, um mundo opaco e

13

... constrangido a

percorrer as cegas 0s caminhos de uma sociedade administrada de alto a baixo...?**”, em que

impenetravel que remete a consciéncia alienada do homem moderno:

as pessoas se separam tanto dos outros como de si préprias. A fisionomia do mundo kafkiano

198 Agamben entende que, assim como as pessoas oprimidas nas obras de Kafka, o povoado também vive &
sombra do Castelo, de seus decretos e multiplicidade de oficios. Cf. AGAMBEN, G. L uomo senza contenuto.
Macerata: Quodlibet, 1994. p. 163.

199 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 92.

200 AGAMBEN. G. Profanac@es. p. 67.

201 K AFKA, F. “The New Advocate.” In: The complete stories. New York: Schoken Books, 1971. pp. 414-415.
202 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 105.

208 CARONE, M. Licéo de Kafka. p. 17.
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é desloucada, como afirma Gunther Anders, mas esse desloucamento possui um propoésito
especifico, qual seja, expor a loucura do mundo, uma deformacdo como método?*.

Essa cisdo externa entre as pessoas pode ser observada na passagem, no rebaixamento,
de Gregor Samsa, de “ele” (er) para “isso” (es), a metamorfose em inseto que representa uma
perda da voz, uma paradoxal incapacidade de comunicar que comunica sua condi¢do de ser
silencioso, uma reducdo a um estado puramente animal, em que a incomunicabilidade se
extrema — até a morte. Carone observa que ha em Kafka a vigéncia do principio de inverséo:
“... pois se antes a familia vivia parasitariamente as custas do trabalho de Gregor e da sua
alienacdo no mundo dos negécios (que contrasta, na novela, com a utopia do ‘mundo da
musica’), ele agora €, aos olhos da familia ‘deserdada’ pela sua metamorfose, apenas um

inseto parasita.?*>”

. Observa-se, entdo, um interessante jogo entre o adjetivo ungeheuer
(monstruoso), como aquilo que esta excluido da familia, ndo é familiar, oposto de geheuer,
manso, aquilo que é conhecido por todos, familiar. Assim como Ungeziefer (inseto) se refere
a um animal inadequado, que ndo pode ser sacrificado, em oposi¢cdo a animais domésticos
(Geziefer)®®. Anders também expde que: “Se o homem nos parece, hoje, ‘desumano’, ndo é
porque tenha uma natureza ‘animalesca’, mas porque esta rebaixado a funcbes de coisa.’",

Inseto ou homem do campo, este, ainda que ndo seja “es” ndo tem um nome. Nao se
sabe como descreveé-lo, s6 que se comporta como outros homens, por suas ac¢des diante da lei,
é um obstinado que busca incansavelmente o acesso a lei. Este homem do campo é um tipico
personagem kafkiano, inseguro, ndo sabe qual caminho seguir, conhece aquilo que deseja,
mas ndo consegue lidar com os meios para atingir esse fim, como observa Carone: “... no
tempo narrado, 0 homem chega preocupado com a intencdo de ingressar na lei. Na situacao de
gquem esta diante da lei, porém, ele se deixou confundir, ja que — como se viu — concentra sua
aca0 mais no porteiro e no seu discurso do que em qualquer outra coisa.?%®”.

Assim, se por um lado a parabola evidencia que o acesso a lei s6 seria possivel com a
transposicdo (impossivel) das portas que vedavam a passagem, por outro lado, esta parabola
sem chave escancara a aliena¢do do homem no mundo moderno — administrado — homem que
ndo pertence, estranho, logo “ndo-ser”, que se esforca, desesperadamente para ser aceito pelo

mundo?®.

2% ANDERS, G. Kafka: pré e contra. pp. 15-16.

25 CARONE, M. LicAo de Kafka. p. 23.

26 CARONE, M. Lico de Kafka. pp. 24-25.

27 ANDERS, G. Kafka: pré e contra. p. 19.

28 CARONE, M. Licéo de Kafka. p. 90.

29 Completa essa discussdo o questionamento feito por Anders: “... por que a forga probatéria do Cogito ergo
sum repentinamente perdeu o vigor em Kafka? Por que ficou tdo fragil a ponto de a descoberta do eu (como
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Este é o enredo do livro “O Castelo”, uma luta de K. para ser aceito, que se
desenvolve ao longo de sua vida, e nessa condigdo de imigrante, todos os habitos e costumes
dos outros acabam por parecer um sistema de regras decretadas de maneira unilateral por uma
burocracia. Para Anders, na visdo de K., todos os costumes seriam pré-juizos, juizos definidos
antes de sua chegada, logo: “... toda a obra de Kafka poderia levar o titulo O preconceito (ou
O prejuizo), pois, uma vez que ele ndo participa dos ‘prejuizos’ (preconceitos) da sociedade,
j& esté pré-julgado (condenado) por ela antes mesmo de Ihe pertencer.?2”. No caso de K., sua
sina é reafirmada, o agrimensor, que supde ter sido chamado a aldeia, mas que nunca foi
aceito de maneira plena pelas pessoas. Busca legalizar sua situagdo por diversos modos,
procura pertencer, mas quando esta perto da morte, recebe a noticia de que ndo possui o
direito de viver ali, mas, que uma vez estando naquele lugar, cabe aos habitantes da
comunidade tolera-lo.

Em Kafka, o curso sobre-humano dos enredos acaba por ratificar as atrocidades que
vao se desenrolando, se o inicio é ruim, tudo indica que o final n&o sera livre da tragédia. Nos
enredos, a consciéncia das pessoas permanece no limite do humano, em uma alienacéo dentro
de uma temporalidade mecéanica, dependente de processos exteriores que a orientem. Como
explica Roberto Schwarz: “O tempo da atividade humana perde sua autonomia, reduzido a
desenhar o padrdo prefigurado. O mito sobrepde-se a Historia, fataliza sua vitima e retira-se
novamente; é um quisto de violéncia que se desfaz com a morte do escolhido.”*”.

Schwarz explica que existem, a priori, trés tempos no mundo de Kafka: um tempo
mecanico, da sucessdo causal; um tempo humano, que envolve a submissdo da causalidade a
um sentido; e o tempo do mito, que é alheio ao encadear dos fatos respeitando qualquer
padrdo aleatério. Porém, o tempo verdadeiro (um quarto tempo), continuo, se apresenta como

aquele no qual Gregor vira barata e é conduzido até a morte®*?

. A barata é a dissolucdo da
subjetividade, a posicdo, o emprego, o lugar na sociedade se sobrepGe as proprias pessoas, um

gerente ¢ um gerente, uma barata ¢ uma barata. Assim, afirma Schwarz: “Transformado em

citacBes posteriores vao comprovar) ter se tornado, de maneira paradoxal, prova da prépria nao-existéncia? O
motivo € simples: o ‘eu’ que Kafka encontra, ele o descobre como um ‘estranho’ — mas o ‘estranho’ ndo ‘¢’, pois
a palavra ‘ser’ — como Kafka escreve dez anos depois de Contemplagfes — em alemdo quer dizer as duas coisas:
‘estra-ai’(dasein, existir) e ‘pertencer a’(ihm gehdren, ser de). Quem ‘pertence’ (é de) pode dizer: ergo sum.
Mas, por enquanto, eu ‘ndo sou’. ‘Bom dia’, apresenta-se um homem em sua ‘Conversa com um bébado’, ‘tenho
vinte e trés anos mas ainda ndo tenho nome’. Non sum. E este non sum permanece inalterado durante toda a
conversa: pois a conversa é apenas um mondlogo, no qual a funcdo do interlocutor se limita a ndo tomar
conhecimento dele, a compreendé-lo mal, em suma, a tratd-lo como vacuo.” (ANDERS, G. Kafka: pré e contra.
p. 28).

1% ANDERS, G. Kafka: pré e contra. p. 36.

2 SCHWARZ, R. A sereia e o desconfiado. 22 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1981. p. 63.

212 SCHWARZ, R. A sereia e o desconfiado. p. 64.
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barata e face a face com o gerente de sua firma, Gregor pede-lhe o auxilio e a compreensao.
Por ndo ter a minima chance pratica — fala como um inseto — sua alocu¢do ganha sentido
absoluto. Quando ndo ha resposta o dizer torna-se puro, prece para quem diz, poesia para
quem vé dizer.?>”.

Outra conversa (ou falta dela) também ilustra essa discussdo. E a cena diante da lei,
em que o homem do campo procura por um acesso a porta da justica. Vale lembrar, nas
sendas de Agamben, que o padre também é, na verdade, um guardido da porta, ele também
pertence ao tribunal, enquanto a porta ndo conduz a nenhuma parte, apenas ao préprio

processo®'. Benjamin propde:

Pense-se na parabola Diante da lei. O leitor que a encontra em O médico rural toca,
talvez, o ponto nebuloso em seu interior. Mas ndo teria ele sonhado em empreender
a série de consideracdes sem fim, que surgem desta pardbola, quando Kafka se
detém a explica-la? Isso acontece por intermédio do padre, em O Processo: e num
ponto tdo destacado que se poderia pensar que o0 romance ndo € mais que a parabola
desdobrada.”™

Nos termos de Chueiri, Kafka produz em sua narrativa uma exce¢do que se assemelha
a suspensdo do direito, 0 qual passa a ter seu acesso postergado tanto ao homem do campo
como ao guardido da porta ou, ainda, ao proprio Josef K. e ao padre em “O Processo”:
“Ambos permanecem diante da lei: 0 homem do campo encarando-a e 0 guardido lhe dando
as costas. Aquele que ndo pertence ao lugar onde esta a lei e este tem um senso remoto de

pertencimento, na medida em que ele representa a lei, mas ndo conhece seus meandros.?*°”.

3.3 — Subjetividade e perda da experiéncia

Se, na obra de Kafka, Benjamin observa as consequéncias da burocracia, o
esmagamento das pessoas pelas instituicdes, a violéncia na execucdo de um condenado ou a
negacdo da alteridade de um (eterno) estrangeiro, na sua analise do trabalho, a técnica e a
subjetividade sdo os temas de sua preocupacdo. No lugar do aparato burocratico, a técnica e a
industria sdo aqueles que vao oprimir os sujeitos, conduzi-los a uma realidade infernal, até a

perda da capacidade de reflexdo desses, aproximando-os, cada vez mais, das proprias

213 SCHWARZ, R. A sereia e o desconfiado. p. 68.

214 AGAMBEN, G. Nudita. Roma: nottetempo, 2009. p. 48.

215 BENJAMIN, W. A modernidade e os modernos. p. 88.

2% CHUEIRI, V. K. “Agamben e o estado de excecdo como zona de indeterminagdo entre o politico e o
juridico.”. In: FONSECA, R. M. Critica da modernidade: didlogos com o direito. Floriandpolis: Fundacdo
Boiteux, 2005. p. 103. Outras duas interpretagdes do conto “Diante da lei” foram realizadas por Derrida e
Agamben. A primeira se encontra no capitulo “Before the Law” em: DERRIDA, J. Acts of literature. New York,
London: Routledge, 1992. A segunda est4 localizada no capitulo “Forma de Lei” em: AGAMBEN, G. Homo
sacer: 0 poder soberano e a vida nua. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2002.
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maquinas — autbématos. Funcionarios, ajudantes, sem subjetividade, sem fala, privados
inclusive de sua temporalidade, sdo esses que (provavelmente com dor nas costas) se
confundem com sua funcdo (ndo sdo pessoas, mas ocupam uma funcdo), ou com seu
instrumento de trabalho (distopia em que 0s humanos ocupam os lugares das maquinas).

A perspectiva de Benjamin ataca o mito, perigoso, sob seu entendimento de que o
progresso da humanidade estaria vinculado ao desenvolvimento da técnica, ao
desenvolvimento das forcas produtivas, da dominacao sobre a natureza. Trata também, em sua

99217

obra “Passagens” ', essa questdo, chamando a atengdo, como expde LOowy: “... para a

utilizacdo bélica das novas técnicas e para o fato de que as maquinas, supostamente
aliviadoras do fardo do trabalhador, nada mais fazem que intensificar a exploracdo.?*®”.
Assim, nos lugares em que o discurso hegemdnico via 0 progresso, Benjamin denunciava a
iminéncia da catastrofe — possibilitada, dentre outros fatores, pelo aperfeicoamento técnico
dos meios bélicos. Segundo Capella, Benjamin busca inventar: “... uma linguagem filoséfica,

cultural-geral, diferenciada delas.?**”

, das concepgdes dominantes de tempo e progresso,
recorrendo, por isso, a metaforas e muitas vezes a forma alegorica.

Sob o cenéario formado pelo comeco do século XX, Benjamin observou que o mundo
moderno promoveu a perda da experiéncia nas relacdes intersubjetivas. Por isso, prop6s a
diferenciacé@o entre Erfahrung e Erlebnis, de modo que, enquanto a primeira trataria de um
traco cultural solidificado na tradicdo, a segunda seria um tipo de experiéncia imediata, mais
rasa. Erfahrung seria a experiéncia atribuida a tradicdo, em seu plano social e privado,
constituindo-se por dados acumulados, nem sempre conscientes — seria 0 oposto de uma

simples “vivéncia”. Para Benjamin:

O que distingue a experiéncia da vivéncia é o fato de que a primeira ndo pode ser
dissociada da idéia de uma continuidade, de uma seqliéncia. O acento que recai
sobre a vivéncia trona-se tanto mais importante quanto mais seu substrato for
independente do trabalho de quem a vivenciou — trabalho que se caracteriza
justamente por levar ao conhecimento da experiéncia, 14 aonde o outsider chega no
méximo a ter uma vivéncia.’*°

No texto sobre “O Narrador”, Benjamin também trata da experiéncia, de como essa

teria se perdido na modernidade, e da diminuicdo da capacidade de narrar estérias e transmitir

217 cf, BENJAMIN, W. Passagens.

218 | OWY, M. Romantismo e messianismo: ensaios sobre Lukacs e Walter Benjamin. Sdo Paulo: Perspectiva:
Editora da Universidade de S&o Paulo, 1990. p. 192.

219 CAPELLA, J. Entrada en la barbarie. Madrid: Editorial Trotta, 2007. p. 44. Traducéo livre.

220 BENJAMIN, W. Passagens. p. 841.
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experiéncias substanciais?**. Diante das consequéncias da primeira Guerra Mundial, entendeu
que havia se esgotado a possibilidade de relatar esta experiéncia, pois aqueles que voltavam
das trincheiras ndo possuiam nada para narrar, estavam emudecidos.

Ao contrério do entendimento de Beatriz Sarlo, que vé& nessa afirmagdo de Benjamin
um “equivoco” quanto & escassez de testemunhos’?, entende-se que a compreensdo deste
“sintoma” da modernidade apresentado por Benjamin nao pode ser puramente literal. Nao ha
davida sobre a producdo de testemunhos acerca da Primeira Guerra, a “mudez” daqueles que
voltavam dos campos ndo era um obstaculo concreto a voz, mas ao relato de uma experiéncia
(Erfahrung) substancial por parte das pessoas que lutaram nas trincheiras, pois a guerra ndo
produziria outra experiéncia que a morte, a destruicdo. O choque teria arrasado experiéncias
transmissiveis e, por isso, aquilo que foi vivenciado pelas pessoas teria sido forte demais para
a fragil corporalidade humana. Desse modo, a paisagem da guerra s conservara do passado
as nuvens, e a Primeira Guerra, primeiro esbo¢o da catastrofe promovida pela modernidade e
pela técnica, impediu que 0s corpos pudessem compreender e orientar-se no mundo.

O significado da experiéncia vazia, inospita, € atribuido como proprio da era da
industrializagdo. Por meio do “adestramento” para trabalhar na indéstria — na linha de
montagem Fordista — os trabalhadores acabaram sendo obrigados a adequar sua forma de
produzir aos movimentos das maquinas — e nao o contrario. Para Lowy a “... perda da
experiéncia estd, assim, para Benjamin, estreitamente ligada a transformacdo em

autémato...??®”

, € isto se fez perceptivel nos gestos miméticos, mecanicos dos trabalhadores.
Estes vivem sob a experiéncia do choque, que os levou a uma reacdo comportamental de
autdmatos, de modo que suas memorias acabam devastadas — assim como os soldados da
Primeira Guerra®*.

A mudanca paradigmatica promovida pela modernidade, além do esvaziamento das
experiéncias apresentou outra caracteristica fundante, a promocao de uma forma diferenciada

de percep¢do da temporalidade social. O “sempre novo” trazido como emblema da

modernidade — visando justamente romper com os paradigmas anteriores — levou a um

22l BENJAMIN, W. “O Narrador” In: BENJAMIN, W. Sobre Arte, Técnica, Linguagem e Politica. Lisboa:
Relogio D’Agua, 1992.

222 SARLO, B. Tempo passado: cultura da meméria e guinada subjetiva. Sdo Paulo: Companhia das Letras; Belo
Horizonte: UFMG, 2007. p. 25.

223 | OWY, M. Romantismo e messianismo. p. 194.

224 Rouanet explica a experiéncia do choque: “A consciéncia estd pois continuamente mobilizada contra a
ameaca do choque, donde Benjamin conclui que quanto maiores 0s riscos objetivos de que esse choque venha a
produzir-se, mais alerta fica a consciéncia, o que significa, aceita a tese da relacdo inversa entre consciéncia e
memdria, que esta se empobrece correspondentemente, passando a armazenar cada vez menos tragos
mnémicos.” (ROUANET, S. P. Edipo e o anjo: itinerarios freudianos em Walter Benjamin. Rio de Janeiro:
Edicbes Tempo Brasileiro, 1981. p. 45).



63

sentimento agudo de que tudo se tornara transitorio. A interpretacdo de Gagnebin sobre a
questdo ¢ bastante elucidativa: “Segundo Benjamin, esta compreensdo da temporalidade ¢
inseparavel da producdo capitalista, em particular do seccionamento do tempo no trabalho
industrial e da transformagao dos produtos da atividade humana em mercadorias, ‘novidades’
sempre prestes a se transformarem em sucata.??>”.

Observa-se, na modernidade, a desvalorizacdo dos objetos — em busca do “sempre
novo” —, e a reificacdo da realidade se estende para as relagdes intersubjetivas, ou seja, 0s
seres humanos, como no caso da prostituta — sdo transformados em mercadorias. H4 uma
ruptura na relacdo do sujeito com as coisas e palavras que reproduzem o mundo, em um
movimento de deslocacdo das relacGes sociais. Assim, a constru¢cdo da temporalidade
moderna se instaura por meio desta aporia entre um tempo esvaziado e outro pleno, da
rememoracao.

A rememoracdo ocupa papel importante no pensamento de Benjamin, pois, além de
representar a importante figura do tempo pleno, também articula a possibilidade de outro tipo
de relacdo com o mundo, de uma experiéncia enquanto Erfahrung. Existe, entdo, outra
distincdo benjaminiana quanto a lembranca, entre a rememoracdo (Eingedenken), ligada a
experiéncia plena, e a lembranca (Andenken), relacionada a simples e rasa interacdo com o
mundo sem experiéncia, ou por meio da Erlebnis. Segundo Lowy: “A rememoragdo se
relaciona de forma privilegiada com dois dominios da experiéncia perdida: o combate das
geragdes vencidas (as vitimas do progresso) e, mais distante no passado, o ‘Paraiso perdido’ —
aquele do qual a tempestade do progresso nos afasta...”?®”. Note-se, que a no¢do de “Paraiso
perdido” benjaminiana nao € uma restauracdo simples do comunismo primitivo, nem mesmo
uma leitura apenas teologica da historia.

Para tratar da questdo do trabalho, existem duas alegorias importantes utilizadas por

Benjamin, a primeira versa sobre o autdmato, presente na Tese | de Benjamin:

Como se sabe, deve ter havido um autdémato, construido de tal maneira que, a cada
jogada de um enxadrista, ele respondia com uma contrajogada que Ihe assegurava a
vitoria da partida. Diante do tabuleiro, que repousava sobre uma ampla mesa,
sentava-se um boneco em trajes turcos, com um narguilé & boca. Um sistema de
espelhos despertava a ilusdo de que essa mesa de todos os lados era transparente. Na
verdade, um ando corcunda, mestre no jogo de xadrez, estava sentado dentro dela e
conduzia, por fios, a mdo do boneco. Pode-se imaginar na filosofia uma
contrapartida dessa aparelhagem. O boneco chamado ‘materialismo historico’ deve
ganhar sempre. Ele pode medir-se, sem mais, com qualquer adversério, desde que

22> GAGNEBIN, J. M. Histéria e Narrag&o em Walter Benjamin. 22 ed. S&o Paulo: Perspectiva, 2004. p. 50.
226 | OWY, M. Romantismo e messianismo. p. 196.
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tome a seu servi¢o a teologia, que, hoje, sabidamente, é pequena e feia e que, de toda
maneira, ndo deve se deixar ver.”*’

O Automaten, de Benjamin, estaria relacionado com o conto “Jogador de Xadrez de
Maelzel”, de Edgar Allan Poe, em que ele descreve um autémato, cuja mao esquerda segura
um cachimbo e que, sendo uma maquina, deveria sempre ganhar as partidas de xadrez.
Também héa a hipdtese de haver um ando que movimenta a maquina; por isso, tanto para
Loéwy como para Reyes Mate a similaridade entre a Tese | e o conto de Poe ndo séo
aleatorias??®,

Uma das interpretacfes feita por Reyes Mate, sobre a Tese I, foi a de mostrar que o
interesse de Benjamin estava em elucidar que a maquina nada conseguiria com sua técnica
sem que fosse manipulada pela inteligéncia humana, ainda que oculta ao espectador. A partir
dessa alegoria, faz-se possivel lembrar o maravilhamento da sociedade de consumo com 0s
produtos sem enxergar o fato (demasiadamente) humano presente na producéo. Ainda, sobre a
Tese 1, diz Reyes Mate: “O que Benjamin se propde expressamente, convocando ao marxismo
e a teologia € um discurso filoséfico. Quer levar a imagem do boneco e do ando infiltrados a
filosofia.”*®”. Em um sentido bastante proximo, basta lembrar Kafka, que tratava, sem uma
diferenciacdo fechada, figuras imanentes e teologicas. Tambem é desse romancista a visao de
seus contemporaneos como bichos (c&o ou barata) esmagados pela lei e/ou pelo poder.

A segunda alegoria pensada a partir da obra de Benjamin, relacionada diretamente
com a primeira, a do satanico, mostra que a vida cotidiana do homem seria um produto de um
mecanismo artificial, regido no seu interior por Satd. O Inferno se torna, entdo, a alegoria da
modernidade®®. Outras figuras relacionadas ao trabalho e ao tempo sdo apresentadas em
alegorias bastante difundidas: “A esséncia do acontecimento mitico € o retorno. Nele esta
inscrita, como figura secreta, a inutilidade gravada na testa de alguns herdis dos infernos
(Tantalo, Sisifo ou as Danaides). Retomando o pensamento do eterno retorno no século XIX,

Nietzsche assume o papel daquele em que se consuma de novo a fatalidade mitica.?**”.

22 BENJAMIN, W. “Tese 1.”. In: LOWY, M. Walter Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura das teses “Sobre
o conceito de histéria”. p. 41.

228 \/gja-se as seguintes obras: LOWY, M. Walter Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura das teses “Sobre o
conceito de histéria”. p. 42, e MATE, R. Medianoche en la historia. p. 50.

229 MATE, R. La razon de los vencidos. Madrid: Anthropos, 1991. p. 51. Tradugcéo livre.

2% Benjamin cita Shelly em sua descri¢do de Londres: “O inferno ¢ uma cidade muito semelhante a Londres — /
Uma cidade populosa e fumacenta,/ Com toda a sorte de pessoas arruinadas,/ E pouca ou nenhuma diversao,/
Pouca justica e ainda menos compaixdo.” (SHELLY, P. B. The Complete Poetical Works. Apud: BENJAMIN,
W. Charles Baudelaire um lirico no auge do capitalismo. p. 56).

21 BENJAMIN, W. Passagens. p. 159.
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Os trabalhos de Sisifo, o suplicio de Tantalo e as Danaides sdo representaces de um
tempo fechado pelo retorno da punigdo sem fim — chave de interpretagdo para uma das varias
representacdes do trabalho como sofrimento. Apresenta-se um: “... universo ‘condenado as
penas do inferno’, submetido ao Immergleichen da industria, da maquinaria, da mercadoria,
da moda, do Chokerlebnis, que reduz os homens a condi¢do de autdmatos, desprovidos de
meméria e de Erfahrung...?*?”,

A “visdo do inferno”, apresentada por Benjamin, remete a questdo do tempo,
conforme a explicacdo de Gagnebin: “Tempo-vampiro que ndo remete somente a antiga
meditacdo sobre a vaidade da vida e a futilidade dos prazeres, mas também, segundo
Benjamin, a alienacdo do trabalho capitalista, submetido ao tempo inumano, abstrato e
insaciavel dos relégios e dos crondmetros...?*”,

Diante de tais consideracfes, questiona-se: 0 que restaria entdo ao trabalhador e ao
tempo social da modernidade? Entende-se que seriam duas as alternativas esbogadas por
Benjamin: a primeira, na metamorfose do trabalho em jogo, inspirada em Fourier, que
pressuporia forgas produtivas altamente desenvolvidas. Porém, esta proposta possuiria uma
fragilidade, pois, segundo Benjamin, Fourier ndo conhecia o0 conceito de exploragdo, e
imaginava a ida para o trabalho no campo sob a forma de um passeio no campo: em carrocas
e com musica®**,

A segunda, na critica a industrializacdo, em que Se esquece a posiCdo que O ser
humano deveria ocupar perante as maquinas. Nas notas sobre “A Boneca, o Autdmato”,
Puppe, na obra das Passagens de Benjamin®*®, h4 uma clara aproximac&o desses com a nogao
de marionetes, ou seja, com o jogador de xadrez autdmato e, além disso: “... do século XVI
até meados do século XVIII — portanto, durante o periodo que vai do desenvolvimento da
manufatura a partir do artesanato até a grande industria propriamente dita — as duas bases
materiais em gque se apdia, no ambito da manufatura, o trabalho preparatério para a industria
mecanica sdo o reldgio e o moinho...>*”,

O reldgio teria sido o primeiro instrumento automatico utilizado para finalidades
praticas, e toda a teoria sobre a producdo de movimentos uniformes desenvolveu-se a partir

dele. Relégio e moinho. O foco se coloca sobre que(m) — coisa/pessoa, pessoa/coisa — realiza

22 | OWY, M. Romantismo e messianismo. p. 198. Benjamin anota que a triste rotina de um infindavel
sofrimento no trabalho, com a repeticdo dos mesmos movimentos, se assemelha ao trabalho de Sisifo. Cf.
BENJAMIN, W. Passagens. p. 146.

2% GAGNEBIN, J. M. Historia e Narrag&o em Walter Benjamin. p. 52.

2% BENJAMIN, W. Passagens. p. 683.

2% BENJAMIN, W. Passagens. p. 733.

2% BENJAMIN, W. Passagens. p. 735.
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o0 trabalho. Com o moinho, assim como a imprensa mecénica, a forja, o trabalho seria
realizado sem a participagdo humana — mesmo quando se usava for¢ca motriz humana ou
animal. No caso do reldgio — a revolucéo industrial — as maquinas sdo empregadas onde,
desde sempre, exigiu-se para o resultado final o trabalho humano.

Benjamin termina as notas “Z” das “Passagens”, sobre o Automato, refletindo acerca
da declaracdo de Aristoteles ao dizer que a escraviddo deixaria de existir quando 0s
instrumentos comecassem a mover-se por si préprios. Essa imagem aristotélica, segundo
Benjamin, acaba por ser uma reproducdo daquilo que Aristételes entende por escravo: um
“instrumento animado”. A resposta a esta visdo aristotélica foi realizada, segundo Benjamin,
por Antiphilos de Bisancio (na verdade, o autor seria Antipatros), que procurou colocar em
seus devidos lugares o instrumento animado e o ser humano, no elogio a inven¢do do moinho

hidraulico, que libertara as mulheres do arduo trabalho de moagem:

Tirai vossas maos da mé, mulheres da moenda; dormi muito mais tempo, mesmo
que o canto do galo anuncie o dia, porque Deméter encarregou as Ninfas do trabalho
gue ocupava as vossas maos: elas se precipitam do alto de uma roda e fazem girar o
eixo que, com 0s pinos da engrenagem, move o peso cdncavo das més de Nisyra.
Nos gozaremos a vida da Idade de Ouro se conseguirmos aprender a saborear sem
pesares as obras de Deméter.?*’

As lutas sociais dos trabalhadores tiveram relativo sucesso nos seculos XIX e XX, e
justamente nesse panorama o paradoxo do tempo do trabalho reaparece, pois, ainda que no
periodo industrial fosse galgada a reducdo da jornada de trabalho, o que se evidencia na
contemporaneidade é o aumento do tempo do trabalho — ou a transformacéo de todo o tempo
em tempo de labor — com o advento do ideal capitalista de acumulacdo de capital, que
impediria a criacdo de uma barreira entre o tempo do trabalho e o do “ndo-trabalho” — eis
que, muito do que é feito neste tempo “negativo” se volta, unicamente, para reabastecer o
tempo da producio®®®,

Em um cenério projetado como “pds-industrial” — em que o trabalho industrial, o
esforco fisico opressor, seria substituido por maquinas, e no qual haveria a predominancia do

trabalho apenas intelectual — a posicdo dos visionarios é plural. Sobre a tematica, Enguita

27 BENJAMIN, W. Passagens. p. 737.

238 Sobre iss0, Mafias observa : “Ha uma dificuldade real enfrentada no trato analitico da categoria ‘trabalho’.
Induz-se a pensar 0 mesmo ndo mais como um elemento central da sociedade, eis que a crise econémica,
juntamente com os desequilibrios sociais e politicos, favorecem o alastramento da problemética que se instaura
nas relagdes sociais, sobretudo na questdo do tempo de trabalho e tempo livre do trabalhador, pois atualmente se
vive um momento singular em que todo tempo é tempo de trabalho e de exploragdo a logica capitalista.”
(MANAS, C. M. Tempo e trabalho: a tutela juridica do tempo de trabalho e tempo livre. Sdo Paulo: LTr, 2005.
p. 22).
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esbocga dois horizontes: em uma versdo otimista, a ciéncia por meio da técnica libertaria as
pessoas do esforgo fisico, dos trabalhos desagradaveis e rotineiros; do lado pessimista, a
tecnologia teria nos trazido a alienagdo do trabalho, como também, levara até o esgotamento
dos recursos e & destruicéo da Terra®®.

Pode-se, aqui, aludir que a perspectiva visionaria, acima referida, se distancia da
realidade, como explica Mafias, no sentido que, enquanto houver capitalismo, persistira o
dominio do trabalho, ainda que este seja em menor escala, ndo existindo maiores
sustentaculos para uma afirmacdo consistente do fim do trabalho na sociedade
contemporanea®®. Mesmo ao pensar sobre a reducéo significativa que vem ocorrendo no
universo do trabalho, entende-se ndo ter ocorrido, ainda, a perda de sua centralidade, pois, a
sociedade contemporanea, cada vez mais, tem sua administracdo voltada as demandas da
producéo e consumo de mercadorias.

Com isso, diante de mudancas dos sistemas de producdo, a relacdo que envolve
trabalhador, producdo e empregador, ndo aparenta ter sofrido rupturas drasticas na
modernidade. A temporalidade envolvida na ideologia dominante continua a do trabalho
intenso, por muitas horas e de forma alienada, e mesmo dentro da era “pds-industrial”, as

relacBes empregaticias ndo perderam seu significativo traco de opressio e de esvaziamento*.

4 — Travessia (narrativas juridicas)

A indicacdo do surgimento de uma nova perspectiva de temporalidade no plano
moderno (com o advento da modernidade) pode ser realizada por meio da analise das
ressignificacdes, das representacbes, das metaforas que enredam a génese da imagem do
mundo moderno. Nesta, as metaforas refletem a precariedade da representacdo espacial em
uma fase de transformacao da percepcéo social do tempo?*.

Por isso, ndo deixa de ser simbdlico que as representacdes elisabetanas do tempo como
devorador, deturpador, sanguinario, armado de foice, apesar de fazerem referéncia a nocoes

antigas, recobrem uma imediaticidade e urgéncia significativas no inicio da modernidade.

29 Cf. ENGUITA, M. F. “Tecnologia e sociedade: a ideologia da racionalidade técnica, a organizagio do
trabalho.”. In: SILVA, T. T. da (Org.). Trabalho, educagdo e pratica social. Porto Alegre: Artes Médicas, s.d.

20 MANAS, C. M. Tempo e trabalho. p. 47.

1 Como explica Mafias: “A intensificagio do trabalho para extrair aumentos de produtividade nio se altera ao
passar do fordismo-taylorismo para a légica pos-fordista (ou toyotista). O que muda é a sua forma. Sob o
primeiro paradigma a extracdo ocorre mediante a especializacdo do trabalhador, parcelizando-o e por meio da
fragmentacdo de tarefas. J& no segundo, a racionalizacdo do trabalho procede pela multifuncionalidade dos
trabalhadores, transformando-os em operarios polivalentes.” (MANAS, C. M. Tempo e trabalho. p. 68).

%2 MARRAMAO, G. Poder e Secularizagdo: as categorias do tempo. Sdo Paulo: Editora da Universidade
Estadual Paulista, 1995. p. 50.
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Explicita Marramao: “No que tange a arte classica, representa 0 Tempo somente como
Oportunidade fugidia (yoipog, kairds) ou como criativa Eternidade (ouwv, aién), a arte do
Renascimento fornece o novo ‘tipo’ do Pai Tempo por meio de uma fusdo entre a
representagdo escoldstica medieval do ‘Temps’ e a gélida e sinistra imagem de Saturno...?*>”.

No século XVII abrem-se as portas para o0 tempo trompe-/’oeil, que representa a ilusao
cénica, um tempo que se expressa no topos do mundo como um teatro, em que a cena politica
ndo esconde seu carater artificial. Nesse sentido, o berco da politica moderna se caracterizou
pelo afastamento de espagos de redencdo, a politica ordena e mensura, protege e garante,
conserva os meios de vida, mas ndo procura liberta-los***. Como aponta Benjamin, (n&o) ha
uma escatologia barroca, pois aquilo que articula 0 movimento do mundo é um mecanismo
que recolhe e exalta tudo aquilo que é nascido sobre a terra, antes de confia-lo & morte*®.

Aponta-se para uma reperiodizacdo promovida pelo Moderno, em que a constelacdo
conceitual e simbdlica, delimitada pelas categorias do progresso, crescimento, liberagéo,
autodeterminacdo, revolucdo e destacamento de autoridades heterbnomas, evidencia o
desenlace tardio da querelle des anciens et des modernes®®®. O progresso, como
temporalidade cumulativa, irreversivel, constitui a imagem acabada da modernidade e da
secularizacdo, pois abrange o tempo como mudanca e transformacdo constante, como
aceleracdo, e se transforma na forma do moderno, da qual as categorias da ciéncia e da
politica passam a depender de maneira inseparavel.

Contudo, a consequéncia desse processo € a desestruturacdo do sujeito, em que ... a
crise do Sujeito, fundamento da Darstellung produtiva, nada mais € do que a conseqiiéncia do
pleno realizar-se da Representacdo mesma, do seu fazer-se ratio da ‘historicidade’...**™,
tornar-se uma razdo historica. O sujeito acaba por se transformar, assim, em uma estrutura
hipotética exposta as variagdes de uma imprevisivel contingéncia, ou seja, como objeto

calculavel de uma razdo instrumental.

3 MARRAMAO, G. Poder e Secularizacéo. p. 51.

24 MARRAMAO, G. Poder e Secularizacéo. p. 54.

5 Existem divergéncias sobre a tradugéo desse trecho da obra de Benjamin, assim como sobre os originais, pois
a diferenca entre uma (eine) e nenhuma (keine) é sutil, mas modifica a estrutura da frase e, segundo Agamben, o0s
editores modificaram o manuscrito incluindo o “k” sem qualquer justificativa. Cf. BENJAMIN, W. Origem do
drama barroco alemao. p. 90. AGAMBEN, G. Estado de excecéo. S&o Paulo: Boitempo, 2004.

248 Explica Gagnebin: “A famosa Querelle des Anciens et des Modernes, na tumultuada sessdo da Academia
Francesa de 27 de janeiro de 1687, tem por eixo essa questdo do valor exemplar e eterno dos Anciens. Os
Modernes, agrupados em redor de Charles Perrault, propdem outras normas, oriundas da racionalidade cartesiana
e da confianca no progresso das ciéncias. Eles se dizem, alids, os verdadeiros Anciens, pois representam, aos
seus proprios olhos, o coroamento da humanidade, cuja infancia seria a Antigliidade, enquanto a Renascenca
configuraria a sua idade madura.” (GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, memdria e historia. p. 140).
T MARRAMAO, G. Poder e Secularizacao. p. 58.
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Por meio da forma do moderno se produzem reflexos na relacdo entre poder e tempo,
norma juridica e temporalidade, pois, como explana Marramao: “... € no horizonte temporal
da experiéncia humana e do agir que encontram seu fundamento as profundas e duradouras
conexdes entre direito e sociedade investigadas pelas diversas teorias do direito e do

poder...*®”

. Evidencia-se que a questdo do tempo se vincula a forma social; e o tempo, dentro
de uma nova forma de sociedade, como a modernidade se propde, implica em mudancas na
compreensdo e reproducdo das formas juridicas.

Para Leonel Severo Rocha, a perspectiva que domina a noc¢do de temporalidade do
direito € o normativismo, que impBGe na propria dogmatica juridica a concep¢do da
temporalidade kantiana®*°. Para Kant, as pessoas sdo dotadas, a priori, de uma nogdo de
tempo continuo e infinito, como uma quantidade infinita dada. O espirito em sua
representacdo do tempo, como em todas as outras representagdes, sobretudo a do espaco,
procede por meio de saltos, espasmos, partes de tempo e espaco, interrupgdes. Apenas com a
repeticdo das experiéncias, essas lacunas decrescem e chegam a um ponto esvaecente por
causa da fusdo entre os diferentes pedacos da duracdo percebida®®.

No mesmo sentido da nocgdo kantiana procede, portanto, a perspectiva kelseniana,
neokantiana, que reproduz esta concepcdo de tempo e espaco, por meio da categoria referente
ao ambito de validade, a qual se aproxima do estruturalismo. Assim: “Essas oposi¢des, como
a existente entre diacronia/sincronia que estdo em Saussure, sdo muito semelhantes,
respeitadas algumas especificidades, as idéias de estatica e dindmica no normativismo juridico
kelseniano.”"”.

Toda norma se coloca em relacdo com o tempo e o espaco, e sua validez, de acordo

com Kelsen, se inscreve em um plano cronolégico e topogréfico®*?

. Ainda que o ambito de
sua validade seja indeterminado, possui limites quando a norma regula os comportamentos
que se realizam em um espaco/tempo determinado ou, ainda, quando o espaco/tempo da

norma é delimitado pela prépria norma ou por alguma superior a ela. Segundo Mario Bretone:

8 MARRAMAO, G. Poder e Secularizacéo. p. 73.

29 ROCHA, L. S. “Tempo”. In: BARRETO, V. P. (coord.). Dicionario de filosofia do direito. Sdo Leopoldo,
RS: Editora Unisinos; Rio de Janeiro: Editora Renovar, 2006. p. 800.

2% Guyau é um critico do entendimento kantiano do tempo. Para o filésofo francés, o tempo ndo seria uma
condicdo, mas um simples efeito da consciéncia, ndo seria uma forma, mas seria derivada dela. O tempo: “Néo ¢é
uma forma a priori que impusemos aos fendmenos, € um grupo de relagdes que estabelece a experiéncia entre
eles. N&o é um molde j& pronto, no qual voltariam a entrar nossas sensagdes e desejos...”. Portanto, percebe-o
como um leito no qual os fendmenos sdo tragcados, um caminho tomado por esse leito. Assim, Guyau afirma que
0 tempo ndo existe na consciéncia humana mais do que uma clepsidra e que o tempo é uma consequéncia da
passagem do homogéneo ao heterogéneo. (GUYAU, J. M. La idea de tiempo. p. 153. Tradugdo livre).

1 ROCHA, L. S. “Tempo”. p. 801.

%2 KELSEN, H. Teoria pura do direito. 62 ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 1998.
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“A partir desta perspectiva, o tempo atua como um critério externo e objetivo de medida. Se
tem, podemos dizer, uma nocao abstrata. O direito ndo obtém nenhum valor particular de sua
duracdo no tempo.?3”.

Observa-se que a relacdo entre o direito e o tempo acabou por ser delineada, no
campo teorico do direito, por uma relacdo mecéanica. Mas esta relacdo percorreu um caminho
amplo e tortuoso, mediado pela formagdo do pensamento moderno, em que dois caminhos
foram tracados, como explana Bretone: “Uma linha € a que a partir de Hobbes conduz a
Bentham e mais além; porém junto a esta corre em paralelo outra, muito diferente. Bacon esta
longe de Hobbes, ndo apenas na ciéncia da natureza e na ldgica; esta longe (ou, pelo menos,
ndo esta muito perto dele) no modo de perceber o direito; e Bacon, ndo se pode esquecer, esta
entre os autores de Savigny.?>*”.

Se o horizonte de reflexdo de Bentham no final do século XVIII ndo estad muito
distante do de Hobbes, na sua analise da relagéo entre o direito e o tempo, ao que tudo indica,
constitui as bases da futura reflexao kelseniana sobre este tema, em que o tempo opera sobre a
norma desde o exterior. Também é importante a metafora de Bentham sobre o funcionamento
do direito como um relogio, como anota Bretone: “Se o direito, ordenado em um corpo
legislativo puro, ¢ um mecanismo, ou (melhor dizendo) um ‘rel6gio’, mudar ou reparar uma
parte ou um elemento serd uma operacdo normal, em nada traumatica; assim, poder-se-a
desmonta-lo e voltar a monta-lo.**”.

Observa-se, ademais, que uma nocdo de presente e de histéria se conjugam na
formulacédo do sentido do direito positivado. Por isso, esta producédo de sentidos no direito ndo
pode afastar uma estatica e uma dinamica, ainda que essas categorias sejam herancas nao
muito lapidadas de Kant e Saussure. O problema se encontra na incapacidade de tais
formulacgdes para lidar com conflitos que emergem na sociedade contemporanea.

Outro passo importante para relacionar o tempo e o direito passa pelo reconhecimento
do tempo como uma instituicdo social que, para sua formatacdo, reproducdo e existéncia,
depende diretamente do juridico. Para Rocha: “Uma Instituicdo Imaginaria, na qual o Tempo
constréi e € construido, institui e € instituido, ou seja, o Direito € uma instituicdo
temporal.”®”. Tempo e direito se relacionam com a sociedade, pois ndo é possivel formular o

tempo fora da historia, e o direito pode tanto servir como mecanismo de controle do passado,

23 BRETONE, M. Derecho y tiempo en la tradicion europea. México, D.F.: Fondo de Cultura Econémica,
1999. p. 42. Traducdo livre.

2% BRETONE, M. Derecho y tiempo en la tradicién europea. p. 45. Tradugao livre.

2% BRETONE, M. Derecho y tiempo en la tradicién europea. p. 51. Tradugo livre.

26 ROCHA, L. S. “Tempo”. 802.
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de sua garantia, como pode formular uma promessa, apontar para um futuro em que o0s
valores e as interpretacfes poderdo (ou deverdo) mudar.

Nesse sentido, como expOe Pietro Costa, a compreensdo de um texto envolve sua
interpretacdo, e pode-se dizer que tanto a histdria quanto o direito sdo atividades
cognoscitivas hermenéuticas por exceléncia, em que seus dilemas e instrumentos se
assemelham a qualquer atividade interpretativa, como expde o historiador: “O texto ndo
encerra um e somente um significado. O texto é muito mais um cruzamento de possibilidades
semanticas, t40 mais amplo quanto mais sua tessitura é rica e complexa.?®”.

Por isso, 0 texto, a norma, o documento de histéria, 0 romance, ndo apresentam seus
significados sem o auxilio de fatores maltiplos, como a prépria leitura que é realizada e a
producdo de sentidos pelo leitor, que em sua interpretacéo atribui um sentido ao texto. Como
afirma Costa, “Estamos na antipoda do positivismo oitocentista, convicto que nas ciéncias
sociais como nas ciéncias naturais o pesquisador fosse um observador impassivel dos
fendmenos, capaz de espelhar a realidade tal como ela era sem que sua personalidade
interferisse no processo cognoscitivo.”®”. Ha que se sublinhar, portanto, a importancia da
reflexdo hermenéutica, em que o papel ativo do intérprete é elevado de sua condicdo de
reprodutor mimético de sentidos previamente estabelecidos.

Assim, os textos ndo sdo livres da personalidade do intérprete, que por um lado esta
enredado por seu presente, por sua cultura, linguagem, sociedade, e por outro, deve estar
disposto a abrir seu campo interpretativo aos textos que lhe sdo apresentados, e buscar
compreender sua diferenca em relacdo a sua prépria cultura, sua base hermenéutica originéria.
Dessa maneira: “Igualmente tirdnico ¢ um outro idolon: 0 cronocentrismo, a assuncao do
presente como nosso horizonte fechado e exclusivo. A aposta da historiografia, como a da
antropologia cultural, é justamente evocar a existéncia ou a possibilidade de outros tempos e
outras formas de vida.?*®”.

Para Ricoeur, existiria entre a narracdo de uma historia e o carater temporal da
experiéncia humana uma correlacdo que ndo € puramente acidental, mas apresenta uma forma
de necessidade transcultural ou, em outros termos: ... que 0 tempo torna-se tempo humano na
medida em que é articulado de um modo narrativo, e que a narrativa atinge seu pleno

significado quando se torna uma condico da existéncia temporal. %%

»T COSTA, P. “Passado: dilemas e instrumentos da historiografia.”. In: Revista da Faculdade de Direito da
Universidade Federal do Parana. n. 47, (21-28), Curitiba: SER/UFPR, 2008. p. 23.

%8 COSTA, P. “Passado: dilemas e instrumentos da historiografia.”. p. 24.

9 COSTA, P. “Passado: dilemas e instrumentos da historiografia.”. p. 28.

20 RICOEUR, P. Tempo e narrativa (tomo 1). p. 85.
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Por isso, a historia do século XIX, que buscava certa cientificidade, nunca foi
verdadeiramente objetiva, pois a producdo do passado também é um processo subjetivo, fator
que confere a histéria 0 mesmo poder de romances e contos. Para Sypher a historia esta
fundada em um principio proximo, pois a verdadeira historia seria uma obra da imaginacéo,
como um romance. Assim: “Episodios ‘fatuais’ sdo, para o historiador, apenas dados ‘cola e
tesoura’ que devem ser transformados pela leitura do historiador do passado. A verdadeira
historia adentra nos fatos com uma interpretacdo que transvalora o passado para uma ordem
de mito ou, se preferes, para uma ordem de drama.?®*”.

Segundo Chueiri, a vida permaneceria em suspensao através do tempo e, por isso, ser
e estar no mundo (ou no texto) seria sempre uma surpresa a subverter o ciclo da vida, o dia a
dia, como também (subverter) o ritmo dos enredos, a sua linearidade. Dessa forma, o
circulo/ciclo do tempo poderia ser descrito como um salto; o tempo do evento como surpresa
seria como um salto®®®. Assim, explica Chueiri que “... a literatura pode colaborar com o
direito, na medida dos seus diversos tempos: da linearidade, dos ciclos e dos saltos. Talvez
possa a literatura fazer o direito perceber a aporia do tempo, da qual outras aporias se
constituem, como a pretensao de um direito universal e abstrato sem violentar a singularidade
dos seus sujeitos.?®*”,

No mesmo sentido, para Derrida, a literatura ocupa uma posi¢do que estaria sempre
aberta para um tipo de juridicidade subversiva, ainda que a literatura, como um todo, nédo
possa ser considerada como subversiva. Esta posicdo de subversdo do juridico demanda uma
identidade propria que ndo é assumida nunca de maneira absoluta, a0 mesmo tempo em que
demanda um poder de produzir performativamente as declaragdes do direito, de um direito
que a literatura podera vir-a-ser, para além das declaracdes juridicas a que a literatura se
submete®®,

Logo, sob condicbes pré-determinadas, entende-se que a literatura poderia exercer um
poder legislativo, da performatividade linguistica para contornar o direito existente, do qual,
contudo, a propria literatura obtém sua protecdo e recebe suas condi¢bes de
realizacdo/aparecimento — pois aquele estabelece as regras do jogo e os limites da subverséo.

Sob essas condigoes Derrida afirma que a: “... literatura pode jogar/brincar com a lei [jouer la

61 SYPHER, W. The ethic of time. p. 7. Tradug&o livre.

%2 CHUEIRI, V. K. “A narrativa e as experiéncias do tempo: ciclos, linhas e saltos.”. In: GEDIEL, J. A.;
MERCER, V. R. Violéncia, paixdo & discursos: 0 avesso dos siléncios. Porto Alegre: CMC, 2008. p. 193.

263 CHUEIRI, V. K. “A narrativa e as experiéncias do tempo: ciclos, linhas e saltos.”. p. 194.

%% DERRIDA, J. Acts of literature. p. 216.
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loi/play the Law], repetindo-a a0 mesmo tempo em que se desvia dela e se contorna nela.?®>”,

Neste momento fugidio, transitorio em que a literatura joga com a lei, brinca de interpreta-la
(plays the law), ocorre a superagdo de uma literatura, de uma narragdo, por outra. Ela se
coloca nos dois lados da linha que separa a lei do fora-da-lei, cinde o ser-diante-da-lei, se
tornando, como o homem do campo do conto “Diante da Lei”, de Kafka, ao mesmo tempo,
diante da lei “before the law” e anterior a lei “prior to the law”.

Uma perspectiva mais verticalizada da relagdo existente entre as narrativas e o direito

pode ser formulada a partir das reflexdes de Neil MacCormick?®®

, ém que se questiona a
possibilidade da realizacdo de descricdes que sejam consideradas verdadeiras — no plano
juridico — ou ao menos aceitaveis de eventos passados — a principal e quase absoluta fonte de
producédo do conhecimento dos tribunais.

MacCormick afirma que deve haver, portanto, certa coeréncia naquilo que se atrela a
um processo de comprovacdo de atos e eventos, que deve ser construida uma coeréncia
narrativa. Explica o filésofo do direito que: “A ‘coeréncia narrativa’ depende, entre outras

coisas, de percebermos o caréter temporal de toda a atividade humana.”®"

, pois a coeréncia
normativa possui, da mesma forma, uma caracteristica temporal muito préxima a das
narrativas.

Para MacCormick, tanto o romancista, o historiador, como o0 advogado ao apresentar
um caso, procuram construir ou reconstruir uma série de eventos arranjando-os dentro de uma
sequéncia temporal, um “tempo analitico”, expondo-0S em uma ordem temporal especifica.
Por isso, as narrativas sao realizadas em um tempo analitico, um enredo — com comeco, meio
e fim — e, por esse motivo, ndo se diferenciam, a priori, historias reais da fic¢éo.

Mesmo que a producédo das narrativas ocorra de uma forma marginal, ndo linear, para
MacCormick, a ordenacdo temporal é um elemento fundamental para a inteligibilidade dos
textos. Desta maneira: “Pessoas agindo no tempo real tém razdes para agir, sejam elas
principios, valores, planos ou propdsitos. Essas razbes tornam-se, na narrativa, razées do
porqué eles fizeram coisas, e dai razdes do porqué coisas aconteceram, mesmo quando aquilo
que aconteceu ndo foi exatamente o planejado.?®®”. Percebe-se que, quando se realiza uma
explicacdo motivacional, hd uma adicdo de complexidade a sequéncia causal em questdo, pois

o futuro pode ser integrado como meio de deliberacdo do agente da acdo analisada.

%5 DERRIDA, J. Acts of literature. p. 216. Traducéo livre.

26 MACCORMICK, N. Retérica e estado de direito. Rio de Janeiro: Elsevier, 2008.
%7 MACCORMICK, N. Retérica e estado de direito. p. 279

%8 MACCORMICK, N. Retérica e estado de direito. p. 283.
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Em continuidade, MacCormick afirma que as narrativas sdo partes essenciais de
qualquer investigacao relativa as relagdes humanas, e que compreender a diferenca entre o
mundo real e as invengdes imaginativas constitui um desafio essencial ao Direito. Para tanto,
explica que um caso criminal, apés o evento, se transforma em uma narrativa, e que esta
abrange outras narrativas. Contudo, para o acusado, para a policia e para os advogados, o caso
ndo possui apenas este carater, pois além das narrativas que devem ser formuladas, subjazem
diferentes estratégias dos agentes sobre questdes técnicas do julgamento, ou seja, ndo bastaria
uma articulagdo narrativa extremamente convincente sem que esta fosse adequada a
linguagem juridica prépria de um julgamento®®.

Portanto, no campo juridico sdo realizadas decisbes sobre as narrativas a serem
construidas e, como consequéncia, sdo moduladas operacdes para a selecdo dos fatos que
serdo reconstruidos, das testemunhas que serdo chamadas e das provas que serdo
apresentadas. Assim ocorre pelo fato de que hd um juizo de admissibilidade das provas, e em
decorréncia disso, explana MacCormick: “Cortes nunca podem entrar na crua histéria dos
fatos e eventos sobre os quais elas decidem. Cortes tém acesso a eles apenas depois dos
eventos, talvez muito tempo depois, somente por meio das narrativas dos fatos que teriam
acontecido.?’*”.

Em sentido bastante proximo séo construidas as narrativas dentro do processo civil,
pois as partes que produzem as descri¢fes dos fatos ndo abandonam sua parcialidade, e cada
parte seleciona os fatos que da melhor maneira poderao respaldar suas reivindicacfes. A partir
dessa constatacdo, MacCormick afirma que ndo é possivel generalizar que todas as memorias
sdo falsas, que todos 0s registros sao imprecisos e que todas as afirmac6es sdo desonestas, ndo
haveria possibilidade de um ceticismo absoluto. Nao obstante, deveria ser mantida uma
postura critica que pudesse, de certa forma, testar os itens em questdo sobre erros e falsidades

nos casos em especifico?’*.

%9 Nesse sentido: “Os detetives envolvidos tém que juntar as provas, deliberar e discutir sobre a credibilidade
das testemunhas, a credibilidade do relato dado pelo marido ‘desolado’, a disponibilidade de provas periciais
relativas a possibilidade de afogar uma mulher na banheira, e outros pontos. Advogados de acusacdo tém que
planejar como apresentar o0 argumento e como sustentar juridicamente a admissibilidade de prova sobre um
crime no contexto de um processo penal que discute a ocorréncia de um outro crime, e geralmente também
consideram, consultando o acusado, se alguma prova pode ser encontrada para enfraquecer a credibilidade da
acusacdo.” (MACCORMICK, N. Retorica e estado de direito. p. 287).

219 MACCORMICK, N. Retérica e estado de direito. p. 288.

2™t Para MacCormick haveria um: “... principio da causalidade universal, de acordo com o qual tudo o que
acontece é, prima facie, capaz de ser explicado a partir de alguma causa que ndo tenha ocorrido depois do evento
a ser explicado, evento que, por sua vez, € explicavel a partir de um estado anterior do mundo. E confiamos no
principio da motivacao racional, segundo o qual as decisfes baseadas em razdes do tipo discutido anteriormente
tém uma funcdo especial a cumprir em tais explicacdes. As decisbes humanas, por sua vez, constituem uma
excecdo parcial ao principio da causalidade universal. Se um evento € explicavel a partir de uma decisao racional
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Deve haver, ainda, para o filésofo do direito, uma coeréncia narrativa, que seria
compartilhada entre a ficcdo, a histéria e as provas juridicas?’%, com a importante distingéo de
que, para o0 mundo da ficcdo, os fatos podem ser td&o completos quanto almeje o autor do
enredo e, na vida real, as decisdes que sdo tomadas ocorrem ex post facto e ndo se amoldam
perfeitamente ao esquema explicativo estruturado por seu narrador. A coeréncia narrativa
seria, portanto, uma condi¢do necessaria, mas nao suficiente para o mundo real.

Logo, para MacCormick, a &ncora das narrativas ndo ficcionais no mundo real se
alojariam nos truismos sobre a percep¢do, a memoria, a manutencdo de registros e a
honestidade. Essas verdades Obvias, autoexplicativas seriam operacionalizadas quando
testemunhas prestam seus relatos, a partir de suas interpretagdes, buscando em suas
recordacdes as impressdes sobre o evento, ou quando registros validos sdo produzidos.

Ainda que ndo exista uma maneira de se produzir uma certeza absoluta sobre
determinada questdo, ha a necessidade de o sistema juridico, por meio da linguagem do
direito, produzir provas e contestacfes sobre o passado, sem abandonar aquela tentativa, pois
seria 0 mesmo que abandonar ... o principal objetivo dos sistemas juridicos contemporaneos,
a saber, o objetivo ndo apenas de guiar a acdo prospectivamente, mas tambem de coibir,
coercitivamente se necessario, infracbes ao Direito que possam ser demonstradas.
Inevitavelmente, tais infracbes sdo eventos passados antes gque alguma sancdo possa ser
aplicada.?””.

Ante o carater temporal de todas as experiéncias humanas, MacCormick entende que a
coeréncia das narrativas é fundamental para os processos de investigacdo e de producdo de
julgamentos sobre o passado. Contudo, hd uma importante cisdo temporal entre a coeréncia
narrativa e a normativa. A coeréncia narrativa se refere ao fluxo de eventos no tempo,
combina eventos e atos por meio de conexfes diacronicas que respaldem o enredo. A

coeréncia normativa, em sentido oposto, demanda simultaneidade, tem um carater

que o provocou, ndo ha necessidade de explicar a decisdo a partir das causas, em vez de explicd-la a partir das
razdes.” (MACCORMICK, N. Retdrica e estado de direito. p. 290).

22 sobre a questdo das provas, MacCormick realiza um relato sobre a coeréncia narrativa nas historias de
Sherlock Holmes: “O caso do cachorro que nao latiu a noite estd em questdo. Um valioso cavalo de corrida foi
levado do estabulo & noite. O treinador foi encontrado morto numa regido proxima. Um estranho com aparéncia
suspeita foi pego pela policia e acusado de homicidio. Sherlock Holmes extrai, porém, de testemunhas confidveis
a informacéo de que eles ndo ouviram o cachorro do estdbulo latindo & noite. ‘O cachorro néo latiu” ¢ ‘um
estranho levou o cavalo’ ndo sio mutuamente contraditorios. Entretanto, se, numa generalizacdo, cachorros
latem para estranhos, entdo, a partir desse principio do senso comum, o fato de o cachorro ndo latir torna-se
incompativel com o fato de o estranho levar o cavalo, a0 menos que haja alguma explicagdo adicional, ou
alguma excecdo relevante a generalizagdo do senso comum.” (MACCORMICK, N. Retorica e estado de direito.
p. 293).

" MACCORMICK, N. Retérica e estado de direito. p. 296.
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essencialmente sincrdnico, em contraste ao carater fundamentalmente diacrénico da coeréncia
narrativa®’*.

Infere-se que as regras, principios e doutrinas juridicas também possuem uma relacéo
com o tempo, suas histérias e (re)producbes criticas no decorrer do tempo. Por isso, a
interpretacdo juridica adquire sua consisténcia em um processo de desenvolvimento de
doutrinas ou principios juridicos, e nesse sentido, as reflexdes de Ronald Dworkin sobre o
romance em cadeia ndo poderiam ser mais explicitas sobre esta relagdo entre a(s) narrativa(s)
e o(s) tempo(s): “Podemos comparar o juiz que decide sobre o que é o direito em alguma
questdo judicial, ndo apenas com os cidaddos da comunidade hipotética que analisa a cortesia
que decidem o que essa tradicdo exige, mas com o critico literario que destrinca as varias
dimens&es de valor em uma peca ou um poema complexo.?””.

Dworkin propde, em seu “género literario artificial” do romance em cadeia (chain
novel), uma fertil relacdo entre o direito e a literatura, na qual cada tribunal que se depara com
a tarefa de interpretar o direito precisa considerar aquilo que ja foi decidido de maneira

prévia, os precedentes, os capitulos da histdria que ja foram escritos. Assim:

[...] um grupo de romancistas escreve um romance em série; cada romancista da
cadeia interpreta os capitulos que recebeu para escrever um novo capitulo, que é
entdo acrescentado ao que recebe o romancista seguinte, e assim por diante. Cada
um deve escrever seu capitulo de modo a criar da melhor maneira possivel o
romance em elaboracéo, e a complexidade dessa tarefa reproduz a complexidade de
decidir um caso dificil de direito como integridade.?”®

MacCormick concorda com Dworkin sobre o fato de que a interpretacédo juridica e o
desenvolvimento de principios e doutrinas juridicas sdo diacrénicos, e essa construcdo
também responderia a demanda de constancia do Direito por algum periodo ndo muito curto —
leia-se a demanda por estabilizacdo por parte do direito. Contudo, esta demanda néo retiraria,
para MacCormick, a cisdo existente entre a coeréncia normativa sincronica e a coeréncia
narrativa diacronica: “Como Dworkin diz, € importante para as instituicdes humanas que suas
normas exibam um tipo de integridade. Ainda que o Direito ndo possa permanecer parado, a
capacidade de reconciliacdo racional de uma decisdo proferida num certo momento com
outras tomadas posteriormente é uma questéo de eqiiidade.”’””. Assim, para MacCormick, o

valor da integridade do Direito proposto por Dworkin demandaria uma coeréncia normativa

2 MACCORMICK, N. Retérica e estado de direito. p. 298.

2’* DWORKIN, R. O império do direito. Sio Paulo: Martins Fontes, 2003. p. 275.
2"® DWORKIN, R. O império do direito. p. 276.

2" MACCORMICK, N. Retérica e estado de direito. p. 306.
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sincrénica por meio do sistema juridico que, a cada momento de seu desenvolvimento,
deveria exibir coeréncia sincronica enquanto sistema momentaneo.

A proposta desta “Travessia” foi articular a narratividade do direito em sua
temporalidade especifica, e abrir caminho para a proxima temética a ser desenvolvida, o
direito em sua relacdo com o0s vestigios, memorias, 0s arquivos e testemunhos (ou a
impossibilidade de testemunhar) que séo produzidos dentro e fora do direito, e a possibilidade
de uma outra reflexdo dessas categorias. Também sera discutida, nos capitulos posteriores da
secdo |1, a questdo do Estado-Nacdo, em sua producéo de narrativas excludentes e violentas,
retomando a questdo das narrativas sob outra perspectiva.

PARTE Il - DIREITO

5 — Vestigios

O primeiro rastro para iniciar as reflexdes sobre o arquivo e o testemunho se apresenta
de modo alegorico pela utilizagdo derridiana de um mito egipcio constante no Fedro de
Platdo. A alegoria se apresenta como um prospecto para a discussao da problematica que esta
no cerne das acdes do arquivar e testemunhar em suas ambiguidades de pharmakon, ou seja,
remédio e veneno da memoria, bem como, a relacdo de poder entre o simples escriba e o rei
egipcio. Assim, de acordo com Derrida, o rebaixamento daquilo que ele entende por
escritura®’® percebe-se desde o citado mito egipcio, o qual descreve a relacdo entre o
semideus Teuth e o rei Thamous quando o deus apresenta ao rei sua invencao, a escritura:
“Eis aqui, oh, Rei ..., um conhecimento que tera por efeito tornar os Egipcios mais instruidos
e mais aptos para se rememorar. memoria e instru¢cdo encontraram seu remeédio
(phérmakon).”; ao que o rei responde: “Neste momento, eis que em tua qualidade de pai dos
caracteres da escritura, atribuiste-lhes, por complacéncia para com eles, todo o contrario de
seus verdadeiros efeitos!”. O rei acreditava que as “almas” se tornariam mais esquecidas, pois
deixariam de exercer a memoria, depositando sua confianga no escrito; afirmando: “Nao ¢,
pois, para a memoria, mas para a rememoracao que tu descobristes um remédio.”. Thamous,

segundo Derrida, ndo possuia qualquer necessidade de escrever, sua fala seria suficiente para

218 Segundo Derrida: “A escritura, meio mnemotécnico, suprimindo a boa memoria, a memoria espontinea,
significa o esquecimento. E bem precisamente isso que dizia Platdo em Fedro, comparando a escritura & fala
como a hypomnesis a mneme, o auxiliar lembrete & memaria viva. Esquecimento porque mediacdo e saida fora
de si do logos. Sem a escritura, este permaneceria em si. A escritura é a dissimulacdo da presenga natural,
primeira e imediata do sentido a alma no logos.” (DERRIDA, J. Gramatologia. Sdo Paulo: Perspectiva. Ed. da
USP, 1973. p. 45). Sobre o conceito de escritura ver: DUQUE-ESTRADA, P. C. “Derrida e a escritura”. In:
DUQUE-ESTRADA, P. C. As margens: a propésito de Derrida. Rio de Janeiro: Ed. PUC-Rio; S&o Paulo:
Loyola, 2002.
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exercer sua administracdo de rei dos deuses, de tal modo que o papel de um escriba seria
apenas secundario®”®.

O pharmakon, ou a escritura, gira em circulos, pois em sua aparéncia se apresenta
como benéfica para a memoria, porém, ela pode ser observada como nociva e exterior a
memoria, pois ndo seria um meio de producdo cientifica, mas de opinido. Nao produziria a
verdade, mas aparéncias; logo, o pharmakon criaria um jogo de cena em que se faz passar

por verdade. A vista disso, Derrida diagnostica: “O caso da escritura é grave.?*

, pois ela ndo
pode ser subjugada por oposi¢cdes dispostas em série, porquanto: “... se se chegasse a pensar
que € somente a partir de alguma coisa tal como a escritura — ou 0 pharmakon — que se pode
anunciar a estranha diferenca entre o dentro ¢ o fora...”, se faria necessario curvar-se a
movimentos estranhos: “... que ndo poderiamos nem mesmo chamar, simplesmente, a l6gica
ou o discurso. .

Outro termo sob o qual Derrida realiza suas reflexdes é o pharmakos (sinébnimo de
pharmakeus) o feiticeiro, comparado a um bode expiatério, a uma alteridade portadora de
malignidade, a uma exterioridade. Na Grécia antiga realizavam-se rituais para a expulsdo dos
pharmakos da cidade, com o propoésito de expurgar calamidades que acometiam a regiao.
Nesses rituais, eles eram expulsos, fustigados e queimados como simbolo de purificacéo.
Eram escolhidos entre homens degradados e guardavam uma ambigua admiragédo
acompanhada de temor, e o dia da realizacdo desses rituais coincide com a data de nascimento

de Socrates, um dos mais proeminentes pharmakos gregos. Explica Derrida:

A cerimbnia do pharmakos se passa, pois, no limite do dentro e do fora que ela tem
por funcdo tragar e retracar sem cessar. Intramuros/extramuros. Origem da diferenca
e da partilha, o pharmakés representa 0 mal introjetado e projetado. Benéfico
enquanto cura — e por isso venerado, cercado de cuidados —, maléfico enquanto
encarna as poténcias do mal — e por isso temido, cercado de precau¢des. Angustiante
e apaziguador. Sagrado e maldito. A conjuncdo, a coincidentia oppositorum se
desfaz sem cessar pela passagem, pela decisdo, pela crise. A expulsdo do mal e da
loucura restaura a sophrosuné.

Segundo Rodrigo Guimaraes: “Todos os pharmakds, de certa maneira, foram
desconstrutores, desde que se entenda a desconstrucdo em seu sentido amplo, qual seja,

processo executado na e pela linguagem capaz de deslocar seus proprios fundamentos.?®*”. O

2" DERRIDA, J. A farmécia de Plat&o. Sdo Paulo: lluminuras, 1997. pp. 21-22.

%0 DERRIDA, J. A farmécia de Platéo. p. 50.

81 DERRIDA, J. A farmécia de Platéo. p. 51.

%82 DERRIDA, J. A farmécia de Platéo. p. 80.

%8 GUIMARAES, R. “Jorge Luis Borges e Maurice Blanchot: Os pharmakos da escritura.”. In: Acta Literaria,
n. 37, 11 Sem. (97-109), 2008. p. 98.
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papel deles é, portanto, o de produzir uma poténcia expressiva e desorganizadora quando
simula que percorre o caminho (pathds) estabelecido, mas, na verdade, realizam um
movimento de fuga e desestabilizacdo de tudo aquilo que se sedimenta?®,

A partir desta alegoria do pharmakon, fundamental para a reflexdo da tensdo que
perpassa a relagéo entre o testemunho e 0 arquivo, passa-se a apresentar 0s conceitos gerais de
tais categorias e suas possiveis relacbes com o direito. Para tanto, recorre-se as consideractes
acerca da qualificacdo de tais institutos.

Paul Ricoeur expde que 0 testemunho: “... nos leva, de um salto, das condigcdes
formais ao contetido das ‘coisas do passado’ (praeterita), das condi¢cdes de possibilidade ao
processo efetivo da operacdo historiografica. Com o testemunho inaugura-se um processo
epistemologico que parte da memdria declarada, passa pelo arquivo e pelos documentos e
termina na prova documental.?*”.

Existem, ndo obstante, relevantes distin¢cbes quanto as finalidades dos testemunhos.
No plano historiografico, um testemunho volta-se para a producdo de prova documental
pertinente a determinada narrativa. No ambito juridico, o depoimento perante um tribunal,
vincula-se a producdo de provas para a elaboracdo da decisdo do magistrado. O testemunho
possui sua especificidade no fato de que “... a assercdo de realidade € inseparavel de seu

acoplamento com a autodesignacéo do sujeito que testemunha.?®®”

, ou seja, a afirmacao de ter
vivenciado o0 momento empiricamente por parte da testemunha, atestando sua presenca no
local de ocorréncia dos fatos.

Contudo, deve-se manter o horizonte aberto para o entendimento de que a
autodesignacdo exposta por Ricoeur ata uma historia pessoal que estd “enredada em
historias®®’”; portanto, a impressdo subjetiva de um dado acontecimento e sua aleatéria
representacdo (seu testemunho) devem ser pré-estabelecidas como discretas contribuicdes
para a tentativa de uma reconstrucdo (impossivel) do momento experienciado.

Ainda que o testemunho deva ser limitado a sua estrutura inscrita subjetivamente na

relacdo entre aquele que testemunha e os fatos experimentados, Ricoeur evidencia uma

%% A desconstrugio segundo Derrida: “... consiste ndo em passar de um conceito a outro mas em inverter e em
deslocar uma ordem conceitual, bem como a ordem ndo-conceitual na qual se articula. Por exemplo, a escrita,
como conceito cléssico, comporta predicados que foram subordinados, excluidos ou mantidos em reserva por
forcas e segundo necessidades por analisar. Sdo esses predicados (recordei alguns), cuja forca de generalidade,
generalizacdo e geratividade acha-se liberada, enxertada num ‘novo’ conceito de escrita, que corresponde
também ao que sempre resistiu a antiga organizagéo de forcas, que sempre constituiu o resto, irredutivel a forca
dominante que organizava a hierarquia...” (DERRIDA, J. Limited Inc. Campinas, SP: Papirus, 1991. p. 37).

28 RICOEUR, P. A meméria, a histéria, o esquecimento. Campinas, SP: Editora da Unicamp, 2007. p. 170.

28 RICOEUR, P. A memoria, a historia, o esquecimento. p. 172.

%7 RICOEUR, P. A memria, a histéria, o esquecimento. p. 173.
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caracteristica implicita na genealogia de toda pratica testemunhal, qual seja, a fidicia: “... a
testemunha pede que lhe déem crédito. Ela ndo se limita a dizer: ‘Eu estava 14, ela
acrescenta: ‘Acreditem em mim.” [...] é da confiabilidade, e, portanto, da atestacdo biografica
de cada testemunha considerada uma a uma que depende, em Gltima instancia, o nivel médio
de seguranca de linguagem de uma sociedade.?*”.

Enquanto o testemunho € originariamente oral, 0 arquivo € escrito, ou seja, de um lado
a escuta, do outro, a leitura. Outra divergéncia emerge quanto aos atos relacionados ao
arquivo e ao testemunho: a complei¢do do arquivo pressupde o0 arquivamento, momento que
se constitui em uma ruptura no trajeto temporal-historiografico; a testis se insere em um
continuum da narrativa & memoria declarativa.

Segundo Ricoeur, o arquivo: “... apresenta-Se assim como um lugar fisico que abriga o
destino dessa espécie de rastro que cuidadosamente distinguimos do rastro cerebral e do rastro
afetivo, a saber, o rastro documental. Mas o arquivo ndo é apenas um lugar fisico, espacial, é
também um lugar social.?®®”

Traco emblematico dos arquivos € a potencialidade insita quanto ao registro dos mais
variados rastros, que passam a ser inseridos na ruptura temporal da arquivistica®®. Ha, ainda,
uma abertura (hermenéutica), a priori, da escrita arquivada, ja que o documento do arquivo
ndo possui destinatario certo, ha uma orfandade®®* dos registros legados no arquivo, ao passo
que o testemunho oral ndo possui muito sentido se desvinculado de um interlocutor que

recepcione a mensagem.

5.1 — Arquivo, testemunho e dispositivo

Pensar nos conceitos de arquivo e testemunho, ou na acdo do arquivamento ou do
testemunhar, possibilita uma aproximagdo da leitura filos6fica de Agamben de “O que é um
dispositivo”. Na trilha do pensamento foucaultiano, Agamben trata da questao hegeliana da
positividade, ou seja, o elemento historico, permeado por suas regras, ritos e instituicdes
impostas aos individuos por um poder exterior, mas que, contudo, se interioriza nas crencas e

nos sentimentos.

288 RICOEUR, P. A memria, a histéria, o esquecimento. pp. 173-175.

%8 RICOEUR, P. A memria, a histéria, o esquecimento. p. 177.

2% Segundo Todorov: “Os acontecimentos passados deixam dois tipos de rastros: uns, chamados ‘mnésicos’, na
mente dos seres humanos; os outros no mundo, sob a forma de fatos materiais: uma marca, um vestigio, uma
carta, um decreto (as palavras também sdo fatos).” (TODOROV, T. Memdria do mal, tentacdo do bem:
Indagaces sobre o século XX. Sdo Paulo: Arx, 2002. p. 142).

2! RICOEUR, P. A memria, a histéria, o esquecimento. p. 179.
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Em sequéncia, aduz como esse conceito (positividade) passa a fazer parte do
pensamento de Foucault, ante a importancia central que o elemento historico amarra “... o

conjunto das instituigdes, dos processos de subjetivacdo e das regras em que se concretizam as

13

relagdes de poder.”, analisando como “... as positividades (ou os dispositivos) atuam nas

relagdes, nos mecanismos e nos ‘jogos’ de poder.??”.

A positividade de um discurso, segundo Foucault, caracteriza sua unidade através do
tempo e para além das obras individuais, dos livros e dos textos, pois demarca um espago
limitado de comunicacdo. Além disso, desempenha o papel de um a priori historico, “... um a
priori que ndo seria condicdo de validade para juizos, mas condicdo de realidade para

enunciados.?%”

, 0 qual evidencia o fato de o discurso ndo possuir um sentido univoco ou uma
verdade singular.
Aproxima-se, entdo, ao particular conceito de arquivo postulado por Foucault. Para o

filésofo:

S8o todos esses sistemas de enunciados (acontecimentos de um lado, coisas de
outro) que proponho chamar de arquivo. [...] O arquivo &, de inicio, a lei do que
pode ser dito, o sistema que rege o aparecimento dos enunciados como
acontecimentos singulares. Mas o arquivo &, também, o que faz com que todas as
coisas ditas ndo se acumulem indefinidamente em uma massa amorfa, ndo se
inscrevam, tampouco, em uma linearidade sem ruptura e ndo desaparecam ao
simples acaso de acidentes externos, mas que se agrupem em figuras distintas, se
componham umas com as outras segundo relagbes multiplas, se mantenham ou se
esfumem segundo regularidades especificas [...].>**

O papel do arquivo para Foucault ndo é o de registro e conservacdo dos discursos, dos
textos que determinada cultura entende como valiosos ou constitutivos de sua identidade
historica. Cabe ao arquivo foucaultiano a diferenciacdo dos discursos e a especificacdo destes
em suas duracdes singulares. Assim, o arquivo define uma préatica que faz surgir uma
multiplicidade de enunciados e, por isso, “... entre a tradi¢do e o esquecimento, cle faz com
que aparecam as regras de uma pratica que permite aos enunciados subsistirem e, a0 mesmo
tempo, se modificarem regularmente. E o sistema geral da formacéo e da transformacéo dos

enunciados.?®”.

292 AGAMBEN, G. “O que é um dispositivo?”. In: Outra travessia. Revista de Literatura. n. 5, (9-16), Curso de
Pds-Graduacao em Literatura/Centro de Comunicacdo e Expressdo da UFSC, 2° semestre de 2005. p. 11.

2% EOUCAULT, M. Arqueologia do saber. 72 ed. Rio de Janeiro: Forense Universitéria, 2007. p. 144.

2% EOUCAULT, M. Arqueologia do saber. pp. 146-147.

2% EOUCAULT, M. Arqueologia do saber. pp. 147-148.
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Contudo, Foucault explica que ndo é possivel realizar a descri¢cdo do proprio arquivo,
jJa que € no interior de suas proprias regras que uma fala se produz, ou seja, o proprio arquivo
consiste em um objeto de discurso, ele concede as condi¢des de possibilidade para o dizer.

Por esse motivo, a descricdo do arquivo se inicia com a exterioridade linguistica, «...
seu limiar de existéncia € instaurado pelo corte que nos separa do que ndo podemos mais dizer
e do que fica fora da nossa pratica discursiva... *°*”. Percebe-se uma sutil aporia nas reflexdes
foucaultianas sobre o discurso, na qual o arquivo, ao sistematizar os enunciados, ndo pode se
enunciar, havendo, portanto, uma revelacdo, sem fim, inalcangavel do arquivo, que forma o
exame das positividades e a delimitacdo do campo enunciativo. Nesse plano, funda-se a
categoria central da perspectiva histdrica foucaultiana, a arqueologia, a qual tem por tarefa a

descricdo dos discursos como préticas especificas na arena do arquivo. Expbe Foucault:

Se situo a arqueologia entre tantos outros discursos que ja estdo constituidos nao é
para fazer com que se beneficie, como quer por contigiiidade e contagio, de um
status que ela ndo seria capaz de dar a si mesma; ndo é para dar-lhe um lugar
definitivamente delineado em uma constelagcdo imével; mas para revelar, com o
arquivo, as formacdes discursivas, as positividades, os enunciados e suas condicoes
de formacdo, um dominio especifico que ndo constitui, ainda, objeto de nenhuma
anélise [...].%’

Retomando a perspectiva de Agamben, uma linha referencial dos dispositivos pode ser
tracada em paralelo com as seguintes ideias: positividade, de Hegel; Gestell, na qual o stellen
refere-se a “por, colocar”, mas também “aparato”, de Heidegger; dispositio da teologia, que
assume a esfera semantica da oikonomia divina; e, ainda, (e principalmente) aos dispositivos
de Foucault.

O referencial comum desses conceitos, segundo Agamben, € a presenca de uma

(13

oikonomia, ou seja: “... um conjunto de praxis, saberes, de medidas, de instituicbes cujo

objetivo é de administrar, governar, controlar e orientar, em um sentido em que se supde Uutil,

0s comportamentos, 0s gestos e 0s pensamentos do homens.”®”.

Agamben expde que, em linhas gerais, 0 conceito de dispositivo envolve:

N&o somente, portanto, as prisGes, 0os manicdmios, o pandptico, as escolas, as
confissdes, as fabricas, as disciplinas, as medidas judiciarias etc, cuja conexdo com o
poder é em um certo sentido evidente, mas também a caneta, a escritura, a literatura,
a filosofia, a agricultura, o cigarro, a navegagdo, 0s computadores, os telefones
celulares e — porque ndo — a linguagem mesma, que é talvez o mais antigo dos
dispositivos, em que h& milhares e milhares de anos um primata — provavelmente

2% EOUCAULT, M. Arqueologia do saber. p. 148.
2T EOUCAULT, M. Arqueologia do saber. p. 232.
2% AGAMBEN, G. “O que ¢ um dispositivo?”. p. 12.
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sem dar-se conta das conseqiéncias que se seguiriam — teve a inconsciéncia de se
deixar capturar.”®®

Como os gestos (em sentido genérico) do arquivar e testemunhar pressupfe uma
linguagem, essas instituicbes, ainda que ndo tenham sido arroladas explicitamente por
Agamben em sua exposic¢do dos tipos de dispositivos, podem, sem maiores digressoes, ser
incluidas ou derivadas da lista ndo exaustiva daquelas coisas que tenham de algum modo a
capacidade de “... capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar 0s
gestos, as condutas, as opiniées e os discursos dos seres viventes. .

Um exame atento a categoria do dispositivo evidencia, nesse sentido, a dupla
estratégia entronizante e pragmatista que o circunda, 0s motivos e as variacbes que
estratificam o testemunho e o arquivo como importantes dispositivos dos poderes, pois o
dispositivo possui necessariamente uma fungéo estratégica concreta e sempre esta inscrito em
uma relacéo de poder.

Ao reafirmar-se, entdo, uma reflexdo sobre a captura realizada pelos dispositivos, e
como tais sdo aparatos insitos a governabilidade, segue-se pelas sendas de tal fenémeno,
aberto e complexo, relacionando ainda a esse uma outra figura, a Arkhé, que traz em seu bojo
tanto um a priori, quanto um imperativo, caracteristicas que possibilitam um reencontro com
a oikonomia.

De acordo com a explicacdo de Derrida, Arkhé refere-se, a0 mesmo tempo, a comeco e
a comando. O arquivo do termo “arquivo” condensa dois principios: o principio natural ou
historico, o lugar onde as coisas come¢cam, mas também o principio da lei em que os homens
e deuses comandam, exercem sua autoridade, o lugar a partir do qual emana a ordem*®.

Arkheion designa uma casa, um domicilio, um endereco, a residéncia dos magistrados
superiores de Atenas: 0s arcontes, aqueles que comandavam. Segundo Derrida, aos cidadaos
que possuiam o poder politico reconhecia-se o direito de fazer ou de representar a lei. Ante a
autoridade dos politicos, publicamente reconhecida, era nos lares deles que se depositavam 0s
documentos oficiais, sendo, portanto, os arcontes seus primeiros guardides®°%.

Aos arcontes ndo cabia apenas a seguranca fisica dos documentos depositados, era-
Ihes atribuida a competéncia e o direito de hermeneutas, possuindo, assim, o poder de exegese

dos documentos arquivados. Depositados sob a guarda, material e cognitiva, dos arcontes, 0s

299 AGAMBEN, G. “O que ¢ um dispositivo?”. p. 13.

%00 AGAMBEN, G. “O que ¢ um dispositivo?”. p. 13.

%1 DERRIDA, J. Mal de arquivo: uma impresséo freudiana. Rio de Janeiro: Relume Dumar4, 2001. p. 11.
%2 DERRIDA, J. Mal de arquivo. p. 12.
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documentos do arquivo diziam a lei, e conforme os termos de Derrida: “... eles evocavam a lei
e convocavam a lei.®%”,

O estabelecimento de um domicilio, uma morada para os documentos, marca a
transicdo ocorrida no seio institucional do privado ao publico. O arquivo habita um lugar
particular, mas isto ndo € o suficiente, visto que requer um poder arcéntico, que concentre as
funcbes de unificacdo, identificagdo e classificagdo com um poder de consignagdo. Para
Derrida: “A consignac&o tende a coordenar um Unico corpus em um sistema ou uma sincronia
na qual todos os elementos articulam a unidade de uma configuracdo ideal. Num arquivo, néo
deve haver dissociagdo absoluta, heterogeneidade ou segredo que viesse a separar (secernere),
compartimentar de modo absoluto. O principio arcéntico do arquivo é também um principio
de consignacdo, isto &, de reunido.>**”,

Nesse sentido, entende-se que ndo é suficiente a mera tarefa técnica organizativa da
biblioteconomia, um registro burocratico que pode ser exercido por uma maquina. Conforme
a interpretacdo derridiana de Alicia Duha Lose, quem trabalha em um arquivo sofre do “Mal
de arquivo”, pois no processo cotidiano de classificagdo, selegdo e escolha, necessarios para a
consolidacdo de um arquivo, ha uma imposicdo de uma perspectiva, uma hierarquia, que
reflete em recortes e censuras sob o signo freudiano do recalque, as quais ocorrem de modo
pessoal e parcialmente consciente. Segundo Lose: “... assim como ndo hd memdria sem
suporte, também ndo ha arquivo sem arconte e sem recalques. Ndo ha arquivo sem mal de
arquivo.*®”.

Para Derrida, o exergo, ex-ergon, aquilo que se encontra fora da obra, mas que
também representa um lugar de inscricdo de legendas em moedas ou medalhas, cumpre uma
funcdo instituidora e mantenedora, de uma violéncia que coloca e conserva o direito, a
violéncia do arquivo. Pois, segundo o filésofo, todo o arquivo é ao mesmo tempo instituidor e
conservador, revolucionario e tradicional, é eco-némico, realiza acdes relacionadas a
protecdo, a conservacdo, & economia por meio de leis (nomos)**°.

Mas o vetor do arquivo ndo € unidirecional. Além de ser o lugar de estocagem,
conservacdo de um contetido passado, arquivavel, ha uma importante relacdo daquilo a ser
arquivado com o futuro, na producdo e registro dos eventos e na experiéncia politica dos

meios de informacédo. O arquivo, para Derrida, sempre foi uma espécie de penhor do futuro e

%3 DERRIDA, J. Mal de arquivo. p. 13.

%% DERRIDA, J. Mal de arquivo. p. 14.

%5 10SE, A. D. “Arquivo: a morada da censura.”. In: Inventario, n. 2, Abril de 2004. Disponivel em:
<http://www.inventario.ufba.br/02/02alose.htm>. Acesso em: 17/02/2009.

%% DERRIDA, J. Mal de arquivo. p. 17.
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0 sentido arquivavel também é codeterminado pela estrutura arquivante, logo: “No corpo
desta inscricdo, seria necessdrio, ao menos, sublinhar todas as palavras que apontam,
certamente, para a institui¢ao ¢ a tradigdo da lei (‘legisladores’, ‘lawmakers’), isto ¢, para esta
dimens&o arcontica sem a qual ndo haveria arquivo...**".

Reflete-se, entdo, acerca da ldgica que rege a construcdo dos arquivos, das memdrias,
da conservacéo e inscricdo que pdem em reserva uma quase infinidade de camadas, estratos
de documentos. Essa conexdo pode ser observada na “Arca da alianga”, que abriga as Leis as
Tabuas de pedra, os Dez mandamentos sagrados. A arca de madeira de acécia cuja tampa, 0
Propiciatorio (Kapporeth), possuia dois anjos querubins de ouro e era o local em que Deus se
fazia presente. O Propiciatério (mercy seat), o lugar da expiacdo, da propiciacdo, ou seja, da
busca pelo perddo divino, no qual se ofereciam sacrificios a Deus, na busca por apaziguar sua
ira. A arca (ark), afirma Derrida: “... diz também o armario, o cercado, a cela da priséo, o
reservatorio.®%®”.

Deve-se, portanto, elevar a pertinéncia politica da memdria arquivada, uma politica
do arquivo, ante seu preponderante papel de determinacdo da politica como res publica. 1sso
espelha o fundamento sobre o qual Derrida afirma enfaticamente: “A democratizagdo efetiva
se mede sempre por este critério essencial: a participacdo e 0 acesso ao arquivo, a sua
constituicdo e & sua interpretacdo.’*®”. Eis o motivo pelo qual a interdicdo (ou censura) ao
acesso dos arquivos expressa uma grande ofensa a democracia, pois a impossibilidade de
acesso aos registros (recalque), o embargo hermenéutico que pode ser proferido verticalmente
por um Estado, espreita as praticas ditatoriais.

Atrelada a seara juridica, a Arkheion pode ser compreendida, considerando-se a
consignacdo e o poder arcontico de Derrida, como ancestrais da positivacdo e da
hermenéutica, pois ndo era outra a tarefa realizada pelos magistrados superiores de Atenas,
ainda que as diferencas histéricas e culturais devam ser consideradas nesta transposicdo®™°. A
positivacdo guarda a mesma funcdo da consignacdo, na qual se busca, idealmente, uma
reunido (de documentos ou de leis) pautada pela unicidade e pela coeréncia. A interpretacdo
dos arquivos atribuida aos arcontes no duplo papel de evocar e convocar a lei, também néo se
distancia do papel cumprido hodiernamente pelos magistrados e sua relacdo com a legislacédo

na producdo jurisprudencial.

%7 DERRIDA, J. Mal de arquivo. p. 35.

%8 DERRIDA, J. Mal de arquivo. p. 36.

%9 DERRIDA, J. Mal de arquivo. p. 16.

%1 N&o ha nesta transposicdo qualquer tentativa subliminar em tentar construir um modelo histérico
transcendental, pelo contrario, utilizam-se tais figuras como fenémenos histéricos propositivos.
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Cabe lembrar que uma perspectiva simplista do arquivo, que ndo atenta para a
possibilidade do Mal d’Archive, se formou na corrente do positivismo historico, segundo a
qual os documentos (fonte crucial e possivelmente univoca) e a historia dos fatos, dos
vencedores, eram as caracteristicas fundamentais. Hodiernamente, ap6s as criticas feitas a
essa leitura histérica®!!, aparenta ndo haver oxigénio suficiente para a realizacdo de uma

histéria em tais moldes, com sustentaculos fundados apenas nas fontes oficiais>'?.

5.2 — A supressao dos vestigios, ou, a (im)possibilidade do testemunho

Todorov em suas “Indagagdes sobre o século XX reflete sobre a questdo das
ditaduras arrazoando que: “Os regimes totalitarios do século XX revelaram a existéncia de um
perigo antes insuspeitado: o de um dominio completo sobre a memoria. N&o que, no passado,
se desconhecesse a destruicdo sistematica dos documentos e dos monumentos, 0 que € um

modo brutal de orientar a meméria de toda a sociedade.**”.

A pratica sem precedentes dos
regimes totalitarios ndo consistiu na destruicdo de acervos oficiais da memoria, pois isso
acontecia quase sempre na tentativa de imposicdo de uma cultura sobre outra, resistindo,
remanescendo, formas distintas de memoria, inscritas nas ruinas ou nas linguas. A novidade
dos totalitarismos tem seu fulcro na compreenséo do potencial estratégico da informacéo e da

comunicagdo e na tentativa direcionada de eliminagéo dos vestigios do passado.

! Importante critica ao positivismo histérico foi realizada pela “Escola dos Annales” ou “Historia Nova™, sobre
a questdo disserta Le Goff: “A histéria nova ampliou o campo do documento historico; ela substituiu a historia
de Langlois e Seignobos, fundada essencialmente nos textos, no documento escrito, por uma histéria baseada
numa multiplicidade de documentos: escritos de todos os tipos, documentos figurados, produtos de escavagdes
arqueoldgicas, documentos orais, etc. Uma estatistica, uma curva de precos, uma fotografia, um filme, ou, para
um passado mais distante, um pélen fossil, uma ferramenta, um ex-voto sdo, para a histéria nova, documentos de
primeira ordem.” (LE GOFF, J. A hist6ria nova. 52 ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2005. pp. 36-37).

*12 No foi outra a razao (instrumental) que pautou a verticalizacdo do poder na formulacdo e administracéo dos
arquivos e documentos, no recente passado histérico brasileiro, que experimentou as cinzas da
unidimensionalidade ditatorial dos longos anos (1964-1985) em que o siléncio e a disciplina impuseram-se sobre
a democracia. Resquicios da ditadura no Brasil, época da ignorancia e da arbitrariedade, podem ser constatados
ante a existéncia de um instrumento constitucional, o Habeas Data. E ainda que sua utilizacdo préatica ndo seja
expressiva, apresenta-se na Constituicdo de 1988, simbolicamente como possivel redimensionador da relacdo do
Estado com seus cidaddos, ao menos no que tange & producédo de arquivos que a eles se relacionam. Nos paises
democraticos, uma das liberdades fundamentais consiste na possibilidade de acesso ao passado sem um controle
centralizador. Em consonéncia com o instituto do Habeas Data, a Constitui¢do alberga, no rol de seus direitos e
garantias fundamentais, o direito de todos a receberem dos 6rgdos publicos informacbes de seu interesse
particular, disposto em seu artigo 5° XXXIII. Tais institutos, em termos gerais, abrem o caminho para duas
frentes: o conhecimento de um passado historico inglério podendo transformar segredos de Estado em
vergonhas do Estado; e a cristalizacdo legal ante um (entre varios) dos marcantes apelos e testemunhos daqueles
que almejam um perene Nunca Mais.

13 TODOROV, T. Meméria do mal, tentagdo do bem: Indagacdes sobre o século XX. Sdo Paulo: Arx, 2002. p.
135.
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Nessa manipulagdo da meméria em prol da formagdo de uma identidade nacional®**
(excludente) que é subjacente aos regimes totalitarios, no caso do nazismo, percebe-se a
tomada da tradicdo germanistica de elementos simbdlicos, entre os quais os mitoldgicos,
atrelada a exaltacdo de um modo passadista da tradicdo cultural e histérica. Como observado
por Lacoue-Labarthe e Nancy, com o folclore, a Volkslied, o imaginario do campo do p6s-
romantismo, o Sacro-Império, uma mitologia (Erda, Odin, Wotan) ja h4 muito em desuso®®®.

No mesmo sentido expde Dobroruka:

Para os homens do século XX essa ¢ uma reflexdo das mais relevantes — foi sob o
rétulo de filosofias irreprochaveis da histéria que os regimes genocidas do século se
abrigaram. Do Fihrer ao ‘guia genial dos povos’, dispomos de um grande catilogo
de decifradores do padrédo do tempo. O uso deliberado do passado mitico germanico
como instrumento de propaganda fez parte dessa prestidigitacdo, canto das sereias
ao qual mesmo homens de bom-senso como Marc Bloch ndo escaparam; Mussolini
fez uso idéntico da tradicdo milenarista dos fraticelli.**°

Percebe-se, ainda, que as especulacbes que os regimes totalitarios realizaram sobre o
tempo e a historia guardam um cerne de violéncia, mas, que foi direcionado politicamente.

Essa mitologia também foi armada para justificar, no nazismo, os discursos de
superioridade racial, em que o mito do ariano surge como o mito solar, que se opde aos mitos
da noite e aos deuses subterraneos (ctonicos). A partir dessa mitologia foram criadas as
representacdes da suastica e dos simbolos solares. Segundo Lacoue-Labarthe ¢ Nancy: “O
Ariano ndo é apenas um tipo dentre os demais, ele é o tipo no qual se apresenta (sonha-se e se
encarna) a poténcia mitica, a natureza mée de todos os tipos.**"”.

Eram trés as justificativas desse status: a) o Ariano seria um fundador de civilizagdes,
um Kulturbegrinder (fundador de civilizacdo) ou Kulturschépfer (criador de civilizagdo); b)
os grandes Arianos da antiguidade teriam sido 0s gregos, povo que produzira 0 mito como
arte, que moldara sua alma/sangue na distingdo da forma na arte; ¢) os grandes Arianos do

mundo moderno seriam os misticos alemaes (Eckhardt)*!®

. A partir disso, 0 sujeito absoluto,
autocriador, fundador de civilizagbes/da cultura passava a decidir ndo apenas sobre o destino

futuro daquilo que deveria pertencer ao meio social, mas também passava a reescrever o seu

314 Como alerta Olgaria Matos: “Todos aqueles, individuos ou coletividades, que se prendem a uma identidade
essencialista do j& sido, ndo aceitam a irreversibilidade do tempo, com o que tentam enfrentar o presente,
cristalizando-o em uma ‘imagem eterna do passado’.” (MATOS, O. Discretas esperancas. Sdo Paulo: Editora
Nova Alexandria, 2006. p. 52).

%1% | ACOUE-LABARTHE, P.; NANCY, J. O mito nazista. Sio Paulo: Huminuras, 2002. p. 20.

%1 DOBRORUKA, V. Histdria e milenarismo. p. 207.

317 _LACOUE-LABARTHE, P.; NANCY, J. O mito nazista. p. 58.

%18 | ACOUE-LABARTHE, P.; NANCY, J. O mito nazista. pp. 58-59.
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passado, como justificativa para a posi¢do politica que almejava ocupar, e a narrativa dos
outros, para apagar os vestigios daqueles que ndo compartilhavam de sua Kultur.

A supressdao dos vestigios como prética biopolitica p6de ser observada em 1942
quando os nazistas passaram a desenterrar cadaveres para incinera-los e pretensamente apaga-
los da historia, transformando-os na fumaga cinzenta que era expelida pelos campos de
exterminio. Do mesmo modo, o apagar das evidéncias se deu com a grande queima de
arquivos pelos nazistas quando perceberam a iminéncia da derrota.

Em outro sentido, aponta Todorov: “Os regimes comunistas nao tém esse cuidado, ja
que se acreditam instalados pela eternidade; os espacos do Grande Norte, na URSS, acolhem
incontaveis sepulturas.®'*”. Contudo, parece que a diferenca nesse caso é ténue, pois ndo seria
o 1l Reich um governo que duraria mil anos?

Sobre o0 apagamento dos vestigios é simbolico o trecho descrito por Primo Levi:

[...] muitos sobreviventes (entre outros, Simon Wiesenthal, nas Ultimas paginas de
Gli assassini sono fra noi, Mildo, Garzanti, 1970) recordam que o0s SS se divertiam
avisando cinicamente os prisioneiros: ‘Seja qual for o fim desta guerra, a guerra
contra vocés nds ganhamos; ninguém restara para dar testemunho, mas, mesmo que
alguém escape, o mundo ndo Ihe dara créedito. Talvez haja suspeitas, discussdes,
investigacGes de historiadores, mas ndo havera certezas, porque destruiremos as
provas junto com vocés. E ainda que figuem algumas provas e sobreviva alguém, as
pessoas dirdo que os fatos narrados sdo tdo monstruosos que nao merecem
confiancga: dirdo que sdo exageros da propaganda aliada e acreditardo em nds, que
negaremos tudo, e ndo em vocés. Nds é que ditaremos a histéria dos Lager’ —
campos de concentracio.**

A afirmacdo dos SS coloca em questdo a (im)possibilidade do testemunho. Pois,
enquanto o siléncio abriga a corroboracdo da tese nazista, o testemunho, ap6s Auschwitz, ndo
pode possuir mais uma feicdo de um simples narrar descompromissado. Enfrenta-se, portanto,
um paradoxo que envolve uma narracdo (im)possivel atrelada a um siléncio (im)possivel.

A experiéncia extrema que deve ser transmitida forca a silenciar, uma objecdo a
memoria, um ndo querer contar tdo (in)digno quanto o proprio escutar. Ricoeur entende que a
dificuldade da escuta testemunhal dos sobreviventes dos campos de exterminio “... constitui
talvez 0 mais inquietante questionamento da tranqlilizadora coesdo do pretenso mundo
comum do sentido. Trata-se de testemunhos ‘extraordinarios’, no sentido em que excedam a

capacidade de compreensio ‘ordinaria’...**”.

19 TODOROV, T. Meméria do mal, tentacdo do bem. p. 136.
%20 | EVI, P. Os afogados e os sobreviventes. Sdo Paulo: Paz e Terra, 2004. p. 9.
%21 RICOEUR, P. A memdria, a histéria, o esquecimento. pp. 175-176.
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Fala-se entdo de uma crise do testemunho, ante sua extraordinariedade narrativa.
Nesse movimento, pdem-se a prova os limites da inscricdo e do arquivamento. A dificuldade
na transmissao consiste no fato de que a testemunha ndo acompanhou o0s acontecimentos
como terceira, ela os vivenciou (s&0 superstes)®?.

De acordo com a analise filolégica de Agamben, ha em latim dois termos para a
designacdo de testemunha: testis e superstes. O primeiro refere-se aquele que se coloca como
terceiro em um processo ou litigio entre duas partes. Em sintonia com tal acepcdo Ricoeur
expde que: “E. Benveniste observa em Le Vocabulaire des institutions indo-européennes [...]
que no direito romano a palavra testis, derivada de tertius, designa as pessoas terceiras
encarregadas de assistir a um contrato oral e habilitadas a autenticar essa transagdo.***”. O
segundo representa aquele que experimentou 0s eventos e que por isso pode narrar os fatos.
Superstes trata, portanto, daquele que sobreviveu (como Primo Levi) e que, destarte, poderia
(tentar) relatar aos outros sua vivéncia (privada de experiéncias)®**.

Uma terceira figura sobre a qual versa Agamben ¢é o auctor, o qual, em outro sentido,
se caracteriza como testemunha por Ihe recairem pressupostos exteriores, pré-existentes, pois
seu relato ndo possui a forca ou a legitimidade necessarias a um testemunho, de modo que
carece de convalidacdo ou certificacdo. Nesse sentido: “O testemunho sempre €, pois, um ato
de ‘autor’, implicando sempre uma dualidade essencial, em que sdo integradas e passam a

valer uma insuficiéncia ou uma incapacidade.?*”

. Desse modo, Agamben entende que o
testemunho é uma poténcia que se torna real através de uma impoténcia do dizer e uma
impossibilidade que se concretiza ante a possibilidade de algo que pode ser dito.

A necessidade de convalidacdo do testemunho, acdo perpassada pela marca do auctor,
ndo corrobora uma absoluta impossibilidade de dizer ou compreender Auschwitz, e em tom

profundamente critico o filésofo italiano disserta:

Dizer que Auschwitz é ‘indizivel” ou ‘incompreensivel’ equivale a euphemein, a
adora-lo em siléncio, como se faz com um deus; significa, portanto, independente
das intengdes que alguém tenha, contribuir para sua gloria. Nos, pelo contrario, ‘ndo
nos envergonhamos de manter fixo o olhar no inenarravel’. Mesmo ao prego de
desceggrirmos que aquilo que o mal sabe de si, encontramo-lo facilmente também em
nos.

%22 Neste sentido Ricoeur disserta: “E nos escrevemos aqui sobre a enunciagio da impossibilidade de comunicar
e sobre 0 imperativo impossivel de testemunhar de que, contudo, eles ddo testemunho.” (RICOEUR, P. A
memdria, a historia, o esquecimento. p. 187).

23 RICOEUR, P. A memdria, a historia, o esquecimento. p. 173.

%24 AGAMBEN, G. O que resta de Auschwitz: 0 arquivo e a testemunha. S&o Paulo: Boitempo, 2008. pp. 27,
150.

%5 AGAMBEN, G. O que resta de Auschwitz. p. 150.

36 AGAMBEN, G. O que resta de Auschwitz. p. 42.
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O testemunho sempre traz, contudo, uma lacuna, uma pedra fundadora de um néo-
lugar estabelecido pela linguistica moderna, o abismo entre a lingua e o discurso. O
testemunho parece, em certo sentido, exteriorizar-se nesse vao, na cisdo muda entre lingua e
discurso, como refere Agamben: “O sujeito da enunciacéo é feito integralmente do discurso e
por meio do discurso, mas, exatamente por isso, no discurso, ndo pode dizer nada, ndo pode
falar.3".

O sujeito do testemunho experiéncia um paroxismo em seu duplo sentido, tanto no seu
aspecto doentio mérbido, do n&o-humano; quanto na sua parte voltada para a exaltacdo
maxima dos sentimentos, da sua relacdo sensivel com o mundo, do humano. Encaminha-se,
de tal modo, para mais uma antinomia, na qual os afogados tém muito a dizer, mas nao
podem falar, ao passo que aos sobreviventes, aqueles que podem falar, ndo possuem nada de

importante a dizer. Nos termos de Agamben:

Tudo isso também pode ser expresso dizendo que sujeito do testemunho é quem dé
testemunho de uma dessubjetivacdo, contanto que n3o se esqueca que ‘dar
testemunho de uma dessubjetivagdo’ s6 pode significar que ndo existe, em sentido
préprio, um sujeito do testemunho (‘repito, ndo somos noés [...] as verdadeiras
testemunhas’), que todo testemunho ¢ um processo ou um campo de forcas
percorrido sem cessar por correntes de subjetivacdo e de dessubjetivacao.*?®

As verdadeiras testemunhas, as testemunhas integrais, sdo pessoas que perderam a

(13

capacidade de observar, recordar, medir, se expressar, ninguém restara para dar
testemunho...”, pessoas para as quais falar de dignidade e decéncia ndo seria cabivel. A aporia
ética de Auschwitz, apontada por Agamben, se encontra na perplexa constatacdo diante da
qual “Auschwitz: é o lugar onde ndo é decente continuar sendo decente ...%2*”.

A disputa entre a manutencdo da propria vida dos prisioneiros e a ética marca um
profundo corte tal como o ingresso da zoé na polis, a politizacdo da vida nua, ou ainda como a
pratica na qual o poder penetra (e viola) o corpo de seus sujeitos*®. Pois a escolha possivel
aos prisioneiros era entre a ética, continuarem dignos, ou a sobrevivéncia, continuarem
sujeitos. Abala-se, com isso, um dos pilares do Aufkldrung: “... Auschwitz marca o fim e a
ruina de qualquer ética da dignidade e da adequacdo a uma norma. A vida nua, a que 0

homem foi reduzido, ndo exige nem se adapta a nada: ela prépria é a Unica norma, é

%27 AGAMBEN, G. O que resta de Auschwitz. p. 121.
%28 AGAMBEN, G. O que resta de Auschwitz. p. 124.
%29 AGAMBEN, G. O que resta de Auschwitz. p. 67.
¥ AGAMBEN, G. Homo sacer. pp. 12-13.
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absolutamente imanente. E ‘o sentimento ultimo de pertencimento a espécie’ ndo pode ser, em
nenhum caso, uma dignidade.*',

A vida nua que desafia qualquer dignidade é relatada por Agamben na nao-
humanidade dos muculmanos®*2. Um grupo de pessoas no campo de concentracdo que, por
seu estado fisico extremamente debilitado, pareciam “arabes em ora¢do”. Em sua indefinigdo
entre humano e nao-humano (bios e zoé), o muculmano fica no limiar do dialogo entre vida
vegetativa e vida relacional, fisiologia e ética, medicina e politica, vida e morte; ele transita
por tais categorias as quais parecem ndo apresentar uma soluco de continuidade**,

Assim como h& um vécuo entre fala e discurso, o lugar do humano esta cindido, pois
esse se ancora entre o ser que vive e o ser que fala (logos), entre 0 ndo-humano e o humano.
Esse deslocamento (do humano) € o terreno do muculmano, pois é esse o “verdadeiramente
humano”, a testemunha integral, o afogado. Contudo, é, a0 mesmo tempo, ndo-humano
aquele cuja humanidade foi destrocada, aquele que se identifica (como humano) quase que
apenas por circunstancias fisiologicas. Sobre a questdo Agamben arrazoa que: “O paradoxo
reside, neste caso, no fato de que se realmente der testemunho do humano s6 aquele cuja
humanidade foi destruida, isso significa que a identidade entre homem e ndo-homem nunca é
perfeita, e que ndo € possivel destruir integralmente o humano, que algo sempre resta. A
testemunha é esse resto.***”,

O peculiar conceito de resto de Agamben refere-se a um ndcleo teoldgico e
messianico. O resto indica (mais uma vez) o vdo, 0 vacuo, a lacuna que funda a lingua do
testemunho em oposicdo a pretensdes de classificacdo exaurientes do processo de
arquivamento. Forma-se uma coincidéncia, na conceitualizacdo do resto, entre as aporias do

testemunho e a messianica.

5.3 — Apokatastasis

O tempo messianico nao se refere mais (nem poderia tenta-lo) ao tempo historico,
muito menos a eternidade, sua (des)localiza¢do esta na separacdo que os divide. O mesmo
procede quanto ao testemunho apds Auschwitz, as testemunhas ndo sdao nem os mortos, nem
0s sobreviventes, nem 0s submersos, nem 0s que se salvaram, mas aquilo que restou entre

eles. Por isso que, no final, “... o resto apresenta-se COMO uma maquina soterioldgica que

1 AGAMBEN, G. O que resta de Auschwitz. p. 76.

%52 Segundo Gagnebin: “A etimologia dessa expressio ‘mugulmano’ é obscura; da minha parte nio consigo nio
ouvir, em todas laboriosas explicacdes, como que uma certa desforra de carater racista na boca das vitimas do
anti-semitismo.” (GAGNEBIN, J. M. “Apresentacdo”. In: AGAMBEN, G. O que resta de Auschwitz. p. 13).

¥3 AGAMBEN, G. O que resta de Auschwitz. p. 56.

%% AGAMBEN, G. O que resta de Auschwitz. p. 136.
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permite a salvacdo daquele todo, cuja divisio e cuja perda havia assinalado. 3**”

, Ou seja, uma
possibilidade de uma apokatastasis, a recoleccdo de todas as almas no Paraiso, segundo a
leitura de Benjamin®®.

A apocatastase historica de Benjamin recomenda que 0s contrastes devam ser
dialéticos e ndo justaposicdes opositivas, pois 0s contrastes permitem uma continua
renovacado; é a partir deles que a vida sempre volta a brotar, ha uma continua renovacédo da
vida. A proposta de Benjamin é a de uma continua restauracdo que nao almeja a restauracao
de um lécus paradisiaco “original”, muito menos a uma completude, uma totalidade, mas um
processo de restauracdo continua em que cada instante de restauracdo pode trazer algo
inovador, inesperado, esta é a passagem para a renovagao da prépria vida.

Por isso, o termo teoldgico — apocatastase — foi utilizado por Benjamin para pensar a
relagdo entre as categorias da politica e do tempo®*’. Nessa acepcdo, os sofrimentos alocados
no passado ndo seriam passiveis de uma abolicdo, nem de reconciliacdo. Seria buscada a
construcdo de uma memoria das esperangas passadas que foram frustradas, silenciadas, em
uma restituicao integral da histéria. Nao obstante, como observa Gagnebin, deve-se tomar o

cuidado de

[...] ndo cair no erro de fazer de Benjamin o defensor de uma espécie de acumulacédo
positivista e arquivista da infinita historia dos vencidos, devemos notar, entdo, que a
salvacdo do passado ndo é simplesmente sua conservacdo integral, mas, mais
profundamente, a interrupcdo do desenrolar incansavel da cronologia, isto é a
redengdo, a liberacdo, sim, a dissolucdo e o desenlace (Er-l6sung) dessa
temporalidade infinita e infernal [...].%*®

35 AGAMBEN, G. O que resta de Auschwitz. p. 162.

%% Sobre a questdo ver: GAGNEBIN, J. M. Lembrar escrever esquecer. p. 54. Explica Andrew Benjamin que:
“O que ¢ evocado ¢ ao mesmo tempo uma queda e uma restauracdo situadas na totalidade [...]. O que é
designado neste caso, no contexto biblico cristdo, é a restauracdo de uma totalidade que se despedacara. A
realidade pretendida da reconciliagdo absoluta é projetada. [...] O que é restaurado € a completude original e a
reconciliacdo de Homem e Deus. O que é restaurado é aquilo que originalmente j& estava sempre ali no Homem,
embora conservado, apds a queda, em parte em termos da ‘imagem de Deus’, e em parte em termos dessa
imagem como envolvendo uma transcendéncia que, por sua vez, negava ao material presente a possibilidade de
sua propria possibilidade redentora, e portanto messianica. A parcialidade é excluida, como o é uma infinidade
possivel. Na restauragdo do ‘tudo’, a exigéncia da continuidade de qualquer ‘pos-vida’ tera cessado. O poder
transformador e continuamente destrutivo do ‘tempo do agora’ (Jetztzeit) — uma destruicdo ja indicativa de uma
negacdo de qualquer imparcialidade, e portanto, ademais de uma universalidade rechagada — teria se tornado
ocioso.” (BENJAMIN, A. “Tempo e tarefa: Benjamin e Heidegger mostram o presente.”. p. 242).

%7 Sobre a escatologia reflete Dobroruka: “Toda concepgdo escatoldgica ¢ uma visdo do passado e das origens,
tanto quanto do futuro: apokalypsis, ‘revelagdo’, ¢ um termo grego que pode ser utilizado em sentido corriqueiro
(algo que estava escondido e aparece subitamente) e que apenas vulgarmente passou a significar discurso sobre o
fim do mundo, habitualmente sinistro. Os apocalipses judaicos, cristdos e de outras tradi¢cbes do Antigo Oriente
Proximo séo em grande medida relatos miticos sobre a origem do mundo, do homem e do mal; obviamente, isso
também compreende proposicdes acerca do sentido da historia.” (DOBRORUKA, V. Histdria e milenarismo. p.
210).

%8 GAGNEBIN, J. M. Sete aulas sobre linguagem, memdria e histéria. p. 131
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Essa figura teologica estd diretamente relacionada com conceitos importantes do
pensamento benjaminiano. O narrador e os fragmentos. Em uma possivel unificacdo de tais
categorias de modo que o narrador cumpre o papel de um chiffonnier, o catador de detritos ou
de restos, que tem por funcdo resgatar tudo aquilo que é deixado de lado, o lixo, as coisas
insignificantes®®. Ao narrador e ao historiador cumpre a tarefa de uma transmissdo a
contrapelo do discurso historico, dizer o que a tradi¢do, oficial ou dominante, ndo recorda ou
ndo quer recordar.

Nas sendas de tal reflexdo, Gagnebin lanca mao dos relatos de Héleéne Piralian e
Janine Altounian, descendentes de sobreviventes do genocidio arménio®®, provavelmente o
primeiro genocidio em moldes modernos. A grande dificuldade estaria, no caso, na falta de
lembranga e reconhecimento pela comunidade internacional, dificultando o luto de tais
pessoas.

A proposta de Gagnebin, portanto, seria o do restabelecimento de um espaco
simbdlico, onde se possa abrir o discurso para o terceiro, ou seja, aquelas pessoas que nédo
participaram do “par mortifero algoz-vitima”. Nesse sentido: ... uma ampliagdo do conceito
de testemunha se torna necessaria; testemunha ndo seria somente aquele que viu com seus
proprios olhos, o histor de Herddoto, a testemunha direta. Testemunha também seria aquele
que ndo vai embora, que consegue ouvir a narracao insuportavel do outro e que aceita que
suas palavras levem adiante, como num revezamento, a histéria do outro...***”.

Esta proposta tem como fundo ndo a expiacdo de uma culpa ou o exercicio, muitas
vezes egoistico, de compaix@o, mas a necessidade de uma transmissdo simbdlica, necessaria
para uma “retomada reflexiva do passado”, que abriria uma porta de saida para um outro
presente — talvez um Jetztzeit, (tempo-do-agora), revolucionario e messianico de Benjamin.

Uma segunda proposta pode ser relacionada, ainda que de modo indireto, com a
ampliacdo do conceito de testemunha. Refere-se a profanacdo, figura proveniente da esfera
do direito e da religido romana, interpretada na tessitura de Agamben. Tal estratégia se
encontra na raiz de uma possivel mudanca da relacdo dos sujeitos com os dispositivos.

Sobre os dispositivos é importante remarcar que eles implicam necessariamente um
processo de subjetivacdo, sem o qual ndo podem funcionar como dispositivo de governo,

reduzindo-se a mero exercicio de violéncia; por isso: “O dispositivo ¢, na realidade, antes de

%9 GAGNEBIN, J. M. Lembrar escrever esquecer. p. 54.

%09 Os arménios foram mortos e deportados sistematicamente pelo império Otomano entre os anos de 1915 e
1917. Reivindicam o reconhecimento do fato como o primeiro genocidio do século XX, ocorrido durante a
Primeira Guerra Mundial. Atrelam ao esquecimento desse massacre a inspiracdo de Hitler para a perpetracéo do
genocidio nazista.

*! GAGNEBIN, J. M. Lembrar escrever esquecer. p. 57.
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tudo, uma méaquina que produz subjetivacbes, e sO enquanto tal € uma maquina de
governo.**?”,

Contudo, de acordo com o fildésofo italiano, os processos de subjetivacdo e de
dessubjetivacdo parecem reciprocamente indiferentes ndo possibilitando que seja restaurado
um novo sujeito, que seria o resultado almejado por tais processos. As sociedades
contemporaneas viveriam, portanto, Como corpos inertes que sdo perpassados por processos
de dessubjetivacdo nédo relacionada com qualquer subjetivacéo real. E em sintonia com tais

questdes, Agamben compreende que:

Enquanto a nova normativa européia impde assim a todos os cidaddos aqueles
dispositivos biométricos que desenvolvem e aperfeicoam as tecnologias
antropométricas (das impressdes digitais a fotografia sinalética) que foram
inventadas no século XIX para a identificacdo dos criminosos reincidentes, a
vigilancia através da video-camara transforma os espacos publicos das cidades em
areas internas de uma imensa prisdo. Aos olhos da autoridade — e talvez esta tenha
razo — nada se assemelha melhor ao terrorista do que 0 homem comum. 34

Formam-se, consequentemente, medidas de governo com dispositivos tecnologicos
que aprisionam os sujeitos das mais diversas formas. O homem comum, mais do que nunca,
pode ter algum documento ou arquivo — no sentido vasto de que se pode imaginar a producao
de arquivos digitais, de cameras fotograficas ou de filmadoras, por exemplo — que realize
mais uma captura de sua subjetividade sem qualquer aviso prévio.

A alternativa para os dispositivos, segundo Agamben, esta na pratica da profanacéo.
Lembra o filésofo que os juristas romanos conheciam muito bem o significado da profanacéo,
pois, sagradas ou religiosas, eram as coisas pertencentes aos deuses. Por essa qualidade, elas
eram subtraidas ao livre uso e ao comércio dos homens. Cometia-se, portanto, um sacrilégio
ao violar essa condicdo especial, indisponivel, dos bens pertencentes aos deuses.

Assim, se 0 ato de consagracdo remetia-se a retirada das coisas da esfera do direito
humano, colocacdo em um altar, por exemplo, quando um bem virava motivo de adoracéo, a
profanacao significava a restituicdo que era realizada das coisas sacras a esfera humana, uma
devolucdo realizada ao uso e & propriedade dos homens®**.

Profanar para Agamben ndo implica uma simples abolicdo das separac6es (como a do

humano e do ndo-humano), mas um aprendizado que ressignifiqgue o papel no mundo da

%2 AGAMBEN, G. “O que ¢ um dispositivo?”. p. 15.
% AGAMBEN, G. “O que ¢ um dispositivo?”. p. 15.
¥4 AGAMBEN, G. Profanac@es. p. 65.



95

separagdo, um novo uso, uma brincadeira. Coadunando com tal tarefa, importante se faz expor

a reflexdo de Benjamin sobre “Livros infantis velhos e esquecidos:

E que as criangas sdo especialmente inclinadas a buscarem todo local de trabalho
onde a atuacdo sobre as coisas se processa de maneira visivel. Sentem-se
irresistivelmente atraidas pelos detritos que se originam da construgdo, do trabalho
no jardim ou na marcenaria, da atividade do alfaiate ou onde quer que seja. Nesses
produtos residuais elas reconhecem o rosto que 0 mundo das coisas volta para elas, e
somente para elas. Neles, estdio menos empenhadas em reproduzir as obras dos
adultos do que em estabelecer uma relagcdo nova e incoerente entre esses restos e
materiais residuais. Com isso as criangas formam o seu proprio mundo de coisas, um
pequeno mundo inserido no grande.>**

Alude-se, enfim, a um comportamento libertado, que ainda guarda certas
caracteristicas de seu modelo anterior, mas agora com um novo significado, quanto ao seu
sentido e sua relacdo com o mundo em sua finalidade, ha uma abertura, uma disposi¢éo para
um NOVO USsoO.

Pensar a profanacdo do testemunho, este jogar, brincar, ou 0 novo uso, poderia levar a
efetiva consideracdo daquele que ouve como participante, testis, ainda que nunca possa
chegar ao fundo, ser uma testemunha integral. Tal tarefa relacionada com o arquivo nos
meandros da casa do poder (Arkhé) levaria a uma permanente e necessaria democratizacéo
dos arquivos.

Essa proposta de transformacao da relacdo dos documentos, das inscrigdes, escrituras,
introjecBes, tem sua continuidade nas reflexdes sobre a cidadania, ou melhor, a aporia da
cidadania, em que a construcdo de um conceito de cidadania dentro do Estado-Nacgéo acabou
por ser excludente, ainda que seu projeto tenha sido o de protecédo e inclusdo de todos dentro
da narrativa da nacdo. Além de se vincular com a perspectiva de uma democracia por-vir.

Em linhas gerais, essas reflex6es procuraram as falhas, os fragmentos, 0s becos sem
saida, os labirintos de narrativas sobre o arquivo e o testemunho que, se aparentam, a priori,
ocupar papel auxiliar, secundario no plano do direito, acabam, em grande medida, por expor a
tarefa que o proprio direito se arroga quando lida com sujeitos, qual seja, (re)produzir
escrituras, marcas, inscricdes profundas, permanentes no corpo e na subjetividade das
pessoas.

Possivelmente, 0 momento em que a maquina de tortura da “Coldnia Penal” de Kafka

deixa de torturar e realiza seu verdadeiro designio:

5 BENJAMIN, Walter. Reflexdes sobre a crianga, o brinquedo e a educac&o. Sao Paulo: Duas Cidades; ed. 34,
2002. pp. 57-58.
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O explorador ao contrario estava muito inquieto; obviamente a maquina estava se
destrocando; seu andamento tranquilo era um engano; ele tinha o sentimento de que
agora precisava se ocupar do oficial, j& que este ndo podia mais cuidar de si mesmo.
Mas enquanto a queda das engrenagens exigira toda a sua atenc¢éo, ele havia deixado
de observar o resto da maquina; entretanto, depois que a Gltima engrenagem tinha
saido do desenhador, ele se inclinou sobre o rastelo e teve uma nova surpresa, ainda
pior. O rastelo ndo estava escrevendo, sd dava estocadas, e a cama ndo rolava o
corpo, apenas o levantava vibrando de encontro as agulhas. O explorador queria
intervir, se possivel fazendo o conjunto parar, ja ndo era mais uma tortura, como
pretendia o oficial, e sim assassinato direto.*°

O direito continua a produzir a re-peticdo deste momento de destruicdo da maquina
em uma grande quantidade de vezes, e se essas praticas ficaram explicitadas durante periodos
ditatoriais, a aporia da violéncia fundante do direito e o0 estado de exce¢do permanente em que
vivemos, provavelmente sejam pistas de que, na verdade, a maquina parece se recompor a

cada momento para que possa promover a sua destruicao (dos outros) — cumprir o seu destino.

6 — Um lado da margem: as contradicGes do Estado-Nacao

Emblema da organizacdo moderna ocidental da sociedade, o Estado-Nacdo foi
idealizado como meio de garantia de direitos, ao mesmo tempo em que lhe foi outorgada a
tarefa de controle da violéncia — a institucionalizacdo/racionalizacdo do poder soberano.
Derivado do conceito de Estado-Nacdo, o principio do nacionalismo teve seu apogeu,
segundo Hobsbawm, no final da Primeira Guerra Mundial. Isso resultou do colapso dos
grandes impérios multinacionais da Europa central e oriental e da Revolugdo Russa"’.

Os novos Estados que se formaram no pos 1* Guerra Mundial eram tdo multinacionais
guanto os antigos impérios, tiveram seu territorio reduzido, via de regra, € ndo deixavam de
possuir minorias oprimidas em seu interior. A tentativa de criar um continente corretamente
dividido entre Estados territoriais coerentes, cada qual com uma populacdo homogénea,
dividida linguisticamente e por etnias, conformou a expulsdao macica ou a exterminacdo das
minorias. Segundo Hobsbawm: “... a extingdo em massa e até mesmo o genocidio comegaram
a surgir nas margens meridionais da Europa durante e depois da Primeira Guerra Mundial,
quando os turcos levaram a cabo a eliminacdo em massa de arménios em 1915...3%~,

Em continuidade a essa perspectiva, Hitler procurou transferir todos os alemaes que
ndo viviam em territério patrio para a Alemanha, além de realizar um programa de exterminio

sistematico de judeus, ciganos, negros, homossexuais, pessoas com deficiéncia, visando

8 K AKFA, F. O veredicto e Na coldnia penal. pp. 66-67.

7 HOBSBAWNM, E. Nagdes e nacionalismo desde 1780: programa, mito e realidade. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1990. p. 159.

8 HOBSBAWM, E. Nagdes e nacionalismo desde 1780. p. 161.
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“purificar” a raga e 0 solo da Alemanha. Para Hobsbawm: “A nagdo territorial homogénea
podia agora ser vista como um programa que apenas seria realizado por barbaros ou, pelo
menos, por meios barbaros.>*”. Além disso, a “ideia de na¢do” de varios lideres, em muitos
casos, ndo coincidia com a real autoidentificacdo do povo em questéo.

Uma das questdes que representa esse desencontro se observou no plano da
linguagem. O nacionalismo linguistico, ou seja, o desenvolvimento de um idioma até que este
ganhe robustez e seja reconhecido como a lingua padronizada, oficial, pareceu confrontar
com a diversidade de linguagens presente na maioria dos Estados. I1sso se deu pelo fato de os
Estados agregarem um ndmero significativo de linguagens dispares, tanto por movimentos
migratdrios, mas também pela recepcéo de significativo nimero de membros de Estados que
eram antigas colonias das metrdpoles.

Como consequéncia, percebeu-se o aumento significativo da influéncia de linguagens
estrangeiras nas realidades das pessoas. Porém, a recepcdo das linguagens nem sempre
aconteceu por uma imposicao imperialista como poderia se pensar, mas por meio de uma
“multilinguagem”, com linguagens oficiais da cultura e do Estado, mas também com dialetos
e variacdes inumeraveis das linguas de origem e de destino.

No inicio da década de 90, Hobsbawm ja previa uma significativa mudanga na escrita

13

da historia, que passaria a ser: “... a historia de um mundo que ndo pode mais ser contido

dentro dos limites das ‘nacdes’ e ‘Estados-nag¢des’, como estes costumavam ser definidos,
tanto politicamente, ou economicamente, ou culturalmente, ou mesmo, lingiisticamente.**%”.
Acreditava, com esse posicionamento, que os Estados-Nacgdes, nacbes, grupos étnico-
linguisticos, passariam a ter novas relacdes com a reestruturacdo supranacional do planeta — o
fendmeno que veio a ser nominado de globalizacdo. As nacbes e o nacionalismo deixariam de
ter 0 mesmo simbolismo para mobilizacdo social do inicio do século XX. N&o obstante,
observa-se que a ideia de nacdo passou a ocupar papéis subordinados, ainda que tenha
mantido sua significativa importancia historica e cultural.

Isso ocorre, em consonancia com a perspectiva de Benedict Anderson, o qual afirma
que a “era do nacionalismo” ndo possui mais seu fim declarado no horizonte da geopolitica
mundial, pois a “... condi¢do nacional [nation-ness] é o valor de maior legitimidade universal

3515,

na vida politica de nossos tempos.®™”. Contudo, ao se buscar a definicdo do conceito de

nacdo, trés paradoxos surgem: a) a modernidade das nagGes, em oposi¢do a construgdo de

9 HOBSBAWM, E. Nagdes e nacionalismo desde 1780. p. 162.

¥0 HOBSBAWM, E. Nagdes e nacionalismo desde 1780. p. 214.

%1 ANDERSON, B. Comunidades imaginadas: reflexdes sobre a origem e a difusdo do nacionalismo. Sio
Paulo: Companhia das Letras, 2008. p. 28.
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uma “antiguidade subjetiva” para os nacionalistas; b) a abrangéncia formal do universalismo
que o conceito de nacionalidade procura estender (todos devem possuir uma nacionalidade —
em tese), em oposicdo a particularidade das representacbes materiais das mdaltiplas
nacionalidades; c) o poder politico embutido no conceito de nacionalismo e das praticas em
seu nome, em oposic¢do a fraqueza de fundamentos filosoficos (até mesmo sua incoeréncia) na
formacéo do conceito de nacionalismo®>2,

A formulacdo de um conceito de nacdo para Anderson conduz a afirmacéo desta como
uma “comunidade politica imaginada”, como limitada em seu interior e soberana. O traco
mais simbdlico do fator imaginativo da nacdo se pauta na questdo de que seus membros —
ainda que se pense em nagfes muito pequenas — dificilmente virdo a conhecer, encontrar, ou
ter qualquer relagdo fatica com seus similares, “... embora todos tenham em mente a imagem
viva da comunhéo entre eles.®**”.

Uma nacdo é limitada, pois — mesmo no caso da maior de todas, que venha a agregar
uma quantidade muito significativa de habitantes — possui fronteiras delimitadas (as quais néo
parecem ser alvo de qualquer tremor, fatico ou conceitual, nos planos politicos de
comunidades entre nacBes, como a Unido Européia — as fronteiras séo abertas, com privilégios
para oS europeus, mas se mantém levantadas, para o resto do mundo e inclusive para quase-
europeus como os turcos). E ainda que essas fronteiras possuam alguma elasticidade,
nenhuma delas se projeta — de maneira coerente — sobre toda a humanidade, como era feito
por movimentos teoldgicos que buscavam a conversdo de todo o globo para a sua crenca.

A soberania da nacdo se relaciona com a legitimidade do dominio sobre a populagéo.
O conceito de soberania teve sua génese no Iluminismo e a perda da sua legitimacao ocorreu
nos reinos dinasticos, que eram fundados sob o conceito de continuidade do poder divino na
Terra. Assim, a liberdade das na¢des dialogou com a laicizacdo do Estado, e por esse motivo,
a soberania passou a ocupar o lugar da ordenacdo divina das monarquias para a fundagdo do
conceito moderno de Soberania®*.

A nacdo, como comunidade imaginada, encontra seu respaldo na unificacdo das

diversidades existentes entre as pessoas que se encontram em suas fronteiras; assim: “...

%2 ANDERSON, B. Comunidades imaginadas. p. 31.

%3 ANDERSON, B. Comunidades imaginadas. p. 32.

%54 «pois, sob alguns aspectos fundamentais, a monarquia ‘séria’ contraria todas as concepgdes modernas da vida
politica. A realeza organiza tudo em torno de um centro elevado. Sua legitimidade deriva da divindade, e ndo da
populacdo, que , afinal, é composta de suditos, ndo de cidaddos. Na concepgdo moderna, a soberania do Estado
opera de forma integral, terminante e homogénea sobre cada centimetro quadrado de um territorio legalmente
demarcado.”. (ANDERSON, B. Comunidades imaginadas. p. 48).
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independentemente da desigualdade e da exploracgéo efetivas que possam existir dentro dela, a
nacdo sempre é concebida como uma profunda camaradagem horizontal.**°”.

Anderson defende a tese de que outros dois fatores que contribuiram para a formagéo
da nagdo — comunidade imaginada — est&o na criagcdo e ampla divulgacdo do romance e do

jornal no século XVI11°°®

. As origens da nagdo comungam profundamente da estrutura dessas
formas de criacdo imaginaria, pois elas forneceram meios técnicos que possibilitaram a
formulacdo da representacdo e publicizacdo de comunidades imaginadas que correspondiam a
nacdo. Nesse sentido: “A idéia de um organismo socioldgico atravessando cronologicamente
um tempo vazio e homogéneo é uma analogia exata da idéia de nacdo, que também é
concebida como uma comunidade sélida percorrendo constantemente a histéria seja em
sentido ascendente ou descendente.®*””.

A possibilidade de se imaginar uma comunidade como nagao surgiu com a ruptura de
trés pilares culturais fundamentais. O primeiro se relacionava com a possibilidade de acesso a
verdade promovido pela lingua escrita e a imagem de comunhdo entre diferentes lugares do
planeta. O segundo tinha lugar no plano da disposi¢é@o das estruturas de poder, que eram vistas
como organizadas de maneira natural/organicista. O terceiro se estabelecia na concepcao
temporal, em que a cosmologia e a historia se confundiam, e as origens do mundo e dos
homens eram as mesmas.

A decadéncia gradual e irregular desse imaginario promoveu uma busca para intercalar
significativamente a fraternidade, o poder e o tempo. Para Anderson: “O elemento que talvez
mais catalisou e fez frutificar essa busca foi o capitalismo editorial, que permitiu que as
pessoas, em numeros sempre maiores, viessem a pensar sobre si mesmas e a se relacionar com
as demais de maneiras radicalmente novas.**®”. Ou seja, sob a égide do novo ente que surgia
nas bordas da modernidade, a nacéo.

Pode-se dizer que o segundo paradoxo produzido pelo conceito de nacdo — a
abrangéncia formal do universalismo que o conceito de nacionalidade procura estender (todos
devem possuir uma nacionalidade — em tese), em oposicdo a particularidade das

representacdes materiais das multiplas nacionalidades —, € aquele que produz mais

%5 ANDERSON, B. Comunidades imaginadas. p. 34.
%% Em sentido analogo, Derrida aproxima a historia da literatura ao direito: “A literatura ¢ uma instituigio
publica que foi criada recentemente, com uma histéria relativamente curta, governada por todos os tipos de
convencOes ligadas a evolucdo do direito, o qual permite, em principio, que qualquer coisa seja dita. Assim, o
que define a literatura enquanto tal, dentro de certa historia européia, esta profundamente ligado a uma revolucédo
no direito e na politica: a autorizagdo do principio que tudo pode ser dito publicamente.” (DERRIDA, J.
“Remarks on deconstruction and pragmatism.”. p. 80).
%7 ANDERSON, B. Comunidades imaginadas. p. 56.
%8 ANDERSON, B. Comunidades imaginadas. p. 70.
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consequéncias materiais, pois, ao considerar que ndo apenas as manifestacdes locais de cada
cultura se opbem ao universalismo, mas que muitas pessoas — por motivos politicos
estratégicos planejados por Estados ou por omissdo de uma politica internacional — acabam
por ndo se encaixar no primeiro momento do paradoxo, ou seja, de que todos,
naturalisticamente, podem ou devem possuir uma nacionalidade.

Um topico que se relaciona diretamente com o direito diz respeito ao colapso do
sistema de estados nacionais, diagnosticado por Hannah Arendt, que aconteceu nas duas
Guerras Mundiais. O desprezo dos sistemas totalitarios pela vida humana e o tratamento dos
seres humanos como supérfluos comegou, segundo a perspectiva de Arendt, quando milhares
de pessoas foram abandonadas sem Estado e lhes foi negado o “direito a ter direitos®®”. Para
Seyla Benhabib, nas sendas de Arendt: “Nao possuir um Estado ou a perda da nacionalidade,
[...], era equivalente a perda de todos os direitos. Os que ndo possuiam Estado eram privados
ndo apenas de seus direitos de cidadania; foram privados de direitos humanos.**”.

A dissolucdo dos impérios formados por varias nacdes e por diversas etnias como a
Russia, o império Otomano e o império Austro-hingaro, levou a formacao de Estados que nao
desfrutavam de homogeneidade religiosa, linguistica ou cultural, como arquitetado pelos
idedlogos do nacionalismo. Por isso, esses “novos Estados” passaram a controlar territorios
que abrigavam significativas quantidades de minorias nacionais.

Os tratados internacionais que se voltavam para a protecdo das minorias nacionais
foram aplicados unicamente para os Estados sucessores das poténcias derrotadas na 12 Guerra
Mundial, enquanto Estados como Inglaterra e Franca se recusaram a considerar os tratados
concernentes as minorias em seus proprios territérios. A postura desses Estados acabou por
gerar grande cinismo a respeito da quest&o’.

A “perversao do Estado moderno” ocorreu, para Benhabib, quando esse passou do
papel de instrumento do direito, para o de discricionariedade sem direitos, a servi¢co da ideia
de nacdo, em que foi observada a pratica de desnaturalizacdo em massa de refugiados,
estrangeiros, deportados e povos sem Estado, de modo que uma pessoa sem Estado, sem a
protecdo (juridica) que este lhe confere, se torna uma “pessoa deslocada”, um sujeito que “...

ndo pode encontrar outra entidade politica que o reconheca como membro e fica em um

%9 cf. ARENDT, H. Origens do totalitarismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2007.

%0 BENHABIB, S. Los derechos de los otros. Extranjeros, residentes y ciudadanos. Barcelona: Gedisa editorial,
2005. p. 46. Tradugdo livre.

%1 Arendt expde que: “Os Tratados das Minorias diziam em linguagem clara aquilo que até entdo era apenas
implicito no sistema operante dos Estados-nagdes, isto é, que somente os ‘nacionais’ podiam ser cidaddos,
somente as pessoas da mesma origem nacional podiam gozar de toda a prote¢do das institui¢des legais, que 0s
individuos de nacionalidade diferente precisavam de alguma lei de excecdo até que, ou a ndo ser que, estivessem
completamente assimilados e divorciados de sua origem.” (ARENDT, H. Origens do totalitarismo. p. 308).
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estado de limbo, preso entre territdrios, nenhum dos quais deseja que ele seja seu
residente.*®?”,

Segundo Hannah Arendt: “Uma vez fora do pais de origem, permaneciam sem lar;
quando deixavam o seu Estado, tornavam-se apatridas; quando perdiam os seus direitos
humanos, perdiam todos os direitos: eram o refugo da terra.®*®. Observa-se que a situago de
marginalidade dessas pessoas deslocadas aflora justamente quando lhes é vetado o direito a
ter direitos, o direito de pertencer a alguma forma de comunidade organizada.

Este direito a ter direitos, para Arendt, deveria ser garantido pela humanidade mesma,
mas ndo haveria nenhum modo seguro de efetivacdo (plena) desta méxima*®®*. Para Benhabib,
o direito a ter direitos s6 pode ser realizado no contexto de uma comunidade politica na qual
as pessoas ndo sao julgadas por caracteristicas que carregam em Seu nascimento, mas suas
acBes e opinides, por suas manifestagbes e pensamentos®®. Para Agamben, no mesmo
sentido: “No sistema do Estado-nacdo, os ditos direitos sagrados e inalienaveis do homem
mostram-se desprovidos de qualquer tutela e de qualquer realidade no mesmo instante em que
ndo seja possivel configura-los como direitos dos cidaddos de um Estado. .

Em oposicao frontal a essa perspectiva, as ideologias nacionalistas passaram a destacar
aspectos de identidade que eram prévias as questdes politicas, além de basear o contetdo da
igualdade entre cidad&os a partir da criagdo de suposicOes acerca do que entendiam como
identidade cultural e étnica — como no caso da “raca ariana”>®’. Nesse sentido, afirma Arendt;
“A desnacionalizag¢do tornou-se uma poderosa arma da politica totalitaria, e a incapacidade
constitucional dos Estados-nacdes europeus de proteger os direitos humanos dos que haviam
perdido os seus direitos nacionais permitiu aos governos opressores impor a sua escala de
valores até mesmo sobre os paises oponentes.*®”.

A proposta de Arendt do “direito a ter direitos” implicaria, ao contrario, a criacao de
entidades republicanas nas quais a igualdade de cada um seria garantida pelo reconhecimento
de todos. Para ela, o republicanismo teria o potencial de transformar, as desigualdades e
exclusBes entre as pessoas em discursos de reivindicacdo de direitos. Porém, como aponta

Benhabib: “A propria Hannah Arendt ¢ profundamente consciente do paradoxo de que cada

%2 BENHABIB, S. Los derechos de los otros. p. 49. Tradugao livre.

%3 ARENDT, H. Origens do totalitarismo. p. 300.

%4 ARENDT, H. Origens do totalitarismo.

%5 BENHABIB, S. Los derechos de los otros. p. 52.

%6 AGAMBEN, G. Homo sacer. p. 133.

%7 Sobre a raca ariana explicam Lacoue-Labarthe e Nancy: “A raca Ariana é, desse modo, o Sujeito. Nela a
autoformacdo efetua-se e encarna-se nesse ‘egoismo coletivo e sagrado que ¢ a Nagdo’. (Hitler, em uma
entrevista de 1993).”. (LACOUE-LABARTHE, P.; NANCY, J. O mito nazista. p. 60).

%8 ARENDT, H. Origens do totalitarismo. p. 302.
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ato de constituicdo republicana estabelece novos ‘membros’ ¢ ‘ndo-membros’. Enquanto o
arco de igualdade politica se estende para proteger a alguns, nunca pode albergar a
todos...%*”.

Desse modo, o “direito a ter direitos” ndo pode ser efetivamente garantido, ainda que
se pense em um “Estado mundial” ou outras organiza¢cbes mundiais que se arrogassem tal
tarefa, ndo seria suficiente, pois se trata de questdo concernente a vontade coletiva de entes
politicos delimitados que, por sua vez, acabam por perpetrar seus préprios regimes de
excluséo.

Um exemplo bastante proficuo dessa questdo pode ser observado no caso da
determinacdo da nacionalidade das pessoas segundo os critérios do jus soli e do jus sanguinis.
Como afirma Agamben: “... estamos acostumados a compendiar no sintagma ‘solo e sangue’
(Blut und Boden) a esséncia da ideologia nacional-socialista.*"®”. Essa se relacionaria com a
conviccdo de que sangue e/no solo formaria(m) a “esséncia” germanica (fabricada), que
orientaria(m) a politica cultural do Estado nazista.

Segundo Agamben, o jus soli (nascer em determinado territorio) e o jus sanguinis (ser
filho de genitores cidad@os) possuem sua origem no direito romano, para o qual ndo possuiam
qualquer significado politico em sua esséncia, mas, passaram a ter status politico com as

mudancas promovidas pela Revolucéo Francesa®’

. A centralidade ocupada pela cidadania no
pensamento politico moderno levou a restricdo dos circulos de definicdo da nacionalidade via
jus soli e jus sanguinis. O ponto extremo dessa questdo se deu com o fascismo e 0 nazismo,
que provocaram uma redefinicdo na relacdo entre o homem e o cidaddo, pois a resposta a
pergunta sobre a nacionalidade se tornou uma ... funcdo politica suprema.*’*”. A reflexdo

feita por Lacoue-Labarthe e Nancy sobre esse tdpico é elucidativa:

[...] a raca, o povo, liga-se ao sangue e ndo a lingua. Essa afirmacdo é sempre
retomada por Rosenberg e por Hitler: o sangue e o solo, Blut und Boden. (Hitler
ilustra-o explicando que nédo se transformara um negro em um alemao ensinando
alemdo a ele). Em muitos sentidos essa afirmacéo significa um corte na tradicao
(roméntica em particular) de uma busca ou de um reconhecimento de identidade por
meio da lingua.*™

%9 BENHABIB, S. Los derechos de los otros. p. 56.

19 AGAMBEN, G. Homo sacer. p. 136. Tradugao livre.

%71 Seyla Benhabib explica que: “... o nacionalismo civico implicaria um modo baseado no jus soli de adquirir
cidadania pela via do nascimento no territorio ou uma mae ou pai cidadaos. Jus sanguinis, ao contrério, significa
a aquisi¢do dos direitos de cidadania através da linhagem étnica e a descendéncia apenas, geralmente — mas nem
sempre — através da demonstracdo de que o pai era membro de um determinado grupo étnico. [...] Arendt
defende um ideal de nac&o civica baseado em um modo de aquisicdo de cidadania de Jus soli.” (BENHABIB, S.
Los derechos de los otros. p. 53. Tradugao livre).

2 AGAMBEN, G. Homo sacer. p. 137.

3 LACOUE-LABARTHE, P.; NANCY, J. O mito nazista. pp. 55-56.
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N&o é sem motivos que os refugiados acabam por representar, dentro do ordenamento
do Estado-Nagdo moderno, uma figura “deslocada”, pois, ao cindir a continuidade entre o
homem e sua cidadania — produzida com sua exterioridade a qualquer sistema juridico
nacional que o proteja —, entre seu local de nascimento e a atribui¢cdo de uma nacionalidade —

apatrida®"

—, instauram uma crise, um paradoxo no cerne da soberania moderna, que leva
todo o conceito de Estado-Nag&o, nacionalismo, a estes questionamentos que ndo sdo de
simples solugdo: qual seu papel ante os estrangeiros? Como o outro se relaciona com o
“Leviatd”?

Para Agamben, os Estados-Nagdo passaram a articular a vida natural de maneira
discriminatoria a tal ponto que, de um lado seria possivel encontrar uma vida auténtica,
cidadd, protegida pelos direitos, em oposi¢do a uma vida nua, desprovida de qualquer valor
politico. Ainda, os direitos humanos, que tratavam como pressuposto os direitos dos cidad&os,
foram cindidos destes, e passaram a ser utilizados em outros contextos, com a suposta
finalidade de ... representar e proteger uma vida nua que vem a encontrar-Se, em pProporcao
crescente, expulsa as margens dos Estados-nacéo, para ser entdo posteriormente recodificada
em uma nova identidade nacional.®”*”.

Ante o fato de que o mundo passou a conviver com milhdes de pessoas excluidas,
desprovidas de um estatuto legal préprio, entende-se que isso decorre da politica
contemporanea, que resultou na criacdo de regimes totalitarios e suas herancas. A presenca de
cidaddos sem direitos na contemporaneidade nao deixa de ser um aviso de incéndio quando se
promove a divisdo do mundo entre 0s que tém direitos e 0s que possuem suas vidas na
excecao, No excesso.

Como alerta Newton Bignotto:

A recente legislacdo européia, que permite manter presos, por até dezoito meses,
individuos destinados a expulsdo, mas que ndo foram julgados, assim como o0s
campos de prisioneiros americanos, situados fora de seu territorio, demonstram a

374 Arendt analisa que: “Muito mais persistentes na realidade e muito mais profundas em suas conseqiiéncias tém
sido a condic¢do de apétrida, que € o mais recente fendmeno de massas da histdria contemporéanea, e a existéncia
de um novo grupo humano, em continuo crescimento, constituido de pessoas sem Estado, grupo sintomatico do
mundo ap6s a Segunda Guerra Mundial. A culpa de sua existéncia ndo pode ser atribuida a um Gnico fator, mas,
se considerarmos a diversidade grupal dos apétridas, parece que cada evento politico, desde o fim da Primeira
Guerra Mundial, inevitavelmente acrescentou uma nova categoria aos que ja viviam fora do ambito da lei, sem
que nenhuma categoria, por mais que se houvesse alterado a constelagdo original, jamais pudesse ser devolvida a
normalidade.” (ARENDT, H. Origens do totalitarismo. p. 310).

$° AGAMBEN, G. Homo sacer. p. 139.
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sobrevivéncia dessa terra de ninguém, para a qual sdo mandados os que ndo podem
se beneficiar da protecdo integral das leis vigentes nos diversos paises.®™

A consequéncia latente dessa problematica se reflete tanto na inépcia de organizacées
internacionais e dos Estados como na insuficiéncia do discurso dos direitos humanos —
“sagrados e inaliendveis” —, para lidar com o fenbmeno de massas dos refugiados, apéatridas
(ou mesmo de imigrantes “voluntarios”). Essas entidades demonstram-se incapazes nao
apenas de resolver o problema, mas, ante a deslocacdo dessas pessoas, até mesmo de
enfrentar a questdo de um modo que ndo passe pelos discursos nacionalistas de sangue e/no
solo.

Em sequéncia, analisa-se as aporias do conceito de comunidade e identidade a partir
da perspectiva da desconstrucéo, alem do conceito de DissemiNacéo, a partir da perspectiva
de Bhabha, que da continuidade as reflexdes sobre os paradoxos decorrentes do conceito de

Nacao.

6.1 — DissemiNacéo

Em sua defesa da desconstrucdo de Derrida e em suas interpretacdes da obra desse
filosofo, John D. Caputo explica que quando se fala em desconstrucdo e no direito a
diferenca/diversidade, ndo se trata dos discursos nacionalistas, que arrogam para Si a
legitimidade de dizer pelos outros suas diferencas, e que esses também ndo se relacionariam
com a politica da diferenca ou a democracia por-vir.

Isso decorre do fato de que tais nacionalismos acabam por realizar a coporificacdo de
uma identidade, a qual se pauta por meios de autoafirmacdo, de autoprotecdo e
homogeneizagcdo, se esfor¢ando para excluir as diferencas. Segundo Caputo: “Tal
nacionalismo identitario faz tudo que pode para prevenir o ‘outro’ de cruzar ‘nossas’
fronteiras, de tomar ‘nossos’ trabalhos, de usufruir ‘nossos’ beneficios e ir até ‘nossas’
escolas, de perturbar ‘nossa’ linguagem, cultura, religido, e institui¢des pﬁblicas.377”.

Derrida ndo repudia a ideia de unidade e identidade em troca de uma pura diversidade
— que poderia provocar mortes assim como uma pura unidade totalitaria, mas defende
identidades instaveis, heterogéneas, porosas, autodiferenciadoras, “quase-identidades”, que
ndo sdo suas proprias reproducdes, fechadas. Argumenta em prol de uma democracia,

entendida como um receptaculo generoso para toda diferenca imaginada.

6 BIGNOTTO, N. “Arendt e o totalitarismo”. In: Cult, n. 129, Out/2008. p. 51.
¥ CAPUTO, J. D. “Community Without Community”. In: DERRIDA, J. Deconstruction in a nutshell: a
conversation with Jacques Derrida. New York: Fordham University Press, 1997. pp. 106-107. Traducéo livre.
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Quando Derrida fala de uma perspectiva messianica da linguagem, essa experiéncia
ndo é utdpica, ela acontece “aqui e agora”, acontece no ato de engajamento. Por isso, sua
no¢do de democracia por-vir (a venir) ndo significa que esta sera realizada em um futuro
préximo, mas deve-se reconhecer a irredutibilidade da promessa que, no momento
messianico, pode chegar/vir, é algo que esta por vir (11 y a & venir)®’®. Pode vir a acontecer, e

a promessa consiste em deixar o futuro aberto para que ela ocorra. Explica Derrida:

Aquilo que vocé chama de universalismo da democracia, um conceito que é muito
dificil de definir, pressupde que a democracia é concebida de um modo diverso que
um modelo fixo de um regime politico. Eu acredito que aquilo que diferencia a ideia
de democracia de todas as outras ideias de regimes politicos — monarquia,
aristocracia, oligarquia e assim por diante — é que a democracia € o Unico sistema
politico, um modelo sem modelo, que aceita sua propria historicidade, ou seja, seu
préprio futuro, que aceita sua auto-critica, que aceita sua perfectibilidade.?”

Por isso, € um direito democratico o exercicio da critica das insuficiéncias,
contradi¢Oes, imperfei¢des das instituicdes. Para que exista o0 convivio em uma democracia,
deve-se aceitar ser desafiado, desafiar o status quo chamado de democréatico, em nome de
uma democracia por-vir. A democracia é por-vir, uma promessa, € em nome desta é que as
criticas a democracia podem ser realizadas. Derrida entende que ndo existe no mundo uma
democracia que se enquadre no conceito de democracia por-vir>®°.

A democracia é uma organizacdo social na qual todos possuem o direito de criticar,
em nome da democracia, 0 estado de coisas que sdo chamadas democraticas. Derrida explica
que ele ndo se opBe ao conceito de Estado ou de cidadania, mas que ele ousa sonhar com uma
democracia que ndo é simplesmente atada ao conceito de Estado-Nacdo e ao de cidadania.
Sob tais condi¢bes é que se poderia falar de uma democracia cosmopolita e universal. A
nocao de Derrida de um discurso que é enderecado ao outro reconhecido em sua alteridade, se
ele pode ser realizado por meio de palavras, pensamentos e ndo pela forga, “... se tal dialogo ¢
intercdmbio sdo possiveis sem o recurso da forca, eles devem ocorrer no horizonte da

democracia por vir...*”

, a qual ndo se conecta a um Estado-Nacdo, a uma cidadania, a uma
territorialidade.
Em continuidade, aquilo que Derrida entende por comunidade pode ser pensado a

partir de sua negatividade, pois ele afirma: “Eu ndo gosto muito da palavra comunidade, ndo

%78 DERRIDA, J. “Remarks on Desconstruction and Pragmatism.”. In: MOUFFE, C. (Ed.). Desconstruction and
pragmatism. London, New York: Routledge, 1997. p. 83. Traducdo livre.

¥ DERRIDA, J. Islam and the West: a conversation with Jacques Derrida/ Mustapha Chérif. Chicago: The
University of Chicago Press, 2008. p. 42. Traducao livre.

%0 DERRIDA, J. Islam and the West. p. 43.

%! DERRIDA, J. Islam and the West. p. 44. Tradugao livre.
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tenho mesmo certeza se eu gosto desta coisa. Se por comunidade se implica, como é
frequentemente o caso, um grupo harmonioso, consenso, e um entendimento fundamental
sobre os fendmenos da discordancia ou da guerra, entdo eu ndo acredito muito nela e eu sinto
nela tanto uma ameaga como uma promessa. 62

Conforme reflete Caputo, se recordar-se que communio é uma palavra que indica
formacdo militar e que esta é parente da palavra municdo, ter uma communio é se fortificar
por todos os lados com protecdes, construir uma defesa com + mdnus, quando um muro é
construido em volta da cidade para deixar os estranhos/estrangeiros (strangers) de fora.

A defesa que busca a prépria protecdo da comunidade acaba por se tornar 0 oposto
daquilo que constitui a desconstrucéo, que se posiciona como a preparacao para a chegada do
outro, aberta e porosa para as alteridades. Por isso: “Uma ‘comunidade universal’ que nao
excluisse nenhuma pessoa € uma contradicdo em termos; as comunidades sempre tém de ter
um dentro e um fora®3”. O nés da desconstrucdo é sempre altamente qualificado e inseguro,
sempre correndo com medo, um “nds que ndo podemos dizer n0S”, ou, “nos, se tal coisa
existe”.

A interpretacdo de Caputo sobre a perspectiva de Derrida é a de que ele ndo pode ser
classificado nem como liberal, nem comunitarista, nem como essencialista, nem
convencionalista. Derrida seria in-vencionalista, ... pois seu olho ou seu ouvido sempre estdo

concentrados naquilo que esta por-vir...**”

, € pelo fato de ele manter uma vigia constante
para todas as forcas que procurariam conter aquilo que estd por-vir, que anunciaria ou
preveniria a invencdo do outro. Logo, a desconstrucdo ¢ uma filosofia da responsabilidade
pelo outro.

Depois da exposicdo de iniciais preocupacfes sobre a tematica, talvez, mas nada
podera garantir este movimento, seja 0 momento de comecar. Mas como, comecar®*? Com
um relato, uma narrativa que diga mais do que aquilo que ja foi dito antes do comeco. Por
isso, 0 comego é o momento de dar voz a um estrangeiro/estranho (stranger), em primeira

pessoa. Bhabha testemunha que:

%82 DERRIDA, J. Deconstruction in a nutshell. p. 107. Tradug&o livre.

%83 CAPUTO, J. D. “Community Without Community”. p. 108. Tradugio livre.

%4 CAPUTO, J. D. “Community Without Community”. p 109. Tradugo livre.

%5 Segundo Derrida: "E um comeco que, com certeza, é sempre ficticio, e a cisdo, longe de ser um ato inaugural,
¢ ditada pela auséncia — a menos que exista alguma ilusdo a ser descontada — de qualquer comeco de-cisivo,
qualquer evento puro que ndo se dividiria e se repetiria e ndo fizesse j& referéncia a algum outro ‘comego’,
algum outro ‘evento’, a singularidade do evento sendo mais mitica do que nunca na ordem do discurso. A cisao ¢
necessaria por causa do fato [...] de que o inicio é multiplicado e se multiplicou sobre si mesmo, ilusério e
divisionista; ele comeca com a sua propria divisdo..." (DERRIDA, J. Dissemination. London: The Athlone Press,
1981. p. 300. Traducéo livre).
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Vivi aquele momento de dispersdo de povos que, em outros tempos e em outros
lugares, nas nagdes de outros, transforma-se num tempo de reunido. Reunides de
exilados, émigrés e refugiados, reunindo-se as margens de culturas ‘estrangeiras’,
reunindo-se nas fronteiras; reunifes nos guetos ou cafés de centros de cidade;
reunido na meia-vida, meia-luz de linguas estrangeiras, ou na estranha fluéncia da
lingua do outro; reunindo os signos de aprovagdo e aceitagdo, titulos, discursos,
disciplinas; reunindo as memorias de subdesenvolvimento, de outros mundos
vividos retroativamente; reunindo o passado num ritual de revivescéncia; reunindo o
presente.

A partir de sua narragdo, Bhabha desdobra sua reflexdo marginal expondo a
ambivaléncia da nacdo como estratégia narrativa, como aparato de poder simbdlico, que gesta
categorias como classe, territorio, cultura no ato de (d)escrever a nacdo, em que a linguagem
da cultura e da comunidade (communio) equilibra-se nas ranhuras do presente, formando uma
constelacéo retdrica do passado da nagdo. A nacdo como narracao, ato narrativo, se fusiona,
se encontra no “tempo disjuntivo da modernidade da nag&o®*"”; contudo, ha sempre a
presenca incomoda de outra(s) temporalidade(s) que interrompe(m) o presente construido
pela nacéo.

No mesmo sentido, pode-se encontrar uma estrutura transgressora, invasora do texto
nacional, que se concebe por meio de retéricas hibridas, de deformacéo, disfarce e inversao,
que se (des)localiza nas margens, nas fronteiras e, desde esta posicao liminar, surgem forcas
de subversdo/subalternidade com representacdo de significacdes deslocadas/descentradas, o
que, no entanto, ndo impede essas posicOes de serem eficazes num sentido politico.

Como afirma Bhabha:

Estamos diante da nacgdo dividida no interior dela propria, articulando a
heterogeneidade de sua populagdo. A nagdo barrada Ela/Prdpria [1t/Self], alienada de
sua eterna autogeracdo, torna-se um espaco liminar de significacdo, que é marcado
internamente pelos discursos de minorias, pelas histérias heterogéneas de povos em
disputa, por autoridades antagdnicas e por locais tensos de diferenca cultural.*®®

Por isso, a produgdo desta “escrita-dupla” ou “dissemi-nacdo” nio se limita a escavar
as contradicBes internas do conceito de nacdo moderna, que conduzem a um ideério de
Estado-Nacdo, o qual apresenta em sua genealogia moderna ndo poucos paradoxos e
problemas — com consequéncias nefastas — mas também como a narracdo da nacdo —
comunidade imaginada — implica a exclusdo dos outros em uma aporia que se coloca nas

raizes do ideario nacionalista.

%6 BHABHA, H. K. O local da cultura. Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1998. p. 198.
%7 BHABHA, H. K. O local da cultura. p. 202.
%8 BHABHA, H. K. O local da cultura. pp. 209-210.
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A proposta de que se deva abrir espaco para o(S) outro(s) que se apresenta(m) no por-
vir € uma tarefa sem fim, que pode ser auxiliada pelas contra-narrativas da nagdo: “... que
continuamente evocam e rasuram suas fronteiras totalizadoras — tanto reais quanto conceituais
— perturbam aquelas manobras ideoldgicas através das quais ‘comunidades imaginadas’
recebem identidades essencialistas.***”.

H& no horizonte dessas reflexdes ainda outro desdobramento, em que a construcao de
uma nova cena politica se rascunha no cenario do Ocidente, em sua expansdao como “Teatro
do Mundo” na sua épica globalizacdo. Neste palco, como aponta Evando Nascimento o0s
herGis — mercenarios e mercadores — sdo colocados em segundo plano e as reflexdes se
dirigem aqueles que sdo colocados a margem do cosmopolitismo: “Pois o cidadao
cosmopolita (diz Derrida em De |’hospitalité, distanciando-se de Kant) é ainda um cidadéo,
pertence a uma polis, que exclui de antemé&@o 0s que ndo tém polis alguma, cidade, Estado, ou
nacao, os apatridas, expatriados de toda ordem, sem-teto, sem-terra, sem-documentos.*°>.

No caso de paises como 0s latino-americanos que passaram pela era cinzenta das
ditaduras, a dificuldade em lidar com as narrativas do passado se adensam. Esta tensdo €, de
certa maneira, proxima a busca realizada pelas Comissdes de Verdade e Reconciliacdo que
ocorrem na Africa do Sul, que aceitaram revisitar as feridas abertas deixadas pelo apartheid,
sem que a urgéncia que move tais questdes, impedisse trabalhos de anistia e reconciliacdo
desenvolvidos com cautela — ao contrario daquilo que sucedeu em diversos locais, em

especifico no caso da anistia apds a ditadura no Brasil®**

. Assim, aquilo que é colocado em
questdo versa sobre a memoria de um governo, da nacdo, sobre uma parte de sua populacédo

que foi expropriada, aprisionada, torturada e assassinada e, em decorréncia disso: como lidar

%89 BHABHA, H. K. O local da cultura. 211.

%90 NASCIMENTO, E. “O perddo, o adeus e a heranga em Derrida.”. In: DERRIDA, J. Pensar a desconstrugéo.
Séo Paulo: Estacdo Liberdade, 2005. pp. 39-40. No mesmo sentido explana Matos: “Recentemente, Derrida, ao
considerar a amizade, refere-se a hospitalidade, contrapondo-a ao cosmopolitismo ou, pelo menos, indicando-a
como seu limite. Ao cosmopolitismo corresponde a nogdo de tolerancia. No par cosmopolitismo-tolerancia trata-
se, sempre, de um ‘direito de visita’, de ndo ser tratado como inimigo em terra estrangeira. A tolerancia
‘encontra-se’, observa Derrida, ‘do lado da ‘razdo do mais forte’, que € uma marca suplementar de soberania, ¢ a
boa face da soberania que, do alto, significa ao outro: eu te deixo viver, ndo me és insuportavel, eu te ofereco um
lugar em minha casa, mas ndo te esquecas, estou em minha casa. Eu te acolho com a condicéo que te adaptes as
leis e normas de meu territorio, segundo minha lingua, minha tradi¢do e memoria’ [...] Quanto & hospitalidade,
ela ¢ incondicional, diz respeito ao estrangeiro que chega sem ser avisado. ‘A hospitalidade ¢ antecipadamente
aberta a quem ndo é esperado nem convidado, a todo aquele que chega como visitante absolutamente
estrangeiro, alguém que chega ¢ que nido é nem identificdvel nem previsivel’... > (MATOS, O. Discretas
esperangas. p. 65).

%1 Ricoeur explica a relagio entre a anistia e a meméria: “Mas a anistia, enquanto esquecimento institucional,
toca nas proprias raizes do politico e, através deste, na relacdo mais profunda e mais dissimulada com um
passado declarado proibido. A proximidade mais que fonética, e até mesmo semantica, entre anistia e amnésia
aponta para a existéncia de um pacto secreto com a denegagdo de memdria que [...] na verdade a afasta do
perddo apos ter proposto sua simulagdo.” (RICOEUR, P. A memdria, a historia, o esquecimento. p. 460).
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com a recordacdo enlutada do passado, qual o destino dos arquivos de tempos de terror,
lembrar ou esquecer, reconciliar e/ou perdoar®*??
Suscitar esses problemas demanda uma resposta que passe pela lembranca da seguinte

questéo:

[...] a transferéncia entre linguagens (linguas) — sejam elas as tdo chamadas naturais
ou nacionais ou sejam elas o discurso de disciplinas individuais — torna-se
dependente das transferéncias que estdo acontecendo dentro das suas fronteiras.
Estas transferéncias internas tendem a descobrir, a revelar articulagbes escondidas
em totalidades monadicas e, assim, abrem a possibilidade e o processo de inverté-las
como se elas estivessem as avessas.*

Ou seja, se nas margens da nacéo e de sua narrativa é que a barbarie € produzida, na
aporia da cidadania, nas exterioridades produzidas por sistemas totalizantes, também dentro
dessas narrativas pode-se promover uma revisdao, uma nova leitura do passado, olhar as
avessas para comecar a estancar, elaborar, (des)enredar o passado de suas narrativas da

violéncia.

7 — Travessia Il (narrativas da violéncia)

A producéo da literatura nacional ha tempos ja foi considerada como um componente
essencial na formacdo da ideia do Estado-Nacdo. Jornais, mitos fundadores, romances,
constituicdes, leis, todos acabaram por contribuir para o nascimento do Estado-Nacédo

moderno (como exposto por Anderson®®*

). Marilena Chaui explica que o mito é fundador,
pois, como toda fundatio, ele impde uma relacdo com o passado como origem, com um
passado que se repete no presente, que ndo € interrompido, ndo habilita que a diferenca dos
tempos e do presente possa formular outras realidades, outras relacbes com suas raizes.
Haveria um bloqueio da realidade, uma dificuldade subjetiva, uma repeticdo no imaginario,
ou seja: “Um mito fundador é aquele que n&do cessa de encontrar novos meios para exprimir-
se, novas linguagens, novos valores e idéias, de tal modo que, quanto mais parece ser outra
coisa, tanto mais é a repeticdo de si mesmo.**>”.

A fundacdo aparece como matéria que emana da sociedade — da nacdo — e, como
consequéncia, engendra a sociedade. Esse mito de fundacdo possui um repertdrio de

representacOes da realidade que passa a ser reorganizado a cada passo historico estabelecido.

%92 NASCIMENTO, E. “O perdio, o adeus e a heranca em Derrida.”. p. 40.

%% CHUEIRI, V. K. “A narrativa e as experiéncias do tempo: ciclos, linhas e saltos.”. p. 196.

9% Cf. ANDERSON, B. Comunidades imaginadas.

%5 CHAUI, M. Brasil: Mito fundador e sociedade autoritaria. Sdo Paulo: Editora Fundacéo Perseu Abramo,
2006. p. 9.
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Procura manter sua hierarquia interna, atualizando as representacdes de sua fundacao para que
haja um espaco para a repeticdo do mito. A narrativa ganha roupagens estéticas novas, mas o
contetdo transmitido e os efeitos performativos dela decorrentes acabam sendo sempre 0s
mesmaos.

A linguagem da formacdo do Estado-Nacdo tem sua importancia calcada em duas
variantes: a construcdo de uma identidade nacional compartilhada que € produzida por jornais
e romances; a escritura do Estado, por meio do direito, com constitui¢des, leis, e outros meios
de formalizacdo do poder. Essas proposi¢cdes se coadunam com a teoria de Anderson, no
sentido de que o advento da imprensa no capitalismo foi o berco das primeiras formas de
nacionalismo.

Contudo, o interessante € que a consciéncia de nacdo foi formada de maneira quase

prematura na América Latina, como reflete Anderson:

Eis, entdo, o enigma: por que foram precisamente as comunidades crioulas que
desenvolveram concepgdes tdo precoces sobre sua condi¢do nacional [nation-ness] —
bem antes que a maior parte da Europa? Por que essas colénias, geralmente com
grandes populacGes oprimidas e que ndo falavam o espanhol, geraram crioulos que
redefiniram conscientemente essas populagdes como integrantes da mesma
nacionalidade e a Espanha, a qual estavam ligados de tantas maneiras, como inimigo
estrangeiro?®®

Fatores importantes, como a melhora na comunicacdo entre mares e 0
compartilhamento de linguas com a metropole, possibilitaram que novas doutrinas politicas e
econémicas chegassem as coldnias. A revolta das Treze Colonias, em 1770, e o inicio da
Revolucdo Francesa tambeém foram fatores significativos, que espalharam o republicanismo
pelas novas comunidades independentes.

A tese de Anderson é a de que a resisténcia se concebeu nas colénias em formas
nacionais distintas, em que os interesses econdémicos possuiam grande importancia, assim
como o liberalismo e o iluminismo. Porém, para o cientista politico, esses fatores ndo seriam
autossuficientes para a criacdo de comunidades imaginadas, de uma nova consciéncia
periférica. Assim, defende que: ‘“Para esta tarefa especifica, o papel historico decisivo foi
desempenhado por funcionarios-peregrinos e impressores locais crioulos.®*"”.

Para Cristina Rojas, no mesmo sentido, a gramatica conferiu aos letrados a capacidade
de ndo apenas escrever as regras gramaticais, politicas, econdmicas e a constituicdo, mas

também imp0s sua visao hierarquizante do poder politico. Através dos séculos XIX e XX, os

%% ANDERSON, B. Comunidades imaginadas. p. 88.
%7 ANDERSON, B. Comunidades imaginadas. p. 106.
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crioulos realizaram o monopolio do capital civil-izatério do direito, da gramatica e da moral,

0 que permitiu a eles o poder de impor sua visdo de sociedade®®®

. Arrogaram-se a condicéo de
cidaddos, pelas exclusdes de classes, género e idade, além de produzir formas juridicas que
garantiriam a manutenc¢do do poder politico e econémico dentro dessa minoria crioula. Assim,
enquanto a escritura continua a ocupar um papel muito importante na narracdo da nagao, suas
formas e manifestacdes variaram da énfase inicial nos jornais, nos romances e nos codigos
legais redigidos por elites letradas.

Percebe-se, portanto, que ha uma efetiva narrativa da violéncia na génese da narracao
da nacdo. Pois a brutalidade do ato violento do(s) texto(s) se figura na negagdo, no
ocultamento de processos reais de violéncia que ocorrem na sociedade. No mesmo sentido, a
formulagéo do direito moderno ndo deixa de funcionar como uma violéncia — ora fundadora,
ora mantenedora — que esta conectada de modo direto com as origens do Estado (de direito).

Ha de se desenvolver, a partir disso, a percep¢do de que a violéncia se encontra no
centro do conceito de nagéo, e desestruturar o conceito de que o monopdlio do uso legitimo da
forca fisica, em um territorio, seja o signo do Estado. Devem ser observadas, portanto, nas
praticas estatais, 0 monopolio da violéncia, da identificacdo e da documentacdo (producédo de
arquivos) que, ao mesmo tempo em que busca sua legitimidade com a premissa de proteger 0s
cidaddos, se constitui em uma ameaca constante aqueles que sdo marginalizados — 0s sem
papéis.

Outro flanco da narracdo da nacdo se coloca na necessidade do compartilhamento
forcado de uma linguagem violentamente imposta por hierarquias. Esse requisito reconhecido
como universal para a formacao do Estado-Nacéo, desde a perspectiva historica, acaba por ser
uma imposicao, uma pratica forcada que acabou por excluir linguagens nativas das colonias.

Segundo Anderson, o aumento de intercambio de documentos acabou por reforcar o
aumento do intercambio de pessoas, ante a necessidade de respeito e pratica de uma lingua
oficial padronizada: “Como0 mostra a pomposa sucesséo, entre os séculos Xl e X1V, do anglo-
saxdo, latim, normando e médio-inglés em Londres, qualquer lingua escrita, em principio,
serviria para essa funcdo — desde que detivesse os direitos de monop6lio.®*”.

Com o aumento das comunidades formadas por crioulos nas coldnias, ocorreu o
surgimento de mesticos, euro-asiaticos, euro-africanos e euro-americanos Como grupos sociais

de expressdo. Para Anderson, essas mesticagens levaram aos primeiros esbocos dos

%% ROJAS, C. Civilization and Violence: Regimes of Representation in Nineteenth-Century Colombia.
Minneapolis: University of Minnesota Press. p. 55.
%99 ANDERSON, B. Comunidades imaginadas. p.95.
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preconceitos modernos*®, como o racismo. A forma com que Portugal lidou com seus outros
serve de ilustracdo: “Na ultima década do século XIV, d. Manuel I ainda podia ‘resolver’ a
sua ‘questdo judaica’ pela conversdo obrigatoria em massa — provavelmente, foi o Gltimo
governante europeu a achar essa solugdo ‘natural’ e satisfatoria.***”.

Né&o deixa de ser paradoxal que esses funcionarios-peregrinos da linguagem oficial e
os crioulos tenham sido os pilares da construgdo da comunidade imaginada de “Nuestra
América”, e da promogdo das lutas por independéncia. Eis que, enquanto o jornal de
Caracas’® formava de maneira natural, e no comeco até apolitica, uma comunidade
imaginada, entre suas noticias sobre navios, bispos, noivas e pregos. Do outro lado, 0s
motivos que levaram as classes dominantes formadas por advogados, militares, funcionarios
locais e provinciais a lutarem pela independéncia ndo eram os de um republicanismo
incrustado em suas politicas, mas fatores de ordem pragmatica como o temor de uma
mobilizagéo politica das classes baixas, as revoltas dos indios ou dos escravos negros.

N&o havia qualquer interesse em conduzir as classes inferiores & vida politica, ao
contrario, aquilo que pode ser observado na historia € que as classes subalternas, 0s nativos,
tiveram suas formas de comunicacao dizimadas ante a imposicdo superior de uma linguagem
comum oficial. A postura ética que se faz possivel adotar ante os outros, de sua exclusao
linguistica, consiste na criacdo de espacos para que eles possam narrar suas histérias ou
compreender, de maneira subliminar, que o siléncio que deles advém é um vestigio da

violéncia que foi realizada contra eles ou sua comunidade.
PARTE Il - VIOLENCIA

8 — Reflexdes sobre a violéncia

As reflexdes sobre a violéncia, que conduzem a debates sobre o direito, o poder, a
autoridade e suas relacGes, serdo tracadas por caminhos tortuosos, em que 0 inicio, em um
ponto histérico pouco escavado remete a um fim desgarrado, no qual a Justica (ou sua
impossibilidade) figura no fechar das cortinas. Como em uma projecdo, a fonte das imagens
parte de um meio estreito, limitado, mas desemboca em uma tela, produz diversas figuracdes
e a compreensdo dos signos projetados fica ao critério dos espectadores (com uma tensao

referente aos limites daquilo que pode ser entendido/interpretado das imagens/signos/textos).

490 para uma perspectiva contemporanea sobre a questdo do preconceito remete-se a leitura do texto de José Leon
Crochik: CROCHIK, J. L. Preconceito, individuo e cultura. 32 ed. Sdo Paulo: Casa do Psic6logo, 2006.

“01 ANDERSON, B. Comunidades imaginadas. p. 99.

492 ANDERSON, B. Comunidades imaginadas. p. 103.
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Ante a capacidade da violéncia para infundir esperangas e aumentar nos protagonistas
de uma situacdo histérica a crenca na possibilidade de mudar o mundo, vérios autores
modernos acabaram por produzir diferentes reflexdes sobre este tema. Georges Sorel, tedrico
do sindicalismo revolucionario, foi um expresso apologista da violéncia, mas concebeu um
modo particular para justificar o seu uso.

Sorel preocupava-se com a génese histérica da moral e a situacdo (decadente,
conforme julgava) desta em sua época. O socialismo era uma questdo moral, cuja esséncia era
a luta de classes como forma de luta pela justica. No caso “Dreyfus”, em especial, observou
um dilema moral instaurado, pois acreditava que o proletariado teria o dever de emancipar
todos aqueles que sofressem qualquer injustica, além de crer na possibilidade de uma
renovacdo moral da Franca’®. Também foi importante em sua formagdo a influéncia do
filosofo Henri Bergson, pois, a partir dele, Sorel se convenceu de que a historia era
impulsionada por movimentos espontaneos que surgiam periodicamente por meio das massas,
e gue esses movimentos seriam 0S responsaveis por criar novos valores morais, impelir o
processo histérico®.

Outro autor que inspirou os pensamentos de Sorel foi Giambattista Vico, a partir do
qual formulou sua distingdo entre a conspiracéo e a revolucédo, de modo que esta seria a Unica
capaz de produzir uma nova moral; eis que se desdobrava como ricorso, um retorno a um
estado mental primitivo. Para Sorel: “Assim, ndo € impossivel que o futuro da sociedade
refinada caia em pleno declinio assemelhando-se ao longinquo passado dos selvagens.“®”.
Segundo Roth: “A busca de Sorel foi sempre por um ricorso. Para ele o prototipo de um
ricorso foi o Cristianismo primitivo. Um ricorso era um movimento impulsionado por uma
excitacdo carismatica. Ambicionava por um final sublime.**®”.

Para Sorel, o conceito de classe ndo era um dado objetivo, mas uma gradual tomada de
consciéncia, a qual conquistava, por meio da sua sensibilizacdo, uma ideia prépria na qual se
manifestaria a nova ordem social, cuja criacdo a classe operaria atenderia. O sindicalismo
revolucionario de Sorel pode ser definido por quatro elementos: um ponto de partida, que se

constitui na exigéncia moral da cisdo da classe operaria de outros grupos sociais; uma forca

“%% Em sua perspectiva negativa do mundo Sorel oferece a imagem de um hebreu errante: ... simbolo das mais
altas aspira¢oes da humanidade, condenado sempre a marchar sem conhecer um momento de repouso.” (SOREL,
G. Riflessioni sulla violenza. Torino: Tipografia Torinese S.p.A., 1963. p. 89. Tradugao livre).

%4 Cf. ROTH, J. “The roots of italian fascism: Sorel and sorelismo.”. In: The Journal of Modern History.
Chicago: The University of Chicago Press, vol. 39, n. 1, (30-45), 1967. p. 31.

%5 SOREL, G. Le illusioni del progresso. Torino: Tipografia Torinese S.p.A., 1963. p. 672. Traducdo livre.

%% ROTH, J. “The roots of italian fascism: Sorel and sorelismo.”. p. 44. Tradugéo livre.
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motriz, plasmada na luta de classe; um método de luta, a violéncia; uma ideologia, o mito da
greve geral **’.

O elemento ideoldgico do sindicalismo revolucionario se pautava pela greve geral,
pois, no direito de coercdo — implicito na natureza da propria greve — poderia ser dado o
exemplo de uma espécie de experimento da catastrofe final “almejada” pelo socialismo — a
supressdo da propriedade capitalista de modo absoluto. Nessa visdo mitica do sindicalismo
revolucionério este se fecharia, solucionando-se em uma doutrina atavica’® que aparenta
cumprir seu proprio ideal no préprio ato da luta.

A violéncia para Sorel se baseava na ideia da intensidade da vida como permanente
esforco e luta. A partir da constatacdo de que a sociedade se encontraria em constante estado
de guerra, reconhece que a violéncia é um dado ineliminavel das relagdes intersubjetivas. Em

suas “Reflexdes sobre a Violéncia*®®”

, llustra a moralidade da violéncia, faz uma apologia a
esta forca historica que, em um estado de guerra aberta, rompe com todos 0s compromissos,
todos os acordos de convivéncia, e restitui a0 homem e as coisas a clareza e a verdade
primitivas.

Outro traco bastante caracteristico do pensamento de Sorel € o recurso ao mito, pois
encontrava neste a base para o esforco necessario ao ser humano para se levantar da
decadéncia, base que, para ele, ndo era possivel de ser encontrada no pensamento liberal. Para
agir sobre a sua realidade, ante o futuro que parecia sempre fugir a razédo, Sorel defendia a
utilizacdo de mitos como meios de transformacao do presente*°. Como explica Carlo Salzani,
para Sorel o: “Mito ¢ assimilado ao ‘conaissance totale’ (‘conhecimento integral’), uma
forma de conhecimento que € intensa, instintiva, total, indivisivel e instantanea. Um
conhecimento que atua no tempo, mas ndo engolindo-o em um projeto utépico do passado; ao
contrario, ele forca no futuro as esperancas instintivas de toda uma classe.***”".

A historia para Sorel — em um forte contraste com o iluminismo — se estabelecia em
um movimento ciclico, em um constante alternar de altos e baixos, no qual, continuamente,
ela se repetiria, e 0 movimento da historia seria o produto — material — da acdo humana. Por
isso, era completamente estranha ao seu pensamento uma filosofia da historia como progresso

harménico, assim como, qualquer concepcdo da historia que se afirmasse sobre um

“7 Cf. SOREL, G. Riflessioni sulla violenza.

“%8 O atavismo se refere ao reaparecimento de uma caracteristica dos ascendentes em descendentes remotos.

%9 Cf. SOREL, G. Riflessioni sulla violenza.

19 SOREL, G. Riflessioni sulla violenza. p. 207.

“11 SALZANI, C. “Violence as Pure Praxis: Benjamin and Sorel on Strike, Myth and Ethics.”. In: Colloquy. n.
16, dez. 2008. Tradugéo livre. Disponivel em: <http://colloquy.monash.edu.au/issue016/salzani.pdf>. Acesso:
31/12/2009.
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desenvolvimento pacifico, considerando o desenrolar dos acontecimentos humanos como o
cumprimento de um plano universal, ideal ou natural.

A razdo iluminista foi combatida por Sorel. Ele via nessa a raiz da decadéncia da
historia, a destruicdo dos valores tradicionais e a afirmacdo de um relativismo moral que
conduzia ao utilitarismo pratico. Em sentido contrario ao senso comum, via na decadéncia a
dissolucdo da moral e na barbéarie o instrumento capaz de produzir uma restauracdo moral.
Essa restauracdo ou ricorso teria lugar quando a alma popular voltasse a um estado
primitivo, em que tudo na sociedade seria instintivo, criativo e poético; por meio dessas
condicdes 0 mito seria capaz de se impor e promover a ac¢ao social.

Os bolcheviques, para Sorel, teriam reproduzido sua teoria no plano fatico. Eles
haviam sido impulsionados por mitos revolucionarios, que se apresentavam tanto no campo
social como nacional: o odio dos trabalhadores e camponeses por seus patrdes e o 6dio do
povo em geral por um regime estrangeiro importado do Ocidente. Nos conselhos operarios —
sovietes — ele vislumbrou uma elite que cumpria o papel desenhado por ele para os sindicatos.
Enguanto a técnica do movimento em geral era a violéncia, a ordem bolchevique era
impulsionada por energias morais e efetivada pela revolucao®.

Outro aspecto bastante peculiar na obra de Sorel é sua oposi¢cdo ao Estado. Além de
defender a revolucdo absoluta do movimento trabalhista contra a propriedade privada, se
opunha ao Estado e a politica de partido, pois, para ele, o parlamentarismo — fomentado por
partidos socialistas — era uma forma de acrescentar poder e legitimidade ao Estado moderno.
Keane interpreta que a visao de Sorel era a seguinte: “Quando o socialismo parlamentar
reforca a maquina estatal contraria sua declarada intencéo de abolir o Estado e, por outro lado,
mascara a contradic&o entre os interesses do trabalho e do capital.***”.

O entendimento de Sorel é 0 de que todas as revolucdes feitas até seu momento
historico nada mais oportunizaram que a reunido de forcas pelo Estado e que, apesar de suas
boas intengdes, 0 governo do socialismo parlamentar continuaria por esse mesmo caminho.
Defendia, por isso, que o movimento socialista apenas poderia evitar tais resultados politicos
desastrosos caso se mantivesse fiel a separacao radical da classe proletaria.

Nesse sentido, sua recusa da lideranca politica centralizada, sua simpatia pela acéo
violenta e sua confianca na eficacia das greves levaram-no a considerar como fraude toda a
tentativa das classes governantes para mediar conflitos entre o Estado e a sociedade civil, por

meio da politica parlamentar. Assim, com Sorel: “... a a¢do direta e violenta do proletariado

“12 ROTH, J. “The roots of italian fascism: Sorel and sorelismo.”. p. 39.
13 KEANE, J. Reflexiones sobre la violencia. Madrid: Alianza Editorial, 2000. p. 73. Tradugo livre.
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divide a sociedade em dois p6los opostos e a assemelha a um campo de batalha entre dois

exércitos inimigos.***”

. A opcao de Sorel pela greve geral dos trabalhadores decorre, em
alguma medida, de sua visdo da realidade histérica em que se encontrava, pois, para ele,
apenas duas opgdes histdricas se desenhavam no horizonte: de um lado, a decadéncia (moral)
burguesa; do outro, a luta violenta (natural) do proletariado para arrebatar a propriedade
produtiva do capital e, conseguintemente, promover a aboli¢do do Estado.

A distensdo da perspectiva de Sorel o conduziu, por mais paradoxal que possa parecer,
a defesa do Fascismo de Mussolini, eis que, 0 modo pelo qual projetou a luta contra o Estado
liberal em termos politicos — enquanto privava a classe operaria de uma possibilidade efetiva
de conquista do poder com a elaboragdo de uma teoria revolucionaria questionavel — acabou
por oferecer a reacdo burguesa — que se utilizou de sua teoria do mito como instrumento de
grande eficacia ideologica — para a instauracdo de uma ditadura de direita. Roth sintetiza esta
questdo de Sorel da seguinte forma: “Seu ‘pessimismo voluntarista’, sua doutrina da violéncia
criativa, seu conceito de ‘moral dos produtores’ — tudo isso que foi dito, passou para o
movimento Fascista.***”.

O carater dubio e, incontestavelmente, controvertido das obras de Sorel acabou por
deixar um legado para a politica de direita e esquerda. Em seu tempo, foi lido e elogiado tanto
por Mussolini como por Antonio Gramsci. N&o deixa de ser interessante a influéncia explicita
de Sorel no texto de Benjamin, de 1921, “Zur Kritik de Gewalt**®”, o qual ser4 analisado na
continuidade e que, também, por sua vez, ndo deixou de provocar polémicas entre seus

intérpretes.

8.1 — Critica da violéncia
O ensaio de Benjamin, em que realiza sua critica da violéncia, é datado de 1921, ou
seja, momento relativamente inicial da (curta) carreira do filésofo, e tem como precedentes 0s

|417

artigos sobre a linguagem em geral*” e o programa para um filosofia vindoura*'?, além de sua

tese doutoral “O conceito de critica no romantismo alem&o*'*”. Existem, por isso, trés fatores

14 KEANE, J. Reflexiones sobre la violencia. p. 73. Tradugéo livre.

“1° ROTH, J. “The roots of italian fascism: Sorel and sorelismo.”. p. 42. Tradugo livre.

8 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. In: BENJAMIN, W. Documentos de cultura,
documentos de barbérie: escritos escolhidos. S&o Paulo: Cultrix: Editora da Universidade de S&o Paulo, 1986.
“17 BENJAMIN, W. “Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana.”. In: BENJAMIN, W. Sobre
Arte, Técnica, Linguagem e Politica. BENJAMIN, W. Sobre Arte, Técnica, Linguagem e Politica. Lisboa:
Relogio D’Agua, 1992.

“18 BENJAMIN, W. “Sobre el programa de la Filosofia Futura.”. In: BENJAMIN, W. Sobre el programa de la
Filosofia Futura y otros ensayos. Caracas: Monte Avila, 1970.

19 cf. BENJAMIN, W. O conceito de critica de arte no romantismo alem&o. S&o Paulo: lluminuras, 2002
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que podem ser depreendidos como influéncias significativas nas reflexdes de Benjamin
naquela época: uma perspectiva politica, ante o seu vinculo com o movimento estudantil e
suas leituras de Sorel; uma mirada filosofica, em face da revisao critica do kantismo; e, ainda,
uma posicao estética, pelo seu vinculo com o romantismo alemao*?°.

A critica da violéncia de Benjamin se constroi, portanto, como uma integracdo das
preocupacdes linguisticas com suas preocupacdes politicas. Para tratar deste ensaio faz-se
necessaria, ainda, uma prévia elucidagdo sobre o termo alemdo “Gewalt”, pois este guarda
uma rica pluralidade, podendo remeter a diversos significados como poder (Macht), dominio,
autoridade, forca (Starke), violéncia (Zwang), brutalidade/forca bruta (rohe gewalt),
despotismol/tirania (gewaltherrschaft), de acordo com o contexto em que esta situado. A vista
disso, aquilo que se objetiva é refletir sobre os questionamentos de Benjamin sobre a origem
do direito — do poder judiciario —, a qual se encontra (de modo indissoluvel) atrelada a
violéncia, motivo pelo qual a fluidez semantica de “Gewalt” permeia o texto e exponencializa
as possiveis leituras que possam ser feitas dele, visto que as categorias traduzidas possuem
relacdo direta ou indireta com o direito, o poder judiciério, a forca de lei*%.

Para Benjamin, a critica da violéncia se define como a apresentacdo (Darstellung) de
suas relagdes com o direito e a justica, pois ha uma imbricacdo necessaria entre a violéncia e
as relacdes éticas que esta suscita. Por isso, o direito e a justica sdo categorias trazidas ao
“baile de mascaras”, pelo fato de haver 0 pressuposto de que enquanto o direito se funda em
uma relacdo de meios e fins, a violéncia, por sua vez, sé pode ser vislumbrada no plano dos
meios. Qual seria 0 motivo dessa distincdo? Para Benjamin a resposta ndao é simples, pois
indica que ao mesmo tempo em que a violéncia (e sua critica) se coloca de maneira implicita
em um sistema de fins justos, a questdo sobre a possibilidade de a violéncia constituir por si
prépria um meio para fins justos ndo é respondida*??.

Benjamin recorre, entdo, a oposicdo entre jusnaturalismo e juspositivismo para
desenvolver uma resposta. No direito natural, haveria uma eliminacdo da pergunta se a
violéncia como meio pudesse vir a ser um fim justo, pois esse direito reconhece
explicitamente o uso de meios violentos para fins justos. A violéncia € tratada como produto

da natureza, e os problemas se colocariam nos casos de seu abuso ou quando se buscasse fins

%20 Cf. AVELAR, L. “O Pensamento da Violéncia em Walter Benjamin e Jacques Derrida.”. In: SANTOS, A. C.
et al. (org.). Descontrucdes e contextos nacionais. Rio de Janeiro: 7Letras, 2006. p. 240.

21O titulo do ensaio benjaminiano em aleméo é Zur Kritik der Gewalt e, segundo Seligmann-Silva: “A
‘indecidibilidade’ que esta no coragdo do termo alemio Gewalt, que significa tanto poder quanto violéncia (e
afirma que um ndo existe sem o outro), jA contém in nuce o centro da argumentacio benjaminiana.”
(SELIGMANN-SILVA, M. “Walter Benjamin: o estado de excegdo entre o politico e o estético.”. In:
SELIGMANN-SILVA, M. (org.). Leituras de Walter Benjamin. 2. ed. Sdo Paulo: Anna Blume, 2007. p. 213).
422 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder™. p. 160.
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injustos por meio dela. Para essa perspectiva a violéncia ¢ mais um dos elementos da
natureza, e praticas como o terrorismo poderiam ser justificadas em funcdo de fins
considerados justos.

No direito positivo, por outro lado, o poder € uma construgdo historica e avalia o
surgimento dos direitos pela critica de seus meios. Enquanto a justica seria o critério dos fins,
a legitimidade seria o critério dos meios. Para Benjamin, as duas teorias se encontrariam
compartilhando de um dogma, segundo o qual “... fins justos podem ser obtidos por meios
justos, meios justos podem ser empregados para fins justos. O direito natural visa, pela justica
dos fins, ‘legitimar’ 0S meios, 0 direito positivo visa ‘garantir’ a justica dos fins pela
legitimidade dos meios.*?”.

A questdo se deslocaria, portanto, para a legitimidade de certos meios que
fundamentariam a violéncia/o poder. Pois, se de um lado o direito positivo ndo percebe o
carater incondicional dos fins, o direito natural desconhece o condicionamento que promove
nos meios. Desta forma, as duas perspectivas acabam por produzir e cair na armadilha de que
haveria uma adequacdo entre meios e fins, pois meios justos tenderiam a gerar fins justos.
Benjamin suspende a determinacéo da justica e reflete sobre a legitimidade dos meios. Como
percebeu Seligmann-Silva: ‘“Neste ponto é importante lembrar a critica benjaminiana da
linguagem ‘decaida’, apenas comunicativa e pensada como simples meio, que ele

desenvolveu em mais de uma ocasio...***”

4255,

, Nos ensaios “Sobre a linguagem geral e sobre a

¢ “A tarefa do tradutor*?®”.

linguagem humana

Nesse sentido, Benjamin admite a teoria do direito positivo como base hipotética pelo
fato de distinguir a violéncia/poder historicamente constituido e o tipo de violéncia/poder
sancionado ou ndo sancionado. Porém, a manobra da reflexdo de Benjamin ainda ndo esta
completa, pois, ao passo que admite o direito positivo como base hipotética, refuta sua
aplicabilidade em uma critica da violéncia, pois o critério estabelecido pelo direito positivo
para legitimidade do poder sé pode ser analisado segundo seu préprio sentido. A critica da
violéncia/poder demanda, portanto, uma perspectiva que saia tanto dos meandros do direito
positivo como das garras do direito natural. Por isso, em Benjamin, a analise dos fins do
poder ndo é suficiente para realizar a sua avaliacdo, hd a necessidade refletir sobre o

poder/violéncia em sua origem histdrica.

“28 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 161.

24 SELIGMANN-SILVA, M. “Walter Benjamin: o estado de excegio entre o politico e o estético.”. p. 215.

“2> BENJAMIN, W. “Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana.”.

426 Cf. BENJAMIN, W. “Die Aufgabe des Ubersetzers.”. In: BRANCO, L. C. (org.) A tarefa do tradutor, de
Walter Benjamin: quatro traducdes para o portugués. Belo Horizonte: Fale/UFMG, 2008.
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Em continuidade de sua critica, Benjamin trata do sujeito de direito e de como todos
os fins naturais das pessoas entrariam em conflito com os fins determinados juridicamente,
pois o direito considera o poder nas méaos dos individuos um perigo iminente de subversdo de
todo ordenamento. Por isso, ha um desdobramento implicito no monopélio, na centralizacdo
do poder perante o individuo por parte do Estado, pois esse monopélio ndo se justifica pela
intencdo de garantir fins juridicos, mas pela prépria sobrevivéncia do direito.

A ameaca ao poder/violéncia do direito foi esbocada por Benjamin pela figura do
“grande bandido”. Este portaria uma admira¢do e um poder que se manifestariam como reais
ameacas, pois conduziria a populagdo a uma antipatia pelo direito. Para Seligmann-Silva,
apesar de Benjamin ndo expor a figura do grande bandido como um momento do estado de
excecao, este representaria uma figura que teria o poder de desestabilizar o estado de direito.
Esse grande bandido, outlaw, provocaria a admiracdo do povo por ostentar aquilo que lhe é

vetado, a propria violéncia. Como € exposto por Benjamin:

Na figura do grande bandido, o direito se vé confrontado com essa violéncia, a qual
ameaca instituir um novo direito, ameaca que, embora impotente, faz com que o
povo, em casos de destaque, se arrepie, hoje em dia como em épocas arcaicas. O
Estado, por sua vez, teme essa violéncia como um poder que possa instituir um
direito, do mesmo modo como tem de reconhecer o poder legislador de poténcias
estrangeiras ou de classes sociais que o obrigam a conceder-lhes, respectivamente, o
direito de beligerancia ou de greve.**’

Em seus estudos sobre os “Bandidos”, Hobsbawm endossa essas ideias ao expor que
bandos de homens fora do alcance da lei e da autoridade, violentos e armados, imp&em suas
vontades as suas vitimas, ao mesmo tempo em que desafiam aqueles que detém ou
reivindicam o poder, a lei e o controle dos recursos*?®. Para Hobsbawm, o bandoleirismo
como fendomeno especifico demanda, como uma ‘“condigdo de possibilidade”, ordens
econdmicas e politicas que possam ser desafiadas. Apenas se convertem em foragidos e séo
puniveis como tais nos lugares em que eles sdo julgados com um critério de ordem publica
que lhes € estrangeiro.

Nesse sentido, ha uma histéria do poder que subjaz o bandoleirismo, uma historia do
controle por parte dos governos ou outros centros de poder, pois os bandidos sdo aqueles que
ndo obedecem as ordens por se encontrarem fora do alcance do poder, sdo potenciais
criadores das suas proprias regras, como anota Hobsbawm: “De fato, o significado (italiano)

original da palavra bandito ¢ um homem ‘declarado fora da lei’ pelas razdes que sejam,

“2T BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 164.
428 HOBSBAWM, E. Bandidos. 22 ed. Barcelona: Critica, 2003. p. 19.
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embora n&o seja estranho que os foragidos se converteram facilmente em ladrdes.**”. Outra
questdo que também se vincula a declaracdo de fora-da-lei é a proscricdo que, a0 mesmo
tempo em que nomeia os bandidos, aponta a superficialidade, a fragilidade do exercicio do
poder sobre determinado territério, pois, apesar da forca dos senhores e dos estados ser
grande, ela ndo era exercida por todos os seus dominios. Por essa razdo: “Todo o mundo
possuia o direito de matar o proscrito, porque nenhuma autoridade estava em condi¢des de lhe
aplicar a sua lei.**"”.

Nas sendas desta reflexdo, de um poder externo que institua sua propria lei, Benjamin
analisa o direito de greve ¢ a concessao deste direito pelo Estado. Sua critica é a seguinte: ...
segundo a concepgédo do Estado (ou do direito), o direito de greve concede ao operariado ndo
um direito de exercer o poder/violéncia, mas de se subtrair ao poder/violéncia (onde esse

possa ser exercido de maneira mediatizada pelo patréo)...""”.

Esta desarticulagao do
verdadeiro sentido da greve, sua “domesticacdo”, sdo atacados por Benjamin, pois este
entende que a verdadeira greve se colocaria além do direito — como excesso — que néo faria
sentido se atada a uma forma prescrita em lei.

O direito de greve seria aceito, conforme observado, como uma manifestacao legitima
do operariado. Este poder — ndo violento — seria concedido aos trabalhadores com a intencéo
de apaziguar, evitar acbes mais drasticas. Contudo, a greve geral revolucionaria, a verdadeira
greve no sentido benjaminiano acabava por ser considerada como um excesso, uma ameaca
ao Estado de direito, 0 que levava ao Estado a se socorrer de decretos especiais para o

controle das manifestacdes.

29 HOBSBAWM, E. Bandidos. pp. 24-25. Tradugio libre. Segundo Ritchie: “Um tema recorrente no género dos
filmes Western, diz respeito a natureza da relacdo existente entre os protagonistas que efetivam a justica — ou ao
menos tentam — e o establishment legal e social. Comumente a justica é trazida, sé pode ser trazida, por aqueles
que estdo atuando fora das margens da sociedade civil oficial. Estes ‘outsiders legais’ desempenham um
importante papel nas narrativas da justica nos Westerns americanos.” (RITCHIE, D. T. ““Western” Notions of
Justice: Legal Outsiders in American Cinema.”. In: Suffolk University Law Review, vol. 42, n. 4, (849-868),
2009. p. 850. Tradugdo livre).

* HOBSBAWM, E. Bandidos. p. 27. Traducdo libre. Para além das representacdes de Hobsbawm que,
inclusive, em seus ensaios cita bandidos/bandoleiros de diversas nacionalidades, como o0 emblemético Lampido,
a interpretacdo de Agamben pode ser observada como mais audaciosa (do que a ndo menos interessante
investigagdo de Hobsbawm): “Aquilo que deveria permanecer no inconsciente coletivo com um hibrido monstro
entre humano e ferino, dividido entre a selva e a cidade — o lobisomem — €, portanto, na origem a figura daquele
que foi banido da comunidade. Que ele seja definido homem-lobo e ndo simplesmente lobo (a expressdo caput
lupinum tem a forma de um estatuto juridico) é aqui decisivo. A vida do bandido — com aquela do homem sacro
—nao é um pedaco de natureza ferina sem alguma relacdo com o direito e a cidade; é, em vez disso, um limiar de
indiferenca e de passagem entre o animal e 0 homem, a physis e 0 nomos, a exclusdo e a inclusdo: loup garou,
lobisomen, ou seja, nem homem nem fera, que habita paradoxalmente ambos os mundos sem pertencer a
nenhum.” (AGAMBEN, G. Homo sacer. p. 112).

31 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder™. p. 163.
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No limite, observa Benjamin, haveria a passagem do uso legitimo de um direito de
greve, concedido pelo Estado, para a fundacdo de uma nova ordem juridica. De maneira
fatidica, a resposta do Estado a esta violéncia revolucionaria que ameaca as instituicbes € a
radicalizacdo do uso da violéncia para reprimir as manifestacdes, ou seja, a retirada de
direitos, ela se transforma em uma violéncia de ‘“assalto”, de guerrilha. Como observa
Seligmann-Silva sobre Benjamin: “Da recente guerra, ele deduz que o militarismo revela uma
dupla face da violéncia: enquanto uma compulsdo (Zwang) para seu uso generalizado como
meio para fins juridicos, ela se revela tanto como ‘instituidora de direito” como também, por
outro lado, como ‘mantenedora de direito.. 432

O temor do Estado se funda na existéncia de uma violéncia que exceda seu poder. Por
isso, Benjamin expBe que caso se apresentasse como um simples meio para a obtencdo de
algo que ela almeja, a violéncia seria incapaz de modificar ou instituir quaisquer relacdes. E
afirma que: “... a violéncia ¢ capaz disso, que ela tem condigdes de instituir relagdes juridicas
e de modificé-las, por mais que o sentimento de justica possa se achar ofendido com isso.***”,

O motivo do excesso da greve ante a instituicdo estatal se apresenta pela dialética da
violéncia, uma das teses centrais apresentadas por Benjamin em sua critica da violéncia da
seguinte maneira: “Se a primeira funcao da violéncia passa a ser a instituicao do direito, sua
segunda funcdo pode ser chamada de manutencéo do direito.***”. Adentra-se, com isso, no
cerne da teoria de Benjamin, em que a violéncia (Gewalt) se mostra indissociavel do poder
juridico.

Um dos exemplos usados por Benjamin do poder/violéncia mantenedor do direito € o
servico militar obrigatorio, e as criticas a este poder sdo ineficazes quando questionam tao
somente leis ou costumes juridicos isolados. O ataque deveria, portanto, ocorrer ao corpo da
ordem juridica, este corpo que evoca tanto a centralidade do direito como a existéncia de um
“Gnico destino”, conjugado com o status quo e o cardter ameagador fundantes do
ordenamento.

Pelos mesmos argumentos, Benjamin afirma que a contestacdo a pena de morte nao se
realiza em face da medida punitiva em si, mas ao préprio direito em sua origem, pois, se as
raizes do ordenamento juridico estdo cravadas na violéncia: “... ndo estd longe a suspeita de

gue na instituicdo do poder supremo — o0 poder sobre vida e morte, o qual se apresenta na

2 SELIGMANN-SILVA, M. “Walter Benjamin: o estado de excegio entre o politico e o estético.”. p. 217.
3 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 164.
% BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder™. p. 165.
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forma da ordem juridica —, as origens do poder-violéncia interferem de maneira representativa
na ordem existente e ali se manifestam de forma terrivel.***”.

O sentido que se coloca no exercicio do poder sobre a vida e a morte é o
fortalecimento do direito; seu sentido ndo é o de fazer cumprir a sangdo, saciar o impeto
vingativo, mas afirmar o direito estabelecido e, ndo por acaso, que é justamente neste ponto
que Benjamin detecta um “elemento de podridao dentro do direito”, em que “o destino em
pessoa apareceria majestosamente para fazer cumprir a lei.**®”. Para Avelar, a instalacéo da
pena de morte para punir crimes contra a propriedade seria a alegoria da fundacdo do direito
e, além disso, o prdprio ente estatal teria inventado um aparato por meio do qual a diferenca

entre a violéncia fundadora e preservadora da lei seria suspensa, qual seja, a policia:

Se a violéncia fundadora de um novo direito tem que provar o seu valor como forca
vitoriosa, e a violéncia preservadora do direito estd sujeita a restricdo de que ela
deve servir a fins constituidos de antemao, ou seja, ndo pode se colocar novos fins, a
violéncia policial estd, para Benjamin, ‘emancipada de ambas condigdes’ (189).
Nem tem que provar seu valor enquanto forca vitoriosa, nem tampouco tem que se
resignar a operar dentro da legalidade existente.**

Dessa forma, esta instituicdo questionada por Benjamin seria portadora dos dois tipos
de violéncia/poder (instauradora/mantenedora) conformando uma mistura espectral. A policia
seria uma instituicdo ambigua por ser um 6rgdo do sistema juridico, mas, também, por possuir
a faculdade de se autoadministrar por meio de decretos que conduziriam a agdo policial. E
dificil ndo se impactar com a leitura completamente negativa feita pelo filosofo acerca dessa
instituicdo. Ao passo que assume o cumprimento de finalidades juridicas pela policia, na
execucdo de medidas, expde que ela possui uma forma de autorizacdo interna, conformada
por limites vastos, para a instituicdo de fins juridicos.

A policia teria a capacidade de suspender a cisdo entre o poder/violéncia mantenedor e
poder/violéncia instituidor e o terror provocado por esta na analise benjaminiana ndo é
desmotivado. Para o filosofo: “... o ‘direito’ da policia ¢ o ponto em que o Estado — ou por

impoténcia ou devido as inter-relagdes imanentes a qualquer ordem judiciaria — ndo pode mais

> BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 166.

%% BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 166. Na interpretacio de Avelar: “Para
Benjamin, o0 momento de rasura do limite entre a violéncia da preservacdo e a da fundacéo do direito é a entrada
da pena de morte para punir o ataque & propriedade. Essa instalagéo revelaria ‘algo podre’ [etwas Morsches] na
lei.” (AVELAR, 1. “O Pensamento da Violéncia em Walter Benjamin e Jacques Derrida.”. pp. 243-244).

7 AVELAR, 1. “O Pensamento da Violéncia em Walter Benjamin e Jacques Derrida.”. p. 244.
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garantir, através da ordem juridica, seus fins empiricos, que deseja atingir a qualquer

preco.*®”,

O ataque a policia continua em oposicéo ao sistema juridico, pois, enquanto neste seria
possivel vislumbrar uma decisdo — uma forma fixada temporal e espacialmente — uma
categoria criticavel, a policia espectral seria detentora de um poder amorfo, intangivel e
onipresente. Nos termos de Seligmann-Silva: “A policia funciona como um instrumento do
Estado que intervém onde o sistema juridico esbarra no seu limite. Alegando ‘questdes de
seguranca’ o Estado pode assim controlar seus cidaddos. Benjamin fala de uma ‘vida

%9 Ou seja, a representacdo da policia como um poder

regulamentada por decretos’...
amorfo, fantasmagodrico é contraposta ao direito, pois atravessa seus limites, a policia esta
acompanhada do fora-da-lei, pois ambos perpassam o limite da lei, estdo dentro e fora da lei,
em situacdes distintas. Pois, enquanto a policia utiliza a prépria lei para infringi-la, ou seja,
para ultrapassar seus limites, o bandido, fora-da-lei, procura instituir uma outra lei, a sua lei e
abalar as instituicdes vigentes.

Benjamin continua sua critica da dialética da violéncia afirmando que todo
poder/violéncia, enquanto meio, ocupa o papel de instituinte ou mantenedor do direito, e caso
este ndo se arrogue nenhum desses poderes realiza, na verdade, um afastamento suicida de
qualquer espécie de validade. Isso se observa no caso do contrato que, em sua base, possui 0
direito de reivindicar da outra parte seu cumprimento, sob a ameaca do uso da violéncia
contra o outro. Esta violéncia ndo precisa ser manifesta no contrato, mas se encontra
subjacente a ele, eis que o poder que assegura 0 contrato juridico — pensa-se que contrato
nestes termos pode ser visto tanto como o realizado interpartes como o contrato social — é
genealogicamente violento. A sintese de Benjamin ¢ a de que: “Quando a consciéncia da
presenca latente da violéncia dentro de uma instituicdo juridica se apaga, esta entra em
decadéncia.**”.

A perspectiva negativa de Benjamin ndo deixa de aprofundar-se, e ele estende suas
criticas ao parlamentarismo — pelo fato de este recair em uma decadéncia — que s6 poderia
existir nos termos de seu compromisso, firmado em sua génese, com a violéncia. O
parlamento teria esquecido que sua origem se deu com a gewalt, e como expde Benjamin:

“Quando a consciéncia da presenca latente da violéncia dentro de uma institui¢do juridica se

apaga, esta entra em decadéncia. Um exemplo disso, no momento atual, sdo os parlamentos.

8 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 166.
%9 SELIGMANN-SILVA, M. “Walter Benjamin: o estado de excegio entre o politico e o estético.”. p. 218.
#0 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder™. p. 167.
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Eles oferecem esse espetaculo notorio e lamentével porque perderam a consciéncia das forgas
revolucionérias as quais devem sua existéncia.***”.

Em sequéncia, Benjamin questiona-se sobre a possibilidade da solucdo de conflitos
(uma das finalidades do direito, ou a principal delas, dependendo do ponto de vista) por meio
de uma forma ndo violenta. As respostas benjaminianas sdo espantosamente otimistas neste
topico. Defende que acordos sem violéncia sdo realizados correntemente, “... onde a cultura
do coragdo deu aos homens meios puros para se entenderem.”, ou, ainda, através de recursos
como a “... atencdo do coracdo, a simpatia, 0 amor pela paz, a confianga...”, em que estes se
manifestariam onde 0s meios puros ndo servissem para solucGes imediatas mas mediatas,

(13

além de argumentar que a conversa, considerada como uma técnica de mutuo
entendimento civil.**?”; pela qual o acordo n&o violento se configura na eliminacéo do
principio da violéncia, se constitui um artificio privilegiado para promover o “entendimento”
por se encontrar na esfera da linguagem.

Como lembrado por Seligmann-Silva, o elogio benjaminiano a conversa ndo deixa de
ser uma heranca da tradicdo romantica, como o caso do filésofo Friedrich Schlegel**. Por
isso, é na linguagem e no entendimento que existe a possibilidade de se encontrar um meio
puro, ndo violento. Entendimento que leva Benjamin a elogiar inclusive a linguagem
diplomatica.

Os meios puros apregoados por Benjamin também foram pensados no plano politico.
Nesta perspectiva, ha um retorno a tematica das greves, com uma expressa referéncia a Sorel
quanto a sua distincdo entre a greve geral politica e a greve geral proletaria. Na greve geral
politica, o Estado ndo perde sua forca, o poder simplesmente se reproduz em uma dialética
viciada, passando de privilegiados para outros que venham a possuir acesso ao poder. Ela esta
comprometida, desde sua origem, com a reproducdo do sistema em que se estabelece; no
limite, poderia produzir uma nova ordem juridica, mas esta seria apenas uma roupagem nova
para as mesmas praticas de violéncia da instituicdo anterior.

Em oposicdo manifesta a esse tipo de greve, a greve geral proletaria possui como

Unico telos a aniquilacdo do Estado, extingue as consequéncias ideoldgicas das politicas

“! BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 167. Para Avelar: “A declaragdo acerca do
carater amnésico do parlamento ndo ¢ redutivel a uma suposta posi¢do ‘anti-parlamentar’ de Benjamin que,
afinal de contas, reconhece que o florescimento do parlamento pode ser ‘desejavel e gratificante’. Nao se trata
de um ataque ao parlamento e sim, para simplificar ao maximo, de um lembrete: é uma ingenuidade acreditar
que o parlamento ¢ a antitese da violéncia. Nao se pode jamais associa-lo ao lugar da ndo-violéncia, ja que ele é,
por definicdo, o espaco de esquecimento da violéncia...” (AVELAR, I. “O Pensamento da Violéncia em Walter
Benjamin e Jacques Derrida.”. p. 245).

2 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 168.

3 SELIGMANN-SILVA, M. “Walter Benjamin: o estado de excego entre o politico e o estético.”. p. 219.
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sociais, ndo admitindo qualquer tipo de “reformismo”. Assim, enquanto “... a primeira forma
de parar o trabalho € violenta, uma vez que provoca s6 uma modificacdo exterior das
condicBes de trabalho, a segunda, enquanto meio puro, é nio-violenta.***”.

A defesa da greve geral proletaria é acompanhada de uma perspectiva de
transformacéo profunda das relagdes sociais, principalmente do trabalho, este convertido em
uma forma ndo compulséria, aproximando-se do ideal anarquista de auséncia de poder,
ruptura da dialética da violéncia, do fim da re-instituicdo do poder/violéncia que poderia ser
realizado com a greve geral politica. Esta greve, ao contrario, é acusada de parcial e ndo
passaria de um tipo de chantagem, sem qualquer intencdo efetiva de mudanca/revolugdo das
relagdes dos poderes sociais. Como anota Seligmann-Silva: “Apenas esta greve, Benjamin
propde entdo, € verdadeiramente ndo-violenta, ja que no seu horizonte ndo se encontra a volta
ao trabalho, mas sim a sua transformacgédo absoluta. Esta greve anarquista ndo é violenta,
apesar de suas ‘conseqiiéncias catastroficas’ (170; 194), ja que uma acao deve ser julgada em
funcdo de seus meios e ndo de suas conseqiiéncias.***”.

A posicdo de Benjamin, portanto, sobre a relacdo da violéncia com o direito € de
expressa condenacdo tanto do jusnaturalismo, por este desprezar qualquer ética dos meios e
concentrar toda sua atencdo nos fins, como do juspositivismo, o qual ndo deixa de garantir a
consolidacdo dos pilares do poder juridico, contribuindo para que este seja considerado
legitimo. Nos termos de Benjamin: “Em toda a esfera dos poderes, que se orientam ou pelo
direito natural ou pelo direito positivo, ndo se encontra nenhum que esteja a salvo dos graves
problemas acima mencionados, que afetam todo e qualquer poder judiciario.*®”.

Em sua critica ao direito, Benjamin explora a fantasmagoria da indecidibilidade que
perpassa 0 poder juridico, a impossibilidade de formular uma ou a resposta certa para 0s
problemas juridicos. Esta indecidibilidade seria uma decorréncia necessaria do fato da
construcdo das decisfes se darem em linguas vivas, sujeitas a transformagdes: “Assim, se
lancaria luz sobre a experiéncia singular e em principio desanimadora de que, em ultima
instancia, ¢ impossivel ‘decidir’ qualquer problema juridico — aporia que talvez s6 possa ser
comparada com a impossibilidade de uma deciséo taxativa sobre o que ¢ ‘certo’ ou ‘errado’

em linguagens que tém uma evolucao histérica.**"”.

4 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 169.

“* SELIGMANN-SILVA, M. “Walter Benjamin: o estado de excecdo entre o politico e o estético.”. pp. 219-
220.

¢ BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 170.

“T BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 171.
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Aproxima-se, por meio dessas reflexdes, da aporia do sistema juridico, a adequagdo
de fins ou preceitos que buscam universalidade e situacGes faticas particulares, como expde
Chueiri:

A universalidade do direito enfrenta a singularidade que se demanda no momento da
sua aplicacdo, assim como a universalidade de um texto literario, daquilo que se
narra, enfrenta a singularidade do texto enquanto tal, como algo singular que resulta
de um ato de criacdo. De fato, o ato de interpretar e aplicar o direito demanda do juiz
que este faca um balango entre o geral e o singular, entre a norma — que é uma
decisdo politica do passado — e a exigéncia presente de justiga. Isto faz com que o
juiz reinvente a norma contida no texto legal, na medida em que sua interpretacéo

deve responder a singularidade de cada caso, todavia por meio dos padrdes gerais da

norma.*4®

Em continuidade, Benjamin percebe no mito de Prometeu uma forma do poder
mantenedor, presente na antiguidade: “Até que ponto o poder divino, no sentido da
Antigiidade, ndo era o poder mantenedor da punicdo, fica patente nas lendas, onde o herdi,
por exemplo Prometeu, desafia o destino com digna coragem, luta contra ele, com ou sem
sorte, e acaba tendo a esperanca de um dia levar aos homens um novo direito.***”. Prometeu e
o0 “poder juridico” do mito que ele incorpora sao, para Benjamin, repetidos no cenario de sua
época com a admiracao do povo pelo grande bandido, capaz de abalar as instituicdes e trazer
um novo direito. Ha no mito de prometeu um carater muito importante, como lembra
Seligmann-Silva, visto que ele é fundante da cultura humana. Prometeu é aquele que traz a luz
aos homens, com a técnica, 0s saberes, ¢ com eles o direito, por isso: “Ele desafia o novo
poder, instaurado e representado por Zeus, para criar uma nova linhagem de poder: humana.
Na tragédia de Esquilo, Zeus aparece como o lado violento do poder e Prometeu com sua face
juridica.*®”.

A intercalacdo entre poder e violéncia se verticaliza no processo de institucionalizacéo
do direito, pois, a0 mesmo tempo em que esta usa da violéncia para instaurar o direito (poder),
transforma a prépria violéncia (anteriormente meio) no fim insito ao direito, sob a chancela do
poder (Macht). Assim, a institucionalizacdo do direito passa a ser observada como
manifestacdo do poder e, por isso, um ato de expressao da violéncia. A justica, por sua vez, €
0 principio de toda instituicdo divina de fins, o que leva a um afastamento necessario entre o
direito e a justica, esta é divina, enquanto aquele é mitico, amalgamado a Gewalt.

A promessa de paz de todas as guerras na era mitica surge como uma das

consequéncias da instituicdo promovida pelo direito constitucional — do préprio direito. Ou

8 CHUEIRI, V. K. “A narrativa e as experiéncias do tempo: ciclos, linhas e saltos.”. p. 194.
9 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 171.
0 SELIGMANN-SILVA, M. “Walter Benjamin: o estado de excegdo entre o politico e o estético.”. p. 221.
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seja, pelo movimento de estabelecimento de limites, o “arquifendmeno” do poder instituinte
do direito mostra sua face verdadeira, a de garantir o poder em si — a defesa do corpo do
ordenamento juridico. Formam-se, portanto, de uma maneira “demoniaca ¢ ambigua”, os

(13

direitos iguais para as partes contratantes, em que se reproduz: “... a mesma ambigiiidade

mitica das leis de que fala Anatole France quando diz: Os senhores proibem igualmente aos

pobres e aos ricos de pernoitarem debaixo da ponte.**!”

. No mesmo sentido, lembra
Benjamin, se coloca a critica de Sorel quando diz que nos primdrdios legislar, Recht, era uma
acdo de conceder privilégios — prerrogativas, vorrechte — aos reis ou poderosos e: “... assim
sera, mutatis mutandis, enquanto existir o direito. Pois, da perspectiva da violéncia, a Unica a
poder garantir o direito, ndo existe igualdade, mas, na melhor das hipéteses, existem poderes
do mesmo tamanho.**%”.

Dessa maneira, a manifestacdo mitica do poder mostra-se muito proxima do poder
juridico, ao que Benjamin suscita a necessidade de se pensar um “poder puro”, imediato, que
consiga impedir a marcha do poder/violéncia mitico. Assim, opde o poder mitico ao divino,
pois: “Se o poder mitico ¢ instituinte do direito, o poder divino é destruidor do direito; se
aquele estabelece limites, este rebenta todos os limites; se 0 poder mitico € a0 mesmo tempo
autor da culpa e da peniténcia, o poder divino absolve a culpa; se o primeiro é ameacador e
sangrento, o segundo é golpeador e letal, de maneira ndo-sangrenta.**”.

Eis que, para Benjamin, o sangue é o simbolo da bloss leben, da mera/pura vida, e o
desencadeamento do poder juridico remete ao processo de culpa da vida pura e natural, em
que o inocente se entrega para realizar suas peniténcias, expiar sua culpa, e na qual ha a
absolvi¢ao do culpado do direito, mas ndo de sua culpa, eis que: “... com a vida termina a
dominacéo do direito sobre 0s vivos.***”. A vida pura/nua de Benjamin demarca o limite da
acdo do direito sobre as pessoas, fazendo com que ressurja a diferenca, a cisdo entre uma
politica dos meios e uma dos fins puros, pois o poder mitico seria 0 poder sangrento sobre a
vida pura, enquanto o poder divino seria um poder puro sobre a vida toda, sendo que a vida
seria seu telos. Enquanto o poder mitico exige sacrificios — Prometeu — o poder divino
simplesmente os aceita.

A formulacdo da critica da violéncia/poder se realizaria, para Benjamin, na filosofia da
historia, eis que demandaria o término dessa historia (da violéncia/poder) para a realizacédo de

um enfoque critico. Um olhar aproximado permitiria conhecer a dialética da violéncia: “A lei

1 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 172.
52 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 172.
3 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 173.
% BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder™. p. 173.
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dessas oscilagdes consiste em que todo poder mantenedor do direito, no decorrer do tempo,
acaba enfraquecendo indiretamente o poder instituinte do direito representado por ele, através

da opressdo dos anti-poderes inimigos.**>”

. Esta engrenagem se perpetua até que novos
poderes/violéncias dos oprimidos assumam o poder instituinte do direito, estabelecendo um
novo direito, mas que guarda as mesmas caracteristicas opressoras — reproduz a mesma
dialética, usa a mesma engrenagem — de seu modelo anterior.

O momento de desarticulacdo da dialética da violéncia ocorre com uma ruptura da
trajetoria das formas miticas de direito, a destituicdo do direito e dos poderes — que sdo
interdependentes — e, em ultima instancia, a derrocada do poder estatal. A violéncia pura nao
repete o ato dos outros tipos de violéncia, ela ndo (re)pde a dialética, mas a deple, se projeta
para fora da esfera da lei, em sua ndo instrumentalidade pura, detendo o potencial de, a
qualquer momento, irromper o ciclo das estruturas de poder e sua degradacdo. Para

(13

Hamacher: “... a deposi¢do ¢ para Benjamin um evento historico; trata-se contudo de um
evento que pde fim a histéria ciclica das instituicdes legais e que ndo € inteiramente
determinado por essa mesma historia. A deposi¢do € um evento politico, mas um evento que

despedaca todas as determinacdes candnicas do politico...**®”

. Benjamin busca tratar da
violéncia desvinculada dos meios e fins, ou seja, pensa em uma violéncia pura. E nesse
sentido que ele pensa em trés tipos de violéncias: a que pde o direito, a que 0 mantém e a
violéncia divina, que o depde. Logo, pensar a violéncia divina significa exclui-la do ambito
juridico para pensa-la como meio puro.

Como observa Chueiri, a violéncia pura, imediata, divina, de Benjamin, ndo é uma
categoria que se afasta do mundo, da vida cotidiana das pessoas, mas se trata, ao contrario de
uma: “... violéncia educadora que se situa fora do direito e que se define ndo pela obra
miraculosa de Deus (que a exerce), mas pelos elementos de um processo ndao sangrento que
fere e faz expiar. Vale dizer, uma violéncia que se manifesta ao expor e depor a relacdo entre
violéncia e direito.”"”.

Benjamin ndo busca formular um conceito absoluto da violéncia divina, mas enredar a

violéncia e o direito ao bloss leben, o mero viver, a vida nua/despida, pois:

> BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. pp. 174-175.

6 HAMACHER, W. “Aformativo, greve: a “Critica da violéncia” de Benjamin”. In: BENJAMIN, A
OSBORNE, P. (orgs.). A filosofia de Walter Benjamin: destruicdo e experiéncia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed.,
1997. pp. 127-128.

T CHUEIRI, V. K. “Agamben e o estado de excecdo como zona de indeterminagdo entre o politico € 0
juridico.”. In: FONSECA, R. M. Critica da modernidade: didlogos com o direito. Floriandpolis: Fundacdo
Boiteux, 2005. pp. 101-102.
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[...] de maneira alguma, 0 homem se reduz & mera vida, tampouco & sua propria vida
OuU a quaisquer outros estados-de-ser ou caracteristicas suas, € nem sequer a
unicidade de sua pessoa fisica. Por sagrado que seja 0 homem (ou a sua vida, que
existe de maneira idéntica na vida terrena, na morte e na vida ap0s a morte), 0s seus
estados-de-ser ou 0 seu corpo vulneravel néo o sio.**®

A proposta de Benjamin ndo € a da realizacdo de uma sacralizacdo da vida, o corpo
humano, mas refletir sobre a diferenca entre os homens e os animais, expondo que estes néo
teriam qualquer sacralidade por se limitarem a pura vida/mero viver. Como exposto na

reflexdo de Seligmann-Silva, Benjamin:

[...] arremata seu raciocinio com um teorema (como que kafkiano): ele se espanta
diante do fato de que se atribua o carater sagrado justamente a vida pura, ou seja,
aquilo que o pensamento mitico considera como o que porta a culpa. Assim, ele
fecha o circulo de seu estudo: o poder-direito mitico exige o sacrificio da vida sacra.
Apenas a critica da Gewalt pode nos instrumentalizar contra este circulo, onde a lei,
o sagrado e a culpa se alimentam eternamente.**°

Essas seriam as condi¢fes que Benjamin vislumbra a abertura da porta da justiga para
uma “nova era historica”, para o novo, para a existéncia de um poder puro e imediato,
revolucionario. Nesses termos: “Deve ser rejeitado, porém, todo poder mitico, o poder
instituinte do direito, que pode ser chamado de um poder que o homem pd&e (schaltende
Gewalt). Igualmente vil é também o poder mantenedor do direito, o poder adminstrado
(verwaltete Gewalt) que Ihe serve.*®®”. Existiria, a partir dessas condicdes, a possibilidade de
uma quebra do ciclo de confrontos miticos e historicos entre 0s poderes mantenedores e
instituintes do direito. A nova era historica se anuncia sem o poder do Estado e, o poder
divino: “... que é insignia e chancela, jamais um meio de execucdo sagrada...*®*”.

Uma violéncia que ndo poderia ser reduzia a dialética entre fins e meios. Ou ainda,
como interpreta Agamben, uma terceira figura, que rompe com a dialética circular entre as
duas formas de violéncia®®?. Divina, pois se relaciona com o indizivel, o nome do inominével,
e como expde Derrida: “Essa ultima mensagem assina, e bem perto do prenome de Benjamin,

Walter. Mas ela nomeia também a assinatura, a insignia e o selo, nomeia 0 nome, e aquilo que

se chama ‘die waltende’.*®®”. Para Derrida a assinatura é divina, do “Absolutamente Outro”,

8 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p .174.

9 SELIGMANN-SILVA, M. “Walter Benjamin: o estado de excegio entre o politico e o estético.”. p. 223.

%0 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 175.

“°1 BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 175.

“%2 Na interpretacio de Agamben: “Benjamin ndo sugere, na verdade, nenhum critério positivo para a sua
identificacdo e nega, aliés, que seja até mesmo possivel reconhecé-la no caso concreto. O certo € somente que ela
ndo pde nem conserva o direito, mas o de-pde (entsetzt).” (AGAMBEN, G. Homo sacer. p. 72).

“83 DERRIDA, J. Forca de lei: 0 fundamento mistico da autoridade. Sdo Paulo: WMF Martins Fontes, 2007. p.
132.
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pois, a partir da violéncia divina é que todos os prenomes foram dados. Deus, o indizivel —
pois assim como ndo poderia existir o tempo antes de Deus, como afirma Agostinho, também
ndo existiriam nomes ou prenomes — é o nome da violéncia pura, pois, ndo haveria qualquer
outro ser que o preceda e perante o qual ela deva se justificar.

Mas, ao contrario de Derrida*®*

, entende-se que esta violéncia ndo € soberana, nem um
poder de que Deus dispde*®, pois, se o verbo walten, a partir do qual é derivada a palavra
gewalt — 0 ndcleo duro de todo o ensaio — for traduzido como soberano, ou como poder,
estaria se aproximando de herrschen (dominar, governar) ou gebieten (comandar). No mesmo
sentido de Carlo Salzani, interpreta-se este trecho como uma walt-en-de, ou seja, uma
paralisacdo da violéncia, ge-walt: “Pure Walten como pura praxis, a esfera ética pura que
separa mito e violéncia, sem arché ou telos e ndo aprisionavel nos limites da representacao,

deve ser lida como a imobilizag&o de qualquer Walten/praxis.*®®”.

8.2 — A violéncia dos mascarados: a forca de(a) lei

% De acordo com Derrida: “Ela pode ser chamada de — a soberana. Em segredo. Soberana pelo fato de se
chamar e de ser chamada ali onde soberanamente ela se chama. Ela se nomeia. Soberana é a poténcia violenta
dessa apelacdo originéria. Privilégio absoluto, prerrogativa infinita. A prerrogativa fornece a condic¢do de toda
apelacdo. Ela ndo diz mais nada, ela se chama portanto em siléncio. Somente ressoa, entdo, 0 nome, a pura
nominagao do nome antes do nome. A prenominacéo do nome, eis a justica em seu poder infinito. Ela comeca e
termina na assinatura.” (DERRIDA, J. Forc¢a de lei. p. 134).

“%% Como foi traduzido para o portugués. Cf. BENJAMIN, W. “Critica da violéncia — Critica do poder”. p. 175.
8 SALZANI, C. “Violence as Pure Praxis: Benjamin and Sorel on Strike, Myth and Ethics”. p. 37. Tradugio
livre. Além desta interpretacdo dissonante existem mais seis questdes que foram problematizadas na leitura de
Derrida do texto Zur Kritik der Gewalt de Benjamin, mais especificamente a segunda parte ou “Prenome de
Benjamin”, pelos seguintes motivos: a) omitir o antagonismo do conceito de greve no texto benjaminiano, o
carater de que a greve é, desde sempre, violéncia e ndo-violéncia; b) tratar Benjamin como um participante de
uma “onda” antiparlamentar; c) associar a violéncia fundadora do direito, mitica, como uma variacdo grega e, em
oposi¢do, a violéncia divina, destruidora do direito, como judaica, além de relaciona-la com o nazismo; d)
realizar uma construgdo condicional proléptica, ou seja, se perguntar qual seria o pensamento de Benjamin sobre
a solugdo final; e) associar Benjamin a uma onda anti-Aufklarung, enquanto o texto de Benjamin ofereceria
“marteladas de razdo critica” ao (mitico) tema da violéncia; f) associar revolugdo e violéncia no texto de
Benjamin, categorias que se apresentam de forma cindida. As criticas a interpretacdo de Derrida partem do
seguinte texto: AVELAR, 1. “O Pensamento da Violéncia em Walter Benjamin e Jacques Derrida.”. A parte final
da questdo “c)” se encontra em: AGAMBEN, G. Homo sacer. pp. 71-72. Ainda, sobre o carater da racionalidade
em Benjamin ¢ possivel consultar: ROUANET, S. P. “Benjamin, o falso irracionalista.”. In: ROUANET, S. P. As
razdes do iluminismo. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987. Vale a ressalva de que, apesar do texto
derridiano estar aberto a questionamentos, ndo deve ser descartado por completo, pois, em grande parte, 0s
questionamentos decorem de uma via de méo dupla aberta pela propria desconstrucédo de Derrida. Leia-se, se por
um lado a interpretacdo de Derrida, sobre Benjamin, ocorreu a partir da desconstrugdo, também a partir deste
referencial leituras poderdo ser realizadas daquela para desconstruir/desestabilizar o texto derridiano. No topico
subsequente sera realizada a andlise da primeira parte do texto de Derrida, “Forga de lei” ou “Do direito a
justica”. Em linhas gerais, as criticas tecidas a leitura derridiana de Benjamin indicam uma refutacdo a uma
aproximacdo direta entre Sorel e Benjamin em seus respectivos entendimentos sobre a violéncia.
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Entre 1989 e 1990, Derrida exp0ds dois textos com reflexdes sobe o direito, a justica e a
desconstrucio. Sua obra “Force of Law: The ‘Mystical Foundation of Authority **™, dividida
em dois momentos, buscou promover, de um lado, o debate sobre a relacéo e as diferencas
entre o direito e a justica e, na segunda parte, realizou uma interpretacdo autorreferenciada e
desconstrutivista do artigo de Benjamin sobre a critica da violéncia/poder. O interesse que
existe na analise dessa obra de Derrida perpassa tanto sua relagdo com Benjamin, como a
(re)apresentacdo de algumas categorias centrais da filosofia desconstrutivista.

Derrida entende que uma certa forca e violéncia sdo irredutiveis, mas essa violéncia s6
pode se apresentar dessa forma, a partir de uma base nédo-violenta, uma vulnerabilidade, uma
exposicdo. Nesse sentido, a ndo-violéncia ndo pode ser apresentada como uma experiéncia
descritiva e determindvel, mas como uma promessa que nao pode ser reduzia na relacdo com
0 outro, uma promessa ética, em que o outro ndo é reduzido a uma instrumentalidade*®®. Esse
outro que é um desconhecido, ou seja: “... nada diz do limite negativo de um conhecimento.
Esse ndo-saber € o elemento da amizade ou da hospitalidade para a transcendéncia do
estrangeiro, a distancia infinita do outro.**®. Ao mesmo tempo, Derrida, sob os auspicios de
Lévinas, entende que a esséncia da linguagem € a hospitalidade e a amizade.

A preocupacdo do filésofo com a linguagem e a hospitalidade também tem lugar no
inicio de seu artigo, em que explica o seguinte: “Devo falar numa lingua que ndo ¢ a minha
porque sera mais justo, num outro sentido da palavra ‘justo’, no sentido da justica, um sentido
que diremos, sem refletir demasiadamente por enquanto, juridico-ético-politico: é mais justo
falar a lingua da maioria, sobretudo quando, por hospitalidade, esta da& a palavra ao
estrangeiro.*’”.

Derrida defende uma relacdo da amizade, bastante proxima aquela que Benjamin traz
na Critica da Violéncia, em que ocorre a exclusdo da violéncia, uma relacdo nédo apropriativa
com o outro, mas que, a0 mesmo tempo, constitui o fundamento, a partir do qual todas as
formas de violéncia se desprendem e sdo determinadas. Assim, afirma o filésofo: “... uma vez
que se reconhece que a violéncia é de fato irredutivel, se torna necessario — e este é 0

momento da politica — ter regras, convencdes e estabilizacdes do poder.*’*”. Aquilo que a

T DERRIDA, J. “Force of law: the ‘mystical foundation of authority’”. In: Deconstruction and the Possibility of
Justice. Cardozo Law Review, v. 11, n. 5-6; (919-1046), 1990. Sobre o termo forga de lei expde Agamben: “O
conceito ‘forga de lei’, enquanto termo técnico do direito, define, pois, uma separagdo entre a vis obligandi ou a
aplicabilidade da norma e sua esséncia formal, pela qual decretos, disposi¢des e medidas, que ndo sdo
formalmente leis, adquirem, entretanto, sua ‘for¢a’.”. AGAMBEN, G. Estado de exce¢do. p. 60.

“8 DERRIDA, J. “Remarks on Desconstruction and Pragmatism.”. p. 83.

%9 DERRIDA, J. Adeus a Emmanuel Lévinas. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004. p. 23.

4 DERRIDA, J. Forca de lei. p. 6.

' DERRIDA, J. “Remarks on Desconstruction and Pragmatism.”. p. 83. Tradugdo livre.
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desconstrucéo busca evidenciar é que, a partir do momento em que convengdes, instituicdes e
consensos sdo formas de estabilizacdo, isso significaria que produzem a estabilizagéo de algo
que é instavel e cadtico em sua esséncia.

A estabilizagdo ndo é natural; pois, onde ha o caos a estabilizagdo se torna necessaria.
Esse caos, que € fundamental para Derrida, entra em conflito com o direito, com leis,
convencgOes, politicas, mas a0 mesmo tempo constitui uma chance para que a ordem seja
modificada, uma brecha para a desestabilizacdo, assim: “Caos ¢ a0 mesmo tempo um risco €
uma chance, e é aqui que o possivel e o impossivel se entrecruzam.*’*”.

Em um sentido bastante préximo sdo tecidas as consideracdes de Kozicki sobre o

direito, em que este, apesar de ser um instrumento voltado para a realizacdo ou
implementacdo de direitos, promove a estabilizacdo, sendo uma instituicdo, a priori, refrataria
a transformacdes, podendo, também, possuir certa dose desestabilizadora, pois: ...
movimentos em direcdo a transformacdo da sociedade passam — na maior parte das vezes —
pela interpretacdo do direito, enquanto instrumento normativo, e pelo campo da ciéncia
juridica, o campo do saber tedrico. Para que isto seja possivel, € necessario que se pense além
do discurso juridico tradicional, principalmente no tocante a interpretacdo e aplicacdo do
direito.*”*”,
A partir disso, como pensar sobre a desconstrucdo e a possibilidade da justica?
Entende-se que, desde o ponto de partida, ndo se deve questionar apenas se a justica €
possivel, realizavel em um sentido objetivo. Deve-se realizar uma volta e refletir sobre as
condicBes nas quais a justica poderia vir a surgir. O questionamento de Derrida se coloca
sobre como a justica pode se fazer possivel, e se preocupa com as condi¢cdes e modos do
estabelecimento da justica — esta percebida como uma meta ou um esfor¢co mediante o qual se
emprega uma performance.

A busca de Derrida consiste em expor as dificuldades fundantes nas tentativas de se
realizar uma reflexdo sobre a pratica da justica. Essas dificuldades sdo articuladas pelo
conceito de paradoxo — o qual seria um dos modos da prépria desconstrucdo — e, ainda, pelo
conceito de aporia, um ndo-caminho, ou seja, a aporia indicaria a impossibilidade de se buscar
0 sucesso em um objetivo, a falha de performances que garantem, com seguranga, o final da

viagem, o ponto de chegada. Nos termos de Derrida:

2 DERRIDA, J. “Remarks on Desconstruction and Pragmatism.”. p. 84. Tradugdo livre.
478 KOZICKI, K. “A interpretagio do direito e a possibilidade da justica em Jacques Derrida.”. In: FONSECA,
R. M. Critica da modernidade: dialogos com o direito. Floriandpolis: Fundacdo Boiteux, 2005. p. 130.
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Uma experiéncia é uma travessia, como a palavra o indica, passa através e viaja a
uma destinacdo para a qual ela encontra passagem. A experiéncia encontra a sua
passagem, ela é possivel. Ora, nesse sentido ndo pode haver experiéncia plena da
aporia, isto é, daquilo que ndo da passagem. Aporia ¢ um ndo-caminho. A justica
seria, deste ponto de vista, a experiéncia daquilo que ndo podemos experimentar.*’

Para Derrida, trés aporias se interpGem entre o direito e a justica. A primeira é a de que
uma decisdo justa precisa aplicar a lei, mas, a0 mesmo tempo, deve nao se limitar apenas a lei.
A segunda aporia se coloca perante 0 ato de decisdo, no qual uma deciséo justa precisa ser
feita de modo decisivo, mas esta s6 é possivel na consciéncia da indecidibilidade. A terceira
aporia trata do tempo de decisdo, uma decisdo justa é exigida em termos muitos céleres,
imediatamente, a0 mesmo tempo em que sempre permanece por-vir.

Segundo Menke, aquilo que se forja nas aporias de Derrida ndo é o conflito prético,
“... mas um conflito da pratica, ou seja, ndo um conflito na préatica da decisdo justa, o conflito
pelo qual ndés devemos passar para tentar decidir de maneira justa, mas o conflito com a

pratica...*”>”

, um conflito em que uma decisdo justa, como qualquer ato normativo, acaba por
ser exposta. A situacdo aporética de tornar possivel o impossivel se aplica a relagdo entre o
direito e a justica. Isso significa que os dois lados da relagdo se arrogam a possibilidade de
tornar possivel o seu outro — o direito diz tornar possivel a justica e esta diz que pode
viabilizar o direito.

A diferenca que Derrida antepGe nessa relacdo € a desconstrutibilidade do direito
enquanto a justica seria indescontrutivel — ela prépria seria um meio de desconstrugdo®’®. A
desconstrucdo agiria, mais especificamente, sobre a possibilidade que o direito pretende em
fazer justica. A premissa inicial para a desconstrucdo do direito é a de uma decisdo que se
ajusta aos moldes do direito, pois uma decisdo justa se definiria por sua ndo arbitrariedade.
Como aponta Kozicki: “Desconstruir o direito pode ser considerado uma pratica destinada a
demonstrar que qualquer lei, qualquer ordenamento juridico, pode ser ‘desestabilizado’. O
sentido de todo o texto, e o direito se revela atraves dos textos, resta sempre em aberto;
qualquer fechamento final ou definitivo de sentido é autoritario.*’””. A premissa basica da
desconstrucdo é a de que toda a leitura de um texto possa ser realizada desde uma perspectiva

diferente, ser repensada. Portanto, a pratica da desconstrucdo, se levada a sério, assim como

“"* DERRIDA, J. Forca de lei. p. 30.

*° MENKE, C. Reflections of Equality. Stanford: Stanford University Press, 2006. p. 92. Traducdo livre.

476 «“Mas o paradoxo que eu gostaria de submeter a discussdo ¢ o seguinte: ¢ essa estrutura desconstrutivel do
direito (droit), ou se preferir da justica como droit, que também assegura a possibilidade de desconstrucdo. A
justica por si propria, se tal coisa existe, fora ou além da lei, ndo é deconstrutivel. N&o mais do que a prépria
desconstrugio, se tal coisa existe.” (DERRIDA, J. Force of law. p. 945. Traducéo livre).

T KOZICKI, K. “A interpretacio do direito e a possibilidade da justica em Jacques Derrida.”. p. 133.
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Derrida busca levar a sério a questdo da linguagem, poderia abrir textos estabilizadores, a(s)
narrativa(s) do direito, a novas interpretacdes e expor o aparato juridico a reformulacdes.

Por isso, ainda em um primeiro plano, o direito seria 0 meio pelo qual a justica poderia
se fazer possivel, pois, apenas uma decisdo que se justifica/assegura com razGes pode almejar
a justica. A questdo é que a justica de uma deciséo, em sentido contrario, ndo pode ser apenas
deduzida das razbGes que sdo apresentadas nela, nenhuma razdo pode, segundo Derrida,
garantir a justica, e € por esse motivo que a tentativa de transformar a justica, por meio do
direito, na verdade, leva ao seu oposto, a sua impossibilidade.

A justica, se tal coisa existe — (if such thing exists), isolada de outras categorias, ndo
poderia ser descontruida, pois a prépria possibilidade da descontrucdo se baseia na justica, eis
que, ainda que a desconstrucdo pareca nao ter enderecado o problema da justica, ela o faz
sempre, contudo, de maneira olbiqua, pois: “... ndo se pode falar diretamente da justica,
tematizar ou objetivar a justica, dizer ‘isto ¢ justo’ e, ainda menos, ‘eu sou justo’, sem trair
imediatamente a justica, sendo o direito.*"®”.

A aporia, em sentido inverso, de tornar o direito possivel através da justica, deve, de
acordo com Derrida, ser compreendida como a expressdo de uma aporia de forca ou poder.
Ao lembrar Kant, Derrida afirma que ndo ha direito sem forca, e ndo haveria direito que ndo
implicasse a possibilidade de ser aplicado pela forca. A partir da Gewalt, de Benjamin,

Derrida afirma:

Gewalt é, portanto, a0 mesmo tempo a violéncia e o poder legitimo, a autoridade
justificada. Como distinguir entre a for¢a de lei de um poder legitimo e a violéncia
pretensamente originaria que precisou instaurar essa autoridade, e que ndo podia ela
mesma autorizar-se por nenhuma legitimidade anterior, de tal forma que ela néo §,
naquele momento inicial, nem legal nem ilegal, outros diriam apressadamente nem
justa nem injusta?*”®

"8 DERRIDA, J. Forca de lei. p. 17.

" DERRIDA, J. Forca de lei. p. 10. Inspirado por Derrida, Agamben realiza a seguinte analise histérica do
termo “forga de lei”: “O sintagma ‘forga de lei’ vincula-se a uma longa tradicdo no direito romano e no
medieval, onde [...] tem o sentido geral de eficacia, de capacidade de obrigar. Mas é apenas na época moderna,
no contexto da Revolugdo Francesa, que ele comega a indicar o valor supremo dos atos estatais expressos pelas
assembléias representativas do povo. No art. 6 da Constituicdo de 1791, force de loi designa, assim, a
intangibilidade da lei, inclusive em relagdo ao soberano, que ndo pode anuld-la nem modificé-la. Nesse sentido, a
doutrina moderna distingue a eficacia da lei, que decorre de modo absoluto de todo ato legislativo valido e
consiste na producdo de efeitos juridicos, e forca de lei que, ao contrario, € um conceito relativo que expressa a
posicdo da lei ou dos atos a ela assimilados em relagéo aos outros atos do ordenamento juridico, datados de forca
superior & lei (como é o caso da constituigdo) ou de for¢a inferior a ela (os decretos e regulamentos promulgados
pelo executivo) [...] O conceito ‘forga de lei’, enquanto termo técnico do direito, define, pois, uma separagio
entre a vis obligandi ou a aplicabilidade da norma e sua esséncia formal, pela qual decretos, disposicbes e
medidas, que ndo sdo formalmente leis, adquirem, entretanto, sua ‘for¢a’.” (AGAMBEN, G. Estado de excegéao.
pp. 59-60).
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Isso se deve ao fato de que a justica no plano normativo se constitui como forga ou
poder. Sob esse fundamento, contudo, a justica como forca transforma aquilo que ela
possibilitou — o proprio direito — em algo impossivel.

Essa aporia se funda na visdo de Derrida ante aquilo que € normativo, com o papel de,
ao mesmo tempo, instituir e exceder. A justica como excesso/incalculavel, em sua
impossibilidade de passar por um crivo seguro das razdes (madness), ndo pode conceder uma
fundagdo so6lida de uma estrutura normativa. Como explica Kozicki, se a justica fosse
considerada como imanente ao direito, instalaria uma justificacdo circular, entre o contetido
do ordenamento juridico e a justica — juridico, logo justo, justo, logo juridico — e, portanto,
aquilo que era descritivo se torna prescritivo. Por isso, nos termos de Kozicki: “Na
perspectiva da desconstrucdo, a recusa em transformar descricdo em prescrigdo justifica a
insisténcia na separacdo entre direito e justica, e esta transcende aos limites do ordenamento
juridico tal como ele é construido.**®”,

Mas de onde vem o fundamento, o comeco da justica? Derrida afirma que, no comeco
da justica havia logos, a linguagem ou a lingua®® - logos, o Verbo que no principio
acompanha/é Deus — e que este incipt, iniciar, nao seria contrario a maxima “No comego tera
havido a forga.”. A tarefa a ser realizada, nas sendas de Derrida, seria pensar sobre o exercicio
da forca na propria linguagem, ao que afirma: “Ora, a operagdo de fundar, inaugurar, justificar
o direito, fazer a lei, consistiria num golpe de forca, numa violéncia performativa, portanto,
interpretativa que, nela mesma, ndo é nem justa nem injusta, e que nenhuma justica, nenhum
direito prévio e anteriormente fundador, nenhuma fundacdo pré-existente, por definicdo,
poderia nem garantir nem contradizer ou invalidar.*®?”. A partir disso, Kozicki sustenta que o
ato que funda o direito seria sempre um ato sem fundacdo, um ato que institui, mas que nao
pode derivar sua origem de qualquer outro, e o direito poderia sempre ser desconstruido, tanto
em seu momento de fundacdo, em relacdo a sua autoridade instituinte ou, ainda, quanto a sua
interpretacdo majoritaria*®. Entende-se que, nesta busca pela origem, poderia haver uma
remissdo implicita de Derrida a um sentido teologico do inicio apyn (arkhé), no Aoyog (logos),
presente no Evangelho de Sdo Jodo. Talvez um jogo com um tema que, ao final do texto
“Prenome de Benjamin”, (re)surge sobre a origem dos (pre)nomes e da violéncia.

A justica para Derrida é algo sempre por-vir, ndo pelo fato de essa se encontrar em um

futuro, mas por ela escapar das certezas formuladas no presente em que ela foi produzida, por

“80 KOZICKI, K. “A interpretacio do direito e a possibilidade da justica em Jacques Derrida.”. p. 134.
“8! DERRIDA, J. Forca de lei. p. 17.
82 DERRIDA, J. Forca de lei. p. 24.
8 KOZICKI, K. “A interpretacio do direito e a possibilidade da justi¢a em Jacques Derrida.”. p. 135.



136

alguém ou por ela mesma. Segundo Menke, a aporia de tornar o direito possivel por meio da
justica se relaciona com a ideia de que a acdo pode fundar ou instituir um ordenamento
juridico quando esse se baseia na evidéncia da justica, a qual, em sentido contrario, €
excedente, ndo pode prover uma fundacdo segura para o resultado que venha a produzir®®. A
justica, segundo Derrida, € uma experiéncia do impossivel, por isso: “... cada vez que se
aplica tranquilamente uma boa regra a um caso particular, a um exemplo corretamente
subsumido, segundo um juizo determinante, o direito é respeitado, mas ndao podemos ter
certeza de que a justica o foi.*®”.

Abre-se, entdo, outra questdo que ocupa lugar central nas reflexdes do texto “Forca de
lei”: a oposicdo entre a universalidade/generalidade e a singularidade. Se a justica é por um
lado infinita, incalculavel, o direito existe no plano da legalidade, busca a estabilizacdo, se
apresenta como um sistema regulatério e, como anota Kozicki, uma das tarefas mais arduas
na reconciliagdo entre o direito e a justiga seria: ... equacionar a generalidade daquele com a
necessaria singularidade desta. Esta é a questdo que esta por detras de toda a aplicacdo do
direito pelos tribunais.*®*®”. De um lado a norma, um imperativo que se pretende universal, o
valor ou o imperativo de justica, genérica; do outro lado a justica, que concerne
singularidades, existéncias insubstituiveis, o outro. Eis a dificuldade dessa tarefa de
conciliagdo, nos termos de Derrida: “Se eu me contentasse com a aplicagdo de uma regra
justa, sem espirito de justica e sem inventar, de certa maneira, a cada vez a regra e o exemplo,
eu estaria talvez a salvo da critica, sob a protecdo do direito, agiria de modo conforme ao
direito objetivo, mas ndo seria justo. Eu agiria, como diria Kant, em conformidade com o
dever, mas ndo por dever ou por respeito a lei.**"”.

Uma questdo que pode ser remetida a marcos anteriores a Kant, como no caso da
“Antigona”*®®, de Séfocles, em que o confronto entre o singular e o universal se agravam.
Pois, diante do dever de Antigona de sepultar seu irmdo, Polinices, ha a lei do Estado que
proibe o seu sepultamento, pelo fato de ele ter lutado até a morte pelo trono, em sua crenca de
gue possuia um direito de sucessdo. Esse confronto de deveres que esta enredado a problemas
familiares e estatais, que excedem o drama da obra de Séfocles, esta representado por duas
leis diferentes: uma divina (dos penates — deuses do lar) e uma humana (da polis —

representada por Creonte), como explica Derrida:

8 MENKE, C. Reflections of Equality. p. 100.

8> DERRIDA, J. Forca de lei. p. 30.

“8 KOZICKI, K. “A interpretacio do direito e a possibilidade da justica em Jacques Derrida.”. p. 137.

“8” DERRIDA, J. Forca de lei. p. 31.

“88 Cf. SOFOCLES. A trilogia tebana: Edipo rei ; Edipo em Colono ; Antigona. Rio de Janeiro : J. Zahar, 1990.
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A esta grande oposi¢do (o direito de singularidade/o direito de universalidade) é
ordenada toda uma série de outros pares: lei divina/lei humana, familia/cidade,
mulher/homem, noite/dia, e assim por diante. O direito humano € a lei do dia (luz),
pois é conhecida, publica, visivel, universal; as regras do direito humano, ndo a
familia, mas a cidade, governo, guerra; sao feitas pelo homem (vir). O direito
humano é o direito do homem. O direito divino é noturno e mais natural que o
direito de universalidade, assim como a familia é mais natural que a cidade.*®°

Por isso, a lei divina € um reconhecimento do singular — Polinices ndo é apenas um
membro qualquer da familia; ndo pode ser substituido por outro (ndo se trata de um esposo ou
filho, mas um irmdo). A lei humana € a da necessidade do universal; todas as familias estdo
subordinadas & vontade da polis sobre as questdes ptblicas**.

A decisdo de Antigona em sepultar seu irmédo acaba por revelar que a verdade de cada
lei € testada pelo seu outro (por sua negacdo), e que o sofrimento e a experiéncia dos
personagens levam ao conflito, a busca por reconhecimento, e, no sentido hegeliano, a
formacdo do tempo com relagdo ao humano — em uma forma tragica. O conflito por si ndo é
capaz de subsumir o singular ao universal, mas pode articular uma relacdo de identidade e
diferenca, além do fato de que, esta relacdo conduziria a formacdo do tempo e do espaco da
tragédia. Nesse sentido, explica Beardsworth: ... a pré-condi¢do do reconhecimento tragico €
que cada lei chega a reconhecer ao outro com seu outro. Para que isto seja possivel [...] cada
lei deve assumir uma forma diferente.*”.

A sepultura que Antigona faz para o seu irmao exibe a necessidade tanto da lei divina
como da humana, pelo fato de serem a singularidade e a universalidade partes necessarias de
um todo. Esse todo seria articulado pela inseparabilidade das duas leis e do reconhecimento
de que ambas possuem um lugar na vida, sob o risco de destruicdo de toda eticidade. Nos

termos de Derrida:

A lei da singularidade (divina, feminina, familiar, natural, noturna) se protege como
se fosse de si mesma, contra si mesma. E no mesmo golpe, contra o outro direito, a
lei humana (viril, politica, espiritual, diurna). Os dois direitos lutam entre si e se
invertem entre as diferencas de estratos, estagios ou degraus. O direito de
comunidade humana, direito manifesto, direito do alto, direito solar, passa pela regra
de um governo.**

O universal e o singular levam a mais uma aporia, e a aporia da dialética é a aporia do

tempo. Ao mesmo tempo, a lei é universalizadora e cria o singular que resiste ao universal.

89 DERRIDA, J. Glas. Licoln: University of Nebraska Press, 1986. p. 142. Traduc&o livre.
490 BEARDSWORTH, R. Derrida y lo politico. Buenos Aires: Prometeo Libros, 2008. p. 126.
“1 BEARDSWORTH, R. Derrida y lo politico. p. 126. Traduc&o livre.

2 DERRRIDA, J. Glas. p. 146. Tradugéo livre.
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Como anota Beardsworth: “Se Kant tentou em vao se livrar deste ‘a0 mesmo tempo’, de
acordo com o principio de contradicdo a fim de estabelecer uma ética universal, o
desenvolvimento hegeliano da repressdo kantiana da contradicdo leva a supressdo do tempo
em virtude da l6gica da dialética. [...] A ‘verdade’ deste reconhecimento erréneo é o tempo, 0
singular.**®. Aquilo que se coloca em jogo, entdo, é a relacio entre a violéncia e a lei, a qual
acaba por escamotear a violéncia ao buscar situa-la em um lugar fixo. Em sua forma invisivel,
a violéncia é reconhecida de maneira equivoca, mas, quando visivel, a violéncia é mal
reconhecida. Observa-se, portanto, sempre em uma circularidade com a violéncia ante a
irredutibilidade da aporia do tempo.

Assim, ao se considerar a aporia da lei, pode-se deduzir que essa conduz a uma defesa
da inscricdo institucional, ao mesmo tempo em que propde infinitas resisténcias singulares
contra a inscricdo. Ha, portanto, um entrelacamento entre a filosofia e politica, pois se
formula uma relacdo aporética com o pensamento politico da modernidade, ou seja, em sua
acdo e instituicao.

O desdobramento dessa questdo se apresenta por meio de um problema que se insere
na linguagem, na injustica em se realizar um julgamento de pessoas que ndo compreendem
seus direitos, a lingua em que a lei esté inscrita, bem como aquilo que é pronunciado em seu
julgamento. A violéncia que esta contida nessa injustica, explica Derrida, ndo € uma
violéncia/injustica qualquer, pois: “Essa injustica supde que o outro, a vitima da injustica de
lingua, por assim dizer, aquela que todas as outras supdem, seja capaz de uma lingua em
geral, seja um homem enquanto animal falante, no sentido que nds, os homens, damos a essa
palavra de linguagem.”**”. E a grande questdo a ser enfrentada, a partir disso, é que houve,
como ainda ha, muitas pessoas que ndo sdo reconhecidas como tais, e acabam por receber
esse tipo de tratamento, destinado aos animais*®.

Para Drucilla Cornell, a desconstrucdo expde a nudez das lutas de poder, como no caso

da violéncia que se mascara como Estado de Direito (rule of law)*®

. A relacdo de Derrida
com o texto de Benjamin sobre a critica da violéncia/poder foi interpretada como uma espécie
de evidéncia do perigo inerente na posi¢do sustentada por Derrida de que o Direito é sempre

desconstrutivel. Contudo, como pode ser observado na relacdo entre os textos, é justamente

4% BEARDSWORTH, R. Derrida y lo politico. p. 132. Tradugdo livre.

“%* DERRIDA, J. Forca de lei. pp. 33-34.

%% Cf. DERRIDA, J. O animal que logo sou (A seguir). S&o Paulo: Editora UNESP, 2002.

% CORNELL, D. “The violence of the Masquerade: law dressed up as justice.”. In: Deconstruction and the
Possibility of Justice. Cardozo Law Review, v. 11, n. 5-6; (1047-1064), 1990. p. 1047.
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essa posicdo que sustenta a possibilidade da uma postura de critica, que se coloque em greve
ante qualquer sistema legal.

A tarefa da critica da violéncia/poder para Benjamin era a de expor sua relacdo com
direito e a justica, e tanto ele quanto Derrida questionam frontalmente as justificativas
oferecidas pelo juspositivismo e pelo jusnaturalismo para defender a violéncia como meio
legitimo de aplicacdo/execucdo e manutencdo de um sistema juridico estabelecido, como
meio necessario para atingir um fim justo. Ambos estdo preocupados com as ‘...

racionalizacBes da violéncia burocratica cruenta...**”

, que pode ser associada com algumas
das maiores catastrofes do século XX.

Enquanto alguns intérpretes perceberam no texto de Benjamin uma forma de se
afastar a responsabilidade humana pela violéncia (como se esse repetisse Sorel nas suas
reflexdes sobre a violéncia), Derrida foi contra a corrente, e aprofundou, por meio da
indecidibilidade — a qual seria capaz de expor qualquer processo de autolegitimacdo da
autoridade por meio do mito —, a inescapavel responsabilidade humana pela violéncia,
especificamente por causa da violéncia ser uma categoria alheia a racionalizacao e, portanto,
justificavel por qualquer artificio.

Outra reflexdo de Derrida que o aproxima de Benjamin esta em seu dialogo com
Pascal e Montaigne. A partir da conclusdo de Pascal, que ndo podendo fazer com que aquilo

que é justo fosse forte, fizeram com que aquilo que é forte fosse justo*®®

, ou seja, foi forjada
uma justica para legitimar a forca, Derrida recorreu a uma expressdo de Montaigne: as leis se
mantém em crédito ndo porque sdo justas, mas porque sdo leis, ou seja, porque tém um
“fundamento mistico de autoridade”. Assim, evidenciou a distin¢do entre direito e justica,
como também, que o fundamento das leis, a razdo de sua autoridade é o crédito que lhe foi
concedido como crenca, algo mistico. O direito, portanto, foi construido em ficcGes para
fundar a verdade de sua justica, pois ndo pode encontrar qualquer fundamentacao fora de si
mesmo*®.

Para uma perspectiva conservadora do direito, esse ndo poderia ser desconstruido e,

portanto, ndo seria passivel de qualquer tipo de transformacg6es radicais. Como sistema, 0

7 No original: “... rationalizations of bloodless bureaucratic violence...”. CORNELL, D. “The violence of the
Masquerade: law dressed up as justice.”. p. 1048. Traducdo livre.

%8 DERRIDA, J. Forca de lei. p. 19.

%99 Menke aprofunda essa questdo da seguinte forma: "A desconstrucdo examina, ao contrario, a validade e o
conteudo deste axioma. Quanto ao status de validade do ‘axioma subjetal’, a desconstru¢do mostra que, se
propriamente observado, ele ¢ uma ‘fé’. Derrida relaciona isto em primeiro lugar, a certeza da justica de uma
decisdo. Na verdade, esta certeza é uma ‘fé’ ou presungdo, porque, ao contrario desta afirmacao, ela ndo pode ser
criteriosamente fundamentada. . MENKE, C. Reflections of Equality. p. 102. Traducéo livre.
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direito, para essa concepcdo conservadora, se tornaria auto-referente na criagdo de sua
realidade social, na qual seus mitos ndo poderiam ser desafiados.

Contudo, o desafio que Derrida realiza — em nome da justica — € precisamente ao
status de mito da fundagdo originaria do direito, e ao simples significado das palavras. Para
Derrida: “Ja que a origem da autoridade, a fundagdo ou o fundamento, a instauragdo da lei ndo
podem, por definicdo, apoiar-se finalmente sendo sobre elas mesmas, elas mesmas sdo uma
violéncia sem fundamento.>®*”.

Isso ndo quer dizer que elas sejam injustas por si préprias, mas, que em seu momento
fundador estdo suspensas, ndo sdo nem legais, nem ilegais, excedem a oposi¢do do fundado ao
vir-a-ser fundado. Existem ao menos dois tipos de violéncia reconhecidos, o referente a
fundacéo e o referente a conservacgdo do sistema juridico, mas Derrida expde, em seu vinculo
com o artigo de Benjamin, como esses dois tipos de violéncia estdo “contaminados”.

A exposigdo dos fundamentos misticos da autoridade, que, segundo Cornell, é outro
meio de expressar o sentido performativo da linguagem, ndo pode ser completamente
incorporado pelo sistema, uma vez que esse € estabelecido se tornando autojustificante, pois,
deixaria exposto o fato de que o estabelecimento do direito € uma violéncia, no sentido de
uma imposicéo, carente de uma justificacdo®®.

As consequéncias praticas da desconstrutibilidade de todos os sistemas legais
emergem na questdo de que o direito ndo pode — de maneira absoluta — fechar suas portas para
aqueles que vém a desafia-lo, e coibir qualquer forma de transformacdo que possa vir a
ocorrer em seu cerne. A desconstrutibilidade do direito é aquilo que permite a possibilidade
de sua transformagdo, sua abertura deveria ser interpretada como uma forma de “humildade
institucional”, perante os apelos a justica.

Partindo de Derrida, pode-se dizer que, aquilo que ha de “podre, deteriorado” dentro
dos sistemas juridicos seria — nas trilhas de Benjamin que ataca a negacdo da violéncia no
amago das instituicdes juridicas — a tentativa de apagar, escamotear, mascarar, o fundamento
mistico da autoridade, para que o sistema possa se fantasiar de justica. Um sentido
performativo também ¢ defendido por Kozicki: “A descorporificagdo ou despersonalizagdo da
justica, que pode melhor ser representada a partir da democracia, como esta também
significou a descorporificacdo ou despersonalizacdo do poder; o corpo do principe que deixou

de ser identificado com o Estado/soberania.>*%”.

% DERRIDA, J. Forga de lei. p. 26.
1 CORNELL, D. “The violence of the Masquerade: law dressed up as justice.”. pp. 1057-1058.
%02 KOZICKI, K. “A interpretacio do direito e a possibilidade da justiga em Jacques Derrida.”. p. 141.
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Por esse ndo caminho derridiano se apresentou aquilo que as instituicbes se
envergonham, etwas Morsches, algo de podre, que é escondido com aparatos que negam
acesso, tanto a sua porta assim como aos seus fundamentos. Por detrds dessas mascaras, atras
da auséncia de fundamento, da auséncia do logos, resta um vazio, um indizivel. Por baixo das
vestes do poder, uma descorporificacdo que enreda o Ultimo ato. A passagem da aporia para o
limiar, uma zona de anomia, de indecisdo, em que aquilo que é colocado em questdo € a
relagdo entre a violéncia e o direito, em que a Gewalt é situada dentro (Schmitt) e fora
(Benjamin) do direito. Se até entdo se vasculhavam os segredos da justica, passa-se a tratar
dos segredos de/do Estado (em permanente exce¢do). Assim, nos termos de Agamben: “O
estado de excecdo é um espaco andémico onde o que esta em jogo € uma forca de lei sem lei
(que deveria, portanto, ser escrita: forca de fe). Tal forca de fet, em que poténcia e ato estdo
separados de modo radical, é certamente algo como um elemento mistico, ou melhor, uma

fictio por meio da qual o direito busca se atribuir sua prépria anomia.*®>”.

9 — Ultimo ato: gigantomachia

** que envolve o debate entre Benjamin e Schmitt e

Agamben parte do “dossié
propde uma leitura inversa desse, ao tratar a teoria da soberania de Schmitt como uma
resposta ao texto anterior de Benjamin, a “Critica da violéncia — Critica do poder”. Engquanto
Benjamin trata de uma violéncia pura e anémica, Schmitt busca, em sentido inverso, trazer a
violéncia para dentro do direito®®.

Para Agamben, o estado de excecdo de Schmitt é o espaco de captura da ideia de
Benjamin da violéncia pura, pois inscreve a anomia no corpo proprio do nomos, do direito.
Dessa maneira, Schmitt impossibilita a existéncia de uma violéncia pura, fora do direito, pois
no estado de excec¢do ela se inclui no direito por sua propria exclusdo. A violéncia soberana

(13

possui o papel de suspender o direito. Por isso: “... ¢ em resposta a idéia benjaminiana de

indecidibilidade Gltima de todos os problemas juridicos que Schmitt afirma a soberania como

lugar da decisdo extrema.*®”.

%8 AGAMBEN, G. Estado de excegao. p. 61.

%% Os registros de tal debate entre Benjamin e Schmitt, que aqui consideramos como dossié, incluem, além de
carta do Benjamin para Schmitt, a meng¢ao (mais ou menos explicita) da tematica de um no trabalho do outro, por
mais que seja na forma de contraposi¢fes. Desse modo, Critica da Violéncia, Origem do Drama Barroco
Alemao, em Benjamin, e Da Ditadura, Teologia Politica e Hamlet e Hecuba, em Schmitt. Acerca dessa ligacao
ver: BREDEKAMP, H. et al. “Walter Benjamin to Carl Schmitt, via Thomas Hobbes.”. In: Critical Inquiry, vol.
25, n. 2, “Angelus Novus”: Perspectives on Walter Benjamin, (247-266), winter, 1999. p. 247-266.

%5 AGAMBEN. G. Estado de Excec&o. p. 85.

% AGAMBEN, G. Estado de Excec&o. p. 86.
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A teologia politica envolvida nessa questdo indica o reaparecimento de figuras
teoldgicas, cujo sentido original se tornou obsoleto, em uma esfera politica secularizada. N&o
obstante, o teoldgico ressurge ndo apenas nas crencgas politicas e ideoldgicas, mas nas teorias
da soberania, da decisdo e da forgca de lei. Logo, enquanto Schmitt defende a deciséo
soberana, na qual reconhece a cria¢do teoldgica a partir do nada, Benjamin procura expor que
esta decisdo é um ato de violéncia injustificavel.

A compreensdo de Schmitt da ordem politica e juridica como a corporificacdo de uma
unidade mistica atrela-se ao seu entendimento de que as leis positivadas demandam decisdes
soberanas, pois ndo sdo capazes de prescrever as regras de maneira inequivoca. Essa
incapacidade ndo seria temporaria, mas uma inadequacdo permanente que atinge o cerne da
legitimidade legal. Uma imperfeicdo similar acompanharia o conceito do politico, ou seja, o
soberano s6 consegue criar uma comunidade politica identificando seus inimigos; ao passo
que reconcilia seus cidaddos exclui muitas outras pessoas.

O estado de excecgdo pode ser declarado pelo soberano quando a existéncia da ordem
legal é ameacada, e essa declaracdo resulta em uma suspensao temporaria do direito, para que
a ameaca possa ser combatida sem qualquer restricao juridica. Por isso, Schmitt entende que:

S07 pois o soberano possui carta branca

“Soberano ¢ quem decide sobre o estado de excegao.
para tomar medidas que visem suprimir a ameaca a ordem legal e restaurar a normalidade, na
qual o direito possa ser aplicado. Ao soberano caberia inclusive suspender direitos e
liberdades constitucionais se, para tanto, se fizer necessario proteger a Constituicdo. Em
suma, ndo existem limites legais de qualquer tipo para os poderes do soberano no estado de
excecao.

Ao soberano schmittiano, Benjamin contrapde a figura do Principe, cuja funcéo ndo é

decidir sobre o estado de excecdo, mas precisamente impedi-lo:

Ao passo que o conceito moderno de soberania resulta no exercicio pelo Principe de
um poder executivo supremo, o do Barroco nasce de uma discussdo sobre o estado
de excecdo, e considera que impedi-lo é a mais importante funcdo do Principe.
Quem reina ja esté desde o inicio destinado a exercer poderes ditatoriais, num estado
de excecdo, quando este é provocado por guerras, revoltas ou outras catastrofes.>*

Em sequéncia, a descricdo de Benjamin do soberano barroco no livro “Origem do
Drama Barroco Alem&o”, pode ser interpretada como uma réplica a teoria de Schmitt sobre a

soberania. Enquanto para essa teoria a decisdo une a soberania e 0 estado de excecdo, para

%7 SCHMITT, C. Teologia politica. Belo Horizonte: Del Rey, 2006. p. 7.
%% BENJAMIN, W. Origem do drama barroco alemao. p. 89.
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Benjamin a (in)decisdo do principe®® é justamente aquilo que separa o poder soberano de sua
pratica.

O elemento do indecidivel apontado por Benjamin, como expde Samuel Weber, foi
uma resposta no debate travado com Schmitt — sobre a impossibilidade de decisdo do

510

soberano’™. Ao considerar a decisdo como impossivel, Benjamin reafirma a impossibilidade

de distin¢do entre 0 momento normal e o excepcional, conforme exposto:

A antitese entre o poder do governante e sua capacidade de governar conduziu, no
drama barroco, a um trago proprio, mas que sO aparentemente é caracteristico do
género, e que sO pode ser explicado a luz da doutrina da soberania. Trata-se da
indecisdo do tirano. O Principe, que durante o estado de excecdo tem a
responsabilidade de decidir, revela-se, na primeira oportunidade, quase inteiramente
incapacitado para fazé-lo.>*!

O soberano é incapaz de tomar uma decisdo em sentido estrito, pois essa ndo é
possivel em um mundo que ndo abre espaco para a heterogeneidade. A reacdo do soberano é a
de procurar unir todo o poder e se tornar um tirano e, assim, a cada vez que acumula mais
poder, fica mais explicita sua incapacidade de formular uma deciséo efetiva. Ao encarar tal
situacdo de impasse, o tirano pode tornar-se facilmente um martir. Estas duas figuras séo, para
0 barroco, as duas faces da mesma moeda®*?.

Para Benjamin, o soberano fica fechado no plano da criacdo, é senhor das criaturas,
mas permanece criatura, por mais alto que paire sobre seus suditos e sobre o Estado, sua
autoridade esta inserida na criacdo, e na tentativa de encontrar a origem da realeza no estado
da criacdo, essa busca se procede até na seara da teoria juridica. De tal forma, tanto o mero
sudito, o homem, é um animal (uma criatura), como 0 governante, a criatura hipoteticamente
mais elevada entre todos — a figura de Nabucodonosor, sob o aspecto de um animal, é
utilizada por Benjamin para ilustrar essa questdo. Por esse meio, pode ser aberto o caminho

513

para a apari¢do do animal — no soberano — com uma forca antes insuspeitada’°, questdo que

relativiza de forma sutil e alegdrica a soberania e a supremacia do governante.

%9 Cf. WEBER, S. “Taking exception to decision: Walter Benjamin and Carl Schmitt.”. In: Diacritics. Vol. 22,
n. 3/4, (5-18), 1992. p. 09.

*10 Cf. WEBER, S. “Taking exception to decision: Walter Benjamin and Carl Schmitt.”.

> BENJAMIN, W. Origem do drama barroco alemao. p. 94.

*12 Para Benjamin: “No drama barroco, nem o monarca nem os martires escapam a imanéncia. A hipérbole
teolégica é acompanhada por uma argumentacdo cosmoldégica familiar. A comparacdo entre o Principe e o sol
aparece, sempre repetida, na literatura da época. Ela visa acentuar o carater {inico dessa autoridade.”
(BENJAMIN, W. Origem do drama barroco alemao. p. 91). Ver também: WEBER, S. “Taking exception to
decision: Walter Benjamin and Carl Schmitt.”. p. 14-15.

%13 BENJAMIN, W. Origem do drama barroco alemao. p. 109.
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Outra proposta de Benjamin relacionada a teoria de Schmitt é que o estado de excecdo
traz a possibilidade de ser compreendido de outro modo: ndo como momento de suspenséo da
ordem juridica, mas como um estado permanente. Disso decorre a afirmacdo de Benjamin de
que no século XX o estado de excecdo tornou-se paradigma de governo, e que a tarefa que se
coloca, projetada no futuro, é a da criagdo de um estado de excecdo efetivo (Tese VII1)>*,

A explicacdo de Benjamin por meios historicos e filosoficos para o estado de excecéo

se apresenta da seguinte forma:

No pensamento teoldgico-politico, tdo caracteristico do século, manifesta-se o efeito
de retardamento provocado por uma superexcitagdo do desejo de transcendéncia,
que esta na raiz dos acentos provocativamente mundanos e imanentistas do Barroco.
Pois ele esta obcecado pela idéia da catastrofe, como antitese ao ideal historico da
Restauracdo. E sobre essa antitese que se constréi a teoria do estado de excecdo.>*

Por meio dessa teoria da soberania, a exce¢ao assume uma dimensao téo radical que o
reino do principe é destruido, ha o impeério da catastrofe. Para Seligmann-Silva, o que restaria
aos viventes nesta situacdo sem redencdo de anomia seria, de modo metafdrico, um jogo-
lutuoso, um Trauer-Spiel, com as ruinas do mundo®*®.

O estado de excecdo como paradigma € significativo ndo somente para pensar a
excecao, mas o proprio conceito de uma histdria que recusa ser considerada como pautada
pelo progresso (histérico), e com isso reconhecer que € impossivel determinar o que é
progressivo e 0 que seria um retorno ao arcaico.

Pelo exposto, emerge a percepcdo de que a visdo benjaminiana é extremamente
reticente da possibilidade ndo s6 da decisdo soberana, mas da propria soberania. Por esse
motivo Benjamin, em sua interpretacdo de Schmitt, toma a excecdo revelando-a como um
estagio no qual qualquer coisa pode acontecer, até mesmo um milagre (este, uma excecao
teoldgica), mas nada decidido de maneira definitiva>*’.

H4, portanto, uma profunda modificacdo na configuracdo da excecdo. Se para Schmitt
0 caso normal s6 existe pela excecdo; ao inexistir a distingdo entre normalidade e excec¢ao, a
fundamentacdo do funcionamento da excecdo ndo pode ser mais a decisdo, pois ao soberano

caberia apenas a (in)decisdo. O deslocamento do espaco ocupado pela excecdo significa que

314 «A tradigdo dos oprimidos nos ensina que o ‘estado de excec¢do’ no qual vivemos ¢ a regra. Precisamos chegar
a um conceito de historia que dé conta disso. Entdo surgira diante de n6s nossa tarefa, a de instaurar o real estado
de excecdo; e gracas a isso, nossa posi¢do na luta contra o fascismo tornar-se-a melhor.” (BENJAMIN, W. “Tese
VIII”. In: LOWY, M. Walter Benjamin: aviso de incéndio: uma leitura das teses “Sobre o conceito de histéria”.
p. 83).

>1> BENJAMIN, W. Origem do drama barroco aleméo. p. 89.

*18 SE| IGMANN-SILVA, M. “Walter Benjamin: o estado de excegio entre o politico e o estético.” p. 232.

1" WEBER, S. “Taking exception to decision: Walter Benjamin and Carl Schmitt.”. p. 18.
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se antes 0 soberano decidia sobre a excecdo — que nas palavras de Agamben pode ser expresso
como: “eu, o soberano, que estou fora da lei, declaro que ndo ha um fora da lei”®® — agora,
ndo h& mais possibilidade de decisdo, ao contrario, a excecao caracteriza-se por ser um limiar
de indecidibilidade.

Agamben segue as sendas abertas pelos debates apresentados e desemboca em uma
formulacdo que confere uma representacéo diferenciada da teoria da soberania. Essa nova luz
lancada a questao se encontra em sua obra central “Homo Sacer”, em que defende a tese de
que a excecao soberana nédo busca o controle ou a neutralizacdo dos excessos, mas antes de
tudo, a criacdo e definicdo do espaco em que a ordem juridica e politica podem ter valor.

A excecdo, para Agamben, € o lugar fundamental que nédo se limita a distinguir aquilo
que esta dentro e fora, a normalidade e o caos, mas também possui 0 poder de demarcar entre
eles um limiar, funcdo propria do estado de exce¢do, no qual o interno e o0 externo sao
separados de maneira ténue.

Posto que ndo exista uma norma a ser aplicavel a uma situacéo cadtica, o caos deve
ser incluido no ordenamento por meio de uma zona de indiferenca entre aquilo que esta fora e
0 gue esta dentro, entre a normalidade e 0 caos — 0 estado de exce¢do. A norma possui o papel
de definir aquilo que esta fora da relacdo, mas, a0 mesmo tempo, por mais paradoxal que
possa parecer, estabelece uma relacdo com essa exterioridade. Nos termos do fildsofo italiano:
“A relacdo de excecdo exprime assim simplesmente a estrutura originaria da relagao
juridica.”®”.

Por essa estrutura des-localizada que retoma a idéia da excecdo como estrutura
politica fundamental na modernidade, de maneira que esta passa a se tornar a regra. Assim,
quando se buscou fundar uma localizacdo para essa zona indeterminada, o resultado foi,
segundo Agamben, a criacdo dos campos de concentracdo>2’.

Para Marc de Wilde, ao contrario daquilo que Schmitt vislumbrou no momento do
estado de excecdo, a completa auséncia de restricdes legais para a violéncia de Estado, no
caso da prisdo dos E.U.A. em Guantanamo, a violéncia se realiza com e de acordo com a lei,

como explica: “... os inimigos estrangeiros [aliens] perderam seus direitos por e de acordo

18 AGAMBEN, G. Homo sacer. p. 23.

1% AGAMBEN, G. Homo sacer. p. 27.

%20 AGAMBEN, G. Homo sacer. p. 27. Em sintese, o conceito de campo para Agamben ¢ o seguinte: “O campo
€ o lugar em que se realiza a mais absoluta conditio inumana que se deu sobre a terra: isto €, em Ultima andlise,
aquilo que conta, para as vitimas como para a posterioridade.” (AGAMBEN, G. Mezzi senza fine. Note sulla
politica. Torino: Bollati Boringhieri, 2005. p. 35. Traducao livre).
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com o direito, além disto, a situacdo deles de aparentemente desprovidos de direitos €, na
verdade, imposta a eles por regras e decisdes judiciais.”**”.

Para Wilde, o estado de excecdo pode ser caracterizado pela dessubjetivacdo das
pessoas, pela perda de seus direitos e protecdes legais. O processo de dessubjetivacdo se
realiza, contudo, por meio do direito e permanece incompleto, ou seja, as pessoas S&o
sujeitadas pelo direito sem que, de fato, sejam sujeitos de direito.

A reproducéo dessa (re)construcdo da excecdo pode ser observada na figura do Homo
Sacer — 0 sucessor no Direito romano da figura do pharmakés®*? — uma pessoa que é excluida
da jurisdicdo humana sem ultrapassar para a divina. E alguém que esta em um limbo terreno,
pois a0 mesmo tempo em que é tirado da jurisdi¢do, banido, ndo lhe é resguardada qualquer
figuracéo sacra, teologica ou ritualistica, ndo € uma vitima consagrada.

Esse limiar leva o homo sacer da insacrificabilidade a matabilidade, mediante a qual
ndo haveria qualquer punicdo para quem o0 assassinasse, abrindo uma zona de indistin¢ao
entre sacrificio e homicidio. O homo sacer apresenta a figura originaria da vida presa no
bando soberano, ao mesmo tempo em que conserva a memoria da exclusdo originaria por
meio da qual a politica se constitui®®*.

Por isso, a questdo que se coloca para reflexdo, que permeia e que possivelmente
subsume as distintas rotas do debate sobre a soberania e a exce¢do, € a de que a esfera
soberana é aquela na qual se pode matar sem cometer homicidio e sem celebrar um sacrificio,
enquanto a sacra, isto é, matavel e insacrificavel, é a vida que foi capturada nessa esfera®?.
Além da proximidade distante entre o soberano e o homo sacer, pois, enquanto o soberano é
sacro e inviolavel, o homo sacer guarda uma sacralidade da vida matavel.

Para ilustrar tal questdo, pode-se pensar no Nabucodonosor com penas e garras
relatado por Benjamin e no stdito medroso que compde o corpo do Leviatd de Hobbes®®.
Logo, a soberania esta imbricada ndo com um soberano gque representa os cidaddos, ou com a
decisdo que Schmitt procurou, incansavelmente, proteger, mas com a indecisdo que inclui

através da exclusdo, e que possibilita que a excecdo seja a normalidade.

2L WILDE, M. “Violence in the State of Exception: Reflections on Theologico-Political Motifs in Benjamin and
Schmitt.” In: DE VIRES, H.; SULLIVAN, L. E. (eds.) Political Theologies: public religions in a post-secular
world. New York: Fordham University Press, 2006. p. 199.

%22 Cf. DIKEN, B.; LAUSTSEN, C. B. The culture of exception: sociology facing the camp. New York :
Routledge, 2005. p. 109.

528 AGAMBEN, G. Homo sacer. p. 90.

524 AGAMBEN, G. Homo sacer. p. 91.

52 Cf. HOBBES, T. Leviatd, ou, A matéria, forma e poder de um estado eclesiastico e civil. S&o Paulo: icone,
2000.



147

CONSIDERACOES FINAIS (O siléncio das sereias)

A excecdo como regra, se fosse possivel sintetizar tal questdo, entende-se que uma
figura significativa estaria na sereia silenciosa de Kafka, na verdade, nas sereias que em
Kafka silenciam. As sereias que sempre cantam hinos, profecias de encantamento aos
navegantes, na modernidade, no mundo realista/desfigurado de Kafka, tém seu canto
interrompido, ndo sdo personagens que remetem a esperancga, pois do mito essa nao poderia
mais brotar, como também pelo fato de Kafka ndo ter cedido a seducdo do mito. A razdo e a
astlcia introduziram estratagemas no mito e, por isso, 0s poderes miticos deixaram de ser
invenciveis.

Mas € nesse mundo kafkiano que a “verdadeira face” aparece. Em que o encantado
Ulisses passa de vitima a algoz (raposa/ladino), e a sereia, fonte do medo, das incertezas, em
sua forma natural, exterior, indecidivel entre homem e animal, se torna o outro. Pois, para
Blanchot®?®, as sereias, como animais, sio a alteridade por exceléncia, em decorréncia de sua
beleza feminina. Uma alteridade que se disfarca aos olhos humanos, que se dissimula em
semelhanca, pois procuram, em seu canto, falar a lingua nomeadora dos homens (a heranca da
linguagem humana)®’. Por isso, afirma Luiz Costa Lima, ao cantarem como canta 0 humano,
seu canto se tornava “tdo insélito” que provocava naquele que o escutava a suspeita de
inumanidade de todo o canto humano®%,

As sereias sdo a imagem do outro excessivo; para além das fronteiras, fora das
narrativas historicas ou do Estado-Nacgdo, excessivo por sua natureza de ser indecidivel, por
sua seducdo, por sua forca dissimuladora, hibrida entre 0 homem e o animal. Por isso, a sua
negatividade apenas aqueles dotados de astlcia souberam resistir — Ulisses, que de herdi vira
um personagem desleal. Assim, aquilo que resulta do encontro, do choque, entre “veneno e
antidoto”, pharmakon/pharmakds, as sereias e Ulisses, é uma domesticacdo da alteridade,
uma familiarizacdo, a passagem do animal selvagem para o animal doméstico, rota inversa de
Samsa, mas para 0 mesmo aniquilamento. Nesse sentido, interpreta Lima, que a
“domesticacdo” das sereias € uma condi¢do para o engendramento do relato ficcional, mas
que esse movimento contamina tal relato com as marcas da operacdo domesticadora®.

Se 0 sujeito se torna barata, passa de “cle” (er) para “isso” (es), essa perda da voz, é
invertida no caso das sereias. “Elas”, (den Sirenen), em seu encontro com Ulisses silenciaram,

pois julgavam que apenas o siléncio poderia conseguir alguma coisa desse adversario, ou pelo

526 B ANCHOT, M. O Livro por Vir. Lisboa: Relogio D’Agua, 1984.

%27 Cf. BENJAMIN, W. “Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana.”.

28 | IMA, L. C. Mimesis: desafio ao pensamento. Rio de Janeiro: Civilizag4o Brasileira, 2000. p. 380.
29 |LIMA, L. C. Mimesis. p. 381.
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“ar de felicidade” na face de Ulisses, que, em sua crenca de que estaria a salvo, ndo pensava
em outra coisa que na cera em seus ouvidos ou nas correntes que o0 atavam ao seu navio,
levou-as a “esquecer” de todo e qualquer canto. O siléncio (que se poderia dizer duplicado) é
0 meio paradoxal pelo qual as sereias buscam se comunicar com Ulisses.

Ou seja, quando Ulisses as encontra esta tdo absorto, ensimesmado, que além de “ndo
escutar o siléncio”, acredita, por conta propria, que elas cantavam. Forma uma imagem prévia
das sereias e se protege, ndo as escuta, ndo percebe que a auséncia da linguagem é o grande
sofrimento da natureza e, para a sua redencdo que existem a vida e a linguagem humana®*. O
siléncio das sereias ¢ impassivel de revogacdo, um siléncio que remete a impossibilidade de
salvacéo.

Para Blanchot, o canto das Sereias era um canto por-vir, que poderia conduzir o
navegante a um espago em que 0 encantamento poderia comecar efetivamente. Mas esse
espaco guardaria um perigo, pois despertaria nas pessoas uma sensacdo sem precedentes, ndo
passivel de ser presenciada em condi¢cdes normais da vida, seria talvez um canto humano, que
faria nascer naquele que as ouvia a suspeita da inumanidade de todo o canto humano, seria
um canto quotidiano, mas, canto do abismo que, uma vez ouvido, abria em cada palavra um
abismo onde os incitava a desaparecer®®.

Porém, aquelas que desaparecem sdo as sereias, desaparecem do olhar fixado no
horizonte de Ulisses e, justamente quando os personagens se colocam no momento de maior
proximidade — fisica — é que a separacdo entre eles é verticalizada, quando Ulisses vence sua
disputa, se esquece de seu plano original e avanca — as sereias ja ndo importavam mais.

Mesmo assim, as sereias, “mais belas do que nunca”, ou mais invisiveis do que nunca,
se contorcem nos rochedos, abandonam aquilo a que estavam designadas, a seducdo dos
homens, para, em um instante diminuto, kairoldgico, buscar o brilho do grande par de olhos
de Ulisses, a ultima imagem da face daquele que sequer legou a elas um olhar. Se Adorno e
Horkheimer>** observaram que Ulisses, para seu triunfo, havia disposto os marinheiros a
remar com toda a forca, olhando para frente e esquecendo que foram deixados de lado, ou
seja, para que trabalhassem para ele, em Kafka, uma das grandes questdes — que nao € alheia a
Adorno e Horkheimer — ¢ a constituicdo da subjetividade moderna, que para sobreviver — ndo
sdo poucas as decisbes na vida moderna, po6s Auschwitz, das pessoas que se relacionam a vida

ou a morte — se torna astucioso, com correntes e cera, ladino, qgue mesmo os deuses — a deusa

%% BENJAMIN, W. “Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana.”. p. 194.

%31 Cf. BLANCHOT, M. O Livro por Vir.

%2 Cf. ADORNO, T. W.; HORKHEIMER, M. Dialética do esclarecimento. Rio de Janeiro: J. Zahar Editor,
1985.
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do destino — ndo poderiam mais devassar seu intimo, de uma razdo ensimesmada, mas
também reprimida, reificada, coisificada.

Ainda, sobre as sereias, deve-se espreitar que elas seriam uma forma do demoniaco, no
sentido que Agamben expde em seu livro “A comunidade que vem®**”. O demoniaco em um
mundo no qual o mal, na sua suprema manifestacdo tradicional, ndo existe mais. Aquilo que
sobrevive, 0 que resta do elemento demonoldgico na obra de Kafka, para Agamben, assume a
feicdo do demonio para Espinosa, uma criatura fragil e afastada de Deus.

Como o Angelus Novus, um mensageiro inumano do humanismo real, criaturas que
tém a propria forma convertida em monstruosa. As sereias, “mais belas do que nunca”, expoe
sua condicdo de desespero, a qual Benjamin considera bela, a situacdo daqueles que sofrem
com a lei desconhecida, elas se contorcem, deixam seus cabelos horripilantes livres no ar e
soltam suas garras. Mas essa feicdo horrenda é justamente a exposicdo de suas fragilidades, a
sereia deixa de lado a dissimulagdo do canto humano, ndo procura mais seduzir, esta aberta
para se relacionar com Ulisses de outra forma. Em sentido analogo, o anjo da historia,
afastado de Deus, sem poderes, profanado, quase-anjo, em uma centelha, tem a possibilidade
de cantar um hino, e na sequéncia, promover sua aniquilagcdo, abrir um pequeno vdo na
historia para a articulacdo de contra-narrativas. Anjo (Agesilaus Santander — der Angelus

534

Satanas’™) e sereia sdo, cada qual a seu modo, impoténcias, que tanto ndo podem fazer mal

algum, como sdo aqueles que mais demandam ajuda. Para Agamben: “O demoénio é, em cada
ser, a possibilidade de nio ser que, silenciosamente, implora o nosso socorro...>**”.

Logo, o mal se torna a reacdo inadequada das pessoas ante esse elemento demoniaco,
0 medo com que se recua ante ele para exercer um poder, um poder ante a impoténcia do néao-
ser, um poder de ser — mais uma vez, a inumanidade de todo canto humano. O medo engendra
uma fuga, que nada mais é a fuga da impoténcia que as pessoas descobrem em seu cerne. O
elemento indevassavel de Ulisses. Com a fuga, a impoténcia, se constroi, com + munus, uma
defesa, uma arma que, esta sim, seria maligna, pois é por meio dela que se perpetua a
opressao daqueles que mostram suas fraquezas.

Mas essa fraqueza ndo é absoluta, é apenas uma exposi¢do — desesperada — de um dos
lados (humano ou animal?) das sereias. Pois a sereia, assim como o lobisomem, é um hibrido,
vive no limiar de indiferenca entre 0 homem e o animal, é alheia as leis humanas. Se com o

final da noite o lobisomem retoma sua vida humana, volta a conviver em sociedade, o papel

% AGAMBEN, G. A comunidade que vem. Lishoa: Editorial Presenca, 1993.

%% Sobre este anagrama de Benjamin ver: LAGES, S. K. Walter Benjamin: Traducéo e Melancolia. Sdo Paulo:
Editora da Universidade de S&o Paulo, 2007. p. 103.

% AGAMBEN, G. A comunidade que vem. pp. 31-32.
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das sereias € mais inglorio, sua feminilidade, que também, em certo sentido € uma
feminilidade do mar — la mar — ¢ identificada como perigosa, causa de marinheiros que ndo
retornam para seus destinos, afogamentos, a exterioridade que ndo era acolhida (fisicamente)
na cidade, mas que era mantida nos relatos (nas narracées) dos viajantes.

A sereia € um indecidivel, e a decisdo entre aquilo que é ou ndo é humano seria
provavelmente impossivel segundo Agamben®*®. Nesse sentido, a possibilidade de se
estabelecer uma divisdo nitida entre o ser humano e os demais viventes s6 é possivel pelo fato
de que a vida animal foi cindida no interior da propria humanidade. Assim, se a cesura entre 0
homem e o animal tem lugar no interior do ser humano, aquilo que deve ser repensado € a
prépria questdo do conceito de humanidade, de humanismo.

Se até entdo o conceito de humanidade foi pensado na cultura ocidental como a
articulacdo e reunido de um corpo e uma alma, de um vivente e um logos, um elemento
natural (animal) e um sobrenatural ou social, o desafio que se traca no horizonte é o de
repensar 0 homem como a disjuncdo destes elementos, em seu caréter prético e politico®®.
Questionar de que modo o humano foi separado do ndo-humano, 0 mugulmano de Auschwitz.
Como desativar, imobilizar, a maquina antropoldgica, para que essa ndo articule mais a
natureza e 0 homem para produzir o humano, por meio da suspensao e captura (como um
dispositivo) do inumano.

Um caminho, estreito, decorre de uma lembranga, feita por Benjamin, de que todas as
manifestacdes da vida intelectual do homem podem ser entendidas como uma espécie de
linguagem. Uma linguagem da masica, da justica, que ndo € a mesma linguagem das
sentencas judiciais; uma linguagem da técnica que ndo é a reproducdo da linguagem dos
técnicos. Assim, toda e qualquer comunicacao de conteudos é linguagem, em um sentido no
qual a linguagem acaba por se estender a tudo. De modo que, ndo ha acontecimento ou coisa
na natureza animada ou inanimada que, de certa forma, ndo participe da linguagem>*®. Pois, a
linguagem ndo é apenas comunicacdo do comunicavel, mas, simultaneamente, simbolo do ndo
comunicavel.

Desta forma, se as considerac@es finais partem com a interpretacdo de uma alegoria,
isso ocorre pelo fato de que, o esforco, a tarefa que foi tracada ao longo deste texto, se
enredou por uma preocupacdo €tica inafastdvel, uma preocupacdo angustiada com as

alteridades. Por isso, a escolha de uma personagem fantastica para as ultimas reflexdes foi

%% AGAMBEN, G. Lo abierto. El hombre y el animal. Valencia: Pre-textos, 2005. p. 28.
3 AGAMBEN, G. Lo abierto. p. 28.
*%% BENJAMIN, W. “Sobre a linguagem em geral e sobre a linguagem humana.”. p. 177.
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feita, pois, € muito provavel que as narrativas dos outros, como quando sdo colocados diante
da lei, sejam produzidas em uma lingua estrangeira (stranger), nas margens da fantasia, mas
ndo menos concreta (d)enunciativa.

Como anotacOes finais, cabe dizer que, se a histéria foi tratada a partir de sua
construcdo narrativa, para Benjamin, o fundamental nessa constru¢do é o esquecimento. O
movimento que enreda a passagem da tradicdo — Era — s6 pode ser apreendido em termos de
rupturas; por isso, a culpa, 0s animais, 0 mito sdo temas em que 0 esquecimento € o
receptaculo a partir do qual emergem, sdo expostas a luz do dia, 0s contornos do inesgotavel
mundo intermediario (das criaturas) das narrativas de Kafka.

O que se propde € a dissolucdo da mitologia no campo da histéria, e isso s6 poderia
acontecer pelo despertar de um conhecimento que ndo é consciente daquilo que ocorreu. Para
isso, utilizou-se da montagem do texto, em que, por meio dos fragmentos, farrapos, residuos,
foi buscado um afastamento da totalidade, ao mesmo tempo em que o texto que
estruturalmente segue o Aleph foi montado a partir da imagem de uma anfora reconstruida
COm seus restos.

Outro aspecto relevante € o de que a barbarie esta inserida no préprio conceito de
cultura. Pois, nas origens do préprio conceito de cultura como acumulacao de bens culturais,
ndo ha um entendimento pacifico sobre esse termo. Eis que, sob diferentes épocas e diante de
distintas necessidades, atendeu a interesses plurais, e isto fica evidenciado com o caso da
guerra de aniquilamento de testemunhos/arquivos da antiguidade que ocorreu na Idade Média,
promovida pelo clero.

Assim, a historia € pensada ndo como uma ciéncia, mas como uma rememoracao, na
qual esta histéria pode ser reescrita, modificada. Pode transformar obras inacabadas,
esperancas passadas em projetos e inibir narrativas violentas que reproduzam um devir
continuo e opressor da histéria relacionada com discursos oficiais.

Por esse motivo, a narrativa foi colocada em crise, como uma forma “viva”, que nao
consegue comunicar experiéncias historicas. Esta crise € o proprio significado da
modernidade como destruicdo da tradicdo. Isso ndo significa que ndo havera qualquer
narrativa, inclusive historica/historiografica, mas € um alerta para o fato de que as narrativas
perderam sua relacdo com o presente, ndo sdo mais formas genuinas de uma comunicacao
enredada pela memoria (profunda).

Perante o crescente definhar de um tipo de narrativa — da tradicdo — com a
modernidade, esta acabou por substituir a tradicdo por uma consciéncia temporal (da propria

modernidade) em uma forma pura, quase abstrata, mas também, por uma pluralidade de
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rearticulacGes das narrativas. Nesse movimento de rearticulacdo se revela outra categoria, 0
progresso, que subjaz a consciéncia temporal do historicismo, que foi criticado ao longo do
texto.

Outra decorréncia da invencdo das tradicdes é a “DissemiNacdo”, as narrativas da
formacgéo das nagdes, em crescentes formas artificiais. De tal modo que se tornou evidente o
poder dessas criacfes que, em suas formas extremas, excludentes e miticas, formularam as
bases para regimes totalitarios ou para programas herdeiros desses.

Faz-se importante admitir, também, a possibilidade da existéncia de concepg¢des de
justica diferentes daquelas reproduzidas pelo aparato juridico oficial, de tal modo que isso
produza um impacto, desestabilizador, na formacgdo e aplicacdo do direito. Esse impacto
poderia ser realizado de duas formas. A primeira, consciente de que o direito pode ser
desconstruido, abriria a tessitura das narrativas juridicas. Uma desestabilizacdo que néo
executasse a forca de(a) lei, sem antes ouvir as linguas que se confundem, as narrativas que se
entrecruzam no direito. Procuraria evitar — ainda que consciente da impossibilidade desta agédo
— gue mais uma pessoa fosse esmagada pelo mundo burocratico, que mais uma pessoa fosse
transformada em coisa ou nimero. A segunda, mais radical, no limite do impossivel, sabotaria
a articulacdo da violéncia (que pde e depde) realizada pelo direito, imobilizaria as narrativas
da violéncia, através de um meio puro, sem fim, sem nome, que fosse capaz de suspender,
colocar um fim na dialética da violéncia.

Por fim, o que se vislumbra, sob o signo saturnal de Benjamin, sdo outras narrativas,
fragmentadas, parciais, escondidas. Essas, talvez, possuam a chave para outros momentos,
ndo tradicionais, orientados para um futuro (uma redencédo), para a abertura de um instante
(uma pequena oportunidade - kairologica) para a interrupcao interna de certas narrativas como
a da nacdo, a da gewalt, a crono(s)-légica, a soberana e a moderna. Esta paralisacdo — greve
geral revolucionaria — desarticuladora das maquinas que fazem jorrar sangue e que
intensificam o tempo do trabalho, possivelmente beira o inominavel, um sentido estrangeiro
para o qual nos esquecemos de oferecer hospitalidade e, assim, ele ndo teve condicdes de se
revelar ainda, ndo pode dizer seu nome. N&o seria Deus ou 0 messias — que nao chega, ou
chega atrasado — mas, talvez, uma aporia. Possivelmente este deveria ser o caminho futuro —
nao-caminhos, meios sem fim, puros, barcos largados no mar em busca de novos (en)cantos

das sereias, nas comunicaces, dialogos por-vir.
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