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Um deus, pensei, s60 deve dizer uma
palavra e nessa palavra a plenitude.

Nenhuma voz articulada por ele pode

ser inferior ao universo ou menos que

a soma do tempo. Sombras ou

simulacros desta voz que equivale a
uma linguagem e a todas as coisas que
uma linguagem pode abranger sao as
ambiciosas e pobres vozes humanas.

Jorge Luis Borges



Para Olivia e Marcus,
porgue me ensinaram a olhar nos olhos.

Para Jeruika e Pacoreiru,
porque me pegaram pela mao.



Resumo

O presente estudo € um esfor¢o etnogréafico de mpag&o da dindmica social Wajuru, grupo
do tronco linglistico Tupi, familia Tupari, residema Terra Indigena Rio Guaporé€, estado de
Rondbnia. Dentre os multiplos aspectos desta dsg@niiusco compreender principalmente
aqueles concernentes ao campo do parentesco.d@adéia de que € preciso investigar, desde
a visdo nativa, a maneira de constituicdo dos pesee este € o esfor¢o Ultimo do trabalho.
Primeiramente exploro algumas dessas relacbesmmigara em seguida eleger o espaco de
convivéncia cotidiana como objeto de reflexdo. [Bebd muito os Wajuru convivem com
outros tantos grupos indigenas (Djeromitxi, MakyrBpari e outros), coletivos que mantém
trocas regulares, de coOnjuges, sangue, capacidagistivas de todo tipo. Definindo-se
mutuamente através de relacdes com a alteridamamposicao de tais grupos depende mesmo
destas trocas, meio pelo qual se configuram. Plapgoe as chichadas, festas regadas a bebida
fermentada, sdo um momento privilegiado para eptemos algumas dessas relacdes. Tal
configuracdo multi-étnica terd assim repercussadsusca por constituir o sentido das relacdes

de parentesco entre os Wajuru.

Abstract

This study is an ethnographic effort to approaah ajuru’s social dynamic, a Tupi-Tupari
linguistic group, residing in Rio Guaporé Indigeadwand, state of Ronddnia. Among the many
aspects of this process, | am seeking to understapdcially those concerning to the field of
kinship. | start from the idea that we must invgestie from the native view the way of
establishing relatives and this is the last eftdrthe work. First of all | am exploring some of
these relationships in the time and then choodiegatrea of the daily living as an object of
reflection. Since long time the Wajuru live togetiveth so many other indigenous groups
(Djeromitxi, Makurap, Tupari and others), groupattimaintains regular exchange of spouses,
blood and all kinds of agentive capacities. Definach other through relationships with
otherness, the composition of such groups depemdsase same exchanges, reason why they
configure themselves. | propose that chichadastdeaith lots of fermented beverage, is a
privileged moment to understand some of theseioakttips. This multi-ethnic setting will have

an impact on searching the sense of kinship bettreewWajuru.
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Introducéo

Neste trabalho dedico-me a tratar sobre as codiergdes proprias ao campo do
parentesco entre os Wajuru. Povo de lingua Tumiiliia Tupari, os Wajuru, ou Ajuru,
outrora denominados Wayor0, foram localizados meset historicas (Lévi-Strauss,
1948; Caspar, 1953a; Price, 1981; Maldi,1991, emirteos) nos afluentes da margem
direita do médio rio Guaporé. Hoje a maioria daypagéo, cerca de 90 pessoas, esta na
Terra Indigena Rio Guaporé, que se localiza noobaixGuaporé, quase encontro com
o rio Mamoré. Ali vivem também muitos outros po{dakurap, Djeromitxi, Tupari,
Arikapo, Arua, Massaca, Canoé, Cujubim e individdesub-grupos Wari’), sendo que

a populacao geral da T.I. ultrapassa 600 pessoas.

O médio Guaporé, localizado na Amazoénia meridionajs especificamente
desenhando trechos da atual divisa de Rondoénidieid@a@ uma bela, inefavel regiao
que abriga desde a floresta ombrofila densa at@aigies com savana e imensos
pantanais, acolhendo uma fauna e flora expressyad/Vajuru foram localizados na
regido de sua margem direita, no Rio Colorado eafleante Terebito, cujos cursos séo
paralelos nas partes altas (Maldi, 1991: 240).ghati®, juntamente com os Tupari,
Makurap, Arikapo, Jaboti, Arua, Sacarabiat, Koati@ntre outros, o que Denise Maldi
denominou o “Complexo Cultural do Mari¢o Ao que tudo indica, os afluentes da
margem direita do Médio Guaporé abrigaram, durdetepos imemoriais, grupos
indigenas Tupi-Tupari e de lingua isolada Jab@&m@e mencionados em conjunto
seja pela historiografia, seja pela etnologia, gaigos ora foram definidos como parte
de uma area cultural (Galvao, 1960), ora como umpbexo cultural (Maldi, 1991). A
auséncia da mandioca brava e da farinha na alig@mtdoem como o consumo de
chicha de milho na alimentacdo regular e da chfen@mentada em cerimbnias s&o,
segundo Maldi (op.cit.), “tracos culturais” que @en ser considerados caracteristicos

nao sO0 dos grupos supracitados, mas também de &sdasciedades do Guapore,

! Maricos sdo cestas/bolsas de fibras de tucuntjae@m pontos mitidos ou médios, de varios tamanhos.
Sua confeccdo é exclusivamente feminina, apesasedem utilizados por homens e mulheres para
transportarem produtos da roca e da coleta, o queaéatividade majoritariamente feminina. A alca é
cuidadosamente ajeitada na testa, a fim de quemgega distribuido pelas costas. Segundo Mal@1(19
211) tais artefatos seriam ndo s6 sdo caract@dstomo também exclusivos dos grupos dos aflueliates
margem direita do Médio Guaporé, que hoje habitaffi.la Guaporé e a T.l. Rio Branco, ambas
localizadas no Estado de Rondénia.
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estendendo-se até os Wari, grupo de lingua TxapaBara esta autora, 0 consumo
ritual da chicha de milho merece uma atencdo empegliada e justaposta aos
casamentos interétnicos, configura-se como prihgipgEio de integracdo entre essas
sociedades. Adverte Maldi que sua importancia sife mer devidamente observada
quando iluminada pela segmentacdo territorial m@poada pela definicdo e
nominacao grupal: a existéncia do que a autora Rodee“subgrupos” territorialmente
definidos e nominados, cuja origem remonta as é&padicas. Seria uma caracteristica
comum também a seus vizinhos mais préximos, os dojo e Bauro, do lado

boliviano, e os Wari’, do lado brasileiro.

Os trabalhos etnograficos e de carater etno-hist@dbre os grupos indigenas
da regido dos afluentes do médio Guaporé séo poSewsindo Jilio César Melatti
“Nao parece haver nenhum trabalho etnografico tey@sobre os indios do Guaporé
nos dias de hoje[...]. Os tuparis continuam a sdirocos indios da area a disporem de
uma substancial etnografia publicada”, cujo etnidgfai o alemé&o Franz Caspar. Com
efeito, tal “siléncio” é reproduzido ndo s6 nastésnde referéncia sobre etno-histéria,
como no livro Histéria dos indios no Brasil (Cameeda Cunha [org.], 1992), mas
também na literatura dos povos tupi e, mais premsde, na literatura dos povos
indigenas de Rondénia, como em Vilaga (1992 e 260Bal Poz Neto (2004). Desta
maneira, Aparecida Vilaca (2006: 229), pesquisaflor® aos Wari’, pouco fala desses
grupos além de uma citacdo sobre seu contato camriogueiros na década de 1930 e
1940.

N&o obstante, muito tempo apds a publicacaslaadbook of South American
Indians (Steward, Vol.3, 1948), onde Claude Lévi-Straissuf responsavel pela breve
caracterizagdo das sociedades da margem direi@udporé (“Tribes of the right bank
of the Guaporé River”), e dos trabalhos de Frangp&@apublicados originalmente na
década de 1950 (Caspar, 1953a; 1953b; 1955; 19%/; 11958) sobre os Tupari,
pouquissimo se falou dessa regido, salvo o trabda#toriografico sobre o “complexo
do marico” de Maldi (1991). Contudo, os trabalhes Retty Mindlin (1997; 2001),
mesmo passando ao largo de realizar uma etnograf@&limitando, com isso, a uma

compilacdo das narrativas miticas, parece-me seidasninicos que voltou seu olhar a

(in: indios da América do Sul. Capitulo 25. Guaporé
http://www.geocities.com/rainforest/jungle/6885/@sxguapore.htm)
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atualidade desses grupos. Além disso, a autorad(iMjn1993) também realizou um

trabalho que focalizou a mitologia junto aos Tupari

Fiz cerca de cinco meses de campo para a pesqigaedeste trabalho é fruto
direto. Meu primeiro contato com os Wajuru surgiu pma oportunidade oferecida por
Carmen Lucia da Silva, quem orientava meu trabathérea de etnologia no Museu de
Arqueologia e Etnologia da UFPR, onde fui bolsibta.més de maio de 2006, Carmen
assessorou o Museu Goeldi numa pesquisa na areg@agica que iria integrar outra
de maior félego no ambito da linguistica, empregadpor pesquisadores desta
instituicdo e que tinha como objeto a lingua Wajumtre outras. Na época eu era
graduanda e Carmen me convidou para conhecer ogriW@dmo sua assistente de
pesquisa. Esta oportunidade se colocou aos meas oimo um possivel projeto de
mestrado, pois ja ha ocasido pude saber que osrWajam pouco conhecidos na

literatura em geral, e isso ja era suficientemargtiggante para mim.

Em abril de 2006, orientadas por Didier Demolimfessor de linguistica da
USP e pesquisador do Museu Goeldi, nos dirigimé$anenteiras D’'Oeste (RO) onde
nossa intencdo era encontrar Casimiro Wajuru. Gasiénum homem velho que hoje
vive sozinho, por opc¢do, num sitio, sendo eventeatenassistido por sua neta Luzia,
casada com um ribeirinho da regido. Nessa viagenpodco mais de duas semanas,
descemos o Guaporé até Porto Rolim de Moura do @@apue fica as margens do
Mequéns, um afluente da margem direita do rio Giégammde esperavamos encontrar a
filha de Casimiro e mais outras suas parentes Wajao mulheres que vivem fora da
area indigena, pois que, a época da ida de seus fai. Rio Guaporé, ja eram casadas
com antigos seringueiros da regiao e por ali peeweiam. Neste local, essas mulheres
mantém uma proximidade grande, seja por suas esdadé parentesco, seja pelo
compadrio, convivendo numa &rea onde suas casas esiito proximas, e onde
emergiu uma lideranca politica feminina, Valda WiajuPassei ali um curto periodo,
cerca de duas semanas, em 2007, quando ja aluRR@AS/UFPR, apresentei a elas
minha intencdo de voltar posteriormente (em 20@8fa pesquisar junto ao povo
Wajuru. Na ocasido, também expus minha igual idterde estender a pesquisa a T.I.
Rio Guaporé.
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Em agosto de 2008 retornei a Pimenteiras D’Oestdg passei duas semanas no
intuito de conversar com Casimiro. Depois seguianmente para Porto Rolim de
Moura, permanecendo ali por pouco mais de um méscasa de Dilce, filha de
Casimiro. Neste periodo pude conversar com taibene sobre suas historias pessoais
e de seus parentes Wajuru, bem como conversei easnnsaridos, outros ribeirinhos e
antigos seringalistas, sobretudo a respeito dartdstla regidd Foram conversas que
me prepararam para minha estadia junto aos WagutiuldRio Guaporé.

Na T.l. permaneci por trés meses ininterruptosfirted de outubro de 2008 ao
final de janeiro de 2009, convivendo, tal como osjM dali, num rico contexto
“multi-étnico”. Ali, convivem povos denominados Waj, Makurap, Djeromitxi
[Jaboti], Arikapo, Tupari, Arua, Cujubim, Kanoé eadéaca, além de alguns individuos
provenientes dos sub-grupos Wari’, eventualmernsadi@s com pessoas desses outros
povos. Nesses deslocamentos estive sempre acompapbaum Wajuru. Dilce me
acompanhou de Porto Rolim de Moura até GuajardMiklesmo quando permaneci
nesta cidade, esperando pela autorizacdo de mnieda em area, frequientava a casa
de Clarisse Wajuru e de seu marido André Djeromixiesar de serem moradores da
T.l. Rio Guaporé, Clarisse e André estavam temorante residindo em Guajara
Mirim por conta do trabalho dele como coordenagoeducacao indigena na Secretaria
de Educacédo do Estado de Rondénia (SEDUC). Quaadboirtha ida a aldeia, peguei
carona com o cunhado de Clarisse, Armando Djeransitta esposa, Regina Makurap;
José Augusto Canoé e seu filho; e com o irmao desse, Adao Wajuru, esposo de
Miriam Makurap, cacique do povo Wajuru e meu adiitrdurante o tempo que

permaneci na area indigena.

Esses encontros prévios ja me sinalizavam parficaldade que eu teria se por
acaso minha intencao fosse “isolar” os Wajuru, mpidr conta desse contexto multi-
étnico. Ou melhor, sinalizam a necessidade de @dosvcomo uma unidade fechada e
de perceber em que contextos essa unidade se espogase ela de fato se esbocava.
Colocava-se para mim a importancia de compreendentexto em que eles vivem e as

diferenciagbes que o compde: as descontinuidadessquimpdem num espaco de

% Apesar do contexto local ser bastante “rico” dmtpode vista etnografico, no que diz respeito
principalmente a convivéncia inter-étnica, e eu skivida, me interessaria em demasia por descrever
tais relacdes, reservo para um momento postenmsaibilidade de algum trabalho sobre a situacéo de
tais mulheres.
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convivio muito proximo de diversos povos, como egpe continuam sendo “povos”,
no plural. Como pude saber ao longo da pesquisgjus®s desses grupos tém uma
histéria de convivio e casamentos entrelacada, ssem@oldégicos em comum, €
importante dizer que as especificidades histonéas estdo apagadas, nem as relacbes
de proximidade e distancia entre eles. Um exemigkod a configuracao dos Arikapo,
“grupo” cujos representantes ali na T.l. Rio GuéE#o somente mulheres mais velhas,
cuja investigagdo sobre suas relacbes de parentegetou a filiagdo uterina como
modo de pertencimento de tais mulheres, contr&si@mn a ideologia patrilifiliativa

que vigora entre os Wajuru e em todos os outroeg@mu quase todos.

Mesmo sabendo que né&o iria somente conviver cowlaaru, decidi continuar

a dizer a quem me perguntasse, no intuito de detaverelacbes para poder de fato
iniciar minha pesquisa no local que mais me interés, que eu estava ali para
pesquisar junto aos Wajuru, sua historia. Paregasm bom comeco. Escusado dizer,
no entanto, que outras pessoas desses outrosadiyEr¢os me ensinaram tanto quanto
0s Wajuru sobre seu modo de vida e seus pensam@stis), ndo seria demais aventar
que, caso eu tivesse mais tempo de campo, provemtdnesse trabalho poderia se
chamar “notas sobre a histéria e parentesco dasspanginarios da margem direita do

Médio Guaporé, residentes atualmente na T.l. RiapGreé”.

Minha opcéo de trabalho foi permanecer o mais proxpossivel dos Wajuru e
das pessoas com quem eles ali convivem. Assimpeaso ser por acaso a impressao
gue eu tive por diversas vezes de estar muitontestdos Cujubim, de ndo conhecer
quase nada sobre eles, apesar de eles estarem primmos de mim no que diz
respeito ao local de moradia. Ao passo que measendis familiarizada com os
Djeromitxi e Makurap, e em alguma medida com o%apo e Tupari. Excetuando os
Tupari, esses sdo 0 que podemos chamar “parceirdsocas tradicionais” ou afins
efetivos tradicionais dos Wajuru. Todas as pesdeases grupos enfatizavam que ja se
conheciam desde ha muito tempo, ao passo que abif@yjKanoé e Massaca sO
vieram a ser conhecidos no contexto de transfeaédesses grupos para T.l.,
empreendida pelo SPI a partir da década de 1940e ®3 Arua, os Wajuru dizem que
ja tinham conhecimento de sua existéncia antesaiaféeréncia, entretanto moravam

bastante distante deles na regido dos afluentegdm rio Guapore.
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Wajuru, Makurap, Tupari sao linguas classificadagamilia Tupari do tronco
Tupi (Rodrigues, 1986). Jaboti e Arikapo sao carsidas linguas isoladas (id:ibd.),
apesar de estudos recentes indicarem seu possitehgmento ao tronco GéA
lingua Aruda, por sua vez, € classificada como Mgndé (id:ibd.). Como salienta
Bacelar, (2003) a lingua Kanoé “tem sido classificada como lada” (vide
Rodrigues, 1986 e Adelaar, 1991), embora GreenkE2§0: 34, 49,55) busque
relaciona-la ao Kunsa, e Price (1978) suponha sea das linguas da familia
Nambiquara”. Ndo € incomum que no ambito das ctmabéem se fale, aléem do
portugués, a lingua materna da mae ou do pai dadmmaAssim, mesmo se
comunicando largamente em portugués, 0s casais mai®s tém diversas
possibilidades linglisticas. No entanto, é recoidoegue as mulheres sao as que mais
tém seu escopo linguistico “alargado”, pois ndo mtendem mais de duas ou trés

linguas.

Até onde eu pude saber, hoje ha cerca de 10 dalalat lingua Wajuru, em sua
maioria sdo pessoas mais velhas. Entre esses,@rcaqueles que falam mais de uma
lingua indigena. Os jovens, em grande parte, $aotés passivos da lingua homénima
e dominam completamente o portugués. Ha aquelecau@reendem mais de uma
lingua indigena, mas falam somente o portuguésue @y arriscaria dizer ser a
realidade da maioria dos jovens do local. Por ommauma regido de fronteira
internacional, ndo € incomum aqueles que tambénejararbem o castelhano. Para dar
um exemplo desta “miscelanea” linglistica, entrefib®s de Pororoca Wajuru e
Pacoreiru Kurupfu (“sub-grupo” Djerotmixi/Jabotg,mais velho é falante de Wajuru,
Jaboti e portugués, além de entender o Makura@ epari; os outros sao falantes de
Djeromitxi e manejam o Wajuru, além do dominio ctetppdo portugués. Por razdes
de inteligibilidade muatua entre os grupos, o parégyfoi adotado como lingua franca, e
ocupa hoje o lugar antes ocupado pelo Makurap mpueegidao do médio rio Guaporé,
tomou tal contorno. Assim, minha pesquisa foi meala quase que inteiramente em
portugués. Apesar disso, incansavelmente incerdiyedos “velhos”, aprendi poucas
palavras e frases em Wajuru e ndo era incomumugpele menos tivesse uma idéia do

gue estava sendo dito pelos antigos. Em muitasidesaspalavras em Wajuru

4 Denny Moore (2009, comunicacdo pessoal). Sneth(a987 apud Lévi-Strauss 1948) ja apontara as
semelhancas da lingua Jaboti e Arikapo com ostd&(@é.

® Bacelar, Laércio Nora. 2003. Kanoé. In: Povosdadas no Brasil. Instituto Socioambiental (ISA)
Consultado em: http//: www. socioambiental. orgUitimo acesso: 26/08/2009.
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entrecortam frases em portugués, e eu tive qua@@as, ou ainda me eram ditas no
intuito de revelar algum sentido que o portugués aeva conta, ou quando eram por

mim instados a traduzir do portugués para o Wajuru.

Os Wajuru, sendo os terceiros em populacdo demogdd T.1., pouco mais de
noventa pessoas, atras dos Makurap e Djeromitxipam 0s principais cargos da
politica indigena local: a presidéncia da Assoddpdigena que representa a totalidade
dos povos situados na T.l. Rio Guaporé e a posieaacique da T.l. Mas nem sempre
foi assim. Em 1985 Maria Auxiliadora Ledo, antraygd responsavel pela revisdo de
limites da T.l. Rio Guaporé, observava serem osdpjéxi quem ocupavam os lugares
de proeminéncia politica, sendo e o0s principaipaesaveis pelas relacbes com a
“sociedade envolvente” (FUNAI, 1985: 03). Hoje, pexk dizer que a lideranca
Djeromitxi € exercida principalmente no ambito dlueacéo indigena, bem como é
nesta esfera que os Makurap encontram maior edargsslitica. Adao Wajuru é
atualmente presidente da Associacado da Terra Imaligeo Guapore, a Unica existente a
época de minha pesquisa. Ja na ocasido havia urmamembacdo Djeromitxi de
organizacdo de uma associacao propria a esse pansogue o recurso fosse direto a
Baia das Oncasterritério reconhecidamente Djeromitxido precisando passar pelo
Postq 0 que significa, pela associacdo presidida porWajuru. Certa vez Adao
contou-me sobre uma observacao de representanébvilale que ele havia chegado
ali em Ricardo Franco, quando era ainda meni#éanandando Atualmente, Aldair
Wajuru é cacique geral da Terra Indigena, cargerianinente ocupado por seu tio
paterno Sérgio Wajuru. Cada povo, no entanto, temas diderancas - por vezes
professores indigenas - e waciqueque 0s representa em ocasidées como reunidées com
a FUNAI sobre seguranca territorial, e no Cons@&legional de Saude Indigena ou na
festa de formatura dos alunos do ensino fundam@mialo oferecido).

Durante meu trabalho de campo pude ouvir variagiiegtnénimo do grupo
aqui nomeado Wajuru. Wayuru, Ayurd, Wajuru ou Ajg&o os termos que hoje este
povo assume para se auto-identificar. Pude nota @s dois primeiros eram
frequentemente empregados para as pessoas amtigesas que nasceram antes do
contato mais intensivo combranco O segundo e o terceiro termo (algo como o termo

em portugués do segundo) me parecem mais desatdiabualidade, de uma vida onde
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0 brancose tornou presenca constante e irrevogavel. Onddmente, eles seriam
diferentes daqueles que nasceram no “tempo da aiaguele em que a presenca do
branco se nao inexistente, era sobretudo parckordm deste trabalho adotarei o termo
Wajuru para me referir ao conjunto de individuos gsta multiplicidade de etnénimos,
ainda que timida, pretende abarcar. Quando o a@ssatar das “diferencas internas”
como, por exemplo, entre antigos e jovens, e amcii®s etnonimicas tornarem-se
Importantes, indicagdes neste sentido serdo fditrsdo em vista facilitar a leitura, ao
longo do trabalho adotarei em italicos termos aesgbes nativas, sejam em portugués
ou em lingua indigena. As aspas serdo utilizades g citacOes, para expressdes ou
palavras que se queira chamar a atencdo, ou paraenia inedaquacao do vocabulario
utilizado.

Capitulos

No primeiro capitulo, intitulado “Da maloca a teriadigena: histérias e
percursos Wajuru nos idos do século XX”, tem lugara abordagem etno-historica.
Num primeiro momento, o foco € ampliado para queassa situar, de um lado, o
contexto inter-étnico da regido do médio rio Guaper partir de uma compilacdo das
fontes historiograficas disponiveis sobre os podesta regido. Ndo faco mais que
acompanhar o teor de tais fontes, cujas mencdesaicbes sobre os Wajuru sempre
os imbuiram neste contexto inter-étnico. De oudico] persigo um pouco do que se
passou no estado de Rondbnia no séc. XX. Em segpado para os dados
etnograficos, provenientes de minha pesquisa,&grda descricdo e posicionamento de
alguns eventos/relacbes que marcam um fluxo terhporaujo intercurso se operou a

mudanca da “maloca a Terra Indigena”.

Este primeiro capitulo salienta a especificidadstohica Wajuru, e tenta
iluminar processos que tiveram lugar nos afluentesnargem direita do médio rio
Guaporé. Ele visa contextualizar historicamenteampo em que me inseri e que €
pouco conhecido na literatura etnolégica em géral) como aponta processos que tém
ressonancias na atualidade desses povos. Assimjsdée ter incursionado pelos
percursos historicos, no segundo capitulo “Teowa déstruicdo: a morte e suas
implicacdes” procuro trazer, como mesmo apontéutntias diversas implicacdes que a

idéia de morte engendra. Sua extensdo semantgdistancias (separacao de dominios
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do sociusque sao produzidos justamente por tal extensadpéo principal, efetuando
um corte, por assim dizer, transversal, na mutigidide de temas que o capitulo
apresenta. Um breve enfoque no etnénimo e nagdfas que ele encarna e engloba se
fez importante para iniciarmos as discussoes, ggakarece como uma idéia especifica
de passado vinculado a légica mitica € produtordistencdes intra e inter-grupais. Os
processos historicos sdo produtores de distingbegpgdem ser alcangcadas por quem
convive com esses povos no contexto da T.l., eganiwagdo social atual digere e
realimenta tais distingdes, mesmo num contextaddaesamento das relagdes, como € o
caso da convivéncia muito proxima de diversos powmosn mesmo territorio.
Posteriormente, trago & tona uma certa nog¢ao nadiyaassado. E pelo contar histdrias
dos tempos passados que esta nogdo se realizapedem entrever algumas das
transformacdes das quais os Wajuru atuais dizermges. E, por fim, a preméncia da
morte na producao de novas identidades e pessarascdimo 0s perigos associados a

ela.

As fronteiras para a delimitacdo de identidade grapos amazdnicos, em sua
maioria, antes de iluminarem uma entidade discretasubstancial, indicam
principalmente seu valor pronominal e remetem, fam@ da analise, a uma certa
sociologia dos etnénimos. Calavia Sdez (2000:2tnele que este seria um modo de
dizer serem estas fronteiras “produto da historia rmoais concretamente dos
historiadores ou mitografos nativos”. Pelo quegéede entender do mencionado até
aqui, minha intencdo néo € prescindir da descrig&orelacdes Wajuru com 0S povos
vizinhos: é mesmo a partir delas que se pode vismabs Wajuru. E neste fundo
bastante especifico de alteridades mudltiplas qua figura também especifica de
identidade pode emergir.. Destarte, no terceirataiap intitulado “A poténcia do
sangue: processos e parentes”, busco explorastascdes entre os povos focalizando o
modo de moradia e organizagdo do cotidiano, afijagdo e os casamentos. O
parentesco enquanto processo a ser constituidovpp@acia dos sujeitos, adjetivado
mesmo nas descricbes nativas coguanto mais 0 tempo passa, mais parente vai
ficando,é o fio condutor do capitulo. Esses processos pademisualizados sobretudo
nos modos de cuidado (resguardos e conselhos)peittesnituos. Neste mesmo
sentido, proponho que antes de esbocar um modogdeaipacao linhageira de idioma
jural, a nomeada patrifiliacdo diz respeito a undmde distincdo entre grupos que se

deixa enunciar em contextos muito marcados, como anito das escolhas
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matrimoniais. Sem ter conexdo com uma noc¢ao de sanbidade (apesar de
apresentarem herdis mitoldgicos especificos a gada), e inexistirem direitos ou
prerrogativas cerimoniais marcadas, se liga antesateoria da concepc¢éo que tem na
nocdo de sangue (paterno) o objeto de producéo rdorutamento grupal” e

continuidade entre corpos de parentes.

No quarto capitulo, “O Mistério da chicha: uma stajia da embriaguez”, me
interesso principalmente em entender as chichadia® am espaco central na vida
social dos povos com 0s quais convivi, guiada Eaotido da embriaguez como
possibilidade de comunicacéo entre diferentes psfserspectivas. Isto porque as
chichadas condensam as principais relacbes e atortdos, apresentando um micro-
cosmos da vida alded e cosmoldgica dos povos sitieretes. De um lado, se nos
perguntarmos “do que é feita a chicha?” seremoduwzdos a no¢des de humanidade e
personitude que se estendem para além da divigabgisca moderna entre natureza e
cultura enquanto dominios estanques e incomunialsd porque a macaxeira é fruto
de uma série de transformacdes a partir do corpandeser mitolégico. Assim,
reciprocamente, plantar maniva pode ser traduzvdwo@nterrar gente De outro lado,

0 modo de producéo e distribuicdo da chicha aciardagdes que nos dao um mapa da
sociologia na T.l. Rio Guaporé, objetivando e rendb relacdes que, de outra forma,

permaneceriam obscuras.

O processo de fermentagéo da chicha parece sdrce para o nivel de alcance
de tal comunicacdo. Quanto mhaigba/azeddor a chicha, mais pessoas se reunirdo ao
seu redor. A0 mesmo tempo, quanto madece/mansamais domeéstico sera seu
consumo. O ideal é que toda chicha se torne azedas mulheres trabalham
intensamente para isto: em trés meses ali na Tol. QRiaporé eu participei de 33
chichadas, ou seja, em um terco do tempo eu gutgente em festas regadas a chicha
azeda. O processo de producao e fermentacao, amt@nguardaim mistérioA masca
produzida pelas mulheres faz a macaxeira ficar hele fermentacdo é realizada no
interior dococho,prenhe de uma série de associacfes: entre o eaxleorpo da jiboia,

0 arco-iris e o0 caminho dos mortos. Que tipo desframacdes teria lugar entéo entre
agueles que bebem uma substancia que é o resdikadorpos de gente/ macaxeira,
mascada pelas mulheres e depois de fermentadafomaada no interior do corpo da

jibdia?
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| - Da maloca a terra indigena:

histérias e percursos Wajuru nos idos do século XX

Meu objetivo neste primeiro capitulo € acompanhgure dos encontros e andancas
empreendidos pelos Wajuru durante o século XX, ® ope guiard para uma certa
reconstru¢do do passado. Para tal, meus dadosripsn&@o fruto de uma pesquisa
sobre a bibliografia historiografica da regido ¢deater esparso e relativamente exiguo)
e dados etnograficos, que se configuram na osoilagdpor vezes nao realizam a

distincao, entre a historia oral e a mitologia.

A regido do médio rio Guaporé foi palco de intertsasas inter-étnicas, e seus
locais figuram hoje na memoria de sujeitos queizaam percursos tdo serpentinos
guanto o curso de seus rios. As andancas e hsMf&guru acenam para a pregnancia
de descricbes que iluminem a intricada rede decicglamentos entrésujeitos
coletivos” que se diferenciam e se (re)compdem no momento smndamealizacdo da
troca. Sendo composta por linhas de movimento etomalizacdo, a historia de
encontros dos Wajuru com seus outros prefiguramgespsintetizados na proeminéncia
de nomeados operadores relacichajae serdo destacados ndo s6 no presente capitulo,
mas em todo trabalho: as festas regadas a chigusyentendimento lingtistico dos
afins, a entrega e o inevitavel roubo de mulhesedevir imanente ao sangue alheio.
Tratam-se sobretudo de identificacbes e pontos eferéncia sobre um fluxo

permanente.

Fontes historiograficas e de etno-histéria

Lévi-Strauss, em um capitulo do Handbook of SoutieAcans Indians (1948,
v.3: 371-178) tece um comentario que se tornouerdb: “Diferentemente da maioria
dos rios sul-americanos, o rio Guaporé ndo comstitn eixo de uma cultura
homogénea, é antes uma fronteira do que um elo”sitanmargem direita, abrigaria
“tribos” das familias txapacura, tupi, karib e nakalara, de feicbes amazobnicas e, em

sua margem esquerda, a area cultural Mojo-Chiquitas se estende até os Andes. Na

® Ver Luciani (2001) para a nocéo de “operador iefel” em ambientes (tal como a Amaz6nia e a
Melanésia) que pressupdem a passagem do divisonicarentre Eu e Outro.
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margem direita, por sua vez, em seu médio e baixeoc duas areas devem ser
distinguidas: a primeira compreendida pelos rioagdue, Branco e Mamoré, ocupada
por tribos Txapacura. A segunda pela bacia do Ran®, Mequéns e Corumbiara,
ocupada por tribos Tupi e de lingua isolada JalfetiINAI, 1985). Lévi-Strauss

observa, em 1948, ser a historia desses povosdamanenos conhecidas dos indios

brasileiros.

Um amplo panorama histérico da ocupacao e colofda regido da margem
direita do Guaporé pode ser visualizado pelas ées de Maldi (1991):

O fato de ter sido o Guaporé uma baliza naturdtargeira entre as duas Américas
coloniais e alvo direto do Tratado de Madri (1780pferiu a regido um tipo de
ocupacao fortemente identificada para a defesapesae dos territérios de dois
reinos tradicionalmente rivais [Espanha e Portufall Ao final do Séc. XVIII,
quando os movimentos de independéncia nas Amé&aascaram a tomar corpo e
os limites coloniais perderam a importancia, a &egesvaziou-se com notavel
rapidez. A partir da segunda metade do Séc. XIKou@ ser intensamente ocupada,
desta vez pela demanda da borracha. [...] Os gamties indigenas da margem
direita, na sua maioria, ainda se mantinham isslad@bitando areas menos
acessiveis. [...] A partir da terceira década do. & o contato se intensificou,
sobretudo quando, no contexto da Il Guerra, a ddenaor borracha aumentou. Os
povos Tupi e outros que entdo habitavam territésiagados entre os afluentes da
margem direita do médio Guaporé, na parte altaridesMequéns, Colorado, Sao
Simao, Branco e Sao Miguel, sdo entdo duramemgiddis. Tiveram suas aldeias
invadidas, sofreram epidemias e foram obrigadosba@ndonar seus territérios,
instalando-se em alguns dos principais barracoetd{ML991: 211-213-214).

Assim, os povos dos afluentes da margem direitaGdaporé localizados,
sobretudo, nas margens do Rio Branco, Terebito déor&m, permaneceram
“desconhecidos” até o comeco do século XX. Em 1€4Mos noticias sobre as
exploracdes do major inglés, mais tarde elevadoranel, P.H. Fawcett na regido.
Fawcett era encarregado do Governo Boliviano, respeel pelos trabalhos de medigéo
em varios rios do nordeste da Bolivia (Caspar, E)58la época de sua viagem ja havia
sido instalado um seringal no Rio Colorado e, atendo seringal, ele atingira a “tribo”
dos Maxubi. Tais Maxubi, eram cerca de 2000 a 3@¥¥3¥oas, num total de 50 casas,

cada uma delas abrigando 50 a 100 moradores. C@sigay, por meio de comparagao
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de listas de palavras, chega a conclusédo de qi#aosxi de Fawcett eram o0s depois

conhecidos como Arikapo.

Conforme Price (1981:35), € somente na terceiraddédo séc. XX que alguns
pesquisadores esbocaram mapas que versavam sdbreat@io tradicional desses
grupos, nas cabeceiras do Rio Branco, Colorad@bitere Mequéns: “Stethlage (1936,
1937), Becker-Donner (1955, 1962), Caspar (195%o0adon (1952)". De fato, a
maioria dos primeiros relatos sobre os grupos €a fmram produzidos por alemées ou

norte-americanos:

During the twentieth century, southern Rondénia viaged by Nordenskitld and

Fawcett, both in 1914; Stehlage in 1934, Sekel{948, Caspar in 1948 and 1955
and Becker-Donner in 1954 and 1956. In 1967 andB186ntkes and Campbell

explores the area as part of a Ronddnia-wide suwaertaken by the Summer
Institute of Linguistics (Price, 1981: 36).

Antes disso, 0 que se passou nas areas adjadendesge o século XIX é muito
pouco documentado, condizente com o arrefecimemtpodoamento nédo indigena na
regidao. Segundo Maldi (1991: 2340 processo de conquista e colonizacao da regiéo,
oscilando entre ocupacOes intensivas e periodogstlacismo, deixou um saldo
paradoxal: sociedades inteiras desaparecidas edsoes cujo destino se ignora

completamente”.

No mapa original de Snethlagap(ud Maldi, 1991:230), observa-se que 0s
Makurap, os Jaboti, os Wajuru e os Arikapo estas@nados entre a margem esquerda
do alto Rio Branco e as cabeceiras do Colorad@upsiri além da margem direita do
Rio Branco e os Arua muito proximos do seringal Béis, o que ele observa ser uma
“situacdo artificial”, decorrente do contato; e Armniapé e os Guaratejara, chamados
“Mequéns” no século XVIII, estavam situados nasecairas do Rio Mequéns. No
Handbook of South Americans India(l948) a localizacdo ndo se altera muito: os
Wajuru estariam no Rio Colorado, os Arua e Makuaaplongo do Rio Branco e
Colorado, os Tupari ao sul do Machado, os Yababdil) e Arikapo no Rio Branco, os

Aminiapa, Guaratejara e Cabishiana no Rio Mequéns.
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E latente que a historiografia sobre a regido amiaa seja conduzida em torno
da exploragdo econdmica da area e/ou dos projesendolvimentistas ancorados na
ideologia estatal. A nds, entéo, fica reservadam@assao que, de fato, tais primeiros
brancos que apareceram na regido de interfliviaflesntes do Médio Guaporé viriam
em busca da borracha. De um ponto de vista maitoamistoriografia em geral nos
fala de um comércio lento e uma demanda aindaaintédborracha, que comecou a ser
explorada na Amazonia na segunda metade do sé¢sy@bXetudo a partir de 1880. Era
0 inicio de um periodo de exploracdo que se irfieosi até o primeiro decénio do
século XX, periodo quando foram enviados cercaeme wil trabalhadores (Moreira,
1998: 38) - na sua maioria nordestinos - as reg@mszOnicas de exploracdo
seringalista. O ano de 1912 marca o inicio de uraatida reducdo na producdo, em
consequéncia da concorréncia asiatica e, trinta aras tarde, um notavel incremento

em decorréncia da Il Guerra.

26



Em 1912, Gltimo ano em que o Brasil foi oiana&xportador mundial de borracha,
era concluida a ultima etapa da Ferrovia Madeiraabté, ligando Guajara-Mirim a

Porto Velho. Através dela deveria ser escoada madita produzida na Bolivia e nos
vales dos rios Mamoré e Guaporé. No ano seguimséglou-se naquela cidade um
escritorio da casa aviadora americana Guaporé R@drapany, subsidiaria da The
Mamoré Rail Company, que atuou na regido até 18@ando os seringalistas do
vale do Mamoré (MENEZES, 1981). A vertiginosa que@apreco do produto no

mercado internacional tornou desvantajoso o sewspate pela ferrovia devido o
valor das tarifas, impedindo o escoamento da pé@ml(EERREIRA, 1987). Esse
mesmo autor registra a ocorréncia, em setembr@®@, e uma revolta envolvendo
seringueiros e seringalistas decididos a destruiiereovia se a empresa nao
embarcasse a borracha para transporta-la para Weltm. Chegaram a ocorrer
algumas acgles isoladas danificando a estrada eoquddmento dos telégrafos
(Wawzyniak, 2000: 29).

Entretanto, no que se refere a regido sul de Raaddn fato interessante e que
nao deve passar despercebido: os seringalistasrohag periodo de decadéncia da
borracha. Somente em 1912 “a German founded a mudamep on the rio Colorado,
which brought the Wayord, Makurap and later Jabotl Arud into sustained contact
with outsiders” (Price, 1981:36). Era o seringaim@enbuco, sua instalacdo e, em
seguida, a do seringal S&o Luis, entre 1910 e 182@Jto rio Branco, catalisaram o
processo de contato com os povos indigenas ndsesedas cabeceiras dos rios (Maldi,
1991Y. Tais empresas seringalistas teriam drasticamiect@porado as populacdes
indigenas da regido a sua forca de trabalho e j&32% a companhia norte-americana
Guaporé Rubber Company estabelece um seringal eio Baldanha, no Rio Branco
(Price, 1981:36).

No que se refere a ocupacgdo desencadeada pelahzoaa longo de todo o rio

Guapore, Maldi advoga que ela pode ser muito bdimitkda:

[D]o Forte Principe da Beira, passando pelo faz,atingir o Mamoré [rio abaixo],
uma concessionaria da Madeira Mamoré Ralway Csporesavel pelo projeto de
construcdo da lendaria ferrovia, monopolizou umireséo de terras de cerca de

250 quildmetros. Do Forte Principe da Beira atéa\Bela — a antiga capital da

" No que concerne ao seringal Pernambuco, Prices{1®8ninha pesquisa revelaram informacdes que
diferem daquelas apresentadas por Maldi (1991),ocpademos perceber neste trecho: “No final do
século XIX, seringalistas bolivianos fundaram, pméx a foz do rio Colorado, o seringal
Pernambuco”(id:229).
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capitania - [rio acima] a ocupacdo foi feita porirggalistas bolivianos, e,

posteriormente, seringalistas brasileiros” (Mal®i91: 213§

Especificamente sobre o processo de contato copowss indigenas, Maldi
afirma que as primeiras relagcdes foram estabele@dan tais seringalistas nas duas
primeiras décadas do século XX, e afirma que nerdostoforam feitos

concomitantemen?e

Provavelmente os primeirositatos foram estabelecidos com os Jabuti, cujas
aldeias estavam situadas abaixo das cabeceiras Boanco. Os encontros iniciais
foram hostis: houve rapto de indias e, possiveleemortes. A sociedade mais
préxima dos Jabuti era a Arikapu, que logo estakeleontato com seringueiros.
Os Macurap, situados nas cabeceiras do rio Bramno ambas as margens do alto
rio Colorado, devem ter sido a sociedade seguinte, processo concomitante com
os Wayord, do alto rio Colorado, mais préximos dabeceiragMaldi, 1991: 229,

grifo meu).

Caspar (1955b), no lugar, estima que os Tuparraigeseu primeiro contato
com “o branco” um pouco mais tarde, em 1927. No @®al934, o etndlogo Emil
Heinrich Snethlage esteve no Guaporé, passou umanseentre os Tupari e visitou

todos esses povaes.

Por ocasido da sua visita, o seringal Sdo Luiojgaza com indios trabalhando
regularmente. Segundo o0 seu testemunho, a maica® rdulheres estava

transformada em prostitutas, a chicha havia sidstduida pela pinga e alguns

8 Em minha pesquisa com ribeirinhos da regido, \@amtao, seringalista da regifo, hoje com 96 anos,
morador de Guajara Mirim, calcula que o seringah&mbuco tenha sido “aberto” na segunda década do
séc. XX pelo alemado Ernesto Keller. Ramiro Sacatalgienro de Anténio Céco Wajuru e morador de
Porto Rolim de Moura do Guaporé, relatou que nimgar Pernambuco sé trabalhariam bolivianos indios
chamados Kamba. Outro dado interessante da pessiiaaa expulsdo, relatada por Ramiro, de Ernesto
Keller, empreendida, segundo ele, pelo Capitaoidlfim Exército Brasileiro. O fato teria ocorrido em
1943, por conta de uma revolucdo entre Paraguaili®i® incluindo a Alemanha, quando os aleméaes
foram expulsos da regiéo, pois esses ja estavagjpdes de erguer sua bandeira em solo brasiledio. F
sO depois disso que os americanos da Guaporé RQumepany teriam desembarcado para entrar nos
afluentes do médio Guaporé- o que € um dado dsctegm relagdo a ocupacao que Maldi tracou para
0 Guaporé, visto ser a Guaporé Rubber Company umpaesa do grupo Madeira Mamoré Ralway Co.
Posteriormente, segundo Ramiro, os americanos dads& Rubber Company trouxeram os nordestinos
gue se chamavam arigd para trabalharam nas colexdegiseringa. O termo arigd, que significa uma ave
migratéria, foi utilizado pelos proprios migrantpse foram para a Amazonia durante a Segunda Guerra
Mundial como soldados da borracha para se autonmfe ou seja, para se identificarem como
migrantes. (Guillen, Isabel C. Martins. 2001. Secaigracao no Nordeste: reflexdes sobre o proasso
banalizacdo de sua dimensdo  histérica. Fundacdoquidma Nabuco. N.111. fonte:
http://www.fundaj.gov.br/tpd/111.html, ultimo acessm 23/07/2009)

° Em parcial concordancia com que os Wajuru redatame na pesquisa e como veremos adiante.
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homens recebiam castigos fisicdsinda assim, os indios continuavam sendo
atraidos para I&Maldi, 1991: 230, grifo meu).

Segundo Maldi (op.cit.), as relacbes com todos sessingalistas seriam
marcadas pelo sistema de aviamento, em que ossieddmn convertidos em eternos
devedores, precisando vender sua for¢a de tralemthtroca de mercadorias a pregos
exorbitantes nos chamados “barracdes”. Mas, comnwaaentrevemos nas descricoes de
Maldi, apesar de tais infelicidades do contato,egarque tais “indios” de fato
procuravam relagcdes com seringueiros e seringalidtaste mesmo sentido, durante
suas visitas, Stethlage constata um ponto que chtanegdo, tanto por permitir matizar
as afirmacdes de que os indios foram sumariamantgporados a mao-de-obra dos
seringais, quanto pela situacdo dos Wajuru a épaszas relacbes com 0s grupos da

regido. E novamente Maldi quem nos traz tais dgiest

[O] contato com os Wayurtaest sendo mantido de forma intermitente. O
pesquisador visitou suas aldeias, entdo situadea de 10 km acima das cabeceiras
do rio Colorado. Os vizinhos mais proximos, os Ap&, estabeleciam com eles
uma “fronteira de cacga”, por um lado e, por outnma “fronteira de caca’ com 0s
Tupari, que estavam situados além das cabeceiraRidoBranco (Maldi,
1993:230)"°

Além disso, Caspar (1955 a: 118) observa que daégawisita de Stethlatfe
todas as tribos da regido de encontravam “num egpiocesso de assimilagcéo cultural”:
dos Makurap “as outras tribos recebem e assimilamtos elementos materiais e
mesmo espirituais”. O que nos permite aventar urogipidade grande desses povos,

circulacdo continua de saberes e trocas que sekstiam entre eles desde ha muito.

19 Sem esclarecer o que seria “uma fronteira de castd informacdo também surpreende por terem os
Wajuru me apontado estarem os Tupari muito distdeles na regido do Médio Guaporé.

* Em Caspar (1953:149) um relato do cacique Tupaitd)/que conheceu os brancos quando era ainda
crianga, deixa entrever que Stethlage de fato elstedu relagdes com os Wajuru, e visitou os Typari
intermédio deles, dos Jabuti e Arikapo, o que ihartambém a circulagdo desses povos conjuntamente
para estabelecer os contatos: “Quando ja tinhaasado e minha filha Maéroka ja estava no mundo,
apareceu aqui um outro Taripa [0 modo como os Tupferiam-se aos ndo-indios e que pode ser
glossado como “espirito mal”], foi o Toto Alemé&o . Alem&o era o Dr. E. Heinrich Snethlage). Veio
com muitos homens Jabuti, Wayor6 e Arikapu e corns tnés Tariipa. Um deles era negro e se chamava
Nicolau. O Toto Alemao trouxe muitos presentesasaenachados, pentes, colares, roupas e outras cois
mais. Era um homem muito bom, muito grande, magoguke vocé e de todos daqui. O negro Nicolau ria
e dancava muito com nossas mulheres. Porém, o Aletndo estava doente. Tossia muita. Nossas
mulheres recomecgaram a tossir e muitas morreraandguele partiu, n6s 0 acompanhamos até a cabana
dos brancos. Trabalhamos la e recebemos mais nag;Hadas e também calcas e camisas.”
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Concomitantemente ao incremento da exploracaogessira na regiao do médio
Guaporé, em 1930 é criado pelo SPI, no baixo cdeste rio, o Posto Indigena de
Atracdo Ricardo Franco, que mais tarde veio setarrea Indigena Rio Guaporé. A
primeira demarcacéo desta area data de 1935, at@ywvacao do Marechal Rondon.
Sua historia ndo se difere dos demais postos do @GRIo com o objetivo de
“civilizar” os indios. Coldnia agricola, teve seapbgeu” na década de quarenta quando
os funcionarios do SPI compulsoriamente transferipara este Posto parte dos povos
do Rio Mequéns, Colorado, Corumbiara e afluenté$N@, 1985). A bibliografia
indica que na década de 1940 houve a transfer@etiaSPIl de cerca de metade do
contingente indigena da regido do medio rio Guapara uma col6nia de trabalho mais
perto de Guajara Mirim e, mais tarde, para o Pbslégena Ricardo Franco (Price,
1981:36). Tém-se registros que os Wajuru que a@odrabitavam no interior da mata
entre o Colorado e o Rio Branco foram transferjplm® o Posto entre as décadas de 40
e 50: “Em 1947 foram transferidos para o Posto l@a@dranco 70 Makurap, recém-
contatados no P.l. Pedro de Toledo (Rio Apidid)OeAjuru e Jaboti” (SPI: Reg.
554/1947 e Reg. 559/194pudFUNAI, 1985:26).

No que concerne aos censos realizados no Postoelaagpoca, Maria
Auxiliadora Ledo (FUNAI, 1985) diz ser muito difigirecisar nUmeros, pois ndo eram
estabelecidos critérios permanentes, dado que eanontém-se referéncias a partir de
familias e em outro por individuos, ao mesmo tesmpoque se pode ter dados somente
a partir da freqliéncia escolar. De qualquer mangilgo ser interessante apresenta-los
para termos uma idéia da politica de amontoamantoespaco circunscrito de grupos
por vezes desconhecidos ou talvez rivais. “Em 18dhitavam o Posto Indigena de
atracdo Ricardo Franco as etnias Guaé (?), Acari&iRapo, Tauman (?), Baquete(?),
Cassupa, Arua, Canoé e Mequéns num total de 8@sih@FUNAI, 1985). Em
transferéncia também em 1947 sdo computados 7dsiedndo 12 Mondé, 29 Cassupa,
20 Canoé, 15 Mequéns, dois Pacaa Novas e um Makiordp.l. Ministro Pedro de
Toledo para o P.l. Ricardo Franco. Chama a atedg&mtropéloga ser a maioria indios
novos de sexo masculino, de 12 a 20 anos, o0 queaigde a transferéncia “além de
compulséria, separava as familias que deverianpgananecido no local’(id). Em
1949 o Unico dado existente é o da frequénciaascol
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[O] que mostra que aos indios recém-cotitataera ensinado imediatamente o
portugués, higiene e valores morais da sociedadiens. Freqlientavam a escola
criancas de 04 a 14 anos das tribos Massaca, Cdfcalaboti, Corumbiara,
Capichana e Arara.[..Hm 1953 tem-se a primeira referéncia aos Aj@s.sucintos
relatorios de 1953 referem-se a 63 indios no ®ém 1957 51 indios, sem mencgao
aos grupos (FUNAI, 1985: 7-8; grifo meu).

Ainda segundo Maria Auxiliadora (FUNAI, 1985), osus tratos aos indios sédo
fartamente documentados desde 1948, quando fumicsnaolentam e prostituem as
indias, introduzem na area colonos brancos e imsesediferentes grupos na extracao
da seringa. Em 1954 os indios se revoltam exputsandhefe do Posto Indigena
Ricardo Franco que, ao que é indicado, também dm fisento de algumas
calamidades que se perpetravam na regiao de inviedt “O sarampo por diversas
vezes dizimou grande parte dos indios e as invasitepratica comum a partir de 1959,
principalmente no Igarapé S&o Francisco, Baia daxa$) Coca e Rica,
tradicionalmente habitada pelos indigenas” (FUNAIB5). O decréscimo populacional
€ grande e talvez esta seja uma pista importaqtesaa dos relatorios do SPI
registrarem a transferéncia de “70 Ajuru” em 194@hhuma das pessoas que convivi
durante a pesquisa diz ser descendente de alguértenjoia sido transferido naquela
época. Como veremos, os Wajuru com quem convivjaineao Posto Indigena na
década de 70 e 80, muito depois, portanto. Alérsodisntendem essa mudanca nao
como uma transferéncia compulsoria, mas como atgweendido por elegles acham
um lugar bom para se viveEntretanto, sao relatados transferéncias empdsengor
americanosque teriam retirado os Wajuru das cabeceiras debiter de avido, no
intuito de leva-los para os Estados Unidos. Semeguepnsiga acessar nenhum registro
escrito onde me apoiar para aventar a “veraciddds”fatos — se fosse esse 0 caso.
Calculo, apesar disso, a partir das referénciasrelagos (nascimentos e mortes) que
tenha sido no contexto da Il Guerra que a relag® Wajuru com taismericanos

tenha se dado.

Abrindo mais o escopo de visdo e voltando as met@é de carater
historiogréfico, Benchimol (197@pud Wawzyniak, 2000: 30) estima que entre 1941 e
1945 chegaram a Amazénia aproximadamente 150 s8lops, entre adultos e criangas.

Isto porque:
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O débacledo preco da borracha no mercado internacionasdatir seus efeitos na
regido amazodnica, obrigando muitos patrbes a alman€lm a atividade por nao
conseguirem saldar suas dividas junto as casadoa®@m Em Rondb6nia, a maioria
dos seringais permaneceram abandonados até a déeatfs quando, através dos
Acordos de Washington, os antigos seringalistasgpam a obter financiamentos do
Banco de Crédito da Borracha, criado com tal fiteale em 1942. No contexto da
Segunda Guerra Mundial, tais financiamentos visaemtimular a retomada da
producdo para atender o mercado aliado privadoadéria-prima, naquele momento
considerada estratégica, em razédo da invasdo dogaie asiaticos pelos japoneses.
Novamente foram recrutados, pelo Ministério da Gyedrabalhadores nordestinos
para serem enviados aos seringais para que egtraigdex para a producdo de
borracha. Eram os Soldados da Borracha (Wawzyg@0Q: 30).

Muitos destes nordestinos estabeleceram relacbaBatea de casamento com
as indias da regidao de Rondonia, e os Wajuru, cmremos adiante, ndo apresentam
excecOes a esse padrao. Wawzyniak (2000), ao efaogrocessos de transformacoes
vividos por seringueiros do rio Ouro Preto (munizige Guajara-Mirim, Rondénia), no
contexto de criagcdo de uma Reserva Extrativistastra ali a presenca de descendentes
de indias Makurap e Tupari, frutos de casament@sadecom o0s “Soldados da
Borracha”. Segundo o autor (2000), estes “procorae chegar a regido na década de
guarenta, mulheres indias ou bolivianas como paceicasionais, passando-as adiante
depois de algum tempo” (:59). Tais unides, ou agplais duradouras, teriam se dado
por rapto ou compra, mas também porque parecia liateeesse delas em viver com
“civilizados”, dada a facilidade com que se entviega. No trabalho de Wawzyniak,
também é registrado o fato desses grupos - Malauafupari - terem sido integrados
ao sistema de trabalho ligado a exploracdo de dlwaraa ponto de serem conhecidos

como “indios do barracao”(id.).

Em 1948, Franz Caspar, etnologo alemdo, dirigia-B®ndbnia. Na prelazia de
Guajara Mirim, conversa com Monsenhor Rey, filhadmponeses da Franca Central e
missionario da Ordem Terceira de Sao Franciscstréudigura que: “em todo vicariato
era tido como o maior mateiro e o maior conhecediorterritério do Guaporé
brasileiro” (Caspar,1953a:14). A insisténcia de p@asem travar conhecimento com
“indios selvagens”, Monsenhor Rey adiantou-lhequisge:
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O Unico lugar onde o senhor, com seus escassos,nag@iola pode encontrar indios
puros, € no Rio Branco. A alguns dias de distdacima da embocadura, existe um
“barracdo”, um depésito de borracha, chamado Sa. LUrabalha ai um
administrador aleméo, mogo como o senhor. Gostaith e sua visita e ajuda-lo-a
a penetrar na floresta virgem. Sem tal auxilioifi€identrar em contato com indios
selvagens. Por aqui perto também ha indios. Masng&iggos dos brancos [estava
provavelmente se referindo aos Wari]. Como podersenhor se aproximar deles?
Nao titubeariam em lhe fazer um buraco na pele. 8@ o primeiro, alias (id:
14,15).

Segundo Maldi (1991: 234) no inicio da segunda deetio séc. XX todos 0s
seringais da regido dos rios Branco, Colorado, ISéis, Laranjal e Paulo Saldanha
foram adquiridos por Jodo Rivoredo, agente do ®PhQual se tornou o unico
proprietario de todos eles. A Jodo Rivoredo sdbudttas terriveis condutas: dissolucao
de todas as aldeias indigenas na regido e subnuesaadios a condi¢des precarias de
saude, fonte de muitas baixas na populacdo. Fratiura da atuacdo do 6rgéo ao qual
fazia parte, cuja politica visava, além da traisfeia para os Postos Indigenas, a
atracdo dos gentios para fora de suas malocasregn@entacdo nos seringais desses
contingentes indigenas. Em 1946 cria-se a 92 lospdRegional do SPI, “atuante” na
regido, o que nao impede que os indios continuassdralhando nos seringais em
condicdes servis e as calamidades perpetrandasgegiaes de interflivios. O bardo da
Borracha, residente em Guajara Mirim, segundo Caspsebeu-o com grande
amabilidade, dizendo a ele, no entanto, que ingues ainda ndo haviam tocado na
civilizagdo iam ocasionalmente ao S&ao Luis. Viviamis para o interior, na serra.
Citando Rivoredo:

[TIrabalham temporariamente nas rogas do barracfmisl tornam a desaparecer

nas selvas. Assim, por exemplo, os Tupari. S&catadibais, mas ndo molestam os
brancos. Talvez ainda nos encontraremos no RiocBrafigora preciso fazer uma

viagem de inspecdo. Fui nomeado chefe de policibuemte das redondezas

(Caspar, 1953a: 16).

Franz Caspar, sem dar ouvidos aos boatos de “szlgggsegue entdo ao

seringal S&o Luis com o intuito de chegar até gsafiponde passou alguns meses,
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legando preciosos relatos sobre seu modo de vidayeal®. O etndlogo alemao
observou que os Makurap assumiram uma posi¢ao ldegesmentre oS grupos da
regido e a sua lingua se transformou no "idiomertiiibal”, lingua franca da regiéo.
Suas canc¢des — musica instrumental e vocal - tamé@m muito valorizadas e
entoadas frequentemente pelos outros grupos (GakeBa). Além disso, as aldeias
Jaboti formavam uncontinuumpréximo no curso da margem direita do Rio Branco;
nao muito distante dos Jaboti havia apenas uméaldi&apo e, na regido visitada por

Caspar, havia duas aldeias Makurap e duas aldaps¥W\(id:6).

12 Foi também em Guajara Mirim, conversando com cormetes insidiosos em convencé-lo sobre a
insensatez de sua empresa, que Caspar logrou saber o infeliz destino de um certo Tenente
Fernandes. Tal fato nos indica a presenca e o conéeto de “americanos” sobre a area: “ha alguns
anos, o tenente foi raptado pelos “Bocas Negrasallzados a nordeste de Guajara Mirim, bem distant
portanto, dos afluentes do médio rio Guaporé] ngagada. Desapareceu, simplesmente. Seu irmao,
também oficial, organizou grandes expedi¢cGes pasalear. Avides sobrevoaram toda a regido, 0s
‘americanos’ vieram até com um helicéptero. Nadaaeam sendo chocas abandonadas. Quando esses
selvagens prendem um branco, ele esta para semylid@ Se ndo o devoram, retém-no prisioneiro. E
obrigado a trabalhar, cacar, pescar para eleshéaama mulher e é obrigado a ter filhos. Nuncasraai

de 1a” (idem).
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Legenda: Esboco do itinerario da marcha de Franspza em 1948 do Barracao S&o Luis para

os Tupari. A linha tracejada assinala uma segunata,rnéo percorrida pelo autor (Caspar,1953a:06 ).

Caspar observa que, ndo obstante os casamentesss#s povos “seems to be
an old usage”, eles também teriam interesse eredstzr relacdes de aliancas com os
nao-indios, agora bastante presentes na regidoowattays there is hardly any
tribesman who would not like to have a foreignespexially a good-tempered,
industrious white-man, as a son-in-law or brotmelaw” (1956: 243). O autor nos diz
também ser essa propensao a aliangca com o homaoobesponsavel pelo incremento
da frequiéncia dos casamentos “between friendlgdtiblSegundo sua interpretacéo, os
Makurap, Jabuti e Arud, por sua localizacdo nasepamavegaveis no Rio Branco,
foram os primeiros a serem “atingidos” pela necks® de mulheres por parte dos
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seringueiros, 0 que os fez buscarem mulheres pesapedprios se casarem entre 0s
Arikapo e Wajuru. Em 1934, Snethlage ja encontdaras mulheres Tupari casadas
entre os Arikapo. “This catenary intertribal suppfywomen caused at firsty by the
rubber workers”, continua Caspar, “demand finallyiged some Arikapo, Wayoré and
even Makurap men to look for wife men among theariigidem). Aqui, interessa-nos
reter principalmente a idéia de que os ndo-indgmgrh entrado num “sistema de
trocas” multi-étnico previamente estabelecido, ouses sua entrada propiciou uma certa
aceleracdo e incremento dessas trocas. Além dissderessante o fato da distingéo,
passivel de ter sido feita por Stethlage, da itleati@do/origem Tupari das duas
mulheres residentes entre os Arikapo, 0 que ilunangropensdo em ressaltar a

diferenca nos casos de casamentos entre os povaég,en anulé-la.

Em 1955 Franz Caspar retorna a area e estima queng® na sede do seringal
S&do Luis mais de 400 indios de diversos gruposatenfalecido, dizimados pelas
epidemias de sarampo Na mesma década de 50, os Tupari, que a épocaiale
primeira visita, mantinham-se relativamente afastadibs barracdes e do trabalho nas
colocacgdes, visto conceberem os brancos como tespimaléficos portadores de
doencas, também foram incorporados a forca deltm@los seringais. Principalmente
no seringal Sao Luis, distante sete dias de viay@é de sua maloca, pelo interior das
matas. No que concerne mais especificamente aogri¥Wa Unica referéncia esta em
Maldi (1991):

ApOs a instalacédo do seringal Pernambuco no Cadpmasl seringueiros alcangaram
as suas aldeias. Por algum tempo, os indios iasemmgal buscar brindes, até que
uma violenta epidemia de sarampo alastrou-se. indiZo foi tdo grande que os
Ajuru deixaram definitivamente suas aldeias, irstdb-se no seringal (Maldi: 1991,
240, grifo mey.

Adianto que, ao contrario do que afirma Maldi (199hinha pesquisa nao
revelou nenhuma relacdo mais duradoura dos Wajomu @ seringal Pernambuco.
Tém-se relatos de idas até o barracdo, mas todms enanimes em afirmar que

nenhum deles chegou a trabalhar ou mesmo se estabgor la, um local onde sé

13 Alguns dos sobreviventes, ao que tudo indica,etlsspam-se, e Becker Donner registra, em 1956, um
reduto Wajuru, Makurap, Arua, Koatiara e Mondé rioeiRao, na estrada de ferro Madeira- Mamoré, no
meio do territério dos Wari’, no baixo Guaporé enwaé (Becker Donner,1962: 126 apud Price, 1981:
36).
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havia, como dizemholivianos O sarampo, por sua vez, € lembrado com grande,pes
mas inexiste uma relacdo de causalidade diret® enttpidemia e o tempo em que
sairam da maloc& foramviver no meio dos brancpsortando seringa. Voltarei a esse

ponto mais adiante.

Depois dos relatos de Caspar sobre suas duas siagegidao, em 1948 e 1955,
até a década de 1990, ndo ha mais registros efivogrdobre os grupos da regiao
disponiveis na bibliografia, com excecédo do relatda antropologa Maria Auxiliadora
de Sa Ledo, produzido com vistas a demarcacao Id&i&. Guaporé (FUNAI, 1985).
Entretanto, € sabido que em 1970 ocorre tambéanaféréncia de indios dos seringais
da regido do Rio Branco e Colorado para o Postmdémd Guaporé. A FUNAI toma
conhecimento, através de relatério do sertanistaeyiPossuelo, de indios Makurap no
Rio Branco. Séo transferidos 34 deles. Num primgimnento constroem sua aldeia
em Sagarana, num local denominado Queimada (FUNZ85: 09). Tal politica de
transferéncia é também congruente com uma outréadala partir de 1966 pelo
governo Castelo Branco para a Amazébnia Legal: osniivos fiscais para grandes
empresas agropecuarias, mineradoras e madeird@gifa, 1998: 39). Era preciso
desocupar as areas a fim de que as terras fossmivgia de ser exploradas por tais
interesses, configurando assim, em muitos lugargmis, uma situacao de distribuicdo
de certiddes negativas. Tais corpora¢fes, mas dasas, também colonizadores e
colonos individuais de interesses dos mais diveresam atraidos pela abertura da
BR-364 - anunciada por Juscelino Kubitschek emrégk@ de 1960, mas construida ao
longo dos (muitos) anos seguintes. As promessasndgquecimento foram além da
exploracdo madeireira, depois que pesquisas rdakzaela RADAM confirmaram que
Rondoénia oferecia terras férteis e significativeservas minerais (Clay, 1981:10). “The
1951 discovery of gold and diamonds in central Romals Serra dos Parecis led a rush
of garimpeiros (prospectors) to pour into the arga.] Multinacional mining

companies had been operanting in the area sind@s’1€6:10-11).

De acordo com o relatério de Maria Auxiliadora del®do (FUNAI, 1985), a
area do Posto Indigena de atracdo Ricardo Fram@gocem 1930 pelo SPI, foi
requerida ao Governo do Territério em 1958, dedid@rimeiras invasfes da Baia da
Coca, Rica e no lgarapé Sao Francisco. Em 1962efe dda 92 IR da conhecimento

publico do memorial descritivo, visto as inUmerasppstas do governo de
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transferéncia do Pl Ricardo Franco para outro lotakserva de terras anunciada pelo
SPI ndo impediu, no entanto, diversas invasdegjosémimeros o0s relatorios que
mostram os avancos as terras indigenas. O mais,graxém, foi o “desconhecimento”
do Orgdo Tutor sobre a questdo em pauta. Em 19@, respeitando 0s povos
habitantes da area indigena, o Presidente da Fl@kiikigue o Posto Indigena Ricardo
Franco, que é reativado em 1973. Dois anos demmgia a area uma equipe
denominada FUNAI/ RADAM com a finalidade de delianita area visando a
demarcacdo. A equipe ignora as propostas antermresm qualquer justificativa
diminui o territério reservado, expropriando osidsdde parte essencial das terras
produtivas para caga, pesca e coleta. Sua propostenou na demarcacéo de 87.625
ha em 1976 através do decreto 76.999, mas revistEO85 a pedido dos indigenas ali
residentes, com vistas a inclusdo de areas denbastae seringais que haviam sido
deixados de fora pela primeira identificacdo. O qoeorreu a despeito do
descontentamento e reivindicagdo indigenas, cacaaglena utilizacdo indigena e da

nao presenca de invasores (FUNAI, 1985).

A area proposta por esse novo estudo realizado98%, 5ob coordenacéo da
antropdloga Maria Auxiliadora de S& Ledo, foi hoogelda apenas em 1996,
transformando-se na T.l. Rio Guaporé, localizadammicipio de Guajara Mirim e
compreendendo 115.788 ha. Ali se encontram atuénfemilias Wajuru, juntamente
com os grupos Makurap, Arikapo, Jaboti, Arua, Typ@ujubim, Massaca, Canoég,
estes dois Ultimos grupos, como ja ressaltado iantente, sendo conhecidos pelos

Wajuru e pelos demais somente depois que chegditam a

No relatorio de 1985, Maria Auxiliadora afirma esteextrativismo da seringa e

da castanha incorporado na economia desses poéns.disso,

A manutencdo da lingua, da identidade diferencéada aspectos relevantes de sua
organizacdo socio-politica mostram e reafirmam sisténcia desses povos, que
foram transferidos compulsoriamente pelo SPI paml dRicardo Franco, semi-
escravizados pela agéncia oficial na década deenizare esfacelados em sua
organizacdo, pois criminosamente colocados no mesp&aco povos antes inimigos,
com praticas e linguas diversas. A dizimacao, datonndiscriminado e a insercéo

obrigatéria na sociedade envolvente como mao da, offro impediu que estes se
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reestruturassem através de diversos mecanismesiggnizassem politica, social e
economicament¢éFUNAI, 1985:06).

Como exemplo destes mecanismos de organizagad, sleiaa Auxiliadora
retrata que “Percebe-se pela disposicdo das agsasido rompeu-se totalmente com a
residéncia por familias extensas e sdo fortes @sslade parentescos e as aliancas

formadas através do casamento intertribal” (FUNAB5:24).

Em 1980, a sede do barracdo Séo Luis se transfonmdRosto Indigena Rio
Branco que, mais tarde, em 1986, tornou-se T.l. Rianco, por organizacdo dos

préprios indios, em sua maioria Tupari.

No Rio Branco, onde foi instalado o postdigena Rio Branco alguns seringais
permaneceram [na década de 70]. O antigo propdetdiodo Rivoredo - vendeu a
Milton Santos - legendario seringalista, famoscopahassacres a aldeias Pakaa-
Novas que comandou- os estabelecimentos daquela ri@speito da inequivoca
presenca indigena. Cansados de esperar uma resahigal, em 1985 os Tupari

expulsaram os Ultimos seringueiros. (Maldi, 19284).

A T.l. Rio Branco se localiza no municipio de @Godarques e compreende
236.137 h4d. Em minha pesquisa junto aos Wajuru.ld®ib Guaporé, fui informada de
que ali ndo reside nenhum Wajuru, homem ou mulipsar de existirem relacdes de

cognacao com individuos de outros grupos ali ptesen

39



3200 3 OB ax 32400 3 40000
64" 50" 64" 40" 64° 30°
Proe.
Fls,
/Bduleu
w04 e — j‘ = & (34 oo
s
MC-02 FYNAI B
o i
= 4
SAT M-0I D \ A v
— 50 AD & e, + I -
M-04 vz ;lﬁoi! 56 My
; -02 ¢
% §8 s f_ Z 4 65 000
05 56 8 AR sar ihos s6 !
.K..z' M-05 SC A \
. 0a somal) SAT M-E SC ]
¥ 1) 12 00' -~
_”715“‘?0 #7200
SAT N-08 SG 2)

w56 o0 - #5600

— 2t -+ % \ = -+ 2* 10

]
= 40 0% 5 40 000
64" 50" 64° 40" §4° 30"
29200 ] 30800 | 124 %0 | 34Q000
BINAIS CONVENCIONAILS
MINISTERIO DA JUSTIGA

=

A &

AT

at

= ALDEA MDIGENA E POSTO INDIGENA

= PESCA E PLACA NDCATIVA

= Immn:snﬂ.nzzmacm
= DREGKO DE CORRENTE

= CURSO D'AGUA PERMANENTE

= CURSO D'AGUA NTERMITENTE

Fonte: FUNAI, 1985

FUNDAGAO NACIONAL DO (NDIO-FUNAI
DIRETORIA DE ABSUNTOS FUNDI‘RIOE—DAF

[FLaNTA DE &

ucn(t

DEMARCAGAO
(TREA + PERTMETAO 1
115,788,0842 ha | 222.876,174 m
I DATA 4
A 1:400.000 24/07/08
Ly EXECOTANTE
+ FUM T2/8% 44 DL
= DECRETO N' 1
ﬂ‘ M— 140/MJ, da 20 ABR 83

40



|00ILYINTL VdVIA

OjUBWIDBLIoOWY ap BUOZ
sofy
sepeljs3
VIAITO8
BAREISIUILPY 001]{0d OBSIAIQ **==**
osia O
sojdjoluniy Sop spes @

“wmmucm{,coo

ale adeseb| euabipu| eusl - /|
nep\-nepp-n3-nin eusbipu| eug) - 91
eieoQ olbap oy eusbipu| LBl -Gl
SOACN Seeoed eusbipu| exal - |
eueiebes euabipu| elia] - €L
aiodens) oy eusbipu| eusl - z|

seuabipu| seua] 7 X *

0J81d 0INQ OlY BISIANRIINT BAIBSSY - ||
SOAON SBEOBJ Ol Op |[BNPEIST BISIARIXT BAISSSY - Ol

oueNen oy Op BJSIABIXT BAISSSY - 8
OLIEINED) Ol Op [BNPEIST BISIANEIXT BAISSEY - /

slay sop elsg |enpejsy anbled - 9

SOAON SEBDBd ap [BUOIOBN anbled - §

E_.ﬂ__\/_u.m._m.—m:mu wuin-eleleng [enpejs3 enbied - ¢
0jaid cunQ oty [enpejs3g ealbojolg ealesey - €

|lepedel] |enpejsg eoibgjoig BAI9SaY - 2

BIND Ep BLSG [BUODEN anbied - |

|esBaju] oedajoid ap oedealasuon ap sapepiufn .

‘Sepusba

OOLLYW3L vdvWODILYWAL VdVINO DI LVINTL VdVIN O0ILYIWAL YdVNOJILYIWAL VdVIN

41

folheto Parque Nacional Serra da Cotia/ IBAM

Fonte



*k%k

A bibliografia disponivel, em larga medida, nosrpiée entrever a relacdo de
proximidade desses povos, possivelmente acentuagarta das instalacbes dos
seringais na regido, bem como os efeitos devastadis sarampo e o0 processo de
transferéncia para o Posto Indigena Ricardo Fraw&o.obstante, a mesma bibliografia
também sinaliza para a continuidade de alguns gsosede organizagdo social
empreendidos por eles no ambito do P.l. Rio Guapaeétodo modo, pouco se pode
saber, por exemplo, sobre a natureza dos primewmotatos do ponto de vista dos
indigenas, sobre os sentidos das relacdes quee astabeleceram entre eles e o0s
seringueiros/seringalistas, sobre, enfim, o gueassou por ali em momentos em que a
experiéncia destes povos nao esteve diretamensziaehda aos processos de
exploracdo mais intensivos de nossa sociedade.e(age ser demonstrado inclusive
pelos “saltos” e vazios entre as datas nas fontasriograficas e de carater etno-
histérico, o que nos impede de formar uma idéiaune curso de acontecimentos
coerente. Um notavel exemplo deste desconhecinseni® que, jA em 1970, o grande
indigenista e antropologo Darcy Ribeiro, tendo pmase documentos do SPI,
enquadrava os Wajuru, Makurap e Jaboti na columdéintes” em seu quadro de
situacao de contato interétnico das populacdegends brasileiras (Ribeiro, 1996: 263-
266).

O agenciamento historiografico organiza a exper@sacbre a qual se debruca
de acordo com codificagBes que pressupde termpsigséa esse tipo de conhecimento,
como classe de datas ou objetos bem delimitadosssypostos como “unidadés’Se
este tipo de agenciamento muitas vezes é estramhoabalho de memoria que o
antropologo realiza em campo, ele nos fornecegtamio, certos pontos de referéncia
para um pretenso entendimento dos acontecimentssag@s. Neste sentido, ao
apresentar agora uma reflexdo pautada em dadagr&fioos, um critério continuo (a
ordem cronoldgica), aqui bem representado pelagegohistoriograficas, em alguns

momentos sofre uma espécie de inflexao, propigmeeda multiciplicidade das fontes.

“Como diz Lévi-Strauss: “[P]elo fato de a histéripisar & significacéo, ela esta condenada a escolhe
regides, épocas, grupos de homens e individuosoddasses grupos e a fazé-los surgir, como figuras
descontinuas num continuo suficientemente bom parair de pano de fundo” (1989: 286). O
conhecimento historiografico, mesmo atribuindo aa sbjeto uma realidade continua, firma-se num
carater descontinuo e classificatorio. Seus caesctistintivos dizem respeito ao cédigo que atipara
analisar seu objeto, obrigacdo comum a todo comtestd. “Esse codigo consiste em uma cronologia.
N&o ha histdria sem datas” (ibid:286). Para Lévasts, o cddigo do historiador €, assim, uma cldsse
datas.
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Na medida do possivel, busco esclarecer as teres@@abates produzidos por tal

inflexao.

Tempos Antigos: americanos e indios brabos

Como pude ouvir, as histérias dos tempos antigtemfaser territorio Wajuru as
cabeceiras do Terebito, afluente do Colorado. Msjcificamente, o Igarapé Preto, ao
pé de uma serra que antigamente era a maloca pivdéossde seus parentes mortos,
antes de uma mulher amaldi¢oa-los, quando essearficmuito brabos e resolveram ir
morar no céu. Para a tristeza dos vivos, excetusedos xamas, que nunca mais
puderam conversar com 0S seus mortos: a parto,di$ajuru quando morre vai para o
céu. Ao pé desta serra existidCampo Grandeum campo da natureza qaeonteceu
com a morte de Wakowereb, o demiurgo mais novo,afjuei queimado. Isto depois
que, no comec¢o do mundo, os irmaos demiurgos raabar fogo de Kupenkaranto -
um diabo que era um urubu/gente, dono do fogo e caniba&,durubava o céu para
poder comer a humanidade-, pois 0 irmao mais nm&s teimospnao tirou o fogo
direito, teve um incéndio no mundo, e ele se queimou. Bapsso, todas as vezes que
0os Wajuru tinham que atravessar esse campo, ddanmuito atentos para, perto de
uma pedra que parecia uma mae segurando o filhassem uma crianca chorando,
nao acudi-la, pois o fogo incendiaria seu camitbcomo aconteceu na narrativa

mitologica primordial.

Conta-se que nos tempos antigos todos os indias brabos e, como me
explicou Casimiro, se amansavam reciproca e temaorante nas festas de chicha. As
andancas entre malocas tinham objetivos claroserbelbicha, cantar, dancar, fazer
trocas deartesanatose, ocasionalmente, de mulheres. Eram obhghadas que
aconteciam osamorosentre homens e mulheres de povos diferentes gsie) aomo a
entrega de mulheres que marca o0 casamento, eraduzpgias e produtoras de
parentesco cognatico entre os grupos locais desediies povos. Tais encontros, até
onde pude saber, eram marcados pela utilizacderdanblogia de consanguinidade
entre povos diferentes, pois receber e ser recehidm festa pressupde e produz um
certo aparentamento que traz a alteridade contidlasiemesmo: pessoas de povos
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diferentes saparentes outro$® O que traz o respeito pressuposto para se vivar be
entre brabos dado que o amansamento reciproco pode durar potenesmo de se
beber toda a chicha disponivel.

Por diversas vezes ouvi dos outros povos ali ptesera T.l. Rio Guaporé que
0s Wajurueram e ainda sédo os mais violenttentre eles. De uma mulher Djeromitxi
pude escutar uma passagem interessante, ela raegdeiseu pai sempre Ihe contava
serem os Wajurmatadores dado quegostavam de matar seus cunhgdosridos de
suas irmas. Quandu Wajuru, atual cacique geraledeaTndigena Rio Guapore, certa
vez me objetoulsso ai vem de muito tempo, isso ai: 0 povo Wajurel era brabo.
Eram os mais brabos de todos, que até agora elganpesse nome de brabo. Os mais
antigos nao alisavam ninguém nado, eram violentos tedo, até no trabalhoE
continuou:Mas sofrer, eles sofreram muit@s Wajuru homens, por sua vez, nunca me
negaram tal adjetivacdo calcada, por assim dizen supostoethosguerreiro. Pelo
contrério, sempre que possivel vinham me contaresobque 0s outros dizem a seu
respeito, e sobre o fato derem cansado de ouvBerem os Wajurw povo mais
péssimo, 0s mais violento§ais observacdes vinham sempre acompanhadas ao
incansavel cuidado de emendar que, ndo obstamteslasi 0s que melhoecebemas
pessoas. E eu mesma pude contar com sua afaviltigdael hospitalidade. Mesmo
entre aqueles reconhecidamente inimigos, ou comb@scos, o idioma da
comensalidade e da troca, seja de mulheres ou jdBo®bpermeia as descricdes que

pude ouvir acerca de suas relagdes intergrupasmpo da maloca

O discurso Wajuru propaga assim uma conexao erti@ncia e hospitalidade,
ou guerra e reciprocidade, e ecoa muito propriagemina pregnante discussao sobre a
natureza da guerra amerindia. Lévi-Strauss ([1942)6) equaciona a guerra a uma
expressdo da troca, esta tomada enquanto princgnecendental e nao uma forma
empirica. O autor visualiza a atividade guerreindid‘ traindo necessariamente um
desequilibrio nas relagbes entre os grupos”, magbelecendo entre elas o vinculo
inconsciente da troca, talvez involuntaria, mastedo caso inevitavel, dos auxilios
reciprocos essenciais a manutencdo da cultura”3@d). Neste sentido, as praticas
guerreiras tém sido, na economia do campo disaipliconcebidas como dispositivos

15 Categoria que explorarei o sentido, bem como @rifestacdo atual, no decorrer do trabalho.
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de estruturacdo das formacdes sociais amerinddaguérra € um tema importante
porque é fatualmente recorrente, simbolicamentegnamte e sociologicamente
estruturante na regiao” (Fausto 1999: 262). Issgym é através da guerra que se é
introduzido nessas formacgdes sociais aspectosagisema formacao das pessoas e das
identidades, como as descri¢cdes etnograficas Wajmu nos apontam e que veremos

no decorrer do capitulo e no que o segue.

Devo salientar que tathosguerreiro Wajuru, até onde posso saber, nédo diz
respeito a referéncias as excursdes coletivas emgicas em tempos de guerra. Jamais
tive noticias a tal modo de organizacdo, ainda igimizades antigas entre povos
especificos sejam ainda hoje ressaltadasth@sguerreiro Wajuru me parece ser algo
sustentado por descricbes de fatos e eventos ostd®aeem jogo uma agéncia
masculina sendo individual, raramente envolvia gguprmados para o enfrentamento,
uma “guerra de bandos”. Mas tal caracteristica aéi®ou de marcar relacdes néo
pacificas entre povos indigenas distintos. Do paetovista Wajuru, sao os Jaboti e
Tupari 0s que mais encarnavaws tempos antigas figura de alteridade marcada pela
reciprocidade ndo pacifica: aconteciam matancas etds. Mas os Wajuru e Jaboti se
assemelham no que diz respeito ao tratamento daditi;aas: essas ndo sao enterradas,
pois sao deixadas para os urubus comerem. Semdjfei@ entanto, dos Tupari, para
quem suas vitimas tinham um destino certo: os cimgbais®. Numa conversa que tive
com Durafogo e Mariazinha Wajuru, pude saber gfsarea canibal Tupari Ihes rendeu

algumas graves consequéncias, por parte do grandgalista Jodo Rivoredo.

16 Apesar dos Tupari serem reconhecidos por todpewss como os Unicos canibais da regido, é notorio
que o Unico relato registrado por Caspar acercanugiscurso Tupari sobre esta pratica envolver uma
mulher Wajuru. Reproduzo o trecho pela beleza deegposicao:

“Aproveitei 0 momento para investigar a verdadersaum boato que ha muito me preocupava.

-E verdade que seu pai matava e comia gente? dmpirPadi, num tom de voz o mais indiferente
possivel.

O jovem pajé comecou a contar: seu pai, Amekoar@wentude, realmente, matara e assara um mulher.
Foi assim: uma mulher da tribo vizinha, Wayorohdno mau costume de xingar os Tupari: nao
trabalhavam e por isso néo tinham nada de seu! ildyAthekoare teve oportunidade de fazer calar essa
ma lingua. Matou a mulher com uma magca e a esquartdé cabeca e as visceras jogou na floresta, a
carne, porém, ele e os companheiros carregaramwoséss para casa. Ali, o0s homens rodearam com sua
presa singular a praga e erigiram enormes grelaes gssar a carne. Na manha seguinte, os pajés
realizaram um grande sessao de rapé e as mullizeesnf uma bebida de agua e pimenta, pois néo
tinham mais milho e aipim para fabricar chicha. @aam e cantaram a noite toda e no terceiro dia, a
carne estava bem assada. Ameokare a distribuie estrhomens e as mulheres. Todos comeram a
vontade e beberam a 4gua apimentada.

-Vocé também comeu dessa carne?

-N&o, nesse tempo eu ndo era nascido. Todos anpeega morreram” (Caspar, 1953a: 181).
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Mariazinha: Ele [Durafogo] estd @nrdo que os Tupari s6 comiam gente. Ele esta
contando que Rivoredo, que trabalhava com os inthas os indios de escravos,
ele chegou na aldeia dos Tupari. Esses Tupari setles sé comiam gente, figado,
tripa. O Rivoredo chegou la e mandou ele olhar® ejas estavam comendo, se era
anta. Ele falou que era gente moquenhado, eleftnwla e contou pro Rivoredo:
-Eles ndo estdo comendo caca n&&n esimendo gente.

Ai o Rivoredo mandou pegar ele, essbo, bem velho que comia gente. Ai os
novos também ja iam acostumando comer gente tamBg&mpegou aquele Tupari
velho que gostava de matar gente pra comer. Rigarethdou pegar ele, esse velho,
e pregou, com prego a mao desse indio velho Tupssim que ele ta contando.

Durafogo: Pequenininho, grande Tupelfio. Agora morreu, [eram] brabo muito.

Mas esses povos erabrabos diferentes entre si. Caso que em podemos
visualizar umcontinuumestabelecido pelo ponto de vista Wajuru: dispdetsa polo
os Makurap, aqueles que vivem, segundo explicaranosnvelhos Casimiro e Antonio
Cbco,no meio dos Wajure num outro polo os Tupari, 0s que estdo maisel@gue
sdo canibais. O intervalo sendo composto pelos tilajgomitxi, com guem o0s
Wajuru, faziam guerras mas também casavam-se oamraulheres; e Arikapo, em
relacdo a quem nao pude saber de relagbes mameaddselicosidade e cujas mulheres

deram filhos aos Wajuru.

indios e brancos: os yankees em Rondénia?

No gque concerne ao processo de contato cobrarxos esses povos também tiveram
papéis importantes no processo de contato de ontais afastados das margens dos
rios, e diversos no que compete ao seu impetoajieiwu pacifico em relacdo aos
novos exploradores. Muitos Wajuru, conforme me iegpl Antdnio Coéco, moravam
nas malocas do lgarapé Preto quando viram pelaisleipa(s) vez(esp branco
Acompanhados de Arikapo conhecidos e pelo pai der&ma Wajuru, tais brancos
(uma expedicdo de 03 exploradores) foram recelmdesnalocas Wajuru tal como se
deve receber/amansar humanos/parentes outros: -ttexanchicha para beber, milho,
card e amendoim, tatu, carnes de caca. Receberamm se j& se conhecessem,
“amansaram-lhes”. Os Wajuru, como reiteraram-marafis vezes)ao se assustaram,
logo se acostumarama sabiam que eram gentenas diferentes deles, dado que a

lingua era diferente, bem como a comida. Essesdsaficaram entdo conhecidos e
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nominados pelos Wajuru, como também pude sabernd@&ni® Coco, como “Tabd”,
pois chegavam, abragcavam e diziam: ‘T4 bom?’ T@sdArikapo também ndo estavam
brabos e era deles que, no inicio, os Wajuru iganservir de alguns machados. Tais
exploradores, conforme me explicou Adao, filho dthe Antdnio, teriam na ocasiao
entrado por Paulo Saldanha, um afluente do Riod®raputroshomens brancodepois

irlam marcara area Makurap.

Convidados a acompanha-los na exploracdo da reggims Wajuru seguiram
para a maloca Jaboti, juntamente com os Arikdpr@abos como eram, os Jaboti
queriam guerrear conps brancoY. Para osWajuru verdadeiros uma clara
demonstracdo da incapacidade Jaboti em reconhécenanidade dos novos “possiveis
e inevitaveis” aliados: convidados a se aliarem Jadmti na empreitada de guerra aos
“desconhecidos”, os Wajuru se recusaram. Como reagsedAntdnio CocoWajuru
aprendeu ndo mata néo, so trazer s6 machado, fadas ndao sé os Jaboti resistiram
aos primeiros contatos, assim tambémKamdiriat, “sub-grupo” Wajuru, que sao
lembrados como o povo que demoraram a ser amansitiyentemente do#/ajuru
verdadeiros Sdo trés os “sub-grupos” Wajur@Guayuru (tribo da pedra/ Wajuru
verdadeiros) Kundir iat (tribo do mato),Wakuian iat(tribo cotia). Os trés falam a
mesma lingua e, por isso, sdo considerados Wajlas.sdo referidos como ocupando

territérios diferentes, nas cercanias do Campo @igarapé Prett.

No que diz respeito ao seringal Pernambuco, tépaseos relatos Wajuru de
idas até 14, e fica dificil precisar se os primgibobancos alcangaram suas malocas antes
ou depois da instalacédo deste seringal, ou se ggWalcancaram o Pernambuco antes
de algum branco alcanca-los em suas malocas. BaMajuru, o Pernambuco era um
local onde trabalhavam somerielivianos escravizados por um seringalista alemé&o
(de nome Ernesto Keller). Avisado por outros indlasafluéncia de mercadorias no
seringal Pernambuco, Sinamu, cacique Wajuru a épeda visitado o barracdo em

algumas ocasides. Ali deixou Atxi Esperanca, utha Bua, menina Arikapo criade

7 Maldi registra concepgdes similares em pesquisaadepo realizada em 1989 no P.I. Rio Guaporé:
“Ao contrario dos informantes de outras sociedadas, negaram qualquer reagdo hostil & chegada dos
primeiros brancos, os Jabuti afirmaram que os etat@om determinacdo. A primeira idéia a respeito
desses estrangeiros foi de horror: seu aspectaqaliees animalesco, anti-humano, porque “tinham
barba”. Os que se aproximaram foram inicialmentatoso Imediatamente os brancos reagiram e
comecaram os ataques. Essas agressdes foram |lpariinte intensas a partir de 1930” (Maldi, 1991
241).

'8 O modo de pertencimento grupal e as diferencas efgs serdo abordados no préximo capitulo.
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poder® dos Wajuru, em troca de algumas dessas mercaddi@mspoca menina,
contou-me sua neta Mariazinha, Esperanca achowsu®wancos fediam e demorou
muito a se acostumar. Passadas duas luas de segagpbr seu pai, Sinamu voltou ao
Pernambuco, e mesmo sem a anuéncia dele, Espeiagiga alcancando-o ja no

caminho de volta a maloca Wajuru, no Igarapé Preto.

Tais primeiros contatos, via Arikapo, ou eventudiss ao Pernambuco, s&o
muito intermitentes e ndo ocupam uma posicao pgiada nos relatos sobre o passado
vivido pelos Wajuru, ndo obstante existirem indicte muitas perdas populacionais.
Mais importante sdo suas relagbes com aagericanos pois seriam prenhes da
especificidade de seu passado. E interessantequars diferentes histérias de contato
com os brancos reitera em larga medida a dist@anti® os povos. Concebida sob a
égide da dialética brabos/mansos, a maneira coses goVos mantém suas relacdes
comos brancogarece ressoar bastante nas relacées que engetéarsi. Enquanto os
Jaboti, Makurap e Tupari, conforme me explicouelalWajuruforam amansadopelo
seringalista Rivoredo, os Wajuru tém em sua h@t&@i presenca indelével dos
americanos As relacdes com tais americanos € referida coigm exclusivo a eles.
Assim me contou Durafog@mericano s6 quer Wajuru, ndo quer Arikapo, naorque
Tupari, ndo quer Arua. S6 quer Wajuru meswite onde sei, a presenca de americanos
entre os Wajuru nao foi registrada por nenhum aWor entanto, as referéncias de
carater historiografico e a pesquisa de campo aem@ que tal referéncia aos
americanos podem encobrir uma pluralidade de c&sagindo referéncias da histéria
mais geral de Rondb6nia, poderiam ser tanto os geriros da Guaporé Rubber
Company, ou exploradores de minérios, quanto nmasios do Summer Institute of
Linguistics ou outros grupos de evangelizadoresaegeiros (pois alguns Wajuru
dizem que eleso rezavar)) sem que eu possa estabelecer algo consistentelagao

as datas em que os fatos tiveram lugar.

A época da chegada de taisiericanos os Wajuru parecem ja estar bastante
reduzidos, bem como o#/akufian iat que pareciam contar somente com Opeitxa
(Durafogo), e osKindiriat. Caspar apresenta um relato Tupari sobre as reducd
demograficas:

19 Exploraremos o sentido desta formulacéo adiante.
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Os Tarlpa [brancos] também visitaram os Jabuti, dMayArua e Arikapo e os
levaram para trabalhar nas suas plantagbes etflerée borracha. Também eles
receberam facas, camisas e calcas. Mas também a@mea tossir, sentir dores de

cabeca e febre. A maior parte morreu, poucos satr@Easpar, 1953a:148).

Sem que eu possa adensar as informacfes sobreeot®s de decréscimo
populacional entre os Wajuru, possso dizer, porool#do, que a drastica reducéo
populacional os agrupou num s6 local no IgaraptoP@aso em que podemos falar de
um grupo Wajuru, pois que esse agrupamento teve goote a unidade linguistica
entre os povos/ “sub-grupos” Wajuru, aliada a @#acde afinidade inter-étnicas ja
estabelecidd8 Neste agrupamento mantiveram relagcdes algo duraslocom os
americanos, que teriam vindo Ihésr duas coisas: a lingua e o ouro. Chegaram por
terra, mas arregimentaram a mao-de-obra Wajuru eraulthda e rocada para a
construcdo de uma pista de pouso, que em alguatesedlparece como construida por
debaixo da terra. O fato de terem aprendido a éinglajuru faz com que estes os
aparentassem. Conforme me explicou Mariazinhandpram tdo bem a falar Wajuru,
gue 0s americanos parecigarentes propriosleles. Aléem disso, ndo s6 de homens era

composto esse grupo de americanos, mas de mutherbém:

Mariazinha: Ele [Durafogo] conta que os americaaodavam com ele de avido, ele
conta que ele se criou no meio dos americanoscdita, mas mistura tudo. Ele
falou que naqueles tempos os americanos aprendaréaar a lingua Ajuru e

quando eles voltavam pra |4, pra aldeia, eles ndversavam mais em portugués

%0 Neste agrupamento congregavam-se, até onde pudetiia, Simanu Atxénima (Wajuru verdadeiro),
Gurip Lorengo Pororoca (Wajuru verdadeiro), OpejapbDkua Antonio Cocd (Wajuru verdadeiro), Okot
Casimiro (Wajuru verdadeiro); Oteré Bonifacio (Wajuverdadeiro), Opeitxa Benedito Durafogo
(Wakufianiat), Saul (Kindiriat), Mitoné Mariano (Kdinat), Apikd Joaquim (Kindiriat), suas esposas
(mulheres Wajuru, Makurap, Arikapo e Kirlpfl) ehdis. Biakanin Carmelo, considerado cacique
Makurap a época, vivia préximo a eles, devido &s gelacGes de afinidade efetiva. Desses homens,
somente Antdnio, Durafogo e Casimiro estao vivaaieude pesquisar algo que se poderia descrever
como a “memoria” dos eventos vividos. Por outrm|ddi em grande parte ajudada pelos filhos e gilha
dos demais, onde esses me contavam 0 que seuspaigiros parentes de geragfes ascendentes, Ihes
contavam. SinamU, o mais antigo deles, faleceuaamadregidao do Médio Guaporé. Antonio, Pororoca e
Durafogo seguiram tempos depois, mas em momenfeseniies, para a T.l. Rio Guaporé com seus
parentes. Os filhos e esposa de Bonifacio, depasegte faleceu na regido do Médio Guaporé, também
seguiram para a T.l. Casimiro, depois que, num gaase Unico, foi deixado por sua esposa, e elawseg
com os filhos ndo casados para a T.l., hoje resa#nho num sitio no municipio de Pimenteiras
D’Oeste. Saul e Mariano dispersaram-se antes dosides morreram na regido do rio Pakaas Novas
(territério Wari’), aparentemente sem deixar fillmmsesposas. Joaquim também dispersou-se antes, ind
primeiramente trabalhar nas colocacfes do Rio Mexjuepois seguiu para a regiao Wari’, casando-se
com uma india Urunao’ (sub-grupo Wari’). Sua fiMaria mora hoje em territério Wari’ e é casada com
Herme Makurap.
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com eles, conversavam na lingua. “Tu chegou?”.cti#guei”. Ele estava falando
que os americanos aprenderam tanto a lingua Ajueupgreciam préprio parente
conversando com a gente. Quando chegava perguiiédaza cheguei, tu chegou.
Parece que eram os préoprios parentes da gente gquevam na aldeia, que s6
falavam na lingua, ndo falavam em portugués. Maanaericanas que nao tinham
aprendido, estavam aprendendo, essas falavam dngpés, mas aqueles que ja
tinham aprendido j& ndo conversavam mais em pdétigisso que ele tava
explicando, parecia os parente da gente.

[...]JEsse vovd Antonio conta, que os americanos pé@rfizeram campo de aviacao
bem grande, por debaixo da terra, bem fundao, pkes poder levarem ouro,
levaram muito ouro. Ouro, ouro, ouro mesmo. Levas&im de mala, caixa. Levava
assim de avido, muito ouro.

Nicole: E tiraram de onde?

Mariazinha: De la mesmo. Nao sei se era no Terehitao Colorado, o lugar que
eles tavam. N&o sei se levaram ele. Diz que osieanes enterraram duas malas, s
de ouro. E esse € que o pessoal sempre conta eArdwdio diz que ainda tem
lembranca. Agora que ndo sei se ainda ta naqugde, lau hoje em dia ja é cidade,
ninguém sabe onde é. Mas o vovb Antdnio diz qudaatem lembranca. Mas eles
levaram muito ouro, ndo levaram assim de pouquitdm Era de mala, de caixa.
Era muito ouro. Assim vovd conta, que eu escuteicehtando, ele sabe de muitas

histérias.

Além de falar Wajuru, o que os fez pareqarentes prépriosdeles, os
americanos queriam também leva-los, e alguns Wajpelo que pude saber de
Durafogo e Casimiro, se divertiam demais nos passi avidao. Segundo Mariazinha,
foi um seringalista da regido, Vitor Quintdo, tambéparentado pelos Wajuru, quem

teria impedido que os americaraasregassenmais Wajuru.

Maria: Era o Vitor Quintdo que mandava |4, e osrazaros estavam levando muito
indios e o Vitor Quintdo ndo queria mais.

Nicole: Entao eles carregaram os indios?

Maria: Carregaram.

Nicole: de avido?

Maria: De avido. Ele chama Vitor Quintdo de pak gua padrinho dele.

Durafogo: Eu fui muito Guajara, eu fui muito PoN@lho, ndo tem Ajuru. So

Guaporé tem Ajuru.
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Segundo pude saber de Adacamericano disse que a intencao deles era levar
0os Wajuru pros Estados Unidos, de avido ia trantgradireto de 14, s6 que o exército
brasileiro soube e tiraram ele€®© que impediu que mais Wajuru fossem levados, pois

0S americanos ja haviacarregadomuitos deles.

Diz o velho Antdnio Coco que dali onde o fogo guava, no Campo Grande,
0S americanos retiraram uma enorme quantidade rde além de fosforos, isqueiros e
lanternascavaram tudo, tiraram tudd.evavam tudo isso por avido para o pais deles,

eram muitas e muitas malas.

Antdnio: Tiraram, daqui do, de 1a, do Campo GraWgjeru queimar muito esse com
de 14, andar, primeiro deixaram, anda ai, se quéiaiaho, ai outro anda queima,
gueima, queima, ih, queima muito, ai parou aqupakaram também. Agora fora Ia,
terra dele pra olhar. Ai mataram parente, foiitdrdm tudinho, isqueiro, cavaram
aqui, tiraram tudinho. Mostrou pra mim. Esse anagric E levaram, com avido
mesmo, ndo deixaram. Primeiro procuraram, ndo aohane chamaram, Durafogo,

Casimiro, ja tirou de la ouro todinho, ndo deixaida.

Desta forma, os americanos ndao s6 apreenderartaraafdingua Wajuru, se
transformando em seus parentes, como também osqe@pjetos dos civilizados tém
uma origem indigena, exatamente o fogo conquisfalos demiurgos Wajuru no
comeco dos tempos. Paquinha disse-me que encontuana pedra bonita, depois que
retiraram o fogo do Dono do fogdupekarantd O irmao mais velho respondeu o irméao

mais novo dizenddEssa pedra € bonita, mas nao é pra voce olhardis t

O mais teimoso, quando o irméo falou, diz que #ew pra tras. O bicho ja ia
levantando. Ai andaram mais. E ja tinha jogado Afjjuiaa apagado o fogo. O irméo
jogou o que ele tinha tirado. Diz que ele foi efal

-Rapaz.

Ai andaram, andaram, andaram, encontraram maigadra, bonita assim. E 14 eles
sentaram. S6 ia de costas, nunca olhavam praiiréte falou:

-Rapaz, nao olha nédo de novo.

Ai quando ele foi olhar o Kupekarantd j& ia incamndio. E o irmdo mais velho:
-Rapaz, eu ndo falei que nédo era pra vocé olhargsa

E fogo, eles sairam, correram.
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O irmé&o mais novo foi queimado e depois trazidada wovamente pelo irméo
mais velho Ai essa queimada virou esse campo da naturezdaspomue existe campo
da natureza, ndo existia ndo. Com essa queimada, aonorte dele, ai aconteceu o

campo da natureza.

E interessante notar a similaridade deste trechmadativa mitica do comeco do
mundo Wajuru, com o relato de Mariazinha sobre iagies vividas por sua méae

Paulina, esposa de Casimiro.

Maméae conta muitas histérias, ela passou num cajonuo, com papai, hum campo,

diz que tinha uma pedra, parecia uma mulher coré nercolo. Uma pedra, mas era
feito gente. Ai diz que eles andavam, andavam,vamlaandavam, e |4 mais na
frente, pra chegar nessa mulher, encontrava uraagerimenor do que ele [aponta
filho], no meio do campo, e chorando, mas sé quguém podia tocar, né? Papai
fala que quando chega assim, e crianga chorand@hdéando mesmo, se acabando.
Diz que minha mae falou: “de quem é essa criangaacdo? Que mée deixou

aqui?” Ai papai: “Ndo, ninguém pode triscar nesag, djue papai era antigo, sabia,
“N&o pode, vamos passar rapido”. Por um bom pedimf@ fogo assim, atras deles,
fogo mesmo, eles corriam. Um bom pedaco, ai tenaindlamae conta esta historia,
gue ela andou muito nesses pedagos. Cada coisguieiacontecia. Ela conta essa

historia. Ela contava pra gente.

Do corpo do demiurgo mais novo emanavam as labsrede queimou o
Campo Grande, local de onde os americanos, confammexplicou Anténio Céco,
retiraram ouro, e seus equipamentos de producdogiee luz: fésforos, isqueiros e
lanternas. Por outro lado, tais relacbes com aamerg séo infletidas por um esquema
mais geral de gradacdes de alteridade produzidageatdo tratamento dado as vitimas.
Aos americanos também séo atribuidos por Casimif@reza, filha mais velha de
Antbnio Coco, o fato de comerem os urubus brarztosfe dos urubd$ Localizados,
desta maneira, numa cadeia de rela¢des “canibamd ® ultimo termo desta relacéo:
pois se os Wajuru, assim como os Jaboti, ndo cosua® vitimas para deixarem aos
urubus comerem, os Tupari sendo aqueles que conretandente suas vitimas, 0s
americanos, por sua vez, sdo 0s que comem os udrmriacdo tdo mais notavel por
ser o Dono do Fogo um urubu/gente, personagemaritis tempos primordiais, de

L Imagino ser referéncia ao Urubu-rei.
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guem os demiurgos roubaram o fogo. O que nos ssgeeen a logica mitica e a logica
histérica modos de agenciamentos que ndo podemisgarguidos com clareza. Pelo
contrario, a primeira parece mesmo 0 modo proprieste povo de se produzir a

historia.

Para os Wajuru mais novos, aqueles que nascenammngio dos brancog nao
no tempo da malogaa histéria de contato com os brancos é largamemtendida
através das relacbes com os americanos, aqueleshgegaram para explorar ouro,
aprenderam sua lingua e levaram muitos deles esnas@ies. Adao, hoje com cerca de
trinta anos, me contou que quando era pequenouolim uma pessoa que se dizia
funcionéario da FUNAI Cacoal (RO) para o localmaloca procurar o ouro enterrado
pelos americanos. Segundo Adao, ele mesmo pegoe, frampo, quando chegaram
ao local damalocag que ainda estava do mesmo jeito deixado pelassindssociando
0S americanos as mortes epidémicas, no mesmo gdi@e sugere que o tempo nao

teria passad@ maloca estava do mesmo jeito

Mesmo atualmente, parecem ser 0s americanos jpagota alteridade né&o
india. E saliente a grande atencdo dispensada pé#jsru, através de noticiarios
televisivos ou radiofonicos, a politica internaegbestadunidense. O que ndo encontra
correlato com a situacdo de outros paises. Emoabedacordo com a belicosidade
empreendida durante o governo George Bush, Ric@udeixada expressou-me a
vontade que seu pai Pororoca, grande pajé, esiw@ss pois isso possibilitaria que
este matasse Bush de & mesmo. Com isso, seridad@vios enormes sofrimentos
causados aos parentes dos mortos, inocentes, vitimearater duvidoso do presidente
dos Estados Unidos. Quando da eleicdo de Barackh@b&dao Wajuru se comprazia
com o fato de ser o primeiro presidente negro depais que ele sabia ser racista e a
mim dirigia muitas perguntas sobre a repercusséte dreeditismo. Embriagado durante
um jogo de futebol num povoado fora da Terra Inugelizia ele ser o préprio Barack
Obama. Talvez numa “associagcao perspectiva”, marpath embriaguez, das posi¢coes
inerentes ao cargo politico de cacique/presideatsedl povo ocupado por Adao e por
Barack Obama: como se sua atuacdo como indigenasferss da politica ocidental,
um certo descompasso de cunho “desafiador”, erass#mparalelo com o ineditismo da
eleicdo de um negro como presidente da grande @atérundial. Também quica um

modo de marcar distancia entre os individuos deosugrupos com que convive,
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através da associacdo dos Wajuru com os americ&®pa. como for, essas duas
passagens nos chamam a atengao para uma certeigpgéo do passado no presente”
e a centralidade dos americanos como mote paraelssaip as relagdes historicas
Wajuru. Se foram aparentados pelos Wajuru atragésud disposicdo em aprender a
lingua indigena, seus objetos também aparecem denwsigem Wajuru. Além disso,

parecem figurar como a principal figura de altadelado india em sua histéria. Seriam

eles indios ndo amansados?

Na historia Wajuru a dialética brabos/mansos parerea ser resolvida, sem
conseguir propor sua sintese conjuntiva. O amangamquando visto como ac¢des
reiteradas empreendidas pelomancos compreende, além de matancas sofridas pelos
Wajuru, a descida deles para o trabalho nos sésingair da maloca e descer o rio para
colocacdes de seringa é entendido como uma acamauea a divisdo entre o tempo
em gue erarbrabose o0 tempo em que ja estavam amansados. Mas @iddde desses
termos pode mesmo ser entrevista tanto em suaagdite em diferentes eventos
historicos, quanto por serem hoje os Wajuru conatiss os mais “brabos” entre os
“mansos”. Assim, se os Wajuru professam estarensosaguando virara brancopela
primeira vez e os terem recebido de forma pacifisarelacbes posteriores com 0s
americanos também marcam o tempo em que eles ssama e desceram para 0S
seringais. Assim também puderam estar brabos esnedibs ocasidbes marcadas por
investidas “guerreiras”. A resolucao dialética dasegorias brabo/mansos, desta forma,
nao pode ser localizada a partir de um evento qaegue a irreversibilidade do

amansamento.

Vitor Quintdo, hoje com 96 anos, seringalista dfid® com quem conversei,
responsavel pela abertura de varias colocacfesemadas cabeceiras do Colorado e
Terebito, e ex-patrdo de alguns Wajuru, disse-meosmdio da regidanansopor
natureza Sua enunciacdo foi sustentada em grande partendmmrapresentareros
cablocos como na regido sao referidos os indios, resistémaior as investidas dos
seringalistas. No entanto, relatos de experién@assoais com alguns deles,
principalmente com Casimiro Wajuru, levaram VitouiQao a enunciagbes que
atestavam ser o indibrabo tambémpor natureza Assim, ele também parece nao
propor para a regido que bem conheceu uma linidariggie separe os indios brabos

dos mansos.
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Ja Rosa Gomes, hoje com cerca de 80 anos, filhsedegalistas e antiga
moradora, entre as décadas de 1950 e 1970, de mpuatante colocagdo chamada
Serrito - também, como veremos, posteriormenteataipelos Wajuru- disse-me haver
na regiao indios bastante “mansos” que visitavamasé, dono do Serrito, para fazer
festas. Tais indios desciam das cabeceiras do RiocB e Colorado, e ja estavam em
contato com o trabalho na seringa. No entanto, Rao&atizava, nessa época haviam
ainda indios “brabos”, quer dizer, aqueles ques@acam inserirem-se nas relacdes de
producdo seringalistas, deixando tal propensdoatu@stclara em suas investidas
guerreiras contra 0s seringueiros da regido. EHewam ao pé da serra que existe nas
cabeceiras do Terebito. Infelizmente, disse-me Rasaseringalista teve que mandar
matar toda a maloca desses “brabos”, pois elestiggni sistematicamente aos presentes
sempre deixados na mata, além de serem responpaveissassinatos de seringueiros.
Nunca pude descobrir se os Wajuru com quem corsaviam descendentes dos
sobreviventes dessa matancga, 0 que parece bastaoével de supor pela localizacdo
geogréafica descrita por Rosa. Todavia, como veremmsproximo capitulo, no
pensamento Wajuru sobre o passado, existem meifta€incias a matancas coletivas

empreendidas por ongas do céu ou por ongas cors.pena

Tempos de meio: o caso Carmelo e

a aproximacéo definitiva com os brancos

Conforme me explicou Mariazinha sobre as relacGesselis ascendentes com o0s
americanoseles ja estavam saindo da maloca, tinha aldeia mas vinham.Os
americanos, ao que tudo indica, marcam a épocauenosg Wajuru estdo saindo da
maloca e entrando nos seringais, tempo em queeaesalcompadres e nomes cristaos
para seus filhos. Embora ndo seja certo afirmaraguieriormente eles ndo estivessem
vinculados a extracdo da seringa, nem que, conmar-seta, posteriormente tivessem
perdido a referéncia territorial no lgarapé Pr&e.o passado € também um lugar, a
historia Wajuru nao prescindiu de um suporte taigt, ainda que fugidio, elaborado

por seus membros: o Igarapé Preto foi reconfiguedodiversas ocasides. A teia do
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parentesco, no entanto, esticada até seus limtealguns momentos, permitiu certos
movimentos de concentracdo e dispersao, sistolaseold. Mas essa teia esteve em
constante re-ordenamento e producdo, como lhe gnonpdprio. Nestes movimentos,

as relacoes de afinidade séo as que esticam emarfté nos momentos de dispersao e

a consanguinidade reorganiza os momentos de coac#&ot

Apds a saida dos americanos, os Wajuru tiveram wm Inotivo para
abandonar por um tempo a cabeceira do Igarapé €retm, definitivamente, morao
meio dos brancos assassinato coletivo de Carmelo Makurap, emgrde por seus
cunhados e um genro Wajuru. Ao contrario ebos guerreiro sustentando pelos
Wajuru, por Aguinaldo Makurap, sobrinho de Carmgloge saber que os Makurap
pensaram em se vingar dos Wajuru, mas dissuadeadasdéia a fim de evitar uma
matanca generalizada. Aguinaldo estabeleceu querte rde seu tio acontecea

traicao.

Carmelo era xama@ Makurap e chefe/caciqgue de ummtassento territorial
proximo aos Wajuru no lgarapé Preto, ainda quarsdanaericanos estavam por la. No
entanto, foi através da filha de Carmelo, Paulipae pude saber que a época do
assassinato de seu pai os americanos ja haviamdaidcal. Foi também por ela que
eu pude saber ser Carmelo quiemmou Pororoca Wajuru como pajé, e Pororoca foi o
Unico Wajuru n&o envolvido em sua morte. E notéridisperséo ocorrida depois da
morte de Carmelo, e ela ilumina a ndo exclusivid#aéncidéncia de fatores exdgenos
— como epidemias ou invasoes territoriais - naygad dos movimentos de disperséo.
O que se deixa transparecer é que apés a morteammeel® os Wajuru tornaram-se
como que interditos entre si, quer dizer, como sssassinato coletivo tivesse trazido
uma implosdo da socialidade atual. Mas também piaieézou a socialidade futura,
garantindo a reproducao das formas sociais: mat@admelo conseguiram mulheres,

as esposas e filha de Carmelo, Paulina.

Apesar da formulacdo Wajuru, da qual nos ocuparemiasite, sobre um tempo
antigo endogamico e um exogamico atual - que mard#erenca transformacional
entre os Wajuru antigos e atuais-, é dificil pracism momento em que a exogamia foi
inaugurada. No caso da morte de Carmelo, cujoemms pessoais (como flechas e

arma de fogo) nao foram apropriados pelos matadareitima também cedeu esposas,
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permitindo a geracdo de filhos no interior do gruNesta ocasido, que calculo, pelo
nascimento de Paulina, ter acontecido no inicicdéeada de 1950, os Wajuru ja
mantinham relacdes de afinidade com os Jaboti diiré Djeromitxi) e Makurap. A
partir da morte de Carmelo casaram-se com mulh&ri&gspo, uma delas criadao
poder de Sinamu Wajuru e, pela atividade da amament@g@oo produtora de
cognatos, irma de algum deles. Também Paulinapéaépuito menina, foi mantid#
poder de Durafogo, para posteriormente ser entregue esanwnto a Casimiro.
Casimiro, assim, apos a morte de sua primeira aspescunhado de Carmelo, passa a

genro de um sogro ja morto.
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Ja em 1948 Caspar relata que ha pouco tempo umAfEgjéu teria ido até os
Tupari em busca de uma esposa, pois a sua morosri@juru na época tinham menos
mulheres que homens. De um lado, o pajé Wajurugo@opermanecer entre os Tupari,
de outro, nenhum pai Tupari consentiu que a fidwigse. “O pretendente voltou a sua
tribo, furioso até a raiz dos cabelos e, para sgavj mandou um feitico que caiu em
Torad, e até hoje nenhum curandeiro conseguiraadeago” (Caspar, 1953a:195). Tais
andancas pelas malocas de grupos outros em buscaultieres sao ainda hoje
relembradas. E o caso de Pororoca: mesmo ja casadaima mulheKupdiriat, em
suas andancas, por sua condicao de pajé e guemai®famoso, foi-lhentregueuma
mulherKurupfi, Pacoreiru. Ela ainda hoje lembra de sua viagéma ataloca Wajuru, a
dificuldade linglistica inicial e seus desentenditoe com a primeira mulher de
Pororoca. Voltou fugida para sua aldeia, e Porofocatras para recuperar a mulher
que viria ser a unica esposa até a sua morte. #®rpreia pela esposa Kuripfi em
detrimento da espos&ipdiriat se colocou nos termos reprodutivos: a primeir@ssp
eraruim, ndo lhe dava filhos. Mas também ilumina uma prexigg@@o a exogamia entre

grupos linguisticos, mesmo em casos onde uma mWlagrru esteja disponivel.

A morte de Carmelo marca um momento de dispergdando os Wajuru
seguem para outros lugares, para trabalharem eroagdles de seringa. Foram guiados
em parte pelas relacdes de afinidade com outroespque ja estavam estabelecidas,
como os Jaboti (Kurtupfu e Djeromitxi). Cada homesgue com sua esposa e filhos
para lugares distintos. Reconfiguram-se entao sidgeassentamentos territoriais, que se
mantém, todo o tempo, em comunicacgéo, atravésedtasfde chicha. As mudancas de
assentamentos territoriais, sempre constantesnaémadas principalmente pela morte
de um parente, normalmente um filho, mesmo queaainidnca. Os grupos locais sao
formados por um homem, sua esposa e filhos, qugrande parte se inserem em
outros grupos locais formados por seringueirosascuglacdes estavam previamente
estabelecidas com afins efetivos dos Wajuru. E sm ae Pororoca e Bonifacio: ja
casados com mulheres Kirtpfi e Djeromitxi, se @esio para o Rio Branco e
Colorado, respectivamente. O primeiro trabalha cenias seringais de Rivoredo,
acompanhando o irméo e o sobrinho de sua espossiderados ambos como seus
cunhados. O segundo para um patrdao de menor edvueag&ujo irmao de sua esposa
vem auxilia-lo intermitentemente nos trabalhos canseringa, transitando entre o

barracdo de Rivoredo e a colocacdo onde estava&dBmni Antdnio segue para o
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Serrito, local onde estava Casimiro, mas logo séamde |a, indo trabalhar numa

colocacdo chamada Ururdz, onde aparentementea@estseringueiros nao-indios.

Pessoas para quem eles trabalhavam seja na e&uatagseringa, seja abrindo
estradas, como mateiros, na exploracdo da pdalba na caca de jacarés, foram
sistematicamente aparentadas, seja pelo parentessangiineo, pelo compadrio ou
pelo casamento de suas filhas. Mas somente aquatedetinham a posse sobre certo
territorio, sobre colocacfes, foram assimiladosaeemtes consanguineos. A relacao
patrdo-pai estabelecidas pelos Wajuru com uma phigitlade de brancos seringalistas
na regido do médio Guaporé lembra aqguela da maeassinalada por Fausto (2008)
como definindo a relacdo de um sujeito com seursece que teria como esquema de
base, entre outros, a filiagcdo. O aparentamergqedtrdes pelos Wajuru e o respeito a
ele devido como pais obedece principalmente aaonidido cuidado e provimento: é
recorrentemente realgcado o fato deles receberamasoe objetos ocidentais. Esta
classificacéo das relagcdes se ancora sobremareeifaion de alguns Wajuru terese
criado em locais concebidos como dominio desses pati8ss. independe, por
exemplo, se durante sua vida os individuos Waj@euestabeleceram em diversos
lugares. Salienta, no lugar, relacdes estabeleedasontextos onde o que estava em
jogo era a manutencao de uma assentamento tedriéods implicacées de cuidado e
protecado que o responsavel por esta manutencéaa deservar. um modo sagaz de se

reclamar a generosidade alheia.

A nogéo analitica de dono-mestre como mediadoe entecurso e o coletivo ao
qual pertence (id:330), no caso Wajuru, reverbémso nas relacdes entre pai-patrao/
filho-homem Wajuru, como também naquelas estalsdsecicom outros grupos
indigenas. Como me referi acima, Esperanca Arikapaca pelos Wajuru no contexto
do médio Guaporé, é referida por algum deles coenmana. Conforme pude saber dos
mais velhos, a mée de Esperanca, Arikbraiba andou até a maloca Wajuru, pariu e
foi embora. Paulina, filha de Esperanca, me dissaague os Wajuru eramdmno da
pessoade sua mae, ou enfatizava o fato de xjusdividuo foi odono da pessodela
pois teria sido criadao poderdos Wajuru. Tal expresséo sugere algo como a egénc

de uma singularidade que contém em si outras sirigatles, como que ocupando uma

22 Segundo pude saber com os ribeirinhos da regioatha é uma espécie de raiz com propriedades
medicinais, vendidas pelos seringalistas paralasdadrios farmacéuticos.
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posicdo apta abarcar outras posicdes e, com isdengo transforma-las. A expressao
criado(a) no podede alguém é somente utilizada para relacbesidedd entre um pai

e filhos de outros grupos étnicos, quando essesapas observar as redes de
parentesco do primeiro. Uma espécie de transforongigé concorre com a observacéo
das redes de parentesco do genitor. A filiacdoiaassim, ndo implica uma relacao
dada, mas constituida pela dindmicacdacao, o que se traduz nzonstituicdo de seu
corpo realizado pela alimentacdo e marcada naetmenarca. Essa dinamica transfere
direitos sobre a filha adotada, principalmente me goncerne as ecolhas para seu
casamento. E significativo que Esperanca, filhaiaalale Sinamu Wajuru e entregue
por este em casamento a Carmelo, tenha sido retopedds Wajuru apdés a morte do
cacique Makurap. Assim também a relagdo de prosdadjue os Wajuru estabelecem
com suas criacoes (de galinhas, patos, que elesncpoachorros e aves “amansadas”,
como papagaios e galegas, interditos a comensa)idadsigno do apego, cuidado e
carinho e do perigo vital em caso de afastamente,emn grande medida remete ao
idioma do parenteséd Observa-se, assim, uma certa recursividade d&@onde
dono/pai — também agenciada pela nocdo presengspigtos mestres dos animais -
como categoria que marca as relacdes de proximigiaitle distantes, como homens e
mulheres de outros grupos indigenas ou entre pagrdemens indios. E que parece ser
importante para entendermos parte dos procesg0sitos estabelecidos pelos Wajuru.

A definicdo da relacdo de maestria € implicada pstametria - ndo so6 controle,
mas cuidado (id:333)- e transpassa varios plamise(Bumanos e ndo-humanos). No
caso dos contatos com os patrdes dos Wajuru, eagars pdéde se dar num contexto
entre distantes onde, se a distancia era hiera,quaambém era minimamente
franqueavel. Fato € que os Wajuru se mantiveramaggem de processos mais
exaustivos de contato com os modos ocidentais odupéo de relagdes, o que eles
sabiam certamente acarretaria sua submissao. Qtemdam” nos seringais ou quando

% Descola (1998: 36) estabelece uma homologia esafigntre caca : animais de estimacéo : : inimigos
criancas cativas : : afins :consanglineos. Patdow, &0 animal de caca apresenta-se assim na Amez06
seja como unalter egoem posicdo de exterioridade quando é cacadocseja demasiado idéntico a si
para ser comido quando domesticado” (id.). No &&afuru, penso que a consangiinidade como idioma
de proximidade e cuidados, bem como de interditoesitar, pode sim englobar a domesticagdo dos
animais da floresta. No entanto, eles demonstraml igpego as suas criacdes de patos e galinhas,
direcionados para a alimentacdo da familia, mashguessitam dos mesmos cuidados intensos por parte
de seus donos. Por apresentar essa dimensdo deritdele, as criacdes quando transformadas em
alimentos nao séo objeto de cura por partes doSxafninverso se da com os animais cacados que, em
certos contextos, precisam ser curados pelos xamamtuito de prevenir acdes malignas de seus
espiritos/donos contra aqueles que os comem (palménte mulheres e criancas).
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ja estdo no meio dos brancomantém-se principalmente nas colocacgdes, cirdalan
pelas areas de interflivios. Essas circulacbegntanto, ndo impedem que o lgarapé
Preto se mantenha algo como um centro de refer&na@a relatos de acontecimentos
importantes — nascimentos, casamentos ou mortesintercurso entre a maloca e a
Terra Indigena sdo em grande parte referenciadoe tendo ali acontecido. Assim, se
0 centro de producdo da seringa na regido forareeasgais de Rivoredo no Rio
Branco, os Wajuru permaneceram na periferia destenga e multiplicaram seus
patrées. Dificilmente poderiamos adjetiva-los cdindios do barracdo” como comenta
Wawzyniak (2000:59) sobre o0 modo como os Tupariakiapi eram conhecidos na

regiao.

A multiplicacdo dos patrdes que, na realidadeasennelhor descritos como
sub-patrdes, parece mesmo ter proporcionado o rdparento de alguns deles,
certamente bem menos rigorosos e poderosos do igoee®. Se o local é também
uma sede de perspectivas no sistema de aviamestsedogais (Carneiro da Cunha,
1999) podemos dizer que a opcdo em permanecereg@®es de interflivio caminha
colada a uma certa manipulacdo da hierarquia dagdes. Assim, € notdria a
associagcdo dos tempos da seringa com a escrawd@nte por parte dos filhos de
Pororoca, exatamente o Unico que, por conta das relecOes de afinidade com os
Jaboti, trabalhou no seringal Séo Luis. Foi tamP@moroca quem antes saiu da regiao
do Médio Guaporé, por intermédio de seu cunhaddaKukuripfu (Jaboti) quem, no
inicio da década de setengmhouum bom lugar para eles: a R.l. Sagarana, na época
uma colbnia agricola administrada por missionaribs Conselho Indigenista
Missionario (CIMI). Por conta de adversidades cdgum Makurap, Pororoca seguiu

com a familia para a T.I. Rio Guaporé, que fazsdiviom Sagarana.

Antonio Céco, Durafogo e Casimiro mantiveram-seen@ dos assentamentos
ao longo do Terebito e Colorado antes de iremogsptimeiros, a T.l. Rio Guaporé. O
Serrito, assentamento aberto no inicio da décadi9de por Antdo Gomes, homem
migrante do atual Mato Grosso do Sul, merece esjpaténcdo. Antdo é lembrado
como aquele queriou muitos indios na regido, inclusive foi aparentadmo pai por
Casimiro e Antbnio Coéco Wajuru. O Serrito, no cubsixo do Terebito e Colorado,
parece ser o ponto de encontro de grupos indiggmasinham das cabeceiras desses

rios fazer festa de chicha, além de ali residirégures individuos (tenho noticias de
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Wajuru e Makurap) desses grupos e até mesmo famNia final da década de 1950
Antdo abandona o local, e o Serrito fica vazio ai@icio da década de 70, quando
Casimiro reabre-o. Ali passa a viver com sua fanghtensa, agregando inclusive um
genro seu, seringueiro filho de um “Soldado da &dra”. Seu agora sogro Durafogo
Wackufaniat também permanece no local. Casimieo censideradacacique do
Serrito, visto ser quem recebia os seringueiros sy@am para as cabeceiras, com
chicha e comida, signo de dominio de um assentamtitorial, sublinhe-se,
indigena. Os Wajuru, no Serrito, conforme pude rsdbeDilce e Mariazinha, filhas de
Casimiro, empreendiam trocas de produtos de sua mccriagdo por objetos

manufaturados trazidos por esses seringueiros.

Mulheres Wajuru, aptas a se casarem antes da idsewke pais a T.l. Rio
Guaporeé na década de 1980, eram freqlientemenégeedra seringueiros brancos e 0s
assentamentos, mesmo sendo concebidos tagao dos brancaospodem agregar um
homem Wajuru, sua esposa, seus filhos, suas filismdas e seus genros seringueiros.
O que contrasta muito propriamente com a recudodaroca Wajuru em entregar sua
filha pequena a seringueiros, ainda que em clatspnsicdo com a vontade de seu
cunhado Kurupfl. Pororoca tegsavinaa a sua filha. A entrega de mulheres Wajuru, ja
entrevista nos primeiros contatos com o seringaidebuco, é fato bastante recorrente
para aqueles que ficaram nas regides do TerebiBerdto. Seja por ocasidao do
casamento de uma filha, seja pela entrega de nsepara serem criadas povilizados
ou, no caso da morte da esposa de Casimiro, ddigfio que este realizou de seus
filhos pequenos para serem criados por individ@msindios. Num dado momento de
sua historia os Wajuru parecem mesmo tratar codizados como seus afins
preferenciais. Roberto Djeromitxi ainda hoje seixpelo fato de, apds ter cedido sua
irm& para Bonifacio Wajuru, ter seu casamento ptiolmeom Tereza, filha de Anténio
Coco Wajuru, escamoteado. Ela teria sido entregele gue, pouco tempo depois, saiu
para cortar seringa numa colocacdo um pouco dest&hirpreendeu-se pois no seu
retorno, ja que Tereza havia sido entregue porpséla um seringueiro branco da
regido. Este seringueiro, apds o casamento, mjono a Anténio Coco na colocacao
Ururdz, assim como outros genros de Antdnio, tamks@&mingueiros na regiado, e
somente um de origem indigena materna. Sinalizatekta forma, novamente para um

distancia perfeitamente franqueavel comcndlizadose iluminada sobretudo por sua

63



opcado em manterem-se nas colocacdes e ndo progimsdsarracdes, onde certamente
conviveriam com 0s outros grupos indigenas.

No caso de Casimiro, a entrega de sua filha mé#ms\seJosé, um seringueiro da

regido, ao que tudo indica, ndo se fez de formamente arbitraria. Seu genro era pois

considerado como seu sobrinho. Isto garantiu an@asio controle parcial sobre sua

mao-de-obra, pois José morava juntamente com o sogm local onde este era

considerad@acique

Luzia
Gongalves

Gomes
Gongalves
Raimundo
Nonato de
Olliveira

José
Gomes de
Oliveira

filiag&o putativa

germanidade putativa

Casimiro
Wajuru

Carmelo Esperanca
Makurap Arikapo

Paulina
Makurap

Gomes
Wajuru

O Serrito ficava entre as cabeceiras do TerebiRo®o Rolim de Moura do

Guaporé, povoado ribeirinho que era o centro deaesento da seringa produzida nas

colocacdes ao longo dos rios Mequéns, Coloradorebite. Segundo me explicou

Mariazinha, Porto Rolim de Moura era concebido paldajuru como uma grande

cidade, locatlos brancosEntretanto, eram frequentemente (uma ou duas a&zagBo)

atraidos para la, quando transportavam sua prpmaucao. O povoado, a beira do rio

Mequéns, parece ter sido largamente ocupado pelosyseiros da regido quando a

producdo da borracha arrefeceu, mais ou menos cedaléde 70. O que nao foi
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diferente para os genros e compadres de Antbnicagnf@o, que igualmente se
estabeleram em Porto Rolim de Moura. Os Wajurutavido tais parenteBrancos
também transitavam pelo povoado e encaminharanmalgwe suas criancas para la
estudarem, como foi o caso dos filhos de Antdni@aCéom Chiquinha Arikapo.
Durafogo e Casimiro, juntamente com suas famild®ggaram até mesmo a se
estabelecer em Porto Rolim, na ocasido de morfdhdode Durafogo que morava no
Serrito. Esse tempo € lembrado por Mariazinha cdengrande escassez e privagcéo, em
contraste com o dominio do territério que empresmdno Serrito e nas colocacdes de
interflvio. Passado um ano da morte do filho dealflago, periodo que marca o fim do
luto e dos perigos associados ao espirito do nmesentes nos locais onde morava e
transitava (como sua roca, que foi destruida camode do filho de Durafogo), eles

finalmente puderam voltar ao Serrito.

Antdnio Céco e Durafogo, junto as suas familiagnsala regido do Médio
Guaporé para a T.l. somente na década de 80, qaadm@a em que moravam (Urur6z e
Serrito, respectivamente), comeca a ser invadidamppreiteiras da empresa Camargo
Corréa, e os Wajuru séao dali expulsos. Sua id& ap0r intermédio de avisos de que la
estaria Pororoca, € concebida como a tentativee declsar um bom lugar para viver,
onde pudessem fazer sua rogca e moradia. Relatts ebgsulsdo, a mim feitos por
Mariazinha, sugerem que a area que ocupavam teaidof relativamente “isolada” até
aguele momento, dado que s6 na ocasido eles coalrecaminhées e moto-serras,

maquinas surpreendentes pelos barulhos que proguzia

Mariazinha: NOs saimos de 14 de Rolim para podewnngsa ca...Nés saimos la do

Serrito, né?Depois que aconteceu isso tudo foiitenta e dois, que eu me lembro,

né? Eu ndo tenho estudo mas eu decorei muita .cgigaeu ja entendia, eu escutei
0s brancos, os guerep conversando, né? Contando, @las contavam. Foi em 82,

quando chegou essa invaséo por la pela Forturenfdazproxima ao Serrito].

Nicole: Quantos eram?

M: Vixi, era muita gente, muita, muita gente, chega um monte por la, acho que

era mais era catarinense, sei la..sei que sO er@ gessim branco e loiro, uns

bigoddo, guerep dira dcufid acara. Eu me lembraaple noite escutava zoada de
moto-serra, mas eu nunca tinha escutado, nunca visto moto-serra, nunca, nunca
essas coisas do branco ndo. O que eu escutavaeassimada de avido, que sempre
passava por 14, ou zoada de motor de rabeta eiv@agiee 0s seringueiros entravam

por la. Depois disso era de noite mesmo, ja esautaada de motor, ai que esse
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Xavier com Patico mesmo chegavam e conversavamvomd, contavam mesmo
que tinha muito civilizado. “Tem muito civilizadd ma Fortuna, fazendo estrada, pra
descer avido, derrubando muita madeira, fazendpca® aviacao ai, chegou trator,
ja chegou caminhd@o”. “Mas por onde que tédo trazéndo isso?” Mas eu nao sei
por onde foi que entraram, por onde foi que varaaa@strada pra poder chegar até
Fortuna. Nao sei ndo. Uma vez vovd falou pra genter guerep 14, ai fui eu, vovd
e vovo, e nos fomos, que papai e mamée tavam gdia Be Moura, s6 fomos nos
mesmos. Chegamos |4, barracdo alto do seu Eliis thuito civilizado 1. Muito
rancho, como trigo, leite, arroz, charque, muitotonmuito, o assoalho cheio de
mercadoria, panela, tercado, foice, de tudo osriaatda. Tinha muito civilizado,
muita gente, me admirei, nunca tinha visto tantategg@assim. Gente de caminhao,
trator aterrando campo de aviagcdo, que la é uma fefa, assim mole, que é
barrenta, ainda mais época de chuva, quanto neamterava amolecia aquela terra,
assim ruim, e ndo dava pro caminho passar e neawvfio aterrar, porque era fofo.
Ai me admirei, nunca tinha visto assim como canonhétor, nunca tinha visto néo,
me admirei, ali que eu fiquei admirada, eu queakiay |a, varias vezes. Eu pensei
que era assim, pessoal que veio fazer casa jumaagente, tranquilo. Crianca nao
pensa. Ai esse finado Xavier, eu chamava ele dedinecava a contar pro vovd que
0s brancos estavam invadindo nossa terra, nésoggue sair. Vovo falou: “N&o,
eu ndo vou sair ndo. Eu ndo vou sair daqui ndovieXdalava assim: “Tem que sair
porque eles tdo pedindo, eu ja vou sair”. Foi qogadnorava 4, Patico com Anita,
Xavier com Terezinha, que € minha tia também, chelaale tia. E ja foram saindo
pra Rolim de Moura, levando as coisas deles, galiphto, e ja foram saindo, ainda
mais por terra, né? Nao dava de tirar tudo as soBaessa minha tia Terezinha,
quando ela saiu de la ela chorava com pena dadelea macaxeira, arroz, feijao,
banana, tudo ela ficou com pena, ela chorava quagidale 14. “E agora? Pra Rolim
de Moura? N&o tem como fazer roca la, vamos pdssae”. Eles foram os
primeiros a sair de 14, que eu ainda cheguei ané&¥,Tiraram nos de 14, mas ai ja foi
destruindo tudo, um lugar grande, s6 gente mesmatori caminhdo, avido ja
pousava, tinha um movimento que sé la na FortuhguAndo nds fomos, tinha um,
acho que era o gerente, alto, forte, loiro, barbaddando pra |a e pra c4, olhando. E
vovd tinha muita amizade, chama de amigo, dava@ de#ndo as horas pra ele, até
que eles ndo foram com ignoréncia também, receberaowd tranquilo, chamaram
0 vovd & para dentro, comecaram a dar roupa, untarde roupa, foi dando roupa,
deu panela. Ai o gerente falou: “Chama a meninapcalher roupa pra ela”. Ainda
eu ganhei de presente, duas panelas, roupa tamiEme) deram, eu gostei, nunca

tinha visto tanta coisa assim. Ai nds viemos pruitée
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A entrega de objetos manufaturados aos indioxc@des sido uma estratégia
gue funcionou somente em alguma medida, pois nme@os mais violentos foram
utilizados por parte dos capangas dessa empreseni@aWajuru resiste em sair dali,
mas as ameacas sao tdo veementes que ele acadraddedxlugar, mas segue sozinho,
visto que sua esposa 0 havia abandonado e esidbetearadia juntamente com filhos
pequenos na T.l. Rio Guaporé. Somente nesta ocaldctomam conhecimento da
existéncia do érgao oficial indigenista, que o fareé encaminha-los a T.1..

As filhas de Antdnio j4 casadas a época de suaaidhl. Rio Guaporé
permanecem com seus maridos em Porto Rolim de Mbiu@uapore, encarando uma
diferenca especifica (sua indianidade) entre ditesee negros e seringueiros
nordestinos. Seus filhos ndo casados estabelecénas aelacdes de casamento no

contexto da T.l. Dinamica representada no geneatag@ seguir:

moradia atual: T.\. Rio
Guaporé
Beraika Opera Diapukua
Anita Anténio Coco Chiquinha
Kndiriat Wajuru Arikapo
XD Tereza Luciano NS) i RD Marina  "branco” et Clarisse André D D
avier Wajuru “branco” zare aniro Wajuru uel Wajuru Kiriipfo c
“branco” Wajuru Sacarabiat Wajuru Ado Mriam Maria. [ Santos
[} | l | Wajuru Makurap  Wajuru  Canoé
moradia atual: T.LRio
Guaporé

“branco” Esmeraldina
Wajuru

moradia atual: Guajara Mrim

*k%k

A fragmentacdo das experiéncias individuais nosdepde postular uma Unica

histéria Wajuru, bem como nos agarrar a um ponto/igi que venha representar
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alguma totalidade social se “deslocando” no tenfpoque se lembra é fruto das
relagbes concretas — casamentos, comensalidad¥jrég@enento, morte de parentes -
empreendidas principalmente no ambito das familiedeares ou extensas que, como
vimos, dispersaram-se em diversos momentos. Oeguiestcomo uma histéria Wajuru
€ uma série de “totalizacOes parciais” cujos calus(diversos ser-me-ia impossivel de
elucidar. N&o obstante, meu esfor¢co centrou-se emdativa de visualizar redes
descentradas que se expandiram e se contrairarg, razées que marcam esses
movimentos. O que foi possibilitado por uma cedigid de encadeamento do passado
gue se situasse como ponto de convergéncia egtre entendemos como histéria (uma
cronologia especifica, entre outros) e as eluciemge meus interlocutores Wajuru
sobre seu passado, ou as relagdes que constituanreserva simbdlica eficaz para
constituir um passado (Gallois, 2007). Tentei elaci a possibilidade desta
comunicacdo pela escolha, ndo de tudo arbitrarisis peram-me apontados
recorrentemente em campo, de alguns eventos éeslai@is como 0s que marcam a
misteriosa presenca dos americanos, a morte dee@aitakurap e os contatos com

seringueiros que tiveram lugar nas colocactesnifegsena regido do Médio Guaporeé.

Anteriormente, através de compilacdo que julgopsaticamente exaustiva das
fontes historiograficas sobre a regidao do Médiogdud, tentei elucidar, de saida, como
a possibilidade de uma historia Wajuru ndo podeqgimdir das relagdes inter-étnicas
largamente empreendidas ali. Uma historia “em repef, como bem explicita Gallois
(2007), para os processos Waidpi de construcdoifdeentbas, “ndo se limitam a
construcdo de identidades no confronto colonials s& transformam dinamicamente
nos contextos de redes de relagcdes”. Tais redéssaelacdes que unem determinados
individuos ou familias de um grupo a outros indieisl de outro grupo, visando trocas
reservadas, s6 podem ser mapeadas na forma deedeaquando se tem acesso a
perspectiva de cada um” (id). Escolhi a perspactajuru, multipla em si mesma.
Todavia, espero ndo ter escamoteado o fato deatjperspectiva depende das outras,
pois contém em si essas outras. Assim, por exerolihoshistorico guerreiro Wajuru
€ uma enunciacdo que sO faz sentido tendo a pévgpddakurap como ponto de

contraste.

Penso sobretudo que, para esse caso especifieaatcahtropoldgico, a questao

seria como acompanhar individuos ou grupos numeartdoiem que a emergéncia de
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uma Uunica identidade é tdo mais problematica que aompartihamento de
perspectivas sobre um passado ou das possibilidadegentos do passado. Ainda mais
guando ndo se estd em jogo uma ordem necessargaaorenbldgica ou causal desses
eventos. Como nos diz P. Menget: “parece artifip@dtular que os acontecimentos do
contato (a “novidade”) acarretem sistematicamepéeg os indigenas] a aquisicdo de
um modo de raciocinio em quequénciaé assimilada @onseqiéncia’(1999:156;
grifo do autor). A “participacado do passado no @ns’, tema que nos ocuparemos no
proximo capitulo, cuja producéo entre os Wajuru ciu@m convivi € desenrolada pelo
contar histérias, da-nos a todo o momento a imficegge tudo acontece agora. A idéia
de tempo cumulativo, se existe, co-existe com sutgenciamentos temporais. O
passado é recriado através das performances desdows, seus gestos e vozes
especificas a cada personagem, mitico ou ndo, coneaso dos acontecimentos que
seguem a narrativa mitica e que teriam sido vivigms ascendentes ainda vivos. As
histdrias vividas por seus antepassados e as piosglbs de acontecimentos expressos
nelas formam as possibilidades também do presexgsim também os mortos
participam da vida atual. Se, de um lado, a elesag@&uidos acontecimentos que pdem
em risco a vida de seus parentes vivos, de outeos deitos passados sao
infatigavelmente rememorados. Corroborando somemtparte com o que A.C. Taylor
nomeou de “remembering to forgetipudMenget, 1999:162).
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[I- Teoria da destruicdo: a morte e suas implicac@e

“Na hora sem sombra [0 meio [Jiabre-se um algap&o no alto
e um carcereiro que os anos foram apagando manejaauoldana de ferro
e desce até nds, na ponta de @orda, cantaros com agua e pedacos de carne.
A luz entra na abdboda; nesse instante consigoagaguar”.

Jorge Luis Borges, do conto A escrita de Deus

No capitulo anterior empreendemos uma visada sohigtdria dos povos do medio rio
Guaporé durante o século XX, com particular énfaae relacbes inter-étnicas, seja
através das fontes disponiveis, seja pelos dadmgyréficos. A vida nos barracdes,
vimos, trouxe um certo incremento dos casamentbe gnupos e a impressao € que
houve somente a intensificagdo de processos j&emptes, mas que antes eram
configurados entre assentamentos territoriais rlande definidos. Veremos agora que
ainda hoje tais locais do médio rio Guaporé comfiguuma geografia mitoldgica e
“participam” da vida cotidiana daqueles que moramTd. Rio Guaporée, através das
histérias narradas. Sendo concebidas como histomparentes antigos de cada grupo,
reiteram as diferencas entre eles visto que produaen passado diferenciado e
fornecem uma logica das diferencas, como a disoussére a multiplicidade encoberta
pelos etnénimos revelera. A producdo dos parerdssaplos e atuais, iluminada em
distincbes comadVajurus sem mistur&Wajuru misturados com outras gent®scorpos
correta ou incorretamente construidos, fornecaamid para a idéia de transformacao

da qual as pessoas atuais séo fruto.

Anteriormente, quando o foco passou a ser os mEsuempreendidos pelos
individuos Wajuru “da maloca a Terra Indigena” uab@s questdes foram levantadas.
Em primeiro lugar, a distinvidade de sua histéripaatir de suas relagdes com os
americanos como um notavel exemplo dos processosxi@®sao e reconfiguracao
mitologica empreendidos frente a matérias - cCoBtBRS e eventos - que sSOMOS
acostumados a ver como historicas. Assim, taidek foram muito propriamente
incorporadas na logica mitica: do local onde emari@go os americanos retiraram seus
elementos de producéo de luz. Bem como foram sigdidis a partir de um gradiente de
alteridade formulado em termos das relacdes dexpéed que marca distingées entre os

grupos do médio Guaporé a partir do destino doposodos mortos: os Wajuru e
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Djeromitxi deixam sua vitimas para os urubus comes Tupari comem eles mesmos
suas vitimas, enquanto os americanos comem osdurdbusegundo lugar, procuramos
apreender a ldgica constituinte dos assentameptdsotiais € a maneira como se
deram as relagbes com seringueiros da regido. r@epd momento de dispersdo que
conseguimos remontar foi marcado pela morte de €ariakurap. Este evento se
mostrou importante para compreendermos algumasndind passadas entre grupos e
as escolhas dos individuos Wajuru. Através delempod mapear relacdes de afinidade
inter-grupais, o local onde se concentravam e &ddgue guiou a dispersdo: cada
homem segue com sua esposa e filhos para assetgamenritoriais distintos.
Exploramos, posteriormente, algumas das rela¢cdes @ Wajuru e os seringueiros, tal
como a filiacdo adotiva e as relacbes de afinidpea entrega de mulheres indias.
Finalmente, vimos que, por pressfes externas aelakz por empreiteiras de grande
porte, Antdnio, Durafogo e Casimiro saem da regamente na década de 80 e
seguem, os dois primeiros, para a atual T.l. Riag®tg, quando reencontram
Pororoca, que por la ja havia chegado, e, por smafera guiado pelas suas relagdes de

afinidade com individuos Kurupfu/Djeromitxi.

Meu objetivo no presente capitulo é esclarecemalglos termd8 Wajuru de
sua histéria. Como veremos a idéia de morte é seeumente utilizada para tal. Assim,
num primeiro momento apresento as formulacdes aadvs modos de distintividade
entre 0s povos com 0s quais os Wajuru convivemedesttmpo da malocaEm
seguida, procuro trazer algumas consideragOes sghreaneio privilegiado para a
producédo destas distingbes: as historias contadiee s tempos antigos. Tais historias,
como espero esclarecer, tiveram um papel imporemteneu trabalho de campo, e eu
ndo poderia deixar de atentar para o que elasdamlina vida social. Ao final do
capitulo, revisito o assassinato de Carmelo, comoeuento que nos deixa entrever
alguns dos significados associados etlbos guerreiro Wajuru e sua relacdo com a

morte.

A histéria aparentada, povos no plural

* Emprego uma alusdo ao titulo de um inspiradogartie Eduardo Viveiros de Castro (2001) “A
histéria em outros termos e Os termos da outrariast Ali o autor apresenta, no que concerne #hs

de contato entre os grupos amerindios e a civdizagcidental, uma maneira (muito necessaria) de
pensarmos quais os termos indigenas para pensaagonépria historia.
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Até aqui, os Wajuru, bem como os demais povos dmftexo do marico”, vém sendo
descritos, cada um, como um uUnico povo. Entretaviadi (1991:244) ja notara a
existéncia do que nomeia “sub-grupos” em cada wBsedepovos. Segundo a autora, a
“sociedade” Wajuru era dividida em 4 unidades ssadj@e nao mais existiriam, mas
gue conformavam conjuntos de aldeias patrilocasssigrupos eram: Kup diriat, que
significa “pau” ou “mato”; Kup goviat, “urucum”; Uggy iat, “urubu”; e Uaga iat,
“sapo”. A autora nota que as classificagbes comaportienominacdes para 0 mesmo
sufixo, iat, que provavelmente significa “gente”. Os dois @ims “sub-grupos”,
conforme sugeriu Maldi (id.), ficavam mais proximastre si, enquanto os ultimos se
mantinham mais distantes (id). Em minha pesquigativ@ noticias dos “subgrupos
sapo ou urubu” como Wajuru. O povo do urucum, p@ gez, foi-me relatado ora
como sendo Jaboti ora como sendo Makurap, contaodzente com uma ultima
representante. Este povo € lembrado por algumaog®sndo sem algum desprezo,
como praticantes de um certo tipo de canibalismes e&omiam as placentas
(companheiros) de seus bebés. Por estes motivoso,pdica dificil definir sua

existéncia socioldgica atual.

Os Wajuru com gquem convivi, no entanto, contarangoeno passado estavam
divididos, isto é, seriam eles mesmos a juncaatiist de trés povos distintos: 1) os
Guayuru,povo da pedrague sao concebidos com@ajuru verdadeiros ou Wajuru
préprios,ou ainda pelo term@anun miaf; 2) o povo dos CotidVakifianiat3) e o
povo do matoKundiriat. Professam uma unidade desses coletivos sob o dentista
linglistico, bem como se colocam ao ponto de ust® outros povos segundo esse
critério. Todavia, uma descontinuidade se coloda soponto de vista da origem
territorial e dos modos de vivéncia. Wajuru podeagsim ser descrito como uma
singularidade que professa menos uma identidadarsiea que uma entidade
internamente multipf&. Pois é sob o ponto de vista d@uayurt (Wajuru
proprios/verdadeirose de seus descendentes em linha direta que istisgdb toma

forma, dado que é sempre se afirmando como ou et déVajuru verdadeiraque

% Wafiuntambém significa pedra. Infelizmente, ndo tenhme@afirmar com certeza sobre a traducéo de
mian Abaixo, proponho que seja um sufixo que indidatbadade.

% Fausto (2008, 353, nota 03) emprega o termo singalde para designar, segundo o autor, “uma
entidade internamente mdltipla e ndo-idénticaraesma”. Ainda segundo Fausto (id.), “Na antrop@pgi

0 conceito tem ressonancias, como apontou Vivel€astro (2007), com as propostas de Strathern
(1988, 1992) e Wagner (1991) de redefinir a relggte/todo, particular/coletivo em diferentes &sga
desde a microconstituicdo da pessoa até a mactiomd® do social”.
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alguém professa a alteridade interna ou uma cisaan@ade proposta pelo critério
lingtistico. O sufixaat ilumina mais propriamente a referéncia a outrdstivadades

que o sujeito se destaca no momento de enuncigg&o,dizer, aquelas das quais se
distingue quando as enunci&ajuru iat se bem possivel de ser professado por alguém
que se afirma Wajuru, carrega consigo sempre agt@stranho” ou risivel. Ao passo

gueWakifianiae Kundiriat sdo perfeitamente utilizados sem nenhuma reserva.

lat se liga mais propriamente as categorias espexifieaalteridade, como
espiritos e afins: assim a coletividade de espiritlistinguidos entre aqueles do céu
(awariaf), das 4guadifupuia) ou da matawainkoia), que estdo “divididos” segundo
a natureza da morte. Conforme me explicou Mariziakaariat sdo aqueles espiritos,
parentes, que morreram por doenca, e que moraraus&o @ovo do céutgupuiat
sdo aqueles que morreram n'‘agug@u, agua)e vivem la, sdo @ovo da aguae
wainkoiatséo os espiritos que morreram por homicid&@nkosendo a alma que virou

bichg espirito malino e que vaga pela floresta.

Por outro ladojat também pode ser utilizado como sufixo de referémacia
coletividade de pessoas ligadas & Ego por relad@esdinidade. Assim, por exemplo,
para Ego feminino, o termo de referéncia parauai&npit ipoit(que pode ser traduzido
como tia dos meus filhogunhadd, também se aplica a HZDunhadinhj Em
referéncia as pluralidade de suas cunhadas (HZ Z)HPgo feminino utiliza-se do
termoumenpit ipoitiat. Para Ego masculinaitakti (W) também se aplica para WZ, e
em referéncia a sua esposa e as irmas dela cangmi& Ego pode se utilizar do termo
utakti iat O sufixo mian opera com a mesma lbégica, também pode se ligar a
coletividade dos afins, mas tenho noticia someata Blter masculino que siga esta
nominalizagcédo. Assim, pammefiun(DH) pode der adicionado o sufixaian como

referéncia ao coletivo dos genros de um casal.

Até onde posso entender, o sufiab (e mian,em alguma medida) opera como
um “coletivizador”. E remete aquela variabilidadeascopo permitida pelos pronomes,
que informa, como bem aponta Viveiros de Castr@Z28), as categorias indigenas de
identidade coletiva, mas que também a marcam tivisee contextualmentédesde a
parentela imediata de um Ego até todos os humanos$pdos os seres dotados de

consciéncia”(:371).lat, assim, se presta as designacfes coletivas “de ‘ggnte’
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significam ‘pessoas’, ndo ‘membros da espécie hamarelas sdo pronomes pessoais,

registrando o ponto de vista do sujeito que essada” (:372).

Sobre osGuayurta (Wajuru verdadeirogu Wanun mianjpovo da pedra), pude
saber que referem-se aquelas pessoas que viviatimpgda uma serra de pedra, de
referéncia cosmolégica nao trivial, pois abrigasaespiritos de seus mortos. Como me
disse certa vez Mariazinh&6és somos |4 das pedraboi ela também quem me

explicou sobre a serra de pedra.

Essa pedra era a casa doitesgjue antigamento quando morriam, ndo iam pro
céu, ficavam ali, que era uma casa assim de p&idag,pessoas que morriam iam pra
la. E se vocé quisesse conversar com o0s parergesiguiam, vocé ia la, vocé via,
ele aparecia pra vocé, como se estivesse norma.duda ele ndo aparecia assim
todo tempo, mas vocé ia la e conversava com elasa&sim, sé que 14, por causa
gue, ndo é s6 antigamente, como até hoje tem,nfiai mulher e amaldigoou, né?
Falou que as pessoas que morrem néo desapareciamadeez, porque que ficava
ali? Disse. Porque que morria e ndo ia embora d@ Wnguém vé. Ai diz que
ficaram com vergonha e sairam dali, foram emborsnmepro céu. Que hoje em dia
a gente morre e ndo encontra mais, nunca maissaai &ssim. E quem ficou 1a
tomando de conta dessa oca, diz que foi uma ongagb&nde, grande mesmo, que
ficou morando |a. [...] Que era na aldeia dos Ajiiz que era muito bonita a casa,
mamae conta, ainda ela chegou a ver, que ndoeeristis, mas ela andando por la
guando era crianca ela chegou a ver. Era um grarbadito, assim em frente,
parece um campo da natureza assim, lugar maisobdmmae ainda chegou a ver,
ela andou por 14, pergunta pra ela que ela costalastoria. Ela falou que chegou a
ver |4 ainda, a casa dos espiritos, que foram eaniser mudaram de |4, por causa
disso. Que nem os brancos fala, amaldicoou, fonamoea, foram direto pro céu.
Mas antigamente morriam, ficavam ali. E antigameceno mamae dizia, era bom,
que nem ela diz que se algum dos meus filhos nsmyesla ia 14, conversava,
matava saudade. Mas hoje em dia ndo, sente saugladejer a pessoa, mas nunca

mais vé. Ela conta essa historia.

A referéncia sobre territério dos Guayuru tambéme$ere a pedra mitolégica
onde, em seu interior, um avo realizou o processtibdnacao de seu neto como pajé.

Tal processo marca 0 momento em que 0s pajés Wdgixaram de matar pessoas de
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seu préprio povo para passar a cura-los. Assinoocemie Neruiri, atentando para o fato

de que esta é uma narrativa de seu povo:

Havia um pajé forte mesmo. Esse pajé estava matanita gente. O pessoal ja
estava aperreado. Resolveram que iam matar esSe Flgj fugiu com seu neto.
Foram longe, até uma pedra, encantada. O velhogmme formar o neto. S6 os
dois conseguiam entrar naquela pedra. De la deofesdho ia formando o neto, que
ficava la dentro da pedra. Ficaram muito tempol@apaté que o pessoal os achou.
Mataram o velho.

-Pronto, agora ninguém mais morre na nossa aldeia.

Passou um tempo, comecou a morrer gente de novo.

-Eita, que esta acontecendo? Quem esta matando poas?

Foram tomar rapé. Assopraram num lado do nariz eoimo. Puff. Assopraram no
outro lado. Puff. Ndo demorou nadinha o menino g@mea vomitar aquelas bolas
de sangue. Bem como Sérgio te disse naquele digigqéaquinha, na presenca de
seu irmdo Neruiri, havia me contado que os matadgmepem bolas de sangue apés
0 homicidio].

-Olha, é ele quem estd matando nosso povo.

-Vamos matar esse menino que esta matando nosso pov

Um falou: “N&o, ele ndo vai morrer ndo”.

-Vai sim.

-N&o vai ndo.

Sopra mais, sopraram mais uma, mais um monte. Masrono era pajé formado
mesmo, agientou todas.

-Esse menino vai curar muito 0 nosso povo. Vaiaaledo mundo. Nao vai mais
matar a gente. Vai nos rezar e curar.

E assim foi.

Enquanto os Guayuru sédo assim referenciados copov® das pedras, tendo
como substrato o territério que ocupavam,Grstia, Wakifaniat,por sua vez, sao
identificados a um povo preguicoso, que néabalhavam Conforme me explicou
Mariazinha:eram Ajuru, mas s6 comiam coco, por isso eram tdbaotia, tinham o
lugar deles. Nao gostavam de fazer roca, sO vivéamsim mexendo nas coisas dos
outros, viviam pegando macaxeira, milho na ro¢ca degos, mas escondid&les sdo
como cotias. Durafogo Opeitxa, pajé Wajuru muito velbetia o Unico sobrevivente

deste povo, e durante as chichadas todos os nhssiazem questdo de chama-lo de

75



Cotia, numa clara demonstracdo de pilhéria. Assimb&ém Durafogo € amplamente

reputado como um homem que nunca gostou de trabalha

Klndiriat seria um povo que s6 vivia no mato, andando de adn para o
outro, ndo construiam maloca, ndo faziam rocaarserpor tais motivos, de uma
“civilizagdo inferior” aosWajuru proprios E sempre um Outro que é deste povo,
principalmente aqueles que ja morreram, ou pedsrasmais velhas de quem Ego néo
€ descendente em linha direta. Nunca ouvi algué&mtiftccar um outro presente como
Kindir iat e, no inicio de minha pesquisa, dois irmédos Wajneuafirmaram inclusive
desconhecer tal grupo. Um, no contexto em que eu gdhrguntava, segundo
informacdes de outras pessoas, se sua sogra fategeste grupo. Caso em que ele
tomou os Wari’ - grupo de lingua Txapacura queet@in relacbes com os moradores
da T.I. Guaporé - como exemplo de um Outro especéidistante porque contraponto
aos conhecimentos sobre cultivo de alimentos, gé@ulude sal e construcdo de
moradias que seriam inerentes aos Wajuru, sudiZzeigdo”. Outro, numa conversa em

que ele demonstrou claro desconforto com minhagpéas.

Para explicitar tais distin¢gdes internas e a uredatyuistica colocada a partir
do ponto de vista externo, os Wajuru sempre regodesua perspectiva sobre outro
povos, onde vigorariam as mesmas distingcdes. Adaimbém as perspectivas desses
povos: entre os Djeromitxi, conhecidos na biblifigraomo Jaboti, 0s mesmos critérios
de distincdo vigoram. Sao eles a juncdo de cercaquiro povos idénticos
linguisticamente, mas de origem territorial e modfstintos de vivéncia. Alguns
individuos seriam de fato os Djeromitxi (bacabaitras Kurtpfi (buriti), e mais dois
outros povos que ndo tenho informacgdes precisase sola designacdo. Assim também
0s Makurap, cuja auto-denominagdo comporta muibe®gicoletivos, em sua maioria
homdnimos a animais. Mas que, até onde pude emtariiteha a idéia de um ancestral
divino em forma de animal. Os povos Makurap s&bosi e se vém como um unico
grupo a partir de sua unidade linguistica, apesanatavel conhecimento tanto dos

Wajuru quanto dos Djeromitxi sobre a multiplicidattes povos Makurap.

Durante minhas tentativas de elucidar as linhafisdaras e identificagcdo que
dizem respeito aos povos e que tém suas manifestagd etnGnimo, quero dizer, na

multiplicidade de povos que um tal etnénimo comouiNa Makurap ou Jaboti pode
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encobrir, as traducdes indigenas operavam invama&vee a partir das nocbes de
territorialidade e identidade lingtiistica. As codes, por vezes, eram realizadas a partir
dos conhecimentos que eles julgavam partilhadosaetdgrafa, e os exemplos eram

dados a partir do estados brasileiros. Assim méoexpMariazinha:

Por exemplo assim, que fala aqui em Rondbnia, arjugada lugar. Acho que é
assim, nés 14, onde mora, a aldeia, mais proximanddugar, assim um rio, serra,
né, acho que deve ser assim igualmente. Vovo [fagohé wakufian, acho que la
na terra dele la devia ter muita cotia, ndo seobfj. E 14 na minha aldeia, onde
moravam meus avds, onde foi criado, wafiun, achontprava perto da pedra, né.

Acho que deve ser assim.

Certa vez Sérgio Paquinha Wajuru me questionots ggessoas que nascem em
Goias e em Minas Gerais falavam a mesma lingug. garace-me que essa pergunta
tém como pressuposicdo de sentido a implicagcdo anlida dois tipos de
descontinuidades, caso em que a descontinuidaddoriat estabelece uma
descontinuidade linguistica. Ou, por outra via, @uéerritorializacdo implica uma
identificacdo linguistica e que tal identificacam €&ritério, para o ponto de vista de
outra territorializagdo, da formagdo de unidadesogigicas, tal como os etnénimos

manifestam internamente.

Da mesma maneira, conforme me explicou ArmandooDjéxi, as divises
Jaboti na verdade ndo existem: é como os brasgetados falam a mesma lingua, mas
existe o mineiro, o paulista e assim por diad@e.Djeromitxi e os Kurtpfi eram grupos
grandes, mas um ser, espirito, comeu todos os o restando somente um casal
de irméos. Eles entdo foram até os Kurupfi, o ircegBmu com uma mulher Djeromitxi
e a irma casou com um homem Djeromitxi. Eles vaftampara seu lugar e foram
aumentando. Antes do contato com os brancos, asrDii comecaram dominaros
Kurtpfu e depois do contattominaramcompletamente, tanto que, segundo Armando,
ele mesmo ja nasceu falando Djeromitxi. Foi de Ardmaigualmente que pude saber
serem os locais do médio rio Guapaa@grados para cada povdyem como ele
demonstrou, naquela ocasido, seu conhecimentohéobse 0s locais ocupados pelos
grupo do qual faz “parte”, mas também de outF@éando sobre uma serra no territorio
dos Wajuru, Armando observou que ndo sabe se &te@inda ou se era encantada,

sendo visivel somente aos indios. Antes os Wajuandp morriam, disse-me ele, ndo
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iam para o céu. Por |4 existe uma serra bem graredeno, em forma de casa, com
janelas, onde os espiritos ficavam e 0os Wajurusveédse aproximavam desta serra para
fazer rituais. Um dia um indio foi sozinho até #&dro ritual. Os espiritos ficaram
aperreadose subiram para o célgora, Wajuru quando morre vai para o céla o
territdrio dos Arikapo era uma serra gémea, umadimgioutra menor, assim como 0s
dedos da mao, indicador e médio. A maior € o homemmenor € mulher. Essa serra,
pensa Armandqarece que ainda exist®.lugar sagradodos Djeromitxi, por sua vez,

€ uma arvore de pedra, que da para ver as macladadsando acha que neste local

hoje esta situada a cidade de Alta Floresta, end&toa.

A multiplicidade de povos/coletivos encobertosopettndnimos, assim como a
possibilidade de enunciacdo desses, sdo produpdagistingdes (linglisticas e
territoriais) concebidas como primordiais, pois afdooradas nas narrativas de estrutura
mitolégica que versam sobre o comeco dos temposioGue explicou Pauling o
nome do tribo mesmo, quando descobriu ja veio @sasenome registro mitolégico
Wajuru, com temas bastante similares aos compaatkh por diversos povos vizinhos,
aciona e suporta tais diferencas: depois que osamosn descobertos pelos irmaos
demiurgos, sairam de debaixo da terra, dois evegt@spodem ou ndo serem descritos
conjuntamente por um narrador, marcam as descdgeihes sociologicas. O primeiro,
guando todos estavasentadoso irmdo mais novoaguele mais teimos@omecou a
falar diversas linguas e foi ensinando a cada umnlimgua diferente, inclusive a lingua
dosbrancos— localizados no inicio dos tempos. Passou-seoenmté grande confuséo

e desentendimento entre eles. Assim contou-merfgauli

Esse que descobriu ja foi conversando com as frijgodando esse nome. J4 ia
conversando, dando nome logo. Porque tem tribojdielAtem tribo de Tupari. Esse
que descobriu ja foi conversando assim, com olitrygaas, outros ja falavam outras
linguas. Por isso que eram os dois irmdos que Hesom. O irmdo mais velho

falava: “ndo é assim, tem que conversar devagde’nBo obedecia, 0 irmdo mais
novo ndo obedecia. Ai quando o irmdo mais velhavastonversando devagar o

irm&o mais novo ja foi estragando tudo. Foi asgie spiram essas palavras.

O segundo evento deu-se, segundo Paquinha, depeieste irmado (0 mais
novo) pensou na morte e ela comegou a existir. &Argémcia da morte marca o

momento em que as pessoas comecandar sobre a terra, orientadas pelos irmaos
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descobridoresA partir daicada grupo ficou em um tal lugar, todos se terakiaaram.

Desde entdo essas pessoas nao seaisisturaramformaramtribos.

Saiu tanta gente que naquele lugar onde eles esfavado cabia mais. Era crianca,
menino, velho, homem, mulher, tudo. Ficaram larfien la conversando. Enquanto
eles estavam conversando, assim, ajeitando cos®r,i@omo eles iam fazer aqui na
terra, diz que eles viram um galho de pau caie gatho a gente chama de embaiba
agora, até agora a gente chama, ai foi, um delespgntado, disse assim:

-Rapaz, caiu um galho ai, sera que a gente vaentorr

Ja pensou na morte, ndo ia acontecer a morte ®#wo, gue eles falaram ja... eles ja:
“Puxa vida!” Ai um falava, outro, mas..quando falarde morte sairam, “Rapaz,
vamos embora. Cada qual procurando seu rumo”. Absdescobridores sairam na
frente. Eles andavam um bom pedaco e deixavam upogandava ali e deixava
outro e aquelas pessoas ja nao se misturavam Awgiflo ali jA era um grupo de
indio, era uma tribo ja. Ai comecou a morte, quaetis viram o pau caindo ai
aconteceu a morte. Que eles ficaram: “Poxa vid@"f&@ deixando, ai comegou essa
tribo que tem agora. Foram embora, comecaram aAdflaliz que, os dois, depois

que deixou essas pessoas todinhas continuou oartasdo, no mundo.

Guayurua, Kundir iat e Wakufian jaseriam, entdo, pela identidade lingistica,
‘o mesmo” do ponto de vista do primeiro evento, drmamente subseqiente a uma
transformacao entre viver no mundo subterranedag esbre a terra; e seriamibos
diferentes do ponto de vista do evento transcoradpartir de uma transformacao
encarnada na “metafora” da morte e nas distanciasetp inaugura. Assim como € o
tema da morte, presente nas formulagdes sobresadeepedra e a pedra dentro da qual
o xama formou seu filho mais novo, 0 que agenciistintividade territorial dos
Guayura, como séo referidos aqueles que serlfajuru verdadeiros No primeiro
caso, ela bem atesta as saudades de que hoje osi\Wantem daqueles que partiram
definitivamente para o céu. Se a divisdo ttié®s se d4 num plano horizontal, a divisao
entre mortos e vivos se da entdo neste plano akMo segundo, a morte nos diz sobre

as distincdes internas aos vivos, xamas e nao-xanadadores ou vitimas.
Diz-se ainda que, conforme me explicou Paulinap dakowereb, o demiurgo

mais novo e mais teimqggséo tivesse dado a lingua dos brancos, esseseriam tanta

gente e os Wajuru seriam hoje a grande maiorisodalacdo na Terra. Por conta dessa
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“trapalhada” os Wajuru sado hoje muito poucos e déxam de observar um certo
ressentimento nesta condicdo. O mito do comeco wWamsugere assim uma solucao
de continuidade entre os humanos no que diz respeitsua origem, e uma
descontinuidade a partir de eventos encetadosansdorrer dos tempos primevos. Essa
descontinuidade é produzida por signos diferengjaes se ligam a atos de fala e aos
movimentos sobre a terra empreendidos pela hundmidaginal. Observa-se, no
entanto, que o estoque virtual de uma humanidadeanha pela indistincdo socioldgica
nao se despotencializou: nem todos os humanosrsaiebaixo da terra. Antes do
buraco se fechar, segundo contaram-me Paulinaw@niPagem momentos diferentes,
mulher mais bonita de todagravida na ocasiao, esqueceu sua linha de algedéou
para pega-la e por 14 ficou. Com indelével capalddenunciativa, foi ela quem disse
gue os humanos aqui em cima iriam ver noite eatisas bonitas, e aconselhou-os a

nao brigarem entre si. Até hoje existe gente debdaxterra.

A histéria do comeco do mundo, de uma extensdo r#emaeu diria
inesgotavel’, também expressa o fato da humanidade ter quabad por trés vezes
com a derrubada do céu por um ser canibal — queitnéta € o dono do fogo e de quem
ele é roubado. Os irmdos demiurgos sao o0s Unicos aapacidades agentivas de
sobreviver aos inimeros eventos de morte coletivaapmpdem a narrativa mitica. E
também através de sua agéncia que a realidadddgpcio € ordenada, através das
“paradas” por eles realizadas em sua “andanca” pelado: sdo descontinuidades
realizadas num plano continuo. Essa narrativa adsccondigfes de producdo da vida
social, da “cultura”: a vida sobre a terra, a amg#a morte, a existéncia dos grupos, a
domesticacao do fogo, entre outros. E também esgpias tempo onde asbos ndo se

misturavam, onde se mantinham como realidadeslégimas descontinuas.

Tal formulagdo remete a uma outra distincdo cogtemtgual professa um ideal
de transformacédo ancorado no idioma do parentelscqual os atuais Wajuru seriam
frutos. Esta distincdo se da entreGsayurd(Wajuru verdadeiros/propriogiindiriat
ou Wakufnaniatdotempo da malogasem misturagndogamicos, portanto,os que sao
simplesmente Wajuru, filhos sobretudoWejuru proprios mas misturados com outras
gentes. Ou seja, sdo frutos de casamentos exogammde a filiagdo é decidida pela

27 J4 vimos, no capitulo anterior, como a presensaadwericanos foi também agenciada por esta histéria
Ver transcricao no anexo lll.
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linha paterna. Caso em que a linha de fissuranatarunidade lingtistica, produzida
pela multiplicidade de povos e ancorada da ter@iidade primordial, ndo tem mais um
grande rendimento e a ideologia patrifiliativa toge saliente. Esta dltima
classificacdo, se ndo é professada como “atualixaecee agarrar pelo contexto
eminentemente exogamico em que hoje vivem néo $#apsru, mas 0s outros povos

provenientes do médio Guaporé.

No caso Wajuru, o modo de pertencimento vinculaquatafiliacdo replica a
pressuposicdo de uma presenca “quase virtual”’ tdadade interna. De um lado, os
Wakufaniat enfatiza-se, contam somente como Durafogo, cojooufilho foi morto
por uma oncga ainda nas regifes dos afluentes dgematireita do médio rio Guaporeé.
Com isso, a partir da morte de Durafogo\Wwekufianiatdizem, deixardo de existir. De
outro lado, osKundiriat, se sua existéncia passada € atestada por mélitaspbém
contestada e fica muito dificil saber quem seriae Beus descendentes vivos. Assim,
penso ser possivel dizer que os Wajuru atuais em wé@mo a mistura dé/ajuru
verdadeiroscom outras gentes, classificadas segundo os etnénjue englobam as
multiplicidades internas, mas ndo provindas da iplididade interna propriamente
Wajuru. Essamisturateve como seu produto histérico, até onde possender, a
patrifiliacdo como critério de pertencimento étnibtm caso Makurap, por exemplo, a
patrifiliacdo torna-se premente sobretudo porquaudtiplicidade interna permite o
casamento entre um homem Makurap e uma mulher Mpkdesde que de povos
Makurap distintos. No caso Wajuru, ao contraripatrifiliacdo cola-se a um discurso
de baixa densidade demogréafica e recorta os céjpgeferidos para “fora” da
singularidade Wajuru - como se fosse mesmo funcé@®d Mesmo sendo
“logicamente” possivel, atualmente sdo inexistenesasamentos entre um homem e
uma mulher Wajuru (h&4 somente um caso, de um dasaklhos) e a preferéncia por

cbnjuges de outros grupos se impde.

A condicdo da vida social atual de baixa densiddgtaografica Wajuru, se €
concebida a partir de um passado primordiadie as tribos ndo se misturava

também calcada no entendimento de que os filho&/ajaeru propriosséo outros que

% 0 que aqui estou chamando de patrifiliacéo, adjanicora-se sobretudo numa teoria da concepgéo e
gestacédo do feto, e liga-se mais propriamenterabadismo associado ao sangue do pai. Compartilhada
pela maioria dos povos dali, permite fazer a “coicagéo” entre 0 modos de pertencimento grupal e se
faz importante no contexto da abundante exogamél. ddiante tratarei destes temas.
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aqueles dos tempos passados: sasturado4’. Como Addo me objetou certa vez:
antigamente os Wajuru se casavam com 0s primosipas tribos ndo se misturavam
E o inter-casamento de Wajuru proprios com outrasteg: Makurap, Djeromitxi,
Arikapo e, mais recentemente, Tupari, Canoé e @ujubu seja, é a mistura desses
diversos povos concebidos como antigamente end@antue produz o entendimento

das possibilidades da vida social atual.
Como contar uma histéria

Calavia Saez, versando sobre a copiosa atividadseudar entre os Yaminawa, nos diz
que “a principal acdo dos mitos € a objetivacaes@lher, dentre a virtual infinidade
do ndo-dito, algo que dizer” (2006: 376). Esta bkscdem um papel eminentemente
ativo, pois que representa a extracao de conteaigastir do que se coloca huma dada
situacado como objeto do pensamento - tal como faxeamtropdlogos por meio de suas
perguntas. No contexto Wajuru atual ndo se darmilgjto diferente. “Contar histérias”
faz parte do cotidiano daquelas pessoas e eu pudeioumeras delas. ABistorias
tém como caracteristica sua acessibilidade imedatativo para conta-las € suscitado
por algum assunto que por ventura esteja lhesesgando num dado momento, no
intuito de saber-se mais sobre aquilo que estaoseadversado. Seja no siléncio da
noite, em alguma refeicdo, ou numa grande chichadayito frequente alguém invocar
umahistoria contada pelos pais ou avlos para versar sobreuatassm questao, caso
em pode ocorrer uma espécie de “recorte” operadaquele que conhece laistérias
Assim, basta, no momento, contar somente um fragméd@ uma narrativa que o

narrador sabe ser maior, ou, se € uma boa océmi@ashistoriasséo contadas.

Equalizam-se na categoltigstoria tanto narrativas de estrutura mitica, que sao
histérias de tempos passados e longinguos, viydtss antepassados mortos ou por
algum ascendente mais velho ainda vivo, quant@tieis de acontecimentos passados
vividos em primeira pessoa, e que podem ter acioist@mtem, por exemplo. E pelas
marcas narrativas que se distinguem Bist@ria trata dos tempos de antigamente, que é
concebido como dempo da malocaou se trata-se de uma experiéncia vivida em

primeira pessoa: no inicio de cabstdria deixa-se claro a que ela se refere. No

#9 Ver, para concepcdes muito proximas a estas,mRias retratato por Gow (1991; 2001:68)
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primeiro caso, essdmsstoriassao vistas como o produto da tradicdo oral de pasa,
narra-se o narrado sobre um passado vivido especHi “origem” dahistéria € uma
marca narrativa recorrente: assim, o cotigtérias também delineia uma distancia
entre 0os povos, que € concebida como uma difereinganscrita pelas experiéncias
relativas a cada um deles. Mas acontece também goe, bom narrador,
recorrentemente homens ou mulheres que ja sdo@adsiele que pela sua experiéncia
de encontro com o0s outros povos pbéde ouvir histdm varios deles, e assim pode
contar taishistorias Caso em que a diferenca de origem nao é tornbtilsay pelo
contrario, € realcada. Esses povos— concebidos,o ceimos, como unidades
lingUisticas - trocam, entdo, tambéistorias pois as narracbes séo parte de seus

modos relacionais.

Neruiri Wajuru, filho mais velho de Pororoca (granéma Wajuru) e Pacoreiru
Djeromitxi, também uma narradora excepcional, eencasa, durante as chichadas, ou
num passeio pela mata, vinha até mim para corgtdridis durante horas e mais horas.
Sempre com o cuidado de informar a que povo arlast@rrespondia. Ele também
pedia-me para que eu contasse as minhas: essess@amodo de relacdo. Todas elas
diziam respeito a algo que ele julgava importarteed saber e isso ele deixava muito
claro. Diversas pessoas igualmente vinham me agisarhaviam lembrado de outras
historias que eu até aquele momento ndo havia ainda escutagdese achavam a
ocasido propicia, contavam-me trechos de narrajpaaa explicitar algo que eles
gostariam que eu soubesse de anteméao. Alguns vitlaaer-me CDs gravados pela
equipe de linglistas do Museu Goeldi, que contintgmas histérias Muitos dos
contextos da pesquisa foram feitos em situacées enduvia junto as familias esses
CDs. Era uma oportunidade de escutapaavrasde um parente jA morto. Nao sem
muita emocao, ouviamos as histérias e exegeses m@inzidas, explicitacbes dos

contelidos das narrativas.

E pelo ato de narrar que o passado participa agimgemo presente, e quando
sdo ativadas as lembrancas dos territorios de rorigesses povos. As historias
desenham uma geografia dos lugares percorridos patepassados. As descri¢cdes das
regides dos afluentes da margem direita do médiGuaporé compdem uma geografia
mitologica, sitios concebidos conemcantadosacessam um tal plano de virtualidade

que dispdem 0s povos, as experiéncias dos antepasss seres miticos e os localiza.
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Apesar de estarem muito distantes desses lugarehidos comoencantados e
muitos me disseram nunca ter chegado a vé-los,adicéio oral continua se
referenciando neles. S&o as palavras ouvidas desogtie compdem essa geografia
mitologica: sua existéncia prescinde de um supodierial acessivel aos olhos.

Ouvir se configura como a propria experiénciapréadr conhecimento daquilo
gue é importante que se saiba. Apesar disso, nimgudde que seu conhecimento
sobre asistoriascomporte o acumulo total de conhecimentos quevssapter sobre as
coisas ou, huma expressao bastante imprecisa, aalsigem e natureza das coisas do
mundo. Apesar de se ter uma vaga idéia sobre ypert@io” dehistorias dos grupos,
tal repertdrio ndo representa algo como uma t@décepistemoldgica, o que importa €
aquilo que a experiéncia pessoal Ihe trouxe, ca sefjue a pessoa pdde ouvir durante
sua vida. E preciso dizer, neste sentido, que consotho asistoriasséo transmitidas,
até onde posso saber, ndo se deixa facilmenteaagsr uma disposi¢cado étnica dos
povos. Ainda que exista uma marcacgdo clara solarggam dashistorias quer dizer,
gue elas sejam concebidas como Umstoria deste ou daquele povo, um narrador mais
experiente sabera contar historias de povos distideruiri, por exemplo, conforme
ele mesmo me lembrou naquele dia e nos dias pm&®rinuma noite contou-me uma
histdria Tupari; umahistdria do povo de sua méd®jeromitxi; e duahistoriasdo povo
de seu pai Wajuru. Da mesma forma, aqueles que as escutaorreatemente
reconhecem temas similares e dispares entre @sidsstios diferentes povos. Assim,
penso, 0 que se tem é uma mitologia “em rede”, ponios se cruzando ou tomando
direcOes opostas, se complementando, mas n&o aeassmte excluindo-se. Pude
ouvir diversas vezes que para tal povo é de unmaadomas para aquele outro é de
outra, para os brancos “é assim e para os inaéssdo”. A diferenca parece mesmo

uma qualidade do mundo ao redor.

Isso ndo impede, entretanto, que as vezes a “rédédgica”’ entre em curto-
circuito. Numa ocasido, enquanto bebiamos chichguiRha Wajuru disse-me que as
diferencas de tamanho entre os indios eram frutantke trapalhada do demiurgo mais
novo, aquele mais teimoso que tinh@onforme me explicqundo existia gente alta,
nem baixa, tudo era igual, como os dedos da maordm mais novoAntes diz que
nosso dedo era tudo iguaflas,conforme ele foi medindo os dedos, esse é maig, curt
este é mais alto, ja foi existindo gente alta, gdmixa. O irm&o mais velho ja ficou

com raiva, falou pra ele que era tudo pra ser iguadnforme ele feaJm homem
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Canoé que estava proximo logo zombou daquilo queguiRlaa falava, dizendo
publicamente que era mentira. A reacdo de Paquidbafoi das mais amistosas. Ele
retrucou dizendo que seu interlocutor, mais nov® gje, ndo sabia de nada. Paquinha
alegava veementemente que teria escutado agqusleudpai- e isto entdo deveria atestar
a veracidade de sua afirmacado. A reacéo contm@irede afirmar de que teria escutado
coisas diversas de seu avb sem, no entanto, ¢éaghsi. Para encerrar provisoriamente
0 assunto, Paquinha disse-me que iria pedir parargie me contar a historia (ja que
seu pai era falecido) e assim eu saberia a verfiEmdedias seguintes, muito desgostoso,
ele ndo deixou de me lembrar o ocorrido. Afirmaéia serem os Candedios seriam
eles todosmisturados com brancas assim, ndo saberiam como as coisas de fato sao.
Se 0 homem Canoé, para atestar sua sabedoria) femrto Paquinha e recorreu aquilo
que pbde escutar de seus ascendentes, Paquinaadalicomo estava, recorreu a outro
tipo de distincdo: aquela que marca uma divisaeéntlios e brancos, os que sabem e
0S que n&o sabem como s&o realmente as coisas.dfandesta condi¢ao de ignorancia

gue estava ele exatamente tentando me afastar?

No tempo da maloca

Além de acessar pressupostos cosmoldgicos, imglicam discurso de ordem ldgica,
as narrativas miticas, por serem concebidas copassado vivido pelos antepassados,
articulam um importante aspecto da experiéncia telidade desses povos: as
transformacdes temporais de que a experiéncia attrato. Os filhos, filhas, netos e
netas desses velhos, situam em seu passado odglafrdualidade, aquele da diferenca
infinita e transparéncia absoluta entre a dimersfimana e animal, quando essas
dimensdes ainda nao se ocultavam reciprocamenteif®s de Castro, 2002b:419). Era
no tempo da malocaue tudo aconteciataquele tempo tudo 0 que aparecia a gente
nao sabia se era gente proprio, gente assim, com dbranco, tudo era encantado,
disse-me Paulina repetidas vezes. Neste tempo iisspea chicha era mais azeda,
mulheres davam luz a cobras, queixadas eram genig,caiam, a agua era uma cobra
enrolada (assim como uma torneira), o fogo tinh@da morte apareceu. Era quando
também tudo o que se falava acontecia, ndo searaerdoenca, somente envenenado,

e ondetudo era familia.

No tempo da maloca sabia-se perfeitamente comotraon®s corpos de

parentes e, com isso, mantinham-se por muito reaipd jovens e belos, por exemplo,
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por observarem corretamente a iniciagcdo das memoasaso das mulheres, ou por nao
transgredirem as observacfes acercaciiaha lava-m&o¥, no caso dos homens.
Sabiam também que a condicdo para 0 casamento mi@Eusaacdo de seus COrpos:
antigamente os Wajuru homens sO se casavam quatal@mbem formadagsou seja,
quando ja haviam aprendido técnicas cinegéticagieadas que pudessem fazer deles
trabalhadores Eles também atendiam a uma condicdo prementepmtaducdo como
condicéo para a formagao correta dos corpos defifens a observacdo de uma certa
passagem no tempo, seja entre 0 casamento e adonal@meiro rebento, seja entre o
nascimento de seus filhos, as mulheres néo tinflaos tedq n&o os tinham um em

seguida do outro num curto espaco de tempo.

Mas essa localizacdo dos acontecimentos mitiodempo da malocajue para
nos poderia remeter a uma historia passada porgoellativa e irreversivel, nao
comporta uma tal visdo para os historiadores matifPoincipalmente porque se deixa
agarrar por novos espagos-tempos. Muito do quealdn@aloca) aconteceu, ainda agora
existe: como cobras venenosas, insetos peconhentogantes, pessoas preguicosas e
fofoqueiras, para citar s6 alguns exemplos. Tampémue o que agora existe € fruto
da agéncia desses seres mitoldgicos, 0 espaco guanbs se locomovem, a
menstruacdo feminina, etc. Como também exegesesaage alguns de seus habitos
atuais, tais como as dietas e resguardos pos-rexsicinsao referenciadas discursiva e
praticamente nesse plano de virtualidad®u questdes que se colocam hoje como
prementes para seu pensamento sdo ancoradasometeaaiferenca linguistica e fisica
entre os diferentes humanos que convivem desdaEmgsos iniciais (antes da maloca) e

gue continuam convivendo (na Terra Indigena).

%0 Chicha lava-maos ocorre em duas ocasifes: mafioa@o resguardo da iniciacdo feminina, apés sua
menarca; e cerca de uma més apds o nascimento ldo Bebos estariam associados ao fim de
“escoamento” de sangue e de seu potencial de Aolu& “lavariam as maos” da iniciada ou do bebé.
Somente mulheres e velhos podem beber desta chicig,0s rapazes correm o risco de ficarem
panemas. Durante minha estada em campo pude persenucorréncia dahicha lava médosomente
para o segundo caso. Os pais alegavam, com umpesés, que hoje as menirfagemdo resguardo e
das praticas rituais que marcam a menarca. Noajoagitulo séo explorados os significados assosiado
a tais eventos.

%1 Neste sentido, uma tal teoria Wajuru da espegifité de, friso, algumas de suas acdes se aproaimari
da formulagdo que Rodrigues (2007: 33) empreerice/és da andlise da mitologia associada as psatica
sociais Javae, do mito como contendo uma teorigandé praxis. Penso que se poderia afirmar que ent
0s Wajuru, tal como entre os Javaé, essa relacéordigtidade iluminaria “como os humanos exercem a
agéncia historica e responsabilizam-se pela cridaddormas sociais atuais” (ibid:idem), se benemdit

0 ponto de Rodrigues. Seria exatamente porqueretéa acdo social esta, em padentidano mito
que ela pode formular os termos de uma agénciaipnegnte histérica para os sujeitos que Ihes presta
atencao- histoéria como a percepcao de mudancapetogorocesso de criacdo de formas sociais, sejam
essas formas sociais, penso, corpos ou configesasgitioldgicas.
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Também porque eles sdo aparentados, no sentidee dazerem parentes
continua e/ou cotidianamente com pessoas que séangm da malocaseus velhos,
seus vov0os. Aparentamento que se estabelece naatiampor meio das palavras: a
producdo de um conhecimento para se viver de acmmigoreceitos bastante desejados
de sociabilidade. Respeitando outros parentes,nabsi#o resguardos e abstinéncias,
uma certa polidez no tratar, onde as palavrasigaossde relacbes. Palavras deixadas
por seus mortos, que se constituem como a Uniéxiespe “heranca” que alguém pode
reivindicar e que lancam as bases para formasatizsefle sociabilidade e possiveis de
socialidade. Na qual portanto, a heranca sdo asdes e seus termfsGuardar as
palavras dos parentes mortos pressupde essa heranca denimacimento sobre o
passado e uma idéia de continuidade, de um fluxeldedes que devem ser mantidas.
O néao esquecimento do que se pbéde ouvir € algegedd, e seu insucesso €
frequentemente lamentado. Através da rememoracaueadhes foi contado por seus
parentes mortos, os Wajuru produzem uma idéia deap@ e de continuidade entre
mesmos, ao lembrarem-se dos processos de aparatdangreendidos pelos que séo,
por conta desta lembranca, seus parentes. Aparentarmotidiano formalizado através
dos conselhos dados entre parentes vivos e queweic obstante, a distancia entre
velhos e novos, avls e netos, ou ainda, entre exjgele sdalo tempo da maloca

aqueles qu@@ nasceram no meio dos brancos

A dimensado de temporalidade contida nas histégaando os jovens sabem
onde viviam seus antepassados e com quem, dergqdas de parentesco eles préprios
sao frutos, traduz, além disso, uma concepc¢ao deoguundo vivido atual seria um
momento reiterado de um movimento historico recaere os Wajuru quasse
acabaramem diversos momentos e voltaram a aumentar. Niest@, que tantas vezes
escutei em campo, se a adicdo do pronome refleles@ entrever uma certa agéncia
do findar-se, ela também pressupfe continuidadgpteina num fluxo que é concebido
como condicéo de enunciacéo de mds Wajurd®®. Aqui, é novamente a idéia de morte

responsavel por rupturas: seja pelas epidemiaardepo, seja pela acdo de oncas com

32 Objetos que foram utilizados pelos mortos ndo méaisserventia e em muitos casos séo destruidos.

% Sem poder aprofundar o tema, noto novamente daealescricdo é também recorrente entre os atuais
Djeromitxi, que professam que os Kiripfu quasenfot@dos mortos por um ser canibal que Ihes comia o
figado, e foi entdo que os Djeromitxi comecaramioeninar os Kirlpfl, e esses entdo passaram a se
identificar como Djeromitxi.
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penas, ou numa ocasido em que uma maloca inteéichzfmada por ongcas que eram
espiritos do céu. S&o os sobreviventes que ficagm contar a(s) historia(s) e também
paraaumentar o povmovamente, através do nascimento de seus filmodufr filhos

e narrar dao vazao a idéia de continuidade comduprode eventos marcados pela
ruptura, encetados por essas mortes coletivasitdssem suas histérias. Ao mesmo
tempo, a ruptura provocada pela morte, atravésudenarracdo, produz a idéia de
sociabilidade novamente, uma outra sociabilidadeipda da producéo de seus filhos.
Essa € a idéia tal como expressa numa concepcaoree de que os Wajuru

verdadeirosse acabaram restaram somente seus filhague deram origem a novos

filhos que, por sua vezge misturaram.

Havia duas malocas Wajuru. Uma assim [ao ladoezdqlie outra assim [ao
lado direito]. Era maloca grande, [tinha] muita tgerDs espiritos vieram para
matar, comer os Wajuru. Os espiritos eram oncambllaca tem um esteio no
meio, l& se amarra milho, |4 em cima. Um menindwsab esteio, fugindo das
ongas, e ficou la em cima s6 olhando. Ele viu gseomagas faziam tudo,

cozinhavam card, milho, torravam amendoim. Os hemsrqueavam tatu, anta;
as mulheres faziam chicha; as criancas carregagam. Mataram tudinho os
Wajuru, entdo viram o menino. Uma onca falou: “Boratar aquele também?”.
Mas outra disse: “N&o, esse vai ficar pra histoE& vai contar a histéria”.

Entdo o menino desceu e foi chamar seus parentagtidamaloca. Eles vieram.

Viram assim um monte de ossos jogados. Os Wajurtenaon quase tudo.

Neruiri me ensinou esta histéria no dia anterioniaha partida. Ele ficou ao
meu lado me corrigindo, até que eu, finalmentesegui contar do modo correto. Ele
insistiu, na ocasido, tratar-se de uma historiatanmportante e eu ndo conseguiria
expressar aqui a densidade de suas observacOdsri&ae reter da narrativa, no
momento, além da idéia de que alguém sobrevivepmater contar a historia e da quase
morte total dos Wajuru, a perspectiva (superior)ntenino sobrevivente que podde
observar os habitos das oncas e que correspontéarerde ao modo como 0s humanos
atuais julgam ser os habitos ideais de seus aspas e seus préprios. E eu nao
poderia melhor descrever as atividades cotidianaspgde me entreter e presenciar. A
narrativa, assim, pressupde uma nocao de humanmd@deomo um aspecto dado, mas
como posi¢cdes intercambiaveis: uma matriz geralSdgito, tanto humano quanto

animal, aptos a ocupar um ponto de vista de refexfla posicdo enunciativa. Um
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aspecto do pensamento amerindio largamente discugmb a formulacdo de
“perspectivismo” (Viveiros de Castro 2002a; Lima96® A narrativa formula,
sobretudo sob a perspectiva do predador, alcanpatia perspectiva do menino

sobrevivente, uma continuidade entre humanos (\Wpgantepassados e atuais.

Quando a morte se aproxima

Entre outras coisas, a morte, como acontecimentgidea de um parente, marca a
impossibilidade deste em continuar a comiatérias. Assim pude ouvir de Paquinha:
depois que papai morreu ele nunca mais contou festdHistorias de outros parentes
que ja morreram, lembrancas de tempos vividos pwwo® parentes. Os parentes mortos
sao relembrados a todo o tempo, seja pelas exp@génividas por eles, seja pelas
historias que eles contavam de outros parentes. O fato skopequando doente, ndo
mais falar, € um prenuncio certo de sua morte praxiNa concepcdo Wajuru ha uma
separacdo dos componentes da pessoa, na e atavéstd, entre seu espirito e corpo -
este dividido entre 0ssos, carne e safigue enquanto seu espirito, que é concebido
comosuas palavrasja estda andando no caminho dos moriaé), seu corpo ainda
continua na Terra. Quando vencidas as inUmerasgpdes a que o espirito deve passar
para chegar agéu e ser recebido por seus pareifes 14 estdoo corpo pode ser
enterrado pelos parentes que aqui estdo. Chisti#iriag relembrar parentes ja mortos,
€ concebido como demonstracao de vitalidade, fe@ade e, principalmente, vontade
de permanecer entre os parentes vivos e de maorarisso, certa distancia em relacao

aos mortos.

Mas nao deixa, por isso, de trazer em si algurstesa. As perguntas que mais
se me dirigiam diziam respeito a duvida se eu teniamndo mée, depois que lhes era
esclarecido que eu nao tinha filhos. A surpreseeweestar ali sozinha, sem estar
acompanhada de nenhum parente remetia mesmo aasestie fato eu os teria, se por

% paulina me explicou que no céu as pessoas naosems, s6 carne. Além disso, o sangue daquele que
morre se transforma, segundo minha interlocutomab&ehos. Nunca pude saber se tal transformacgéo
estaria associada a qualquer tipo de morte, quer,dem que se opere a distincdo entre aqueles que
morreram vitimas de homicidio, doenca ou afogameAtém disso, como o0s espiritos malignos,
wainkos que vagam pela floresta também sdo referidos cbitleos ndo disponho de maiores
informacdes etnograficas que possam confirmar astaf qualquer hiptese de que essa transformacgéo
do sangue do morto apontada por Paulina se refgavainkosou aos animais da floresta. De qualquer
maneira, a transformacao das vitimas de homicidiovéinkosé algo bastante saliente no material que
disponho. A partibilidade do corpo da vitima, ilmada principalmente pelos significados associados a
sangue nos ritos de homicidio, serdo abordadadsaadeste capitulo.
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acaso nao estariam todos mortos, tdo mais veemermfee a surpresa de eu ter somente
um irmao. Muitos deles quiseram falar com minha aédelefone, ficavam muitos
satisfeitos ao constatarem que a minha voz eraonpaitecida com a dela e sempre
comentavam o fato a quem ainda néo havia falado elamKub&hi Djeromitxi, pela
primeira vez que me encontrou, muito “espontanesgiiecontou-me uma longa
histdria sobre quando se perdeu de seu pai numaltasa dentro da floresta, o quanto
foi triste ficar sozinho num lugar desconhecidoudia)triste ficaram seus parentes,
pensando que ele estivesse morto. O quanto, dd@ss, ele sempre se cuidou para
nao se afastar dele, ndo andando mais sozinhoi.pAsEim como eu mesma estaria
fazendo, e assim como eles proprios fazem quandoadte de alguém: sair andando
por ai, mudando-se de casa. Paquinha ndo deixavalatar a tristeza de sua mae
quando perdeu um filho e em seguida um neto: ela gar ai, sem rumo, ficava
andando de um lado pro outro, parecia mesmo quéim@ casa. Também Adéo, seu
irmao classificatério que, na ocasido da morte ma €ilha, mudou-se para a casa da
frente, ficando Paquinha residindo na casa delantel um ano, quando Adao voltou a
ocupar a antiga moradia. A morte, ao que parearaages-territorializacdes, andancas,
novos arranjos territoriais, tal como na histéreaadmeco do mundo: depois que ela
existiu, sairam todos andando pelo mundo. Assinbéamdepois da morte de Carmelo,

guando os Wajuru se separaram.

Histérias como estas, de separacdo de parentasdal@m nas conversas que
tive. Seja uma separacao temporaria, seja o gganukser um afastamento, na ocasido
da morte de alguém. Surpreendia-me a frequénciagcenmuitos chegavam até a mim
para contar sobre a morte de algum parente proxma@lguém distante temporal ou
espacialmente, a maneira e a ocasido em que tinobamdo, em detalhes minuciosos.
De fato, esses relatos foram sempre 0s primeiras ew escutava quando me
aproximava de alguém - mesmo quando o rumo da cemwee indicava outros temas -,
e eles foram se multiplicando no decorrer da pesgiNuma ocasido curiosa, Quandu
Wajuru pediu-me para conversar e gravar conssbanhaMarlene Wajuru, que havia
chegado da Baia das Oncas, onde foi residir aposasamento. Ele me avisou de que
ela queria falar comigo para contar sobre a maetsedl pai. Foi a primeira vez que eu
via Marlene, e ela nédo sabia do que se tratavae@@nsobre o que Quandu havia me
dito e ela entdo me contou, sem nenhuma reservarapasobre a ocasido em que seu

pai e sua irma morreram simultaneamente vitimadoxim raio. Assim como Marlene
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nao demonstrou nenhuma reserva em contar-me adarcaorte de seu pai e irma,
também se multiplicaram as observacdes sobre o m@dwoximidade da morte, na
ocasidao da morte recente de algum parente, prinegmée de seus filhos. Por outro
lado, fui percebendo que, em varias ocasides, guaedalava de alguém ja falecido,
seus feitos, sua personalidade etc., as pessaamégam o verbo no tempo presente.

Os mortos, ao que tudo indica, ndo estao tao diastssim.

Numa ocasido na casa de Paulina, pela manha, estalagpara fazer anaa
morte de seu filho, afogadoperiodo que, até onde posso saber, marca um
distanciamento definitivo entre aqueles que momeeaaqueles que continuam vivos.
Paulina me disse que sonhou com seu filho, acatbdotando, e chorou durante muitas
horas. A morte por afogamento, ndo necessarianéevitda como algo “natural”, pelo
contrario, segundo me explicou Paulindo foi coisa boajue matou seu filhoMeu
filho ndo morreu de doenca, ele morreu lutando n&gele esté por ai, agora que vai
completar ano..No mesmo dia, conversdvamos sobre diversas opiBasilina dirigiu
0 rumo da conversa para seu sofrimento com a rdedte filho seu. Contava-me do
processo de seducdo que ela mesma estava sofretudonpaus espiritosyainkos
bichos/almas que séo transformacdes de quem nyorrdwomicidio. Ao mesmo tempo,
seu filho, afogado, também teria morrido pela ai@owainkos e Paulina sugeria que
ele também estaria passando pelos processos dee#fs@mento aosvainkos Desta
forma, penso, o homicidio como fato premente nastitoingcédo doswainkosdeve ser
entendido mais largamente. O relato a seguirnegt@ bastante detalhado, nos traz
uma idéia da tristeza e dos perigos associadosta awum parente proximo:

Paulina: Eu fiquei ruim também com essa arrumagadiquei com crise também,
com espirito mal, eu dei trabalho um pouco ai.l&etu queria sumir também. Ai
meu Deus, eu pensava muitas coisas, ainda pensodifeque eu td bem, tem dia
que td triste, & assim, ndo tem um dia bom. Me anim pouquinho, o povo vai
beber chicha. Mas quando eu t6 em casa, eu voygno, lavo roupa la onde
mesmo ele se acabou, naquele porto, ndo tem E®Como eu td vendo ele, eu
vejo tudo, ndo some da minha vista ndo. Eu vejo fittem Fico falando assim, no
meu coragdo: se eu ndo tivesse minha mae, se miébdosse uma velha de saude,
ainda vou sair, eu falo. Ainda vou sair. Porquehaifiiha mora la. “Agliento muito
abuso de vocés”, eu falo pros meninos também. ‘&uagliento mais com voceés,
eu vou me acabar por 4, ndo quero me acabar nte fo® vocés ndo”, eu falo

mesmo. “Eu agliento por causa da minha mae, poaaayd de vocés”. Fosse
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uma velha de salde, gorda, se ela ndo sofresaépédinha pena de deixar dela néo.
S6 de desgosto, eu ndo conto minha dor, ndo cardoeq t6 doente. Eu sinto
doenca por aqui assim, desde que aquele dia gestawa contando pra senhora,
que eu nem contei direito, aquele dia que eu figoen espirito mal, depois que
passou tudo isso eu fiquei com esse pescogo ad§img aqui. Primeiro doia nos
meus bragos, depois foi subindo, subindo, ficowmadjui. S6 essa parte. Espirito
mal a gente fica vendo bicho em pé, a gente quegrc@u fiquei com isso.

Nicole: Quer ir pro mato, ficar no mato, vira bidiaonbém?

Paulina:Vira bicho, é isso que da. Eu dei muitdahao. Ai ele [seu marido]
mandou véio Paturi me rezar, me rezar, me rezaquedquando eu ando muito
assim, me dé aquela tonteira, parece que eu vgua€éico em pé, ai passa, € assim.
Quando eu ando muito assim ligeiro, ai da aqueltuta. Quando a gente ta com
wainko, wainko ta dentro da gente, ele quer levgerge, vai comer a gente. Come
a gente, a gente assim no mato. E quando ndo eogegite fica um tempo com ele,
a gente cresce a unha, cresce, fica tudo iguahé®Dente, venta, tudo, cabeldo. Se
nao tivesse pajé de repente eu nao ia ficar bagende ndo toma nem com onga,
nem...porque a gente é bicho, né? Ndo vé nadapradetes mesmo. Primeiro eu
sonhei, né? Eles falaram que ele mataram meudilagora nés vamos matar vocé,
disse. Ai eu falei: “Porque que vocés querem meardatocés ja ndo mataram meu
filho?” eu falei. “Mataram meu filho, que vocés gem fazer comigo? Que vocés
quiseram fazer vocés ja ndo fizeram?” eu falei gless, era um macho e uma,
falando comigo. Ai nés fomos tomar chicha na caspal dela, da minha nora ai.
Ai nés brincando, eu alegre. Béra embora. Tinhaidcaum pedaco de carne de
gado, pra cozinhar e fazer sopa. “Vou fazer sopapranha” Tinha uma queixada,
comemos cozido. Fomo deitar. Quando eu fiquei deit veio uma pessoa e me
apertou, quando me apertou assim eu ja comecéiaa. gt o homem se assustou,
ele tava me brigando também, mais tarde ele ficon, i foi foi foi, depois eu nédo
vi mais nada. Cada maozada na parede, comecaragaa Mas como que a gente
tem tanta for¢ca quando td com isso, né? “E agoFa?am chamar Maria, me
levaram parecendo na canoa, se segurando, la fro ne rezar também, la pro
velho me rezar [Durafogo]. Ai eu pensei, fiquei dodspantalho, fiquei assim,
semana, outra semana ja me deu de novo. “Eu nadioasbom mais nao”, falei.
De novo, e aperreado, pessoal aperreado. E outrade@ovo, eu ja tava ja, nem sei
Ccomo eu tava, tava com o corpo ja maneiro [levefh€cou a me levar, pro pai dele
me rezar. “Porque vocé ta procurando de me tr&arguero sumir!” Falava pra ele
[seu marido]. Eu ndo me sinto muito bem, quandpego sol quente, assim, parece
gue eu ando cansada. Me da aquela tontura, quandad®, quando piso muito
assim no chéo, parece que ja quer me derrubaradisian me empurrando. Assim
mesmo eu trabalho, faco muitas coisas, mas elesneédeixam nao, vixi Maria.

Quiserem me levar, me levam, mas ndao me maltratasdiri muito, muito.
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Problema de presséo, eu deixava meus filhos peguie mais era na cidade, me
tratando.[...]Eu faco minhas coisas, pra la e @rantas ndo posso dizer que eu td
bem: eu levanto cedo, varro minha casa, faco mfaziocho, se tiver alguma coisa
pra cozinhar eu cozinho. Eu néo sinto fome, sidto. nMeu estdbmago pode estar
roncando mas na minha boca n&o quer comer nacddcaamo, n&o sinto fome. As
vezes ele [seu marido] briga comigo. Quando vodéegwcome, eu falo pra ele,
guando eu quero como.

Nicole: Wé&inko volta sempre?

Paulina: Volta, volta, eu ndo t6 contando?

Sem que eu pretenda esgotar a riqueza dos detplkesos sdo oferecidos por
Paulina, alguns deles chamam bastante atencadar@gsrincipalmente de destacar o
fato de que os perigos de assédioswamkosincidem sobre o seu corpo. Através de
sua percepcao corporal a mée enlutada pode pesghénteracdo com o plano virtual
no qual vivem tais espiritos malignos. E o corparape aqui como o0 suporte para tal
interacdo. Osvainkosse alojam dentro de seu corpo, por assim dizegméguram sua
constituicdo pela parte interna, aquela cuja opae@dia parte externa do corpo impede
gue o0s outros viventes a enxerguem. Corpo agenaidgimamente, traduzido em seu
aligeramento, e cujo destino prenunciado é sebalpado no mato pelosainkosou,
como eles, virar canibal, crescer unha, dente,ayerdbeldo. Um estado corporal
identificado com a capacidade de se ver os espinignos e falar com eles, ascender
a sua perspectiva. Mas ao mesmo tempo assegurarpad@pria, revogando seu destino
malfadado. Sair de onde esta, andar por ai, destdizar-se, para impedir a
territorializacdo advinda da perspectiva maligrani&ncia que, ndo sem ambiguidade,
assegura Paulina onde ela esta, pelo apego a suainda viva. O argumento do
parentesco € o que assevera Paulina, mesmo sextddaapelosvainkose conviver
com tal afetacdo. Processos aflitivos que nao rsanfiuem deixar sua marca indelével:
até hoje Paulina esta tonta, cansada, quase n&eguanse manter em pé. Se a morte
participa ativamente na constituicdo dos vivos,udsss que aqui estdo, isto é,
“recorta”, afasta os coletivos humanos, ela ndgapemente disjuncdes, mas traz em
si 0 risco de conjugar, ainda que de modo efénawminios que devem se manter
afastados. A custo de operar outras disjuncdesueEcgbe aos xamas operarem tal
afastamento. Mas néo seria porque a morte partigsa propria constituicdo?
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Revisitando Carmelo, xamas e matadores

Vimos no capitulo anterior que a morte de CarmelakiMap marca um momento
importante dos percursos empreendidos pelos Wailatando Carmelo, conseguiram
esposas, com as quais formaram as familias que,esaecdo da de Pororoca, séo
aquelas que chegaram a T.l. Depois da morte de él@armaimos, os Wajuru se
dispersaram do Igarapé Preto. Se a exogamia deercdirglistico entre 0s grupos
indigenas ja existia antes do homicidio de Carnesdte, entretanto, parece inaugurar o
momento em que ela se impdem definitivamente, sinatuabarcando as relagdes com
0s brancos seringueiros da regido. Exogamia emgicgepela pulverizacao dos grupos
familiares na dissolugéo definitiva da maloca, @ goisterior re-alocacéo no contexto da
T.l. Nao obstante, ao tratar da morte de Carmeld&ukég eu omiti um detalhe
importante: além de marcar um ethos violento Wagiéuhoje enunciado, ela nos deixa
entrever significados associados aos ritos de Hhdimijcprincipalmente acerca da
producdo de identidades, como o xamanismo. Alguagii¥ se formaram xamas no

poder do sangude Carmelo.

Atualmente os mais reconhecidos pajés na T.l. Riap@ré sdo Wajuru. Ao
mesmo tempo, é dificil dizer quais dos antigos \Waja mortos ndo o eram. Como
pude saber principalmente das mulheres,famacfesdos xamas se deram em
contextos pos-homicidio. Tais contextos parecera sagtentar a distintividade Wajuru
como 0s mais violentos entre os povos do lugar, bemo se conectar a de Quandu
guando ele me dizia que os Wajwaté hoje pegam o nome de brabo, mas de sofrer,
eles sofreram muitdOs ritos de formacao dos pajés sédo largamenétiadjos como
um periodo de grande sofrimento, conforme pudersemepoucas vezes dos filhos dos
xamas Wajuru. Durante sua formacéo, explicou-meoAdguele que se tornara xama
vai parao matoe |4 permanece durante um més. E acompanhadorpoutio xama ja
formado, quem o auxiliard nas viagens que emprean@® nedfito ndo pode comer
nenhum tipo de caca ou peixe, somente nambu, caec&s do nambu preto, que
também sédo rezados pelos outros xamas para qoeneée Toma chicha doce de milho,
come amendoim e milho torrado. No mais, o nedfitdosna rapé. Depois de um més

ele esta formado. Todo esse periodo é visto congpattele sofrimento.
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Bastante sustentado pelo evento de morte de Caivtadorap, parece haver, de
um lado, o ideal de que antigamente todos os Wajaon matadores e, de outro, uma
certa ubiqlidade do xamanismo, quando referido @w#extos passados. Numa
conversa que tive com Julieta Wajuru, ela me eapficque nosempos antigoslepois
de alguma mortea maloca inteira, principalmente os homens, deviamar rapé,
exceto as criangas. Todos aqueles que participdeahomicidio vomitam entdo bolas
de sangue. Aqueles que desejam se formarem pajiw@m a tomar rapé para re-
constituirem seu corpono poder do sanguda vitima. Foi desta forma que Julieta me
contou a “historia” de formacdo da maioria dos pajae agora estdo ali na T.l. Rio
Guaporé. Apontando, para alguns casos, a mortededl Makurap, e, para outros, a
morte das primeiras esposas dos atuais Pajés nocdo depoder do sanguegssim
indica uma certa agéncia vinculada a esta subatéti contextos onde se pode levar a
cabo uma transformacdo no estatuto de seres poificagdes corporais, tal como
naquele de formacdo do xama. Desta forma, indifatam de uma substancia (parte
destacavel do corpo de outrem) assumir em detedmsnzontextos um valor puramente
relacional, pois ocupa a posicdo de operador de mtagdo entre sujeitos que se

transformam por meio desta relac&o (Luciani, 2601)

Na primeira conversa que tive com Paulina, elapgsesaou em me contar 0s
detalhes da morte de seu pai, Carmelo Makurap.d@omef me explicou, um atual xama
Wajuru matou primeiro sua esposa, irma de Carntlelpois desta ter Ihe dito que este
estava doente pois seu cunhado o tinha envene@adwarido furioso levantou-se da
rede e atirou na esposa, acertando nela e no lbebéstp segurava no colo (mas que
nao era filho dele), ficandoomlogo em seguida. Chamou seus parentes para matarem

Carmelo e, assim, evitar as retaliacdes posteridresorte de Carmelo, que ainda nem

% Registro, ainda que de passagem, que o “homicéticiuas esposas como condicéo para o incremento
do capital ontoldgico do sujeito nao é prerrogaéixalusiva aos Wajuru. Assim também tive noticias d
outros xamas Djeromitxi, um deles ainda vivo, gream procedido da mesma maneira.

% Da mesma forma, a idéia de que o sangue proviaduahstruacdo feminiamuito forte, tem poder.
Inimeros interditos incidem sobre a mulher menduzsom vistas a controlar certas transformacdes —
principalmente associadas a despotencializaca@puiciade produtiva de seu marido, de seu cachorro
cacador, sua roga ou arvores frutiferas- que pddeingar caso tais interditos ndo sejam observados
idéia de poder exercido por certas substanciasé&amibincula-se a chicha. Awoder da chichaséo
atribuidas modificagBes de atitudes por partessdfstos que estdo sob seu efeito embriaganteigela
sobre as pessoas. Assim, por exemplo, manifestag@esgioléncia aberta — concebida como uma
dimensédo da masculinidade- sdo quase sempre efexis contextos das chichadas.

Sob este prisma, ao sangue e a chicha sdo atsbp@éncias formadoras dos corpos de parentes: o
primeiro como participacao predominantemente mastwurante a gestacdo e marcador de distingcdes
grupais, a segunda como atividade feminina no decada vida dos sujeitos e marcadora de
distintividades humanas frente a outros coletif@ss assuntos seréo tratados nos préximos capitulos
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sabia da morte de sua irma foi, desta forma, cordame contou Paulinaa traicéa

Primeiro mataram sua tiggara poderem segundo ela me disse, matar seu pai.
Vinculando a morte de Carmelo a estas outras, or@as de Paulina naquele dia foram
trés mortes empreendidas pelos Wajuru: a morteadm&lo, da irma dele e da crianca
que estava em seu colo. Somente estas duas ultitimas foram enterradas, enquanto

o corpo de Carmelo faleixado para os urubus comerem.

A escassez de mulheres Wajuru (sua morte) é ura bastante recorrente no
seu pensamento sobre o passado. Essa escasseriseiga a seres como ongas com
penas que dizimaram grande parte da populacdoifeanegm larga medida é atribuida a
prépria agéncia xamamica dos homens Wajuru. Sobgistro mitoldégico, Paquinha
associou igualmente a morte de mulheres a agéaai@nica, embora nao vinculando
claramente tal mortalidade a formacdo dos xamastodeme que parecia que 0S
homens queriam mesmo ficar sem as mulheres dergpa.dsto porque os xamas que
dizimaram a quase totalidade dessas oncas com,gandg®m mataram as mulheres
que restaram, para que 0s outros homens ndo zambakdes, cujas esposas foram

mortas por tais oncgas.

De fato, foi das mulheres que escutei a maioriacdsses de homicidio passados
e recorrentemente estes incluiam a morte da espmsanatadores, hoje xamas. De
Julieta Wajuru, como ja disse, escutei terem algiamas se formado npoder do
sanguede suas esposas. As posicdes vitima/matador gesesn ser esta uma operacao
de producédo da identidade dos xamés a partir dedgoaas de pessoas”(Strathern,
2001). A mulher e o estrangeiro estdo aqui, suggaresentando a alteridade capaz de
produzir no corpo do matador suas capacidades Xxeasatuma espécie de mecanismo
de extracdo da identidade (t&o labil no caso dosdgi na alteridade, ao passo que a
producdo desta alteridade (a posicdo de vitimadp énasmo tempo sua destruicao.
Apesar disto, o género da vitima ndo parece imptantdio quanto a posicdo de matador,

pois nao cria distincbes entre eles.

Os Wajuru descrevem o homicidio como um processie onsangue da vitima
entra no corpo do(s) matador(es) e se torna uno signperigo, pois quem entra em
contato, seja com o matador seja com 0 sanguetidaavipresente, por exemplo, na

camisa do matador), pode também morrer ou permadeeate (morte eminente) por
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toda a sua vida. Assim pude saber de uma mulheralpgava que sua soga para
doente pois teria lavado a camisa de seu neto aposarstéimado untivilizado. Das
maneiras que esta avo havia encontrado para ansmsaeto, como afirmacao de que
ela teria sido bem sucedida nesta empresa, mitldorutora sustentou de que esse
teria ficadomansocomo mulherDepois da morte da vitima os matadores devem se
afastar de suas criangcas e esposas, para @spito do morto ndo entre em seus
corpos. E muito perigoso caso o matador se impic@bata em uma de suas criangas.
Conforme Paulina me explicou, sua filha, quando ingrteria ficaddouca por um
tempo pois apanhou do pai depois que este matosenimgueiro. A menina chegou

num momento em que comegou a ouvir musicas e gé&haca, doente.

Diz-se que a maneira mais facil de saber se alguétou outro € através da
ingestdo de rapé, pois os matadores vomitam belasanigue. Pondo para fora a parte
da vitima (o sangue) que foi introduzida em sepa@oos matadores deixam de serem
aperreadospelo espirito da vitima. Outra maneira segura atgersse um indio foi
matador no passado, segundo Paquinha me expliqmlpdato de ser careca. Apos o
homicidio, caso o matador se arrependa e passeoeemésua cabeca, seus cabelos
caem e nunca mais crescem. Dizia-me ele que euiadman reparar que os indios nao
ficam careca, sendo quando mataram alguém e seatderam. Paquinha se utilizou,
na ocasiao, do fato de que seu pai mesmo nao EEacPoIS nunca se arrependeu das

mortes em que se envolveu.

Fausto (1999) propde que a guerra amerindia sejaespaco de medicao entre
grupos e pessoas, lugar de operacdo de uma conthldgtca entre exterioridade e
interioridade, alteridade e identidade” (id:265r@&este autor, a guerra seria parte de
uma economia generalizada e s6 pode ser entermlidsigno do consumo produtivo:
producdo de pessoas através da destruicdo de pasasas. “A morte do inimigo
produz em casa corpos, nomes, identidades, novasibpuolades de existéncia’
(Fausto, 1999: 267). Para tal, o homicida, nessetextos, passa por um processo de
profunda transformacéo que deve ser controladeeeidinada por meio de precaucdes e
prescricdes. A guerra amerindia apresenta iguatmantaspecto de “multiplicacao de
seus efeitos”: ndo é incomum que uma mesma vitgmaat muitos matadores, tal como

no caso da morte de Carmelo. A socializacdo dohatoicida ilumina a figura do
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inimigo como um “suporte para uma operacao produwtiv escala ampliada” (id: 273).

Isto porque vigoraria antes uma légica qualitatjiua quantitativa:

As sociedades indigenas parecem ter posto merms@gfitelectual no aumento de
sua eficacia bélica do que na expansédo de sueaiafisémbdlica; o trabalho da
guerra voltou-se menos para a multiplicacdo dawmastdo que para a multiplicagéo

de seus efeitos simbolicos (id:274).

Como devir, quer dizer, incremento do capital tigico do matador (Viveiros
de Castro, 2002c: 284), a condicdo xama, no cagarWa produzida em seu corpo a
partir da metabolizacéo do sangue do inirfigm contexto ritual dos efeitos do rdpé
A producdo de xamds seria, assim, fruto dos ri@shamicidio. Pressuposto pela
partibilidade do corpo da vitima (Luciani, 2001)sangue como operador relacional
premente na producdo de pajés Wajuru, sugere ogamahto de figuras chaves
(xamas e matadores) na discussao sobre a trarép@sitre o interior e o0 exterior ou,

nos termos de Viveiros de Castro (2002b), da imaiaé&lo exterior no interior.

Numa ocasido, antes mesmo de eu seguir a aldermanmBlo Djeromitxi,
enquanto viamos o filme “Inteligéncia Artificialjue trata da clonagem/construcdo de
robds seres humanos, me olhou e disseestou vendo esse filme e pensando que a
Unica coisa que o homem branco ainda n&o inventdwrn jeito de ndo morrer.
Oferecendo o contraponto a tal incapacidade, eJanantou que o xama consegue
trazer de volta a alma que estagaminhg mas isso somente se ela chegou até certo
ponto, depois dali ndo h&d mais jeito. Nesta mesomwversa Armando disse-me que
atualmente o xama mais poderoso da Terra Indiger@aBurafogo Wajuru.

Entre os Wajuru, e até onde sei igualmente entrBjesmitxi, aqueles que
morrem por doenca seguem pdjapé, caminho dos mortoaté o céu. Os xamas legam
relatos minuciosos sobre este espaco, pois elesraicancar a alma roubada/seduzida
dos doentes para trazé-las de volta a terra. Nmstenho, conforme me explicou

Paquinha, filho do afamado xama Pororoca Wajursprito do morto passa por uma

37 Viveiros de Castro (2002: 284) sugere serem os de homicidio concebidos como a metabolizacdo
do sangue do inimigo uma parte de um complexo nggtal na Amazénia da relacdo vitima/matador.

% Mistura de fumo com sementes de angico macerddafeito alucinégeno. Parece ser de uso bastante
antigo dos grupos no médio rio Guaporé. Ver, emiteos, Lévi-Strauss (1948).
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série de provacoes. Ele ndo perde a forma humandg s$ambénpessoapois assegura
sua capacidade de reflexdo, agéncia, mas tambégénero humano, ndo sdo machos
ou fémeas, mas mulheres ou homens. Seu percursocadn pelo encontro com seres
animais/gente que, caso o morto ndo seja bem slaceds provas a que € submetido,
irdo comé-lo. Sendo bem-sucedido o espirito chegaéa, onde |a estéo lhe esperando
seus parentes. Diz-se que 0 céu é como aqui a Temaroca, caca, chicha e maloca.
Nesse caminho ndo vao somente os Wajuru, mas &sdpsssoas: Tupari, Makurap,
Jaboti, Arikapo e até mesmo os brancos. Eu mesagando Paquinha, vou por este
caminho. Chegando ao céu, se aqui eu ainda naofaivdlia (ou seja, ndo tenha me
casado), la ja terePorque 14 é que nem aqui, tem nossos parenteg) eled quem irdo
nos receberLa no céu ndo estdo somente nossos filhos, paimdms, mas também
sogro e sogra. Assim como 0s outros povos seguernegpe caminho, la a afinidade
esta também presente. Quem esta no Céu SAMpPLOos parentegais como eram na
Terra no momento de sua morte. O céu é o lugaredénd das pessoas que nao
morreram vitimas de homicidio e 14 tudo se pass@ce 0 tempo ndo passasse: numa
tempestade com raios, o fato era amplamente atabuiagéncia de um marido morto
que estava tentanto levar sua esposa para o déua pdanca deles, morta anos antes

de seu pai, estava chorando, ainda pequena, peghaioae.

Ao seu passo, 0 espirito da vitima de homicidio vei para o céu, ele e seu
sangue tornam-se outra coiseaikds Paquinha me explicou que o caminho dos que
foram assassinados, no entanto, € bem mais sefnmwigoso, pois o perigo canibal é
altamente eminente. Seus espiritos sentem muip d0 mesmo tempo que o sol é
escaldante, ndo se tem onde dormir e esses j@mamhhecimento com nadperdem
sua capacidade reflexiva. Isto acarreta sua tramafgio enwainkos bichos, machos e
fémeas, espiritos maus que vagam na floresta eppiendem levar outras pessoas
daqui. Sao seres contra os quais lutam os xamasWjrantes seus sonhos no intuito
de resgatar a alma dos seus parentes vivos do&atesnortos ndo vao para o céu e 0s
relatos sobre este caminho ndo sao reproduzidaspapecem em boa medida

misteriosos.

Quando algum xama esta realizando o tratamentdgdenadoente, conforme
me explicou Adéo, ele vai dormir e durante o sorle descobre o que é que esta

fazendo mal ao seu paciente, conversa com ostespiko caso de roubo de alma, o
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xama primeiramente pede para entregarem a almadailenpe. Caso 0s espiritos estejam
se recusando, ameaca maté-los ou joga-los para logar, longe. Faz isso com suas
armas. Estaarmasséo pedras que 0os xamas atiram contra os espirabignos. Sao
concebidas como suas flechas, e adquiridas pelosixaurante sua formacédo e no
decorrer de suas viagens pelo cosmos. Nessas siagenntra-se com xamas antigos,
guem l|he auxiliam a curar os doentes e lhe entregaas armas. Tais armas se
localizam pouco abaixo da garganta do xamé e &iwmli para as outras pessoas,
inclusive para médicos brancos, que podem procedéertura do seu corpo sem nada
encontrar. Mesmo sem realizar uma investigacadh@eta sobre o xamanismo entre os
povos com quem convivi, registro que nao tive nmasicsobre espiritos de animais
auxiliares dos xamas e sim de espiritos de outansds jA mortos. Ndo obstante os
xamas serem consideradmscase aqueles Wajuru procederem seus horarios de cura
segundo o repertério de uma narrativa mitolégicdeonma onga come seu neto
(quando nasce o sol, quando esta a pino e quang@e$ePenso, desta maneira, que o
espirito da onca ndo pode ser considerado augibiaue é uma figura da metamorfose

pela qual o passa o xama, a parte invisivel desgo, interna, portanto, a ele.

Fausto (2000:269) associa as posi¢coes de guereekasias segundo o esquema
da predacdo familiarizante, no que se refere dagéexde capacidades no exterior do
sociuse sua posterior familiarizacdo no interior, mas nacessariamente vinculando
uma posicdo a outra. Xamas Wajuru, por sua vez,osaoquétipo dos matadores:
congregam pontos de vista multiplos e transitameegles porque sdo necessariamente
matadores sob pontos de vistas também multiplocfpam a morte de outrem para se
tornarem aptos a resguardar a vida de seus pagntEsvivos, mantém sua posicéo de
guerreiros quando em confronto com o0s seres quetraésformacfes de vitimas
(wainkog e, apos a sua morte, tornam-se matadores pagamntes ainda vivos. Esta
Gltima caracteristica dos xamas € atestada poremegusteriores de sua esposa ou de
parentes consangiineos descendentes deles. A dreouta xama é um acontecimento
demasiado perigoso, pois eles podem levar consigiona de seus parentes. Assim,
deve-se proceder, caso ele ndo tenha transferids aumas para outro xama
antecipadamente, a retirada dessas por outros xakaéstece que nem sempre a
familia nuclear, quem detém a prerrogativa dos quimeentos de enterramento,
concede que o rito de retirada das armas sejaadali A familia, diz-se, desta forma,

antecipa as proximas mortes de seus consanguin@amps. Nao obstante, os xamas
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ja mortos, assim como os ainda vivos, protejam Bkwws dos perigos que podem estar

em seus caminhos, através de avisos que essesgifégebem “em sonhdy”

Reencontramos, neste percurso, o temagtaria, contada por Neruiri, da pedra
no interior da qual um velho xama@ matador formou Beto em suas capacidades
xamanicas. O velho foi morto pelos Wajuru, o neie também estava matando seus
parentes, foi salvo, com a condicdo que passasseados. Este vomitava bolas de
sangue durante a ingestédo de rap€, numa clara deagio de que teria matado outras
pessoas. Mesmo assim, ele continuou tomando ragp@aetir de entdo decidiu-se que
nao seria morto pelos seus companheiros mas passatrar seu povo. De matador
malfadado passou a xama reconheci@oiayury Wajuru verdadeiros, vimos, sdo
agueles das pedra®do mesmo tempo, sdo aqueles @ié hoje pegam o nome de
violentos.Aqueles que, conforme me advertiram, gostavam darnsaus cunhados,
mataram Carmelo e as suas proprias esposas. Masoséietudo aqueles xamas
poderosos, requisitados, que tém o poder de cardoentes. Transitam entre 0 mundo
dos vivos e dos mortos, véem outros tantos mundes aytros sao incapazes de
experimentar sem que recaiam na morte iminenteteblgserigos, necessitam dos

xamas. Aqueles que extraem da morte, a vida.

*k%k

A questédo da emergéncia de uma identidade que itielintampo enunciativo
propriamente Wajuru, vimos, trata-se de fato de amargéncia. A origem comum da
humanidade e sua diferenciacdo apds a saida detmieora, catalisada pelos signos da
lingua e da territorializacdo produzida apés o attveda morte, € agenciada
seguidamente. O signo de morte expressa ao mesnpo ta multiplicidade interna aos
etndbnimos, e um evento recorrente na historia Wajeroduz, assim, diferencas
sociolégicas a um sO6 tempo num plano sincrénicoum rplano diacronico. E
interessante notar as disjuncdes ou “sobras” comodup irrevogavel dos
acontecimentos: no caso da origem do mundo, agsla uma mulher debaixo da terra,
no caso de mortes coletivas especificas aos Wagusopra sdo sempre trés pessoas-

assim como sao trés os povos Wajuru, cuja exigt&ugiolégica me parece fugidia.

39 Assim como o sonho do xama, enquanto ele dorregnificado como uma outra espécie de vigilia,
pois € uma viagem empreendida por seu espiritowgroolugares do cosmos, os sonhos de seus filhos
que ndo sdo xamas sao percebidos como momentosntpeeortam o estado de vigilia, quando estes
recebem os avisos.

101



Aliado as assimetrias e antagonismos postulad&lagdio entre os irmaos demiurgos,
esse pensamento muito ressoa numa caracteriste@ntea difundida entre os
amerindios: a idéia do desequilibrio dinamico daalidades conceituais indigenas, da
assimetria e disjuncdes contidas nas sintesesitmiseoperadas por este pensamento,
de uma identidade, enfim, impossivel, pois nunczarggada, como Lévi-Strauss

chamou a atencdo em Historia de Lince.

A morte aparece como um operador de distanciasiede “microconstituicdo da
pessoa até a macroconstituicdo do social”, realzam corte transversal em todos os
dominios dosocius.Opera ndo s6 a partibilidade do corpo daquelengoee, mas a
distincdo entre os mortos e seus destinos, entrelesjque estdo vivos e convivem
juntos na terra e aqueles que estdo mortos e igagnconvivem, mas num lugar
distante daqui. Assim como é a recorréncia dos tesede morte (coletiva) que
estabelece a distancia entre Wajuru passados &,atuanorte igualmente marca a
distintividade guerreira Wajuru em meio aos oufposos, como aqueles que mais a
agencia(ra)m. E, no limite, estabelece a divis@ntagal primordial e conforma as
unidades sociais, 0s povos. Sao distingcbes em apomacro ao micro e, conforme
nos movemos entre tais dominios, a morte aparaove eolinha que os demarca, mas
igualmente os anula, meio pelo qual tais domingzsgam a um entendimento rigido
de sua propria constituicdo. Isso porque, até @odso entender, a morte € sobretudo
uma distancia escalonando pontos de vistas divedegendendo em que ponto do
“espaco social” nos localizamos estamos mais owmafastados das linhas limites. O
perigo, penso, é se aproximar demais desses limiesneles a distAncia apresenta sua
caracteristica elastica, podendo nos jogar de dmdaoutro sem que tenhamos controle
sobre nossa localizacdo. E melhor entdo, permasegerro, trazer a distancia a tona.
Acredito que ndo é sendo esta idéia expressa nentario de Adao sobre seguaikip
(amigo/companheirofepois que ele morreu, a gente se afastou.
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[ll- A poténcia do sangue: processos e parentes

“Quanto mais o0 tempo passa, mais parente vai ficénd

Paquinha Wajuru

O capitulo anterior nos possibilitou perceber cdmohistoria” nos termos nativos
emerge a partir das relagcdes constituidas no estagprelacdes de parentesco. O que se
lembra, quer dizer, o que se faz importante coma weserva simbodlica que possa
constituir um passado sao as relacdes que forasticodas a partir dele. Assim, as
historias sdo concebidas como aquilo que os parentes antigesam. Da mesma
maneira, a intervencdo que a morte realiza, ppainclo ativamente no “recorte” dos
coletivos em todos os dominios docius ndo deixa de constituir esta reserva. No
entanto, se esta intervencdo pode ser realizadaé réendo porque tais relagbes de
parentesco foram (sdo) construidas. E pouco eselas sobre tais processos até aqui.
Destarte, o foco recai agora sobre as relacdesdosmte organizacdo social entre os
povos na T.l. Rio Guaporé, mas principalmente nagugue puderam ser por mim
observadas no Posto Ricardo Franco, uma das aldéagpresente capitulo busco
apresentar um pouco do cotidiano, para poder rioargios mais proximamente do
contexto atual. Em seguida, investigo o que julgo sm meio privilegiado de
diferenciagdo entre os grupos: uma ideologia fativa. Sem pretender esgotar a
qguestao, sugiro que um dos modos para abordadat@mente atentar para as idéias
acerca da concepcao, de sangue e de cuidados smsw@ato. Antes de pressupor um
grupo de descendéncia em sentido politico maiso*dwu envolvendo prerrogativas
marcadas, cerimoniais ou de qualquer outro tipga dferenciacdo se torna visivel nas
escolhas de casamento e na classificacdo entnetgspedprios e outros Finalmente,

trago a tona os discursos, idéias e praticas adercasamento.

A epigrafe que abre o capitulguanto mais passa o tempo, mais parente vai
ficando, pude ouvir de Paquinha quando ele comentava seseWlajuru e Djeromitxi
os indios que mais respeitam seus pareptés, para se casarem, tem gee distante
Paquinha claramente postulava a inadequacao dacdistentre dado natural e fato
social no ambito do parentesco, quer dizer, quarenpesco nao € dado e mutavel de
antem&o, mas que pode aumentar com o passar do,téampndo da duracdo um de
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seus aspectos essenciais. Além disso, sugere @moenta distancia para a reproducao

destes lacos. Mas, como esta distancia € produzida?

Cotidiano

Cheguei em Ricardo Franco no dia 31 de outubro088.2~oi Addo Wajuru quem me
hospedou em sua casa, muito proxima as instalagbe®osto Indigena. Opera
Djapukud, um velho xama, seu pai, também conhemdwo Antdnio Coco, reside na
casa ao lado de Adao com sua esposa Beraika. As am uma parede em comum € 0
terreiro € o mesmo. Ao meu primeiro gesto de apragio, quando Ihe ofereci um
cigarro, Opera me respondeu apontando no espagoatizacoes dos grupos indigenas.
De costas para o rio Guapore, na dire¢cdo de sueestfieerda, estavam os Makurap, a
frente, os Cujubim e Canoé, a sua direita proxims, Wajuru, s6 mesmo ali,
pouquinhose, bem mais a direita, os Jaboti. Se a minhagdmpressao era de um
local cujo aglutinamento de casas borrava as ¢t territoriais entre os grupos que

ali residiam, ela foi desmontada tdo logo a primeonversa se deu.

Pouco tempo depois, dia dos finados, tive uma vi&&anais estranha quanto,
quica, reveladora: era dia chuvoso e, pela manki@oAne levou até o cemitério.
Saimos do local onde as casas estdo construigggienss por uma pequena trilha no
meio da mata até chegarmos a uma clareira. Dacgil@prostracdo que de costume eu
atribuia aos cemitérios que conheci, nada encorifieimuita gente, pessoas que
passavam de um lado ao outro, e cujas conversasopameus ouvidos pareciam se
sobressair enormemente ao siléncio da mata. Osrsocagregavam enxadas e faziam
montinhos na terra a titulo de tornar visivel artllo” de seus parentes. Sepulturas que
se fazem e desfazem, submetidas ao humor do teMps, quando Vvisiveis,
acompanham o tamanho do corpo de seus mortos.aEstagses “tUmulos” muito
proximos uns dos outros, no entanto era possiwtinduir locais de concentracéo,
formando conjuntos. A tarde, voltamos ao local,@mitério estava ainda mais cheio.
Muitas velas cobriam as sepulturas, a professorasdala rezou um terco, momento

que se fez relativo siléncio. Odete Arua tocou aaole eu pude perceber estarem
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embriagados muitos dali. Antes de sairmos Adao iseedjue no cemitéricada povo

tinha o seu lugarzinho

A T.l. Rio Guaporé é composta territorialmente pgle podemos chamar de
aldeias ou, mais propriamente, assentamentosotaist tem-se o Posto Ricardo
Franco, que é referenciado como a aldeia Ricardocderou mais simplesmente como
“Posto”; a Baia da Coca; a Baia das Oncas; a Ba# Bs locais “Mata Verde” e o
“Bairro”. A aldeia Ricardo Franco compreende o Bdstligena, a escola, a enfermaria;
nas suas cercanias imediatas tém-se muitas castiadals por homens de diversos
povos e, mais afastados, alguns “sitios”, locaiagentamento de familias extensas ou
jovens casais. E na aldeia Ricardo Franco que ariaalas casas de homens Wajuru e
suas familias estdo e onde eu fiquei. Na Baia da €stdo algumas familias chefiadas
por homens Makurap e Tupari. A Baia das Oncas énhecidamente territorio
Djeromitxi, bem como a Baia Rica, local de umaasiifia extensa. O Bairro e a Mata
Verde séo locais entre o Posto e a Baia da Cosam @mo a Baia Rica se localiza
entre o Posto e a Baia das Oncas. O Bairro é tlecaima familia extensa Tupari e a
Mata Verde é local Makurap. Pelos caminhos de digagntre assentamentos mais
densos, caso em que se pode chama-los de “aldstag numerosastiosou moradas,

de familias extensas ou jovens casais.

Quem mora no Posto pode acompanhar os percurdagezes diarios dos seus
vizinhos. Dos terreiros das casas e das sombradrdases é possivel ver os outros
terreiros e as outras sombras, quem parte e quega da roca, da pescaria, da cacgada,
do porto, da cidade, e o que trazem como produtkude andancas. Ouve-se a musica
que seu vizinho ouve, sabe-se o0 que vizinho estdeldo, que visitas ele esta
recebendo. E ali também que se encontram as pegseagm das outras povoacgdes da
T.l., ou indios de outras localidades, principalteede Sagarana, além 8eancos
representantes da FUNAI, CIMI ou quaisquer orgaidiea indigenistas. Visto ser onde

ocorrem os disputadissimos campeonatos de fdfebel festas maiores que

00 interesse desses povos pelo futebol mereceriastido & parte. Quase, sendo todos os homens tém
seu time nacional predileto e partidas sédo jogd@agmmente no enorme campo localizado nas cersania
imediatas do posto, ocasido em que grande pardédda estd presente na arquibancada. Tém-se times
permanentemente formados de acordo com critérioslatte e local de moradia, no caso dos times
masculinos. As mulheres também jogam “muita bolaté& onde pude perceber seus times também
acompanham os critérios de idade e moradia, masipaimente sdo formados pela distincao entre
mulheres casadas e ndo-casadas. Os campeonatesakZados intra e inter terras indigenas e quase
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acompanham o calendario nacional, como o Dia dm,imdatal, Ano Novo ou a festa

da Padroeira da regiao, Nossa Senhora das Gracas.

As mulheres da maioria dos grupos dali, com o masto, tendem a se
espalhar caso em que podem se mudar para bem longe deestalem. Os homens
permanecem quase sempre no mesmo“foaal, se deciderabrir um lugar para sua
familia, raramente o fazem muito longe do locabdde estavam com seus pais, ou vao
exatamente para o lugar qft@ aberto anteriormente por seu pai. Os convites para
chichadas e a disposicdo em ir obedecem a inUmelagdes de parentesco, de que
trataremos no capitulo préximo. Casar uma filharértais um lugar onde se ir tomar
chicha, bem como os assentamentos territoriaismpe@e descritos a partir das relagbes
daqueles que mais se frequentam para tomar chicthantamente. Também foi a mim
observado por Mariazinha que os caminhos estatingms quanto mais se oferecem
chichadas nas casas a que eles levam, @tédosquanto mais tempo levar entre uma

chichada e outra nesta casa.

Lévi-Strauss nos traz uma pequena descricdo desdas dos povos antigos no
médio rio Guaporé: “The beehive hut, buit aroundigh central post, seems to be
commom to the area. Each house is divided by médssieveral family compartments.
Tupari houses shelter up to 35 families; thosénefWayoro may contain more than 100
ocupants” (1948:373). Hoje, as moradias nas casamiediatas do Posto acompanham
o padrao regional: a divisdo interna das casa$emsmormalmente dois quartos e uma
cozinha. S&o construidas de madeira, tém o teltdadibra de Eternit e o ch&do batido,
quando ndo sdo assoalhadas. Entretanto, mesmo sto, Pem todas as casas sao
construidas dessa maneira, e podem ser de paw@gnq o telhado coberto por palha.
As casas, dispostas em fileiras que acompanhamso do rio, desde sua margem, sao
bastante proximas umas das outras. Mas a proximidachaior entre casas de uma
mesma fileira (em nédo mais de dez passos podeeggich porta ao lado), do que entre

casas de fileiras diferentes.

sempre sdo acompanhados por acusacOes de feitizgiaecaem sobre um dos times. No caso dos
campeonatos inter terras indigenas, cujo prin@gdsakrsario € o time de Sagarana, me chama atencgéo o
insistente comentario de Aldair Quandu referentefado de que na T.l. Rio Guaporé os indios de
Sagarana ganham e |4 os indios da T.l. Guaporé& @ajpham. O que nos deixaria entrever uma certa
“moralidade hospitaleira” ndo obstante a notavehpetitividade que se pode observar durantes 0sjogo

E notdrio também o fato dos presentes a mim raqdiss pelos homens serem sempre, sem excecao,
artigos referentes a este esporte.

“l ExcecBes a esse padréo serdo observadas maigadian
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As casas nao possuem agua encanada, mas entrdleirmaef outra existem
instalacdes construidas pela FUNAI, que dispdenbanheiro, um chuveiro e tanques
para se lavar roupa, cuja agua € bombeada por uor movido a diesel. Apesar disso,
€ incomum que os banheiros sejam utilizados e ssope preferem tomar banho no rio
ou nas cacimbas existentes em seu barranco, beim lewar as roupas e a louga ali.
Enquanto nas instalacdes o trabalho é quase seolitéeio, feito de pé, as cacimbas
permitem que as mulheres se sentem e possam cangacgianto realizam os afazeres.
Dali saem com as noticias do que aconteceu nontkgi@ e do que acontecera no dia
seguinte e voltam para casa com as novidades. @smpancas brincam muito no rio,

as maes e irmas ali sentadas também podem observa-|

Nas cercanias imediatas do Posto Indigena todasases possuem energia
elétrica, o que nao € a realidade para os sitieesgifio espalhados ao redor do Posto. O
principal aparelho eletrodoméstico €, sem duvidegezere eu diria que quase todas as
casas 0 possuem. A televisdo é um artigo maise@ae poucas casas que a detém
tornam-se local de encontro durante a noite. Deatrprogramacdo, as novelas
despertam grande interesse, mas precisam de uchoespéo a prender a atencdo. Por
ocasiao de minha estadia, enquanto eu gostarieotigpanhar a novela “A Favorita” da
Globo, todas as televisbes estavam sintonizadasvea “Os Mutantes” da Record. Os
jovens, me surpreendi, viravam mutantes duranteit®,ne brincavam de morder o
pescoc¢o uns dos outros, tal como faziam os persosatp novela. Também programas
sobre animais se tornam assunto durante dias ssguigm como alguns filmes
preferidos e vistos quase que infinitas vezes dagusdo aqueles que trazem algo em
comum com o cotidiano. Antes da minha ida a aldefdme do momento tinha sido
Anaconda. Na época de minha estadia, Hing Kong aeteacdo. Eu me surpreendi pelo
interesse magnético que o gorila despertou, engdeinfima dada a mocinha da saga.
O filme, repetiam-me, era muito triste. Um amigastante comovido com a situacdo do
gorila, veio me perguntar se aquilo realmente hadantecido, pois ele sabia que

muitos filmes retratam a realidade.

Cada casa tem o seu terreiro, e € ele quem delowigspacos de convivéncia
das familias. Eles marcam uma descontinuidade entnato que cresce ao redor e a

casa. As mulheres e suas filhas cuidam de limpésldes os dias, deixando visivel o
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contraste entre o mato e a areia. O terreiro €a [miblico da casa, onde se recebem as
visitas. Mas a cozinha é como se fosse sua exteAsaoontrario dos quartos, que sao
adentrados somente por criancas de outras casaanaa também recebe os visitantes.
Uma casa como espaco de convivéncia entre pareatepreende ndo s6 0 espaco
interno, mas também o terreiro, que pode, no lugEryisto também como extensao da
cozinha. No terreiro ficam as cria¢des (galinhasoge porcos) e cachorros que ajudam
a cacar, sempre soltos. Uma casa, porém, sO éami@rtindependente” de outras se
tiver um pildo para moer macaxeira e produzir chicAs que possuem um pildo
tornam-se local de encontro das mulheres das pagamas, sejam elas irmas, esposas

de irméos, filha/mae, sogra/nora.

No lado direito da Escola, podemos perceber pelqui¥, as casas na maioria
das vezes congregam um homem de um grupo étnic@menwlher de outro. E ali que a
exogamia inter-grupal torna-se mais visivel, ond¢d@® numa expressdo nativa,
misturados Note-se ainda que podemos perceber ammtinuumentre os telhados
(modo de representacdo do grupo de pertencimentbodzem) Wajuru, Canoé e
Djeromitxi, tornando visivel a organizacao terigbria familias extensas encabecadas
por homens. Ao passo que os homens Cujubim esp@thasos por todo o Posto. Os
Cujubim, enquanto “grupo”, tém uma expressdo palibhastante ofuscada, e muitos
conflitos intra-alde&os séo atribuidos exclusivamers suas criangas, Como pequenos

furtos que ocorrem no interior das casas.

Para quem olha de costas ao rio, as casas dispostdstamente ao longo do
Guaporé tém suas portas e terreiros voltadas n&o @aio, mas para o interior da
aldeia. A fileira posterior, com excecdo das cadmshomens Wajuru dispostas na
segunda fileira, tém suas portas voltadas paranzepa fileira, mas o terreiro para a
terceira. As casas da terceira fileira tém suagpa@ terreiros voltados para a segunda
fileira e as casas da quarta fileira, bem maisipréx da terceira que as outras, parecem
se esconder do escopo de visdo de quem mora naspdoeiras. Elas estdo num
espaco liminar entre o local de moradia e 0 campd#ra a roca e a para a mata, distante
dali. O lado esquerdo da escola, para quem, nouamelha de costas ao rio, é local
principalmente Makurap (como podemos visualizarcramui), e um casal de velhos

42\/er anexo | ao final.
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(casa 30) congrega seus filhos, filhas, e até naétoasados nas casas ao redor. Ali, 0s

espacos entre as casas sao maiores.

As instalacdes do Posto, da Farmacia e da Esegeesentam um certo limite
para quem vem do lado esquerdo e do lado direit@dkia ou dos sitios. E incomum
gue seja ultrapassado, a ndo ser quando se é adaovdra beber chicha. Na primeira
fileira de casas dispostas ao longo do rio, sejalado esquerdo ou direito das
instalacBes do Posto estdo representados, por Bauenulheres, a maioria dos grupos
ali da T.I. Rio Guaporé, com excecdo somente daokapd (povo ali representado
somente por mulheres mais velhas e um homem mais. Nenhum deles mantém
moradia no Posto). Essas casas abrigam, ndo samfregliéncia, parentes que vém de

outras localidades da T.I.

Mas essas fileiras de casas, dispostas num eixpohtal, dispdem também
caminhos horizontais, “plenamente transitaveis’®o 8aminhos publicos mais largos,
ruas em certo sentido, por onde as pessoas passarnngm até as instalacdes do Posto
ou para irem beber chicha na casa de alguém. Nimpi@essao € que transitar por ali €
um meio seguro de tornar visivel seu deslocameBtdre uma fileira e outra,
entretanto, existem espacos cujo mato cresce aoded caminhos. O espaco, dizem, é
tdo mais bonito quanto o mato estiver mais baiesrado. Um eixo vertical, entre
fileiras de casas, dispdem os caminhos que as gmess$itizam para irem até o rio ou
sairem até a roga e que as pessoas andam pasit@e g daqueles que elas que nao
andam para se evitar. S&o0 caminhos mais privads ppssam por dentre os terreiros
das casas. E héabito que se tenha uma relacdo detgsmo proxima as casas que
interceptam os caminhos para que se ande porAasisn, por exemplo, as mulheres da
casa 26, para irem até a cacimba no barranco doeatizam o trajeto entre as casas
24/23- 13/14- 5/4. As mulheres da casa 12, segumér® &s casas 7 e 6 para irem ao rio,

e passam entre as casas 24 e 25 para irem a roca.

Muitos sitios sdo espalhados ao redor do Postorigaalh geralmente, uma
familia extensa. Mas também podem ser lugar dascasen filhos ndo casados, cujo
homem resolveu “abrir um lugar” para a sua famiiasim, a neolocalidade é uma
alternativa possivel. Quem mora nos sitios alegaegta escolha se deu porque assim é

melhor para cuidar das criagcfes, para que elasmié®m nos terreiros alheios. As casas
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abrigam, quando ndo somente uma jovem familia sgoshum casal, seus filhos e os
filhos recém-casados. Poderiamos dizer que a resad@Vajuru pés-casamento é
virilocal, mas esta talvez passara por um curtoderde servigo-da-noiva, até que o
marido construa ele mesmo uma casa perto de sew [ggie volte com sua esposa para
a casa do pai dele. Pude notar uma excecédo a ads®pno caso de um casamento
entre um mulher Wajuru e um homem Tupari. Ele, gajomora no Bairro, foi viver na
casa de seu sogro, num sitio pouco afastado dm,Patt que sua mulher, por
problemas de convivéncia, resolveu mudar-se pasgaao lado de seus avos maternos
Makurap e por la permanecem até hoje. Os Djerorpdrécem seguir a mesma regra
virilocal, enquanto que os homens Makurap podens rfagilmente se concentrar em
torno do seu sogro, mas nao exclusivamente. Paraxemplo, um homem Makurap,
antes residente da Baia da Coca, ap0s 0 casangotmerar na casa de sua esposa no
Posto, ao lado do avé materno dela. Por desentenths entre o marido e 0 seu

vizinho, o casal seguiu para a Baia das Oncas, modem os pais da mocga.

Relacbes ao fogo

Desde o primeiro momento que estive ali, fui ingstaccomercomida de indioLogo se
apressaram para me oferecer muitas dascaunaglas de indiogpamonhas, tacacés, suas
carnes de caca, tracaja, e realmente adoravam a@uancdo dispensava nenhum
pedaco daquilo que me serviam. Pude notar quelerad® como sinal diacritico de
“indianidade” o apreco payongq larvas de palmeiras que podem ser comidas cras o
moqueadas. Foi por certo muito marcante para algypaasoas quando, numa grande
chichada, eu experimentei pela primeira vez os gangs mulheres riram muito e eu
escutei seus comentarios sobre o fato por muit@s diepois. O idioma da
comensalidade € mesmo muito presente seja como dgproximidade inter-pessoal
(cuidado com parentes), seja como aquilo que seldébrar nos eventos, fornecendo
uma certa armadura da memoria. Assim, no contaeselentos vividos em primeira
pessoa ou sobre os tempos passados 0 que, coneqgyeamdo se comeu € descrito em
minucias. Quando eu ja estava me sentindo muitocasa” e me dispus a comer um
pedaco de carne de boi mal passada, apressadananmsaha fome, pessoas de quem
eu me sentia muito proxima demonstraram uma espkxiojeriza por mim. E eu
escutei no momento e muitos dias depois ser ongm gudme cru ou ser onga quem

come sozinhosovinando sua cagaEsses e outros momentos de estranhamento e
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distancia entre mim (branca) e eles se multiplimaeavinham a tona quando eu mais

me sentia familiarizada em campo

Ali no Posto, mesmo que as mulheres costumem fagerem seus terreiros, as
refeicbes sdo mais comumente realizadas no intddsrcasas. A principal base de
alimentacéo é a macaxeira, juntamente com peigases de caca. Mas a fome, diz-se,
s6 é saciada com peixe ou caca. Produtos da rocaigés como acompanhamento.
Plantam-se também muitas variedades milho, arejZof car4, amendoim e abacaxi.
As casas que possuem renda extra, como bolsadasrdlposentadoria, também contam
com produtos industrializados para sua alimenta@&mafé, o acucar, o sal e o 6leo, por
exemplo, sdo produtos indispensaveis em qualgser; essim como o sabdo. As rogas
sao distantes das casas, mesmo para quem resalvambdocal longe do Posto. Sua
disposicéo segue a distribuicdo por familias e@gup as rocas de irmaos sao contiguas
umas as outras. Quem retorna da roca (homens deras) ou da cagcada ou pescaria
(homens) segue direto a sua casa, sem falar cajuérmantes disso, 0 mesmo se d4 na
ida. O retorno da mata, no caso dos homens, iwain@nte € acompanhado de um

banho no rio ou no igarapé, se ele mora num dasiado.

O marido e a esposa vao frequientemente juntas;as e as chichadas, e o casal
pode ser visto como a principal unidade produthrges mesmo do casamento, o rapaz
ja passa a cultivar sua roca em separado e, apasamento, a roca € entendida como
de propriedade do casal. A esposa passa imedia@m@eaontrolar seu produto, ainda
que, por serem geralmente contiguas as rocas filendais, € comum que as irmas do
esposo e mae do esposo possam retirar eventualaigate produto da roca do casal.
Entre marido e esposa, além da estreita colaborsgsi@tividades produtivas diarias,
existe uma espécie de participacdo/troca de fluiddsa durante a gestacdo, a
menstruacdo ou quando embriagados, um fluxo detéuias de um para outro é
responsavel por transformacdes, que devem sedasitao segundo e terceiro casos.
Durante a gestacdo o sangue do homem é introduepktidas vezes no corpo da
mulher através das relacdes sexuais. Durante atnuag@o a mulher deve se manter
afastada de seu marido, pois o contato com o samgustrual pode levar o esposo a
condicaopanema Quando embriagado, o marido deve dormir forecalaa de sua
esposa, pois toda sua embriaguez pode ser tralasfpdara ela e prejudica-la na

execucao das atividades diarias no dia seguinte.
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Filhos novos, criangas de até trés anos, dormeaingente na cama dos pais,
assim como as criangas mais crescidas, mas néa rénlade da “puberdade”, fazem
gquando um dos membros do casal esta ausente. Moemta, as criancas dormem
todas juntas, numa mesma cama. Essa relacdo denjgtace se estende aos afazeres
diarios. Meninos e meninas, irmaos, estao invaliaete juntos: comendo do mesmo
prato, brincando com as criancas das casas maigm@® dando conta dos afazeres

domeésticos, pescando, nadando. Diz-se que irm&@olriglaim e se gostam muito.

Por sua parte, a relacdo entre avos e netos € mesnto proxima. Ndo é
incomum também que 0s avos sejam responsaveisnEatdo de criangas provenientes
de casamentos que foram desfeitos. Pois como negtedRPaquinhags indios ndo sao
como o0s brancgsndo costumam aceitar os filhos de outros casamedé seus
cOnjuges. Nesses casos de separacao, ndo existegnageral sobre com quais avos a
crianga deva ficar. E comum, porém, que os mersejasn criados pelos avés paternos
e as meninas pelos avos maternos. Assim, quandovelaios, 0s netos tém obrigacao
de prover seus avos no que diz respeito a carcagie Esta mesma relacdo também é
estendida ao filho mais novo do casal: sdo elesngdevemcuidar dos seus pais
guando estes ja estdo velhos. Nao raro, um vildwalwa mora juntamente a familia de

seu filho mais novo.

Os avOs paternos séo os principais responsaveisnpeheacdo de seus netos,
guando elemachamum nome, que pode ou néo, ser referido a par¢aterrtos. A
maioria das pessoas tém mais de um nome: um emalindigena e um em portugués,
além dos apelidos, principal meio pelo qual sédeoitdos e utilizados como vocativos.
Os apelidos sdo meios de individuacdo e dizem itespeima caracteristica marcante
de personalidade ou de fisionomia, frequentemessecéados as caracteristicas de
certos animais. Os apelidos sédo dados principaérerd homens, e s8o 0 modo como
0S parentes agnaticos que moram em casas proxan@atam e se referem uns aos
outros, bem como o0 modo como séo conhecidos patossomoradores da(s) aldeia(s).
Paquinha reiterou-me diversas vezes que elet@ga a esqueceyeu proprio nome,
advertindo da importancia de seu apelido. No guerespeito aos nomes, eu nao
poderia sugerir a existéncia de um estoque onosmpatem de regras de transmissao

claramente observaveis. Nao obstante haver sempege@@ncia sobre a origem do
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nome segundo 0s povos: ele “contém” historias passds nomes em portugués nao
sao diferentes, também contém histérias, mas paimente vividas e recordadas pelo

pais das criancgas.

Mulheres e meninas séo responsaveis pelos cuidiediimpeza com a casa e 0
abastecimento de agua e lenha, bem como fazem haiteolde frutos silvestres.
Enterram manivas, o que parece ser atividade exahlsnte feminina, colhem e
carregam o produto de suas rocgas. Limpam a ro¢cmetindes, cozinham, cuidam da
limpeza da casa e terreiro e, principalmente, mexua chicha. Passam as tardes
produzindo chicha ou sentadas no chao de suas, tasasdo maricos e ornamentos,
como colares, pulseiras e brincos. Quando nado, sa@sitam as casas. Se € 0 caso de
serem mais velhas, € comum que vao visitar suaasoge essas ainda estdo vivas e
nao moram longe. As esposas, quando moram distdatesus pais, também podem
passar um tempo fora da casa de seu marido visitsus maes, ajudando seu grupo
consangiineo em algum trabalho de rocado. Elaséransle deslocam frequentemente
para as festas de chicha que acontecem no teyritirde vivem seus parentes
consanguineos. Bem como seus pais vao frequentenisité-las, no intuito de beber a

chicha produzida pelas filhas.

Assim, € comum gue 0S sogros visitem seus genras, ancaminho inverso
raramente ocorre. Existe mesmo uma atitude decé@atdos genros em relacdo aos
sogros, mesmo quando, no contexto do Posto, essesnnproximos um do outro. Vi
somente uma vez um genro (ja com uma filha casadargas grandes) adentrar a casa
de seu sogro, e este deixou claro que estavaralirpa procurar. Resolvida a questao
comigo, ele logo tratou de ir embora. O terreiroe @ o local onde normalmente se
realizam as chichadas, pode dar lugar a uma esgédielaxamento dessa atitude, e é
comum que 0S genros encontrem seus sS0Ogros nesassifesc Sua comunicagédo, no
entanto, € notadamente marcada pela atitude déripillo sogro em relacdo ao genro,
quando o primeiro € o dono da chicha. E de resgeserviddo quando o segundo é

guem oferece a bebida.

Os trangados sao uma atividade exclusivamente iir@socomo os telhados das
casas, esteiras e abanos. Rapazes também talhanguirtho dos pajés (normalmente

um neto de pajé), de uso exclusivo a este. Homemnsain a roca, fazem a coivara,
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“abrem lugares” para estabelecerem moradia, cacpeseam. As cacadas podem se
dar em dupla (irméos, jovens casais ou até mesmiados) e podem levar uma, duas
ou trés noites seguidas. Mas ndo mais que issaieOcgntrasta muito propriamente
com a lembranca de expedicdes de caca de antigargeatenvolviam grupos bem
maiores e levavam mais de duas semanas dentro tda- mvidade que parece ainda
hoje ter lugar na Baia das Ongas. Também sdo coasuiogaias, quando o cagador vai
sozinho até um local que é concebido casua esperaem cima de uma arvore, € la
passa a noite de vigilia. @dsperafica sempre na beira de um igarapé, pois ali oeas
vém beber agua durante a noite. Fazer tocaesparade outro pode gerar conflitos.
Numa ocasido, na casa de Paulina, ela se refaimswiezes ao fato de que seu genro
teria feito espera no local de costume de um fibo, j4 casado, e que, por isso, ela
estava com fome. Paulina entdo me convidou parasiraté a casa de sua filha,
chegando |a repetiu 0 ocorrido, somente esperagideesvida da gorda paca que um

cunhado tinha escamoteado do outro. Depois quermos)domos embora.

A mata é um territério de donos: sejam aquelesrigspidonos de animais,
sempre perigosos, seja 0 seu principal predadamca. A atividade cinegética é
concebida como um roub@acadores roubam a caga da ong@mo me apontavam.
Este roubo, no entanto, precisa adotar certas medid etiqueta: em primeiro lugar
existem territérios de certos cacadores e ndo ttesywo produto da cacada ndo pode
exceder a capacidade de consumo daqueles aosedmaiai servir (hormalmente as
casas dos parentes agnaticos que vivem proximopouim de vista masculino), pois
deixar estragar carne é uma conduta amplamentecad&’; 0 momento de saida para
uma cacada é marcado pelo siléncio daqueles gterpaem que se precise verbalizar
a atividade a ser desenvolvida, ndo obstante akemasl da casa saberem a que se
destinam. Tal siléncio parece se estender nos ntog@a mata e até que, na volta a
casa, 0 alimento comece a ser preparado parameoii. Também ndo se podem notar

43 Uma ética alimentar que inibiria assim uma hipedpcédo e que se estende também para os produtos
provenientes do rio. Assim me advertiram que agrescom timbé foi aos poucos sendo abandonada
pois o veneno acaba matando muitos peixes querjposiente estragam e séo desperdi¢cados. T&o mais
curioso por hoje a maioria das casas no Posto idispde freezers que poderiam estender o tempo de
consumo apropriado dos alimentos mas que, apesap,dndo parecem ter surtido o incremento
quantitativo dos produtos da cacada ou pescaripu®é observar tal incremento no final do ano, doan
muitos homens sairam ao rio e a mata, trazendo quaatidade maior desses viveres. Penso que tal
incremento se deva a quantidade quase intermirdevelhicha que estava sendo preparada na aldeia.
Assim, quanto mais festa, mais comida.
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narracdes e descricdes amplas sobre os momentoterior da mata ou no rio quando

0S animais sao abatidos.

Homens que ja sdo avOs raramente cacam e suasagspoando embriagadas,
podem acusa-los de serem preguicosos, de fazerepaasar fome e de ndo cumprirem
com a obrigacdo de fornecerem carne para a mas, dalacomo pude presenciar
Paulina gritando com seu marido. Mas existem ex@egtosas a esse padrao: Neruiri
Wajuru, ja bisavo, é visto como um grande cacadecerrentemente faz tocaia em sua
area de caca. De qualquer maneira, a caca pareggvggade principalmente de jovens
sem filhos ou com filhos pequenos, até que esles fcresgcam e comecem a cacar no
lugar de seu pai que, desta forma, tem mais tengpa participar das chichadas.
Homens mais velhos, quando cacam, sdo invariavéémacompanhados de seus
cachorros e € raro partirem em expedicbes paratesion da mata mais densa:
normalmente colocam armadilhas nas proximidadesuds casas (quando moram nos
sitios) e aguardam os cachorros acuarem a cagcamd/isendo 0s jovens 0s principais
cacadores da familia extensa, seu produto € deripdade” feminina. Sdo as mulheres
ja avos cujas casas “chefiam” quem as distribueraums casas aparentadas. Isso €
verdadeiro mesmo nos casos em que seus filhosgdas moram juntamente aos seus
pais, ou no caso em que casais com filhos pequesidem proximos aos pais do
marido, caso em que a carne sera destinada a né@eador e ndo a sua esposa. Aliado
a distribuicdo realizada pelas mulheres, é bastamteim que os cacadores, ai sim, se
apropriando temporariamente do produto da cacadi®geiem uma parte da caca para

suas avios maternas.

Existiria, nesta medida, um certo poder exercida pegra pois depende de sua
vontade o fato de sua nora sanar ou ndo a fomeladdo sogra/nora é em grande parte
mediada pela distribuicdo da caca e produtos dzapascuja contraparte é o trabalho
envolvido na producéo da bebida fermentada. Comaléefe da familia que orienta os
trabalhos de producéo da chicha, realizada no éardbitcasa, sugiro que € através do
trabalho reiterado da nora na producdo de chicleaegtia pode alcancar um certa
independéncia em relacdo a sua sogra. Assim, énsencem o passar do tempo,
trabalhando para sua sogra na producéo de chiagbajrga esposa pode de fato tornar-
se chefe de uma casa e passar a controlar a digabde carne, bem como seu proprio

trabalho na producéo da chicha. A relacédo entrbamlas (irmas nao-casadas residentes
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na casa dos pais e esposas de irmaos), de umaneerédra replica tal assimetria entre
sogra/nora, visto que a irma do esposo tem relativeito sobre o produto de sua
atividade cinegética, no inicio do casamento atié que a prépria esposa.

No contexto de producdo da chicha, no entanto, nm&sposo e esposa do
irmao sdo formalmente homoélogas do ponto de vistande/sogra. Elas fornecem
igualmente sua forca de trabalho, inclusive conmasmas atribuicbes no modo de
producao, sendo as principais colaboradoras enteasm, parece existir uma equacao
de troca que dispde o consumo de carne pela prodig;ebida fermentada no ambito
da relacdo sogra/nora, mae/filha. Com o passaerdpd, a nora parece ocupar o papel
reservado a filha, uma vez que podera contar cemdado de sua sogra e ajuda-la na
manutencédo da casa. Mesmo porque, apos o casad#filba, a relacdo entre mae e
filha vai progressivamente se estremecendo, passanser marcada por uma certa
hostilidade. Em sentido inverso, a relacdo entra i@ sogra vai aos poucos sendo
marcada pelo idioma de cooperacao e cuidados.

Todas essas atividades - rocga, caca, pesca, nodossdiomens, e roca e
cuidados com a casa, cozimento de alimentos e gdiodde chicha, no caso das
mulheres- séo concebidas comnabalho. Das mesmas mulheres que pude escutar
serem os Wajuru os masolentos também nunca deixaram de observar serem seus
maridos Wajuru muitdrabalhadores E por vezes tais caracteristicas vinham como que
coladas uma a outra e parece mesmo ser realcati@rtapelos homens como algo
muito valorizado, pois seria distintivo @bhosWajuru. Numa ocasido, quando pedi a
Neruiri para que me contasse um pouco da suaihistérvida, além tracar suas redes
de parentesco e demonstrar o grande apego por &elaeie entdo enumerou todas as
pessoas para quem até entdo ele haaimlhado,desde seus parentes atéosncos.
Numa outra, em conversa com Adao, quando eu diggogra os brancos é a mente, a
cabeca que comanda todo o corpo, ele me objetoypa@os indiosigualmente, e
emendou que em sgabecaaparecem varios trabalhos para fazer e ele vaidiadio.
Quando Adao me respondeu percebi que nédo estavalando da mesma coisa. O que
aqui surpreende nao € uma teoria do cérebro comtootador dos impulsos organicos,
involuntérios de qualquer forma, tal como eu awesixprimindo. O que estava em
jogo era o que se coloca, por assim dizer, a agénainana, a nocao de que o0 que

aparece no pensamento sadrabalhose € isso que se coloca como decisao para “estar
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no mundo”.O trabalho conforma as pessoas, homens e mullpereser o meio atraves
do qual criam-se outras, seus filhos, e esta aftidveremos agora, tem inicio muito

antes do nascimento.

Questdes sobre concepc¢ao e sangue

Em meu segundo dia na aldeia, huma visita a casentimio Coco, encontrei com
Odete Arua. Odete € morador da Baia da Coca, horeltto também, néo tanto quanto
Antbnio, mas considerado lideran¢a do povo Aruacseique Odete também mantém
uma casa na aldeia do Posto (casa 29 do croquixrgamente requisitado nas festas
que ali ocorrem pois é reconhecido como um bomedzab Unico) tocador de flautas e
de violdo. Em tempos passados, Odete dono de um chapéu de palhahoje
desativado, em que ocorriam grandes festas regddashicha ali no “Posto”.
Atualmente, ele também € o responséavel pela ca@strde um novo chapéu ao lado
esquerdo das instalacdes do P.l.. Naquela ocasidasa de Antonio, seu olhar um
tanto austero e sua fala resoluta me causarammprassao que no decorrer do tempo
foi se confirmando: Odete é largamente autorizamiofalar sobre a “cultura” do seu
povo, 0 que inclui ndo sé reiteracdes sobre um niedeida tradicional a ser seguido,
como formulagbes acerca da diferenca entre os pevas brancos. Instada por ele,
nossa conversa se iniciou com uma explicacdo ssbreotivos de minha estadia ali e
sobre meus interesses de pesquisa. Eu disse quentamsse sobretudo se deitava
sobre as diferencas entre os povos, de como seekstiam tais diferencas e qual modo
para se saber se tal pessoa era de um povo ourde@dete imediatamente respondeu-
me que de fato sdo os povos diferentes, dadoaquisdo € diferente, a criacdo é
diferente e o modo de viver é difererfd@is eles ndo seriam como lmsancos que
somente sabem que o filho é da m&e.invés disso, elesabem que o filho € do pai

Nada mais conversei com ele neste dia.

Em sua palavras, de pouco mais de duas frasese @dilva postulando uma
teoria da humanidade e da procriacédo algo infiretaten diferente da matriz a qual a
etndgrafa se vincula. A humanidade ndo aparecalaald velho Aru4 como uma série
natural, ao que me parece, ndo ha nada de biolagigio As diferencas entre os indios

sao colocadas nos termos daquilo que se ofereeeag@ncia humana, criacdo e o
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modo de viverlsto, por um lado, autoriza uma teoria da con@epgompletamente
antitética aquela formulada peldsancos e, por outro, estabelece um jogo de
perspectivas, uma “atividade do olhar” (CalaviaZS&006}* que seria préprio da
interacdo entre os diferentes povos indigemasisdo € diferenteComecemos por
aspectos de uma teoria da concepcao pertinentgo&0os com 0S quais convivi, penso

gue alguns de seus aspectos podem nos iluminkr dgf@®dete.

Até onde posso saber, ndo é postulado ser o sexueaio exclusivo através do
qual uma mulher possa engravidar. Pelo contrao® xamas igualmente sdo imputadas
capacidades de inseminacdo, que ndo necessariagst@@m vinculadas a atividade
sexual do casal. De igual modo, pode-se maniputapacidade reprodutiva feminina,
seja visando a gravidez, seja evitando-a, atraeésemédios do matoNo que diz
respeito a agéncia xamanica, esta esta majoritani@massociada ao componente
animico da pessoa: conta-se que 0s xamas trazemmas do céu. Foi Armando
Djeromitxi ele mesmo quem me disse ter dois pais,xama que trouxe sua alma e
aquele que o criou. Essas criancas trazidas dcegglicou-me Mariazinha, devem ser
criadas com muito cuidado e carinho, pois ndo séilttms daqui mesmapodem ser
levados de volta a qualquer momertido adianta, a onca leva, a pessoa volta para o
céu.Assim aconteceu com um tio seu, filho de EsperanBDarafogo, que foi trazido

por Pororoca:

“Vocé ndo vai judiar desse menino. Esse menindr@aixe ele 1& do céu. Estou
dando para vocés. Vocés querem ter um filho, né@ethem desse menino porque

0 pai dele quando eu pedi dele, ele ndo queria e falou assim: “Ta bom eu vou

4 Calavia Saéz (2006) sugere ser a “atividade olbaracteristica de certos povos amazdnicos, cuja
especificidade se traduz pelo deslocamento-alterdgdponto de vista, em contraponto a “atividadselo
fazer ver”, caracteristica dos povos xinguanos @il Central, que pode ser descrita como a {roca
elaboracdo da pele, centrada na fixacdo de atsbdasejaveis e visiveis no corpo. Ambas séo
modalidades de manifestacfes do “perspectivismélpspideais de um continuum que nos casos de
alguns grupos podem se combinar. Assim, por exensglgundo o autor “A mitologia Kaxinawda, sem
abandonar a atividade olhar, presta atencdo bemaoasideravel a atividade fazer-se ver”(:336).

Sao osshedipawo(histérias) Yaminawa guiados por um jogo de afieom de pontos de vista. Na
epistemologia da “atividade olhar”, o “coliriot€i-sg € um indice da metafora visual, e a visdo, o
sentido corporal total, ou seja, sua forma-pad€éipetcepcdo. Pois é a visdo, ou sua medida, @ogolir
gue torna humano o animal, e vice-versa, ou seje,pegrmite que, por exemplo, as cobras vejam o0s
humanos como eles se véem, assim como os humaasanpwer as cobras como elas se véem. Mais
ainda, é alteracdo do ponto de vista que faz, deaho, humano entre os outros humanos, que lhe da a
caracteristica social, em contraposicdo ao homenpe&onagem mitico que mantém inalterado seu
ponto de vista. Assim, no caso Yaminawa, o focoewsia na encorporacao, e o tema da metamorfose se
atualiza na distincéo de corpos que se alterampmsa@ue ndo se alteram, através do efeito altlizio
colirio e da ayahuasca.
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dar, mas se trataram bem do meu filho, né? Se v@eEgatarem bem do meu filho
eu vou buscar meu filho”. Falou, né? Vové Porordizaque explicou tudinho pra

eles dois.

Mas como Durafogo nao cuidava do filho, n&o tineaantio com ele, certo dia,
quando ja estava com cerca de 12 anos, o meninmddio por uma onga, elge
acabou O pai ndo conseguiu evitar sua morte, segundaakiaha: ele [Durafogo]
pegou assim no braco do menino e rodava o menisimag a onca so rodeando onde
0 menino ia, e ele puxava assim, e a onca sé qoem@nino, mas ndo quis nem saber
do velho.Como vinculo intermediario entre o céu e a texoata-se, depois que a onga
conseguiu acertar 0 menino, rasgando seu couroludabeela sumiu, ninguém
conseguiu mata-la. Conforme me explicou Adaopncasumiu, sumiu mesmo, era

mesmo o dia do menino morrer.

No que diz respeito a manipulacdo da capacidadedefiva feminina através
dos remédios do mato, esses sdo sempre admingtpailoum homem mais velho,
gquem detém tais conhecimentos. Sdo umas espéciegaimhas escolhidas segundo
se deseja uma crianga do sexo feminino ou mascullanforme me explicou Clarice
Wajuru,quando chove e fica alagado eles fogem. Dai o fadgéque tem um monte de
crianca que vai até a casa dele atras de pAguelas que desejam evitar a gravidez, ou
até mesmo tornarem-se estéreis, tomam um cha dedmtipo de raiz que, conforme
me explicou Reginatranca o Utero.A prescricdo para que o tratamento seja bem
sucedido é a evitagdo de cacas e peixes que posirraes afiados, impedindo que
esses dentes cortem as raizes, cujo objetivo @eidiar que o Utero desenvolva suas

capacidades reprodutivas

> A parte invisivel do corpo, seu interior, pareasmo ser lugar para processos que estdo além daquel
desencadeados em sua parte externa, mantendo pumérla uma intima conexao. Um peixe morto para
que possa virar alimento, quando ingerido retomsuas capacidades “predatorias” no interior dpaor
Tal qualidade dos processos, por assim dizer,noseas pessoas, igualmente sdo desencadeados pelas
picadas de cobras. Diz-se que quando alguém égpmmduma cobra venenosa, a sobrevivéncia daquele
gue foi atingido depende da possibilidade de sammt ndo a cobra e, mais, do tempo que isso leva.
Assim, por exemplo, soube que para cada tipo deaaotiste um tempo certo para que a pessoa se salve
Isso porque no interior do corpo as capacidadesifier@as/reprodutivas das cobras continuam a agir, e
sua interrupcédo depende da morte dela, no “extddocorpo”, ou seja, no mundo visivel. Caso néo se
possa matar a cobra, a salvacdo dependera da acam cama. Paquinha contou-me que certa vez
quando fora picado por uma cobra foi salvo porEu O afamado xama retirou os ovos das cobra de
dentro do corpo de seu filho, dizendo-lhe que s&s @ estivessem se transformado em filhotinhos
Paquinha néo sobreviveria.
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Mesmo aquelas criangas trazidas pelos xamas, @éusagestacdo ndo podem
prescindir da atividade sexual do casal. Isso poaygestacdo é concebida como um
periodo em que o feto vai se formando através idaladie masculina de insercdo de
substancias no utero feminino. Até onde posso sal# ha nenhuma producéo
“simbdlica” neste sentido em relacdo ao sémen niascle sim em relacdo ao seu
sangue. O pai, assim, segundo contou-me Reginarsjakrabalhapara alimentar seu
filho desde que ele esta na barriga da mae. Elooraando acrianca, vai inteirando.
Desta forma, objetou-me ela, quando a méae € soleliebé nasce magrinho, pois néo
teve um pai para forméa-lo. E é neste sentido qamendiqueo filho é do pai Assim

também me explicou Mariazinha:

A mulher s6 recebe e gera o sangue do homem. Nfder o filho ja vem do
homem, o filho é do homem. Minha avé e meu avdzich a palavra: “quem tem
filho € o homem”. E quando nasce mulher ja falam gja vai aumentar os parentes
dos outros. Mas quando nasce um homem dos Wajulizgén ele vai aumentar o
proprio sangue deles. Quando a mée é solteira® siele alimenta da comida que
a mae come. As vezes pode até faltar um pedacdatga. Mas quando esta o pai
junto com a mae ele vai ajudando a formar, duranteelacdo sexual. Vai se
movimentando e se formando. Quando é mée soltgiesigoso a crianca até nascer

doente.

O que aqui esta nos sendo oferecido, suponho, étemna da gestacdo que
supde ndo ser o uUtero feminino, depois de insemjnpdr si sO, capaz de gerar
adequadamente um bebé. Pelo contrario, supde quaivalade masculina é
imprescindivel neste sentido, ao mesmo tempo qumd&a uma complementaridade
nas atividades dos géneros. A mulher seria assiepa@sitoria do sangue masculino,
aquele capaz de formar uma crianca, mas que, adesapo, necessita do corpo
feminino para tal. O corpo do bebé depende assimeldedes (sexuais) mantidas pelo
casal, sendo responsaveis pela sua forma e cog@itiNo mesmo golpe, ha a idéia de
gue o sangue € signo das relacdes de substanersgsno e que € proprio a reproducao
feminina engendrar um carater descontinuo nestagdes. Mulheresaumentam o
sangue os parentes dos outrosEm sentido inverso, a reproducdo masculina €

responsavel pelo carater continuo das conexdasbseascia’.

e Ver em Vilaca (1995: 289-292) concepc¢des muitdlanes sobre o parentesco wari'.
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Embora seja salientado este carater descontintepdaducdo feminina, no que
diz respeito as conexdes de sangue, tal teoria emfi@ em contradicdo com a
bilateralidade das praticas de resguardo. As refagd@vadas a cabo pela mae
desempenham igualmente um papel importante nacéeéio do bebé. Por certo ela
deve observar alguns comportamentos, controlarapsim dizer, suas relagcdes, pois
elas séo responsaveis pela conformacdo do bebdeenperegir repercussdes durante a
sua vida. Como me advertiu certa vez Mariazinhajrha série de comportamentos que
devem ser evitados por mulheres gravidas, printipale por aquela que esteja em sua
primeira gravidez. Assim, por exempkda ndo deve sair comendo pelo caminho, nao
pode virar a cabeca quando escuta zoada de pauato senao o filho fica zarolho.
N&o pode comer o pregado da panela porque senéa paglacentaAlém dissonao
pode ter raiva de outras pessoas ou virar a careapglguém,sob o risco da crianca
nascer com defeito. Ela tem que ser legal com tododo para o filho nascer normal,
bonito. Um filho seu, com problemas de visédo, de apelidblddo, forma pela qual é
conhecido e inclusive referenciado por sua mae,eétian caracteristica fisica atribuida
ao fato, conforme explicou-me Mariazinha, de um@oagua durante a gravidez. Ela
estava andando no mato e virou-se repentinamemtedqualgo lhe chamou atencéo.

Por este motivo, o filho nasceu meio vesgo.

Foi também de Paulina que pude saber que seunpai thais de uma esposa e
gue era pra uma delas ter sido a sua méae, caspaselfio tivesse se separado. Ela
salientava, penso, a participagdo em sua confolomgd esta outra mulher teria caso
tivesse convivido com ela. Assim, da mesma forma agl relacbes engendradas pela
mae durante a gestacao sao importantes, as relagdeatais ndo apresentam somente
um carater androcéntrico, mas bilateral. Paulifranaf/a em alto e bom som em meio a
uma chichada realizada em sua casaoqyaen tem o filho é o pai, que o filho é do pai.
Posteriormente, tentando me esclarecer o sentidoakeafirmacdes, me explicou entdo
que a mulher s6 tem filho depois que arranja marido, lomem, para dar um filho

para ela gerar, amamentar e alimentar. Sem o homemulher ndo pode ter filho.

Depois que o0 nasce o0 bebé, a mae e o pai devemvabakguns interditos a fim
de que o recém-nascido nao fique exposto aos gergativos a sua interacdo com o

plano virtual, principalmente expressos na nocadaaido de alma. Cabe aos pais
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controlar tal interacdo e engendrar sua separagéoeste plano: o corpo do bebé,
dizem, é mole e, aos poucos, quer dizer, a medidaog pais o vao alimentando e
observando seus resguardos, vai endurecendo. festspo € visto como o0 decaimento
das relagdes com o plano virtual. O que subjazimsditos/resguardos, penso, € a
idéia de que o corpo do bebé ndo esta completarftenmado na hora do nascimento, e
por isso precisa ser alvo de uma série de cuidaoioparte de sua méae e seu pai. Esses
cuidados, assim, tem o intuito declarado de protegftra os assedios dos espiritos
donos dos animais. Os pais sdo responsaveis p@rtenas criancas aptas a transitar
num mundo em que a interacdo com plano o virtudé peomper a qualquer momento.

E devem, desta forma, garantir sua existéncia estwevos.

Conforme me explicou Addo, quando nasce um bebéi m§o pode comer
varios alimentos. Caca grande (anta, queixadagxemplo) e alguns peixes grandes de
couro (tais como tucunaré, pirarara e pintado)madidos. Ele ndo pode matar caca
grande caso contrério o espirito da caca faz o tiedrédoente e s6 quem pode curar € 0
pajé. Nesses casos oamédiosdos brancosndo resolvem. Agora, perigo de morte
quase certa o0 bebé sofre caso seu pai mate uma, aor gavido ou uma oncga.
Perguntei entdo se ele ja teve que por algumandténcia matar algum animal deste
guando estava de resguardo. Adao respondeu que sEumpai € pajé avisa-o e, caso
ele veja alguma cobra, deixa passar. Tais impedosesegundo Addo, duram até que
0 recém-nascido esteja com dois ou trés mesestiagementao o pai ja pode voltar a

cacar.

Durante uma chichada, Neruiri estava ao meu ladbyracir, esposa de seu
irmao, tinha acabado de ganhar um bebé. Falei danmba: “Oncinha”. Ele disse:
“Nao, mulher nao”. Neruiri havia perguntado seraemino ou menina e quando Juracir
respondeu, ele objetou: “Ta bom, mulher também réefje Entdo comeg¢amos uma
conversa sobre a dieta pos-parto que deve servaldsepelos pais, pois Juracir ndo
estava comendo 0 porco que assamos. Depois quess®) thadvertidamente, que a
dieta do homem é ainda mais importante, Neruitiuceu dizendo que eu estava

enganada, pois € a mae quem da de mamar. Ele afeanmiéo que o homem nao pode
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matar queixada, cobra, onca ou gavido. Anta padm &té o bebé ficatura*’. Na
verdade, disse-me ele, nem as criangcas pequenasnp@star comendo 0 porco.
Quando o bebé esta pequeno o pai também ndo mefestaxo com outra mulher que
nao a sua esposa. Neruiri disse que ele faz tedo msas seu filhos, como Jaime e
Aldair, ndo observam corretamente as prescricdesnascimento, ja estatudo

civilizado.

As observacbes de Neruiri diferem um pouco dagueferecidas por Adao,
principalmente no que diz respeito as espécies@oeautorizadas a caca, neste caso a
anta. Ndo penso que esta diferenca invalida qualgoa das duas. No lugar, nos
adverte serem variagées de um mesmo tema: o datemd@ de pessoas por meio de
outras. Tal constituicdo fornece inclusive o idiopaaia as diferencantreas pessoas:
para Adao, os remédios dbsancosnédo resolvem, para Neruiri seus filhos ja estédo

civilizados

No que concerne a dieta prescrita a mée, pude galkesdo muitos alimentos
interditos aquelas que tem filhos recém-nascidosd€&pois de me contar uma historia
onde um heréi mitologico transforma as mulheres graixada, que Paquinha me
advirtiu que era por este motivo que mulheres depoe ganham bebé ndo podem
comer queixada, pogueixada era genteTambém ndo podem comer varios passaros,
nenhum tipo de porco, veado sO da espécie mabeédtoy de casco sO tracaja e zé prego
(tracaja pequeno), pois as tartarugas sao intsrditas peixes de couro, como tambaqui
e surubim também séo interditos. Todos esses dlim@adem ser comidos caso o pajé
0s rezar anteriormente. Neste caso, cabe ao pa&gpddtencializar” os perigos
vinculados as cacas. De qualquer maneira, nem semtividade xamanica pode
ocorrer a tempo. Numa ocasiao, Juracir contou-neeagiava sem nada para comer,
com fome, e acabou comendo um pedaco de queixadaeguida, pediu para Antbnio
Coco rezar a barriga de seu nené lactente. Na® piessar de notar que seu bebé era
ainda muito pequeno e somente se alimentava dodaitnae. Parece haver assim uma

“funcdo caca” no leite materno, conformando ascfida que estabelecem-se entre a

4" Segundo me explicou Neruiri, neste tempo, a mulimére) também ndo pode fazer chicha. Depois,
quando sai todo o sangue do bebé ela faz a pricigitha. S6 as mulheres e os homens mais velhes, qu
ja sdo avds, podem tomar. Esta primeira chicha afseohicha-lava méo® sera abordada no préximo
capitulo.
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mae e seu bebé. A linha de género atravessandsabera dois sentidos: empurrando a
mae para um polo masculino, aquele provedor dasesapesar disso, ndo tenho
informacBes etnograficas que me confirmem estareminterditos em relacdo a

alimentacdo da mée estendidos até que a amamemgs® De qualquer maneira, a
atitude de Juracir é idéntica aquela que pude wirssde uma outra mae, cujo filho de
um ano foi levado para que o xama rezasse sugdqa@imotivo, segundo me explicou,

seria que pai dele deu queixada para ele comer.

A mie que amamenta também s&o interditos, confareexplicou Juracir, 0s
gongosde palmeira de patoa, sendo liberados aqueleardrid Segundo pude saber,
caso a méde coma gongo de patua sua crig@ga besouro no peito, adoece, so6 falta
morrer, fica com aquela canseiraMlesmo as criancas que nao sao mais lactenss, ca
estejam contesouro no peitca mée cabe mascar uma folha e dar o sumo paféheeu
engolir. Segundo Paulina me dissglanca com besouro no peito ndo caga, fica
tossindo muitoAssim como pais sdo responsaveis pela constituwiQgmoral do bebé
desde a gestacdo e no periodo perinatal, a eld®tarnabem manipular o corpo de
suas criangas para que possam ascender as suas gisposicfes corporais. Desta
maneira, existem, como me disse Nilce Tupari, espesQuandu Wajuriodo o tipo
de folha para tudoPara fazer a crianca andar, ficar gorda ou magraara o corpo do
bebé ficar dur®.

No intuito de proteger a vida do bebé, ao casalrestrito a atividade sexual por
cerca de um més, até que a mulher produza suaigict@cha depois que pariu, a
chicha-lava-maos. Esse momento é visto como o firrstoamento de sangue entre a
mae e o0 bebé, lava a maos do bebé, quando ja saiu o sanfleeque concerne as
atitudes proprias aos pais, pude reparar que aquefa filhos recém-nascidos apesar
de permanecerem nas festas regadas a chicha, mavdm. Bebiam, mas nao
dancavam. Todos esses codigos de conduta singiaeano processo de individuagéo
do bebé, e tem na suscetibilidade corporal do tebemeio de sua conceitualizagéo.

N&o obstante, também chamam a atencdo para umspooawientado para a

“8 Mas n&o s6 para os bebés. Existem mesmo folhastp@o o que se queira, conforme me explicou
Nilce: para alguém ficar magro, ficar gordo, crescecabelo, curar hepatite, malaria, fazer alguém s
apaixonar, fazer alguém esquecer o amor etc..erepianto andavamos pela mata que pude saber desses
seus conhecimentos que, conforme destacou Nilti) é&scalizados assim rasteiros, no chdo, enquanto
que os conhecimentos de seu marido estdo concestradito mais no alto, nas arvores, como ele
mesmo apontava-me os nomes dessas conforme aravam
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constituicdo da maternidade e paternidade, dagmsi€ pais. A linha de orientacdo néo
é somente em sentido descendente. Ndo dancar ¢émdados dancam, ndo comer o
alimento que esta sendo oferecido, levar o filh@a g&r rezado pelo xama, no caso das
mulheres; ndo sair ao mato para cacar, estar imgedie matar animais predatorios, no
caso dos homens; séo atitudes que sinalizam anhecionento social da maternidade e
paternidade, individuam de certa maneira o casalal(2005), ao tratar de processos
semelhantes entre os Yudja, salienta tal orientdga@opé do fogo do bebé se cruzam o
processo de individuacdo orientado para ele corelesjwrientados para seu pai e sua
mae. Se, afinal, sdo o pai e a mae que fazemrecariguem poderia fazer o pai e a mae
sendo ela?” (:144)

Tais processos de individuacao, por sua vez, gantados segundo uma linha
de género, mas ndo s6 no que diz respeito a po$gdmina da maternidade e
masculina de paternidade. Desde que esta na bdaigaée, o bebé ja da sinais desta
linha que o recorta(rd). Numa grande chichada akeras conversavam sobre tais
sinais e eu pude saber sobre eles. Conforme Pacesglicou, se a barriga mexe do
lado esquerdo, nascera um menino, por conta dairaaeeempunhar o arco e a flecha;
mas se a barriga mexe do lado direito sera mepé@ia,atividade de trancar linhas. Da
mesma forma, 0os sonhos da mée (mas ndo s6 delagpes do pai ou do avd) lhe
dizem sobre o género da crianca. Sonhar com cawago, lagarta ou banana
comprida, € sinal de que a crianca € homem. Sadmarmelancia, ou com qualquer
outro tipo de fruta, ou com uma serra (montanhayjanca € mulher. Assim também
com batatinhas, porque, segundo disse Neminiher espalhaDa mesma forma, se
acaso outra mulher come a comida daquela que estiflg e sonha que alguém a esta
esfaqueando, a crianca € homem, pois, segundo sse duracirhomem so para
brigando, mulher ndo brigaOutra maneira de saber o género da crianca gasestio
gestada € atentar para os comportamentos dos filmsenos do casal. Se os filhos

homenstém raiva de sua mae e s6 param mordendo elabebé é homem. O

9 Em seguida, um trecho da autora parece alegrememteequar ao caso etnografico Wajuru:

[llnspirada na nocdo wagneriana de parentesco @inald|...] a idéia que tentei
aplicar é a de que os resguardos podem ser int&dpecomo um codigo que atua
por discriminagdo da relacdes ou posicdes de filbaise mae (e demais relacdes de
parentesco). Mais do que um efeito do parentesse e8digo seria antes a sua
determinacéo, o operador de sua diferenciacdo (L20125:158).
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comportamento das criangas pequenas, principalneantaculas, também sinaliza o

fato de sua méae estar gravida novamenteleses6 param chorando.

As coisas tém género, 0S processos internos ao capnde sao significados
desta maneira e tornam-se visiveis, seja no sos#ja, nagueles corpos que sdo o
produto do dispéndio de energia do casal, seus%filinos. Tudo isso, penso, faz parte
do que é considerado o processo de fabricacdo m@mtpaco, tal como o considera

Coelho de Souza:

O campo do parentesco e o campo da humanidadeledlnente coextensivos: o

verdadeiro humano é um parente. [...] Essa coincidé essa identidade, deve ser
construida por meio de um esforco deliberado denaslbhamento corporal; tal

esforco constitui o processo de fabricagdo do pesea, que € assim

concomitantemente um processo de fabricacdo degedmmanas (Coelho de
Souza, 2004: 26).

Conforme pude saber, desde a gestagéo a criatrga j@s caracteristicas fisicas
do pai e sua dieta durante este periodo interfgralmente na formacéo do corpo da
crianca. Kubahi Dejeromitxi, contou-me uma nora, suama das gestacdes de sua
esposa, enganado, acabou comendo um pedaco daeledrat oferecido por um chefe
de posto. Ficou mesmo muito preocupadsitd; dizem que boto é gente. Vamos ver
como vai nascer essa criangabDito e feito, seu filho nasceu com olho de botaon be
puxadinhomesmo Foi, por sua vez, huma conversa com duas mulherés e filha,
sobre o recente aborto de uma terceira, diziam bebé (um feto ainda pequeno) filho
da pessoa X, pois trazia alguns tracos deste. rfigsicos que, inclusive, foram o
motivo pelo seu apelido, o modo como é conhecidoqu@ surpreende, pois era
ressaltado ser o feto ainda bastante pequeno, o&uenpediu de Ihe ser atribuido a
paternidade. Assim também Casimiro € tido commfidk Pororoca pois, conforme me
alertaram,estar olhando um é o mesmo que estar olhando c0.08&guindo tal
orientacdo, os descendentes de ambos tratam-se q@remtes consanguineos

agnaticos.
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Advertiu-me Odete ndo serem os indios como 0s bsanmois os segundos
somente sabem que o filho € da mé&e. Eles, ao dongdbem que o filho € do pai. Foi
de Adao que pude saber ser o sangue Waunais forte de todo€le chamou-me a
atencdo para este fato dizendo que eu podia beamareque seus filhos e de seus
parentes Wajuru séadinho parecidos com os pais. Penso que Adao me chamava a
atencao para o fato de que os corpos que estawsnde eram sobretudo resultado de
um processo que tem no sangue seu idioma de aqd@ntdldo surpreende menos a
afirmacédo sobre a poténcia do sangue Wajuru, qae dm si apreciacdes sobre as
diferencas entre substancias (sangues de outrass)pgue sao resultado de outros

processos.

Assim também pude saber de Adao ser o sangue dass iKaritiana, que
segundo ele tiveram seu sangue roubado por ces)tsimais forte de todos aqueles de
Rondénia e, em segundo lugar, o sangue dos indibbsRenso que Adao estava me
dizendo que o sangue karitiana € mesmo muito foréés do que todos dali da regiédo,
caso contrario ndo despertariam a curiosidade esgusadores. E como se a chancela
cientifica estivesse vinculada a poténcia ineraug diferentes sangues de distintos
grupos indigenas. Como bom cacique, Addo ndo podizixar de reconhecer a
poténcia do sangue dos grupos com que conviveptab fez com o seu proprio em
momento anterior. Foi de André Djeromiti que puddes estarem tais cientistas
enganados ao tentarem descobrir, na analise ematébo do sangue karitiana, porque
estes seriam imunes a algumas doencas. André meetiadyue, se era essa a intencao
dos cientistas, eles teriam que primeiramente gredencdo aos modos de vida dos

indios, suas comidas, bebidas, remédios.

Tais apreciagdes ressoam sobremaneira num trecsente em Coelho de
Souza (2004) onde, oportunamente, a autora dissetile 0 tema das analises em

laboratorio como contraponto aos processos indgggaananipulacédo das substancias:

[A] consubstancialidade também é algo que se a@indsto — a nogéo de que a
identidade de substancia € uma funcéo das rela&;fiés o contrario — me parece
iluminar um aspecto amiude notado mas pouco exgidodas praticas de resguardo,

a saber, seu carater tentativo, “experimenta]’A.consubstancialidade, em outras
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palavras, é algo que se reconhece por seus efeltosido poderia ser medida de
antemao no laboratério, e ndo apenas porque fadtesnindios a ciéncia e os
instrumentos, mas porque se trata de uma qualichad@vel que depende do modo
como os sujeitos conduzem o relacionamento, e quegela por intermédio de

efeitos visiveis nas pessoas envolvidas — em sap®s Isto €, ela € um produto
desse relacionamento; ndo uma linguagem (figurgda)permite a “manipulagéo”

de relacdes reais, mas um efeito real de uma “rogao’[...]"(Coelho de Souza,

2004: 44).

Em suas observacdes sobre a poténcia do sanguguyejptretanto, Adao
igualmente me chamava a atengdo para as caractexriste uma de suas filhas.
Segundo ele, ela serimais paraa sua avopaterna (Arikapo), enquanto 0s outros
seriammais para os Wajuru mesmaAqui encontramos uma parte bastante obscura em
minha etnografia. Se o corpo do bebé é formadogsigue do pai, e tal constituicédo se
faz visivel nos corpos dos filhos, como explicae quilha de Adao seja parecida com a
avd e ndo com o avd paterno? Pude notar, ao longterdpo, que a sugestdo da
descontinuidade das conexfes de substancias mdpri@aproducdo feminina e seu
revés, da continuidade masculina, era uma teolidavquando dizia respeito ao critério
de recrutamento grupal. Em outras ocasides, os mwrmemim professavam um
multiplicidade de sangue interna aos seus corpasipalmente se valendo daqueles
que seriam conectados em linha uterina, trazidosia pela memdria dos casamentos
passados. Desta forma, seus corpos (masculinaainsarconsequéncia de processos
com maior amplitude ascendente. Nao seria pommsimo que Adao pbéde transmitir a
sua filha caracteristicas de sua mae? Penso qué@asiroutro lado, de uma perspectiva
feminina, a amplitude fica circunscrita ao circdémiliar imediato, seus proprios
corpos seriam a parte destacavel somente dos cdepesus pai& Mas ainda assim
destacavam a partilha de substancia com seus,fplosde maneira inversa nao teriam

motivos para fazerem resguardos.

¥ Tomo a expresséo de Strathern (2001) que, sobas®Piro, observa: “The parents have, so to speak,
“bodied forth” their vitality in the child, and oeccreate the child can demand no more. In shat, th
detachment creates a substance to be elicited Bamy, for the child is their bodily vitality trarmimed

and thus in another form.[...] Within the familiarcle, persons can to some extent detach themselves to
one anothel(:235. grifo meu).
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N&o é o caso, penso, de solapar os processos icognde constituicido dos
parentes ao observarmos que esse dominio mascpbn@ssim dizer, num sentido
mais vertical, desenha linhas mais duras, senqmmeével pelo recorte sociopolitico
dos povos. Diz-se ques filhos sédo decididos pelo pdiem-se, assim, um recrutamento
grupal encetado a partir da patrifiliacdo que, yg: algo como a extensao logica de
parte dos processos de constituicdo dos paremesrao simultaneamente ao registro
cognatico. No caso da patrifiliagao, ela € em geaparte mediada pelas conexdes de
sangue entre o pai e seus filh@sfilho é do pai, mulheres aumentam o parente dos
outros,sao proposicdes que trazem tal carater continepraducdo masculina. Desta
maneira, a constituicdo das unidades sociopoljticas'povos”, vista sobretudo pela
linearidade vertical masculina, ancora-se em ctogesobre a reprodugcédo e a
diferenciacdo de género. Mas operaria, penso, rmaie como uma ideologia que néo
necessariamente necessita adentrar em todos osidsmjuero dizer, ndo precisa
angariar todos o0s processos do parentesco pamnselidar, sendo, assim, um de seus
registros.

O movimento de reiteracdo da “quase morte” como t@omida nativa da histéria
implode sucessivamente a possibilidade de contwleidliacronica entre vivos e mortos
completamente estendida no tempo. Implode, enfipgssibilidade da ancestralidade.
Da mesma forma, o recorte sécio-politico ndo sendgdor um impulso de conexao de
descendéncia entre ancestrais miticos e humanais.afe adistoriasséo referéncias
para a distincdo entre os povos, 0s personagensositVajuru, como 0s irmaos
demiurgosdescobridoresnpdo se casaram, e a geracdo de descendentes éartma p
obtusa na narrativa mitica. Assim, néo € professattarede de ascendéncia desde os
tempos primordiais até os dias atuais. Em mesmubdsennexistem narrativas que
descrevam a trajetéria comum de todo o grupo desig origem. Igualmente nenhum
dos “povos” Wajuru € nomeado tendo como criténmegdo de descendéncia ancestral,
mas sim a territorialidade passada e os modosvéaaia a ela associados. Da mesma
maneira, o alcance da memaoria genealdgica apregseata profundidade, engrossando

a “amnésia”’ bastante difundida nos grupos da T@&eaisas. Em suma, um grupo cujo
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recrutamento se faz baseado em uma nocdo pdinBljamas que prescinde de

implicacdes de ampla profundidade tempdral

As substancias que servem de base aos limites dg®gy étnicos sao
marcadas/inauguradas pela participacao de fluidcente a gestacdo, quando a mulher
recebe e gera o sangue do homem para formar o dorpebé. Deve-se observar, no
entanto, que a reproducdo de um grupo de substénctiinha masculina pode em
alguns casos prescindir da convivéncia entre filaoseu genitor, quando os filhos
estendem sua rede egocéntrica de parentesco adgmrsieu pai adotivo, aquelas
poderdo qual sédo criados. Mesmos nesses casos, umduadiainda é referido como
parte do grupo de seu genitor e deve observamgare as redes de parentesco dele.

Se sao levados a cabo na gestacao e reconhecigag@aisivel dos corpos dos
parentes, as conexdes de substancia ndo deixaen derstruidas e entendidas a partir
de relac@es bilaterais, de processos que consif@enm corpo de (0s) parentes. Entre
0S povos com quem convivi, e em particular entréAgguru, 0 processo em que
consiste o0 parentesco ndo necessariamente seampeidir do nascimento do bebé. Ele
tem seu lugar bem antes, na inseminacdo e gestacédeye continuar depois do
nasciment®. A ideologia patrifiliativa, no caso Wajuru, fooe o idioma para as
unides matrimoniais preferenciais “para fora” dopgr étnico, como modo de regular o
gradiente de distancia observado para tais unibesta, penso, é sua principal atuacao.
O que novamente chama a atencdo a ndo exclusivitiageocessos unilaterais, mas
sua alocacdo em alguns dominios; enquanto a hilial@de ocupa outros,
principalmente aqueles que tornam pessoas ap&fararen transitarem no mundo,
tendo o casamento como destino prenunciado. Nogsacemos agora dos discursos,

idéias e praticas acerca do casamento.

O proprio e o outro: notas sobre o casamento

°L E neste sentido que optei por utilizar o termaifilEcao no lugar de patrilinearidade, no intuile
evitar no¢des que remetam a um grupo de desceadémesientido mais “duro”do termo.

2«Sem divida”, sugere Coelho de Souza, “a supresdadliferenca entre substancias inatas e subssancia
adquiridas altera potencialmente o lugar que at&8nbis passa a ocupar na economia dos argumestos: a
conexdes substanciais deixam de poder ser idemt#ka um substrato dado e imutavel das relacdes de
parentesco — estatuto que ocupam em nossa ontb (20 54; nota 6).
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Existe uma clara disposi¢cdo dos pais e avos paaeus filhos e netos ndo cesem
ceda Neruiri certa vez me objetou que Wajun@o casa novo, casa velhogis para
casar, tem que estar formad8egundo ele, estar formado significa saber trabalh
fazer roga, cacgar, pescar. Na aldeia havia um horgaidade calculei em trinta anos,
que ainda ndo havia se casado. N&o havia qualtieréo ao fato, e eu pude ouvir de
outros homens que ele ainda haveria de casar migerdade, estava na idade certa
para o casamento. Este “velho rapaz” ndo deixavaigsm de ser motivo para
brincadeiras. Na primeira vez que o conheci, sua logo apresentou-o como solteiro,
talvez sugerindo que eu poderia me interessar asar c@m ele. Paquinha, certa vez,
pediu para seu filho pequeno entregar a cuia dehahpara seu sogro, justamente
aquele que ainda nao tinha nenhum filho(a), nddahssr casado. Principalmente dos
velhos pode-se ouvir que, antes de se casaremnsaen@ulheres devese formar O
significado dessas afirmacgbes estava largamenteradas no fato, apontado pelos
velhos, de que mocgas e rapazes devem estudardengescasarem. E iSso € mesmo a
realidade para aqueles que tém quase 20 anos.eSapotitamento surge muitas vezes
pois seus descendentes quase ndo 0s escutamerggte. £ comum que os jovens se
casem antes que se formarem na oitava série dia @scaldeia. O casamento acontece
por duas vias: ou a moca € entregue pelo seufpaiiia do rapaz, ou os jovens fogem,

0 que € percebido como um casamento por rapto ga.mo

Fala-se de um tempo em quetidsos ndo se misturavapuma formulagcéo que
oferece o contraponto para os tempos atuais, aiéagurusdo misturadosom outras
gente. Este tempo antigo endogamico, conforme palder de Adéao, € lembrado como
aguele em gue 0s primos casavam-se com 0s priosbairjente porquas tribos ndo se
misturavam.Os velhos que sado tempo da malocado tidos com&Vajuru proprios
pois que nao tém mistura, sdo filhos de pai e maguiy. Esta mistura, realizada
através dos casamentos exogamicos (entendendodadande troca como o grupo
sociopolitico ancorado na patrifiliacdo) ndo dedearacar algumas linhas de fissuras na
unidade Wajuru. Assim disse-me Adao que ele mesmmié parte de Makurap e
Arikapo, enquanto os filhos de Pororoca sdo maer@jitxi, e os Canoé ja comegam
com Aldait O que subjaz tais formulacdes € o0 reconhecimeogrupo de

pertencimento das maes dos individuos que ele. ditlovas substancias, novos corpos.
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Nos tempos atuais, em que a mistura é destacadantdade sociopolitica
ancorada ndecisdoem linha paterna, ou seja, no parentesco agnatcece oferecer o
meio a partir do qual a distancia necessaria aatoe mulheres possa se realizar.
Parentes agnaticos sdo considergoirentes propriosparentes em linha uterina sao
consideradosparentes outrosE com taisparentes outrosgque o casamento pode
preferencialmente se realizar. Mas a divisdo nopcado parentesco entpgdprios e
outros pode ser infletida por outras mediacbfes de digantaso se avente a
possibilidade do casamento entre parentes agnaGes® em que se diz dos parentes
préximos (irmaos e primos) serdeygitimose daqueles que se podem casar que sao
distantes(filhos de primos, ou filhos de sobrinhos). Todawada que o casamento
entre um homem e uma mulher Wajuru seja logicamgogsivel, e eu pude saber das
categorias FFZ e FFBD para conjuge, ele de fatoos@ore®. O casamento que pode
preferencialmente ocorrer é aquele entre filhopr@os ou em linha obliqua (com
distancia de uma ou mais geragdes), desde que da@jormente, um casamento
exogamico, quer dizer, que um mulher seja doadaara unidade socio-politica. As
possibilidades, tanto para a endogamia quantoegagamia, sdo mediadas pela nocao
de um fluxo de substancia/ sangue e a duracamieeseeste fluxo. Assim me explicou

Mariazinha Wajuru, casada com Irineu Djeromitxi:

Nicole: E se vocé casar com Wajuru, Maria, com quec® iria poder casar daqui?
Mariazinha: Poderia casar com...assim, com pargréee ja terminando, eu poderia
morar ja com filhos dos meus primos. Assim por elemé, os filhos dos meus
primos. Parentes préprios mesmo, é como eu com E&u irmao]. Meu filho com
ele, nem ele com o meu, né. Agora o filho dele osnfilhos dos meus filhos ja
pode, porque ja sdo os parentes mais distante@ pbde comecar a voltar
novamente, né. Pra ndo deixar ir muito longe.

N:E tu? Tu pensa em algum Wajuru que tu podia @asar

M: Eu, se fosse pra morar com meus parente Wagurpodia morar com os filhos
do meu primo, Miguel. Que ja séo primos mais longe.

N:O Miguel tu poderia casar com ele?

M: Com o filho dele.

N: Com ele ndo poderia?

%3 A casa 11 no croqui onde se vé, de um lado, uridmaruma esposa Wajuru, é residéncia de um casal
de velhos.
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M: N&o, com ele ndo, mas com filho dele j4 podeMi@o eu, né, porque o pai dele,
que sdo mais legitimos, o pai dele com meu pairgdos né, legitimos. Agora se
eu ja fosse filha mulher da irmd do meu pai, etinfa direito de morar com o
Miguel. Por causa que a minha tia ja morou comoopérente, ai os filhos que ele
tem ja é outro. Ai ja poderia ja casar.

N: Quem nem assim, o Elton e a Catilga [casadosPafli¢ca € filha da filha do
irmédo do pai dele, é isso?

M: E ndo, Catilcia é filha do finado Erineu, qudabuti, entdo ja ele ja pode morar
com a filha da Julieta [Wajuru, mae de Catilca]quer ndo sdo mais parentes
legitimos. Agora ele ndo poderia com as filha dgudi, porque ja ta indo.

N: Ah, entdo Elton ndo pode morar com a filha dgéi, mas pode morar com a
filha da Julieta?

M: Pode.

N: E o pai da Julieta é irmao do Casimiro? Legifimo

M: Legitimo. E ja Miguel com Quati os filhos delefio podem se casar porque séo
parentes muito perto. Agora da mulher pode, que Jdlieta jA mora com outros
tribo, os filhos dela ja ndo sdo mais sangue podpri

N: Ele poderia casar com uma filha tua?

M: Ele poderia, porque eu com ele ja somos pargamtgwios, agora ja meus filhos
gue ja sdo de outro ja ndo é mais parente, nadmragio € parente, mas ja € 0
sangue terminado.

N: Mas se ele quisesse ele poderia?

M: Se ele quisesse ele poderia.

N: Bianca, Patricia?

N: Ele pode querer alguma, ele tem direito de morar

Em suas consideracbes sobre as possibilidades muoatsis, Maria esta
admitindo o casamento entre primos cruzados degdeagmulher do par inicial de
germanos tenha, de antemé&o, casado ‘far&e ela ndo admite o avunculato, por assim
dizer, imediatd”, no lugar, expde direito para o casamento obliquo entre as suas filhas
e seu primo paralelo, porque o sangue j& estammainadd®. Ao mesmo tempo, nega
que seu irmdo tenha casado com uma parenta queossa [racar as relacdes
genealdgicas, e salienta, no lugar, que a esposando seja filha de pai Djeromitxi,

nao sendo maisarente legitimo, sangue préprido esposo

** No trecho : “Agora se eu ja fosse filha mulherimiad do meu pai, eu ja tinha direito de morar com o
Miguel. Por causa que a minha tia ja morou comoopérente, ai os filhos que ele tem ja é outrgaAi
poderia ja casar.”

> No trecho: “Parentes préprios mesmo é como eu Elom [seu irmao]. Meu filho com ele, nem ele
com o0 meu, né”.

*% No trecho: “Ele [Miguel] poderia, porque eu core @ somos parentes préprios, agora ja meus filhos
que ja sdo de outro, j4 ndo € mais parente, naderagao € parente, mas ja € o sangue terminado”.
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Existe uma categoria prescrita para conjuges, sdteshamadogguaikup em
Wajuru, ouvird em Djeromitxi’. Utilizarei aqui a palavraira pois é aquela que os
Wajuru usam para se referir a este tipo de relagais.categorias marcam, de um lado,
a preferéncia para o casamento e, de outro, a denfpamal entre pessoas do mesmo
sexo. Por isso osiras sdo chamados também denigos/ companheirosPara as
relacdes de sexo oposto, as posicdes genealdgiegsuge mapear sua incidéncia para
Ego masculino sdo as seguintes: [(MBSD/FFZD), (FADBD)]. Porquanto seja
“preferido” o casamento com distancia inter-gemaaipalguns casamentos aconteceram
com mais uma geracdo de distancia, ou seja, oaorreom filhos dowiras, ou entre
filhos deviras: [(MBSDD), (FFFZSD), (FFZSD), (MFFZSD), (FMBSDDY]

O modo de relacéo entveas/companheirosscila entre a brincadeira extrema e
0 respeito e protecdo mutuos. Descobri a “existénde tal categoria numa certa
ocasido, no terreiro de Paquinha, Neruiri estaledoaaté entdo. Disse que estavamos
muito tristes, entdo ele iria contar uma histdasantou e veio sentar-se ao meu lado a
fim de que eu ouvisse 0 que ele estava dizendoaAdm havia chegado perto de nos e,
de subito, interrompeu a histéria, comecou a marigeruiri parou imediatamente de
conta-la. Paquinha estava ao nosso lado e apravpdama também interromper. Foi
quando Armando disse que iria me dizer uma coiaaeprficar pensando ainda mais:
em suaultura, ele podia, tinha direito de interromper Neruiri hara que ele quisesse.
Eles podiam discutir, falar coisa um pro outro que branco mais pareceria palavrao.
Mas sem problema nenhum. O coracdo é bom um pro,omas a boca...pois eles
podiam discutir feio, chegar a um ponto onde tqorgsariam que os dois iriam brigar,
mas eles nao brigam. Se alguém brigasse com NeArnmando poderia até matar a
pessoa. E assim também era Neruiri com éMas, Armando, ai vem aquela
perguntinha: Por qué?”, disse eu. Ele entdo respontPorque na nossa cultura é
assim. Porque a mée dele é irma do pai do melApaide dele é minha avo. Se ele
fosse mulher eu poderia mesmo casar com ele. Sesse mulher ele poderia casar
comigo”. “Mas eu nao quis casar com sua irma’, riotepeu Neruiri. “Pois é”,

continuou Armando mangando, “ele era muito namaranmito bonito, com muita

" Segundo pude saber de Anténio Céco Wajuru, esgtagarias também sdo nomeadas pelos Tupari
uwag e Makurappwitxiap.
%8 Ver genealograma, Anexo II.
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mulher atras. Mas um € homem e o0 outro tambémpgm@lem se tratar assim”.
Armando entdo me questionou se eu ndo havia pdaebse modo de relacao entre os
dois na casa de Neruiri. Eu disse que ndo, magiguaestar atencdo. Ele ainda disse
gue com Sérgio e Ricardo, irmaos de Neruiri, tambémssim, poderia ser. Mas ele é
mais com Neruiri. Perguntei se era porque Neruirffilho mais velho, assim como ele

mesmo. Armando confirmou e se foi.

As relacbewira, assim, pressupfe protecdo extrema, a0 mesmo wguepgém a
pilhéria como modo relacional. Pude perceber agdodo tempo que Armando e
Neruiri trocavam alimentos, tinham suas rocas gaa e se ajudavam mutuamente
nos trabalhos. Assim, um estava presente em tedas@hadas que o outro organizava.
Enquanto Armando dava aulas, seguimos a sua rogalaatar manivas, la era Neruiri
guem cortava as manivas para serem enterradasrpelasres. Foi também Armando
guem ensinou Neruiri a ver as horas e a contanda &avia de lhe ensinar a ler. Essa
solidariedade vem aliada aos modos de brincadessagn como um tem o direito de
“usurpar” o outro. A esposa de Armando usava um fmi® por Neruiri para sua
propria esposa, mas que o primeiro gostou e pegmugle, no intuito de presentear a
sua. Os dois ainda tentaram que seus filhos sessmma O casamento durou poucos
meses e apesar da gravidez da filha de Neruiridgsentedimentos com seu conjuge,
ela voltou a morar na casa do pai. E até onde de paber, ndo tinha intencdes de

reatar com o ex-marido.

Assim também Marizianha contou-nedes [viras] sdo familia mas leva mais na
amizade, brincam mais, levam na brincadeira, ai nEmwece assim que sao parente.
Parece que sdo assim outras pessoas que conhetdemaamizade, néFoi de
Paquinha que pude saber ¢ird pode ser traduzido igualmente mompadree que 0s
virds acompanham um e outro em suas atividades difxisse-me que ele e Armando
faziam tudinho junto: comiam juntos, pescavam, cagg ficavam o dia inteirinho
juntos. Pelas falas acima podemos perceber a preménciatitiades na criacdo do
parentesco, e ndo 0 contrario. Tais atitudes saporiantes pois operam o
reconhecimento social de uma relagéo. Tal como Admdavia me perguntado se eu
por acaso nao reparei nos modos como ele e Neeutratavam. As atitudesgiras, ao
mesmo tempo que formalizam posicées, expressaforanalidade que pode haver nas

atitudes daqueles que séo, por meio delas, muitirpos. A comunicacao entkaras
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parece pressupor um jogo de distanciamento e pidda onde a expressdo da
distancia parece que nem sao parentésaz em si o lastro da intimidade criado pela
partilha.

Nas consideracbes de Armando podemos notar queigapw@ira possue um
ancoradouro geneldgico, o que seria melhor desatriavés da idéia de “relacbes que se
relacionam”, assim como disse Armando: Neruiri & me pois a mée dele é irma do
pai do meu pai, ela € minha avA. condicdo para a relacagra € o casamento
exogamico prévio e as relacdes de substanciasksgamgueniente dele, conforme ainda

me explicou Armando Djeromitxi:

Do vira que nado faz muita parte do parente....denpa ja de sangue, por causa
disso, porque o pai das criangas ja ndo pertenée amuela familia, como é que se
diz? A familia que realmente descende....que néo reais familia sanguinea
mesmo, que tem diferenga ja no sangue ...esseudgbayle ser vird da gente...ndo
pode ser da descendéncia daquela pessoa natia.abaezes casa com uma pessoa

diferente, que nao seja da familia sanguinea dae.éd casa e dai pode casar...

Pude notar que 0s casamentos evitds que nao aconteceram podem com isso
transformar os coOnjuges de mesmo sexo de amboasasgs@m companheiros, 0 que
inclui, caso morem préximos, a ajuda mutua e a eoia nas atividades diarias. Para
um exemplo, Julieta Wajuru, que podia ser tomadaocodnjuge tanto por Ad&b
guanto por Armando, ndo se casou com nenhum delesrido de Julieta, ja falecido,
transformou-se em companheiro de Adao, e a esppgarrdando, Regina Makurap,
tem Julieta como sua companheira. As duas, cugsscsio uma em frente da outra,
andam juntas e ajudam-se mutuamente nos trabathoscd, coleta e na producéo de
chicha. Julieta, apesar de ser Wajuru, e moraiiguarnente a eles, nao frequenta as
casas de seus parentes agnaticos e sim a de R&gini&a exce¢do que pude notar a
esta “configuracao” da convivéncia se deu nos meosesm que Julieta estava doente,
e procurava Antonio Coco para sessdes xamanicaste Nmwesmo sentido, aqueles
casamentos que ocorreram parecem cancelar aseatiités entre cunhados efetivos.
Paquinha me alertou para o fato de que ele n@va#&ndré, irmao de Armando, como

seuvira. André casou-se com uma irma classificatoria de iRhque ndo se pode

%90 pai de Julieta é tido como sobrinho (filho dad) do pai de Addo. O sogro (afim efetivo) de Ad&o
tido como sobrinho (filho do irméo) de sua mae.
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observar nenhuma brincadeira entre eles. Da mesmef Queixada casou-se com a
filha de suavira, e trata seu cunhado com respeito. Penso que réféé por conta da
ndo efetuacado da afinidade que Neruiri péde, talocaimos acima, dizer publicamente
a Armando que ele ndo quis casar com sua irma. démeonstracdo pouco polida que
poderia mesmo se configurar em séria afronta, ceé&p estivesse sustentada pela

proximidade dos dois.

Neste sentido, as posicdega aparecem mais como uma potencialidade,
indicando suas diversas possibilidade de efetivat@loez possam, assim, deslizar para
a categoria “terceiro incluido” proposta por Viwsrde Castro (2002 d) sobre a
proliferacdo de padrbes amazoénicos que escapamiaisrdo consanguineos/ afins e
que introduz o gradiente de distancia como motosaie funcionamento. E o aspecto
especialmente ambiguo/ambivalente da afinidade mazAnia o que proporcionou a

gestacdo do conceito de “terceiro incluffo'Na verdade, diz-nos o autor, fruto do

% Sem que eu possa discutir amplamente essa céstickeambigua, cabe apontar brevemente, e talvez
correndo o risco de embotar em demasia o pensardentwitor, do que se trata. Segundo Viveiros de
Castro (2002d), na Amazébnia a alianca simétricafnfciona segundo uma férmula global e a divisao
consanguinidade/ afinidade estad incluida num usdvenais amplo de relagcdes. Nao obstante, ali a
alianca simétrica e a circularidade lateral do gigraa terminolégico dravidiano se exercem em unomei
espacial escalar. A grade terminolégica diametredadrezada do dravidianato é infletida por uma
configuracdo concéntrica: seu modelo sofre umaferéncia estrutural pela introducao do gradiemte d
distancia- ndo se trata apenas de uma coexistdaaigna grade binaria e uma escala continua. Isso é
mesmo que dizer que o gradiente da cognacgdo sobnediea o calculo de classes, promovendo na
terminologia um lugar para o conceito escalar dédtia. Tal interferéncia traduz-se no englobament
hierarquico da afinidade pela consangiiinidade anglocal, dos cognatos proximos (onde o afim € uma
espécie de consangliineo), e da consanguinidadefi@@ade nos planos mais distais da cognacao (o
consanguineo distante é, antes de tudo, um afim)eglobamento do contrario conforme nos movemos
no socius: é s6 na medida em que se afasta destdocfle parentes proximos que a afinidade vai
sobrepondo-se progressivamente a consanguinidaiiérofjucdo do gradiente de distancia faz com que
tenhamos de um lado, “afins sem afinidade e, d®pafinidade sem afins.” Através das atitudes;dies
terminoldgicas prescritivas, a tecnonimia ou a gadoa local, os cognatos préximos, sejam eles
paralelos (consangiiineos) ou cruzados (afins), afins efetivos sdo consanguinizados. A afinidade
atual, bem como a afinidade virtual, sofre um masoanto, é assimilada pela consanguinidade. Por
outro lado, parentes consangliineos do ponto de désgrade dravidiana, mas que ndo reafirmaram seus
lacos com Ego pela realizagdo de aliancas simiksesias (casando-se com cognatos proximos das afin
de Ego), ou seja, distantes genealdgica ou patigcde, se tornam um caso particular do afim e tarale
ser classificados como afins potenciais: os aforsegceléncia, com quem ndo se trocam necessatiamen
mulheres, mas outras capacidades agentivas: “mertidss, nomes e bens, almas e cabegas” (:157). A
afinidade potencial é, de acordo com o autor, entgmente canibal.

Uma distincdo importante feita por Viveiros de @astefere-se a alusdo analitico/teérica que
nomenclaturas de parentesco ndo sdo a mesma ams® arentesco como fendbmeno ideol6gico
institucional (:123). O contraste entre cognategi@-cognatos € uma distincdo socioldgica, de regure
continua e concéntrica e que contém uma referégerealégica ndo trivial. Ja o contraste entre
consanguinidade e afinidade é uma distincao teldgiea, diametral e discreta, de contelddo catelgoria
(estrutural-analitica), puramente relacional, ndob/endo nenhuma idéia “cultural” de consanguidala
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trabalho de significacdo que a sociedade operae sedin oposi¢cao formal, o terceiro
incluido € um *“entre” E a efetuacdo complexa da afinidade potencial o@ um
atualizacao singular desta potencialidade. Taiscsaparceiros de troca, 0S amigos
formais, o cativo de guerra etc. Permitindo um whisano propriamente relacional, os
terceiros incluidos operam uma abertura sintét@waampo social: sdo os trilhos da
passagem entre o dentro e do fora. “Fora” quedadi¢do de reproducao gocius No
caso Wajuru, este fora ndo é sendo o contexto-gtnitto em que estdo imbuidos desde
h& muito.Viras, diz-se, nao sdo mais parentes, ndo fazem mdes g@parentesco de
sangue Quando ocorre um casamentgangue ja esta quase terminadonforme me
explicou Mariazinha. Ao mesmo tempo, € reconheqig® 0s casamentos tem a fungéo
de ndo deixar o parentes ir longe demaldeste sentido é que adguaikups, virds
podem expressar sua condicdo intermediaria: naprtddomo que ndo se possa casar,

nem tao longe que a afinidade torne-se uma relagéstentavel.

Se é latente a necessidade de marcar uma disthac@ao casamento, tal
distancia inclusive pode ser produzida por meio dmcos Do ponto de vista
masculino, como podemos observar pela coloracédefioados das casas no croqui,
parentes agnaticos vivem mais proximamente e mamédagdes favoraveis a sua
coesdo (como troca de alimentos e ajuda em tradalluando suas moradas sao
distantes, devem observar igualmente alguns proxite solidariedade (como a ajuda
em trabalhos, por exemplo). Assim, no Posto, omdebserva um nucleo Wajuru, as
casas proximas correspondem a casas de irmaosicédsos (primos paralelos) e um
sobrinho (filho classificatorio, filho do irméo)esdo que o ascendente mais velho ali
residente, Anténio Coco (casa 11), seria em relagésses trés individuos pai e avo (F,
FB e FFB). Entretanto, Antonio é também sogro (adfetivo) de Paquinha (casa 12).
Sua esposa Juracir trata Antbnio por pai, mas, man®, € filha de um branco
seringueiro. A mae de Juracir e esposa de Antémda, é identificada por muitos,
inclusive por Antdnio, como sendKundiriat (Wajuru). Mas Paquinha nega tal
assercao, dizendo que Anita seja Makurap. Foi quabntei esta “contradicdo” a
Paquinha que ele me disse que os Wajuru e Djerbgéibos indios que mais respeitam

0S outrospois para se casarem deve ser longge entdo reafirmou a identidade

como partilha de substancia. Dai que consanglieigadfinidade nada tém a ver com unifiliacdo. Para
ficar num exemplo dado mesmo pelo autor, num anbida ideologia patrilinear, a FZ de Ego é uma
parenta agnatica, mas afim do ponto de vista teddmco.
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Makurap da sogra, mas nada disse sobre a origernpate sua esposa. Se fizesse isso,
penso, estaria levando o casamento longe deméasyipedo genitor de sua esposa, ou
perto demais, pela via do pai adotivo dela. O @#®ante aqui é perceber como o
casamento pode engendrar certas manipulacoestéiesti cujas formulacdes, antes de

serem impedimentos para que a unido ocorra sdagag propensas a sua efetuacao.

*k%k

As Unicas duas formulacbes que pude ouvir dos Wajsobre sua
distintividade/unidade diziam respeito ao que até ene referi por seathosguerreiro
e sua dificuldade emiver no meio De fato, dos homens me chamavam bastante
atencdo as descricbes que professavam a dificuldesieNajuru enviver no meip
visto que eles sdacostumados em viver separado, ndo gostam de piaers Tais
afirmagbes se davam sempre no contexto em que @orada a situagdo de
proximidade inter-étnica em que estdo hoje, e ndarsabretudo pela fama Wajuru de
seremindios matadoresMuito cedo eram-me dirigidas tais apreciacdeprifeira vez
gue a pude ouvir vinha diretamente colada ao tem@atamento inter-étnico. Foi
professada num contexto onde um homem Djeromiimiader raptado sua esposa
Wajuru, pois o pai dela seriadio brabo, matadqro irmdo da esposa, presente, logo

emendou quearaos Wajuru é muito dificil viver no meio

A sociovisdo Yaminawa, grupo Pano da Amazonia tadenos oferece um
angulo bastante préximo: “uma exogamia intensaliggtda a uma visdo sombria dessa
mesma exogamia” (Calavia Saéz, 2000: 21). Assimpreanéncia da exogamia vem
acompanhada de sua contraparte, assinalando stbretiensdo inerente a alianca de
casamento para os sujeitos: “Se as sociologiasiaaiees se ocupam tanto da afinidade
€, em boa medida, para sublinhar sua pesada a#éial Casar € necessario pra
fundar uma sociedade, mas é a0 mesmo tempo umar@yg#Eb a viver perpetuamente

‘no meio dos outros” (Id: 20).

Entretanto, a dificuldade Wajuru eviver no meiocontrastava pra mim muito

proximamente com outra que ouvi repetidas veze&gienaldo Makurap. Se para os
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Wajuru essa condicao € prenhe de questdes proldasgiodemos arriscar dizer que a
visdo Makurap ocupa um outro polo valorativo. Naralintencdo de iluminar a
condicdo Makurap destar no meipAguinaldo reiterava que os Makurgm muitas
mulheres que por serem casadas com outros povos mespaihadasna casa de seus
maridos. Isso parecia ser algo dado, sem carragasieuma tensdo. A condi¢cao
valorativa Makurap de doadores de mulheres, umalicdo “feminina”, também
replica muito propriamente sua condicdo de doadibeesitisicas e hum suposthos
bastante pacifico quando em relacdo aos Wajurupopagam unethosguerreiro e

masculino.

Na Amazébnia, diz Viveiros de Castro (2002d), a dr@c sempre desigual, a
simetria é impossivel pois ndo ha zero absolutaciahal. Para o autor, a troca
amazobnica é a predacdo ontologica. Mulheres naa&itas signos, elas sao valores,
como nos lembra Viveiros de Castro acerca de Lé&auSs. Desta forma, “a alianca
reiterada e a troca simétrica sdo formas de egt@tAlo do potencial canibal em seu
estado de energia minima. [...] quem da mulheresreeebé-las em troca (e sé uma
pessoa vale outra), abre um crédito canibal coogsrgdomadores” (:175). Por este
carater, eu diria, um tanto insatisfatorio da @ématrimonial, suas formas mais
comuns, como a endogamia de parentela, a repekicaliancas em um meio cognatico,
a unido avuncular, ou ainda, alguns “simulacroexdgamia”’ sdo, segundo Viveiros de
Castro, “apenas empréstimos a curto prazo de coenpes pessoais detotalizados” (:
179/180). E nado é isso, justamente, que os Wajuseus parceiros de troca estéo
dizendo/fazendo através dos casamentos evitds ou entre filhos devirds?
Retomando uma mulher previamente doada, mas cogigém é ver na nova mulher o
resultado de outras conexdes de substancias quasnéieas? O casamento parece ser
assim uma “troca de perspectivas”, cujo contexto das mulheres mediacbes entre

linhas continuas de substancias mascuiin@@ casamento por rapto, ao que tudo

®1 Esta assercdo me veio & mente através de um temeh&agner (1977) sobre a troca e o parentesco
Dabiri, e que imagino ser bastante consonante cqueg@odemos “ver” no caso etnografico Wajuru:

“Each party acquires an objectified increment ofvflconsonant with its perception
of the flow of the other, but, because the wifeegsvregard the woman and her
apurtenances as part of their own male linealiagheparty’s giving is consonant
with its perception of its own lineal flow. “We"aralways male contingency, by
moral precept, and it is always the women, becadidbeir very self-sufficiency,
who are obliged to mediate the flow of male ling&l{628-29).

140



indica, cria novas possibilidades de troca, para gma mulher seja devolvida

posteriormente.

Mas a afirmacdo Wajuru sobre sua dificuldade \@wer no meioparece se
contrastar sobretudo ao fato, que ndo pude deeabsdervar num contexto inter-étnico
cujas diferencas sao formuladas inclusive pelogmde assentamento e moradia, de
efetivamente estarem os Wajuru “no meio”. Eles aoupnajoritariamente as cercanias
imediatas do Posto Indigena, local de maior aglag@r de casas e de acesso mais facil
- e talvez restrito - aos que vem de fora. Poroolddo, penso que € sendo pelas
coloracdes dos telhados das casas do croqui quemasdvisualizar a desintrusdo na
socialidade doméstica da afinidade de mesmo sexmwuim de vista masculino. Esses
telhados tracam circulos de convivéncia e ilumimalinha mais dura, cuja composicao
€ proposta pela identidade sociopolitica tracada f@eologia agnatica. Ao mesmo
tempo, supdem a afinidade de mesmo sexo para o gdentista feminino. A “dureza”
do recrutamento grupal/étnico, no entanto, encosgrss limites e é re-moldada nos

contextos das chichadas, e é disso que trataregoos. & amos a chicha.
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IV- O mistério da chicha: uma sociologia da embriagez

Paquinha: Nicole ja reparou que para o indio tudontmuito significado?
Nicole: Ja sim, Paquinha.
Paquinha: Chicha da muito trabalho, né Nicole?

Nicole: Da sim, Paquinha.

Quando eu ainda estava na cidade de Guajara-Migogrdando por minha autorizacao
de entrada na T.l. Rio Guaporé, numa visita que ftasa de Clarice Wajuru e André
Djeromitxi, algo me chamou bastante atencdo. Anelcébia seu irméo, que vinha da
aldeia para participar de um evento em Porto VeNesta ocasido, em que conheci
Armando, a mim foi oferecida um gole da chicha ejgetrazia da aldeia (depois de dois
dias de viagem), especialmente para a familia di¥éAMeu primeiro encontro com a
bebida fermentada foi marcado por uma espécie tdeneamento. Bem, eu realmente
nao gostei. Dada a grande apreciagéo e alegriamuaouco de chicha trazia a todos,
figuei certamente timida em emitir qualquer juirzgativo.

Em campo, ndo foram poucas as vezes que a dis&mogndiose brancosera
a mim apontada, seja pelos modos de trabalho,petm de tratamento entre parentes,
seja pela sovinice associada aos brancos, existémp algo mais premente nesta
formulacdo. Do ponto de vista das pessoas com goenivi, produzir e beber chicha
carrega uma forte distincao entre nos e eles. Delacom isso, numa demonstracéo de
um grande apego a sua bebida fermentada, hoje itaggnente produzida de
macaxeira, escutei em algumas ocasides apubrancospoderiam tomar-lhes tudo,
menos a chichaEm mesmo sentido, pude notar sua surpresa e apcefaio de eu
viver ali de uma certa maneira: comendo, bebendangando junto com eles. Muitos
dali me diziam ser essa uma caracteristica queistiagliia dos outrobrancoscom
guem eles até entdo haviam convivido. E a minhagsgdio era de que me falavam isso
exatamente para demonstrar o quanto haviam apoegiatha estadia dentre eles, mas
sobretudo o quanto eu havia me aproximado deles sed modo de viver, do que
julgam ser a maneira correta e feliz de viver cantios Salientavam sua alegria pelo
fato de eu querer aprender a produzir chicha daemsarcorreta, se compraziam
igualmente pelo meu apreco a sua bebida fermeetagenentavam exaustivamente o

fato de eu ter bebido uma grande quantidade dehahiBs regras de etiqueta e

142



comportamento sao inuUmeras, mas nenhuma falta ggrdsaior do que a recusa de
uma cuiada de chichalou de um algum alimento). Mesmo que isso impligee
acordado na madrugada por alguém que |lhe apredta,rpois de outra maneira nao

estaria lhe chamando para beberem juntos.

Todos os dias pela manhd, comentarios ao fata derelangado muito no dia
anterior vinham a baila. Aos poucos fui realmente actostumando com o ritmo
incessante dos forros que todos dali simplesmelteam, e que dangcam durante muitas
horas seguidas. Tais forros eram regados a umalergnantidade de chicha e
entrecortados simultaneamente as musicas Makurd@dzs em duplas pelos velhos de
muitos dos povos. E a sbiaincadeirae até hoje quando falo com alguém ao telefone,
para expressar sua vontade que eu volte a aldes&mane:a gente quer que vocé
venha brincar de novo com a geniee fato, ndo me custou um grande esforco as
participagdes nas chichadas: nesses momentos ewcoimedimento diario de alguns se
transformar em grandes expressoes de alegria @bgitas das mais engragadas terem

seu lugar. Deixar-me levar por isso foi sem dawdstante prazeroso.

Também me chamaram a atencdo por diversas vezes gafjuanto eles se
admiravam do fato de eandar por todo canto, ir a todo luga o quéo eles achavam
bonito essa minha propenséo. Eram observacdes sobre rotitiea quase sempre eu ia
da casa de Adao Wajuru, onde me hospedei, as dasgsessoas para conversar com
elas, algumas delas afastadas do Posto Indigesamitdnas saidas matinais sempre
escutava de alguém “Ja vai?” ou “Nicole ta indoeohdje?” e se acaso o velho pajé
Paturi Djeromitxi estivesse sentado a beira da sardb seu telhado, invariavelmente
ele me diria: “Cuidado com a onc¢a”. Mas estavanbretado, referindo-se a minha
guase nunca recusa ao convite de quem quer qupasaj& a sua casa beber chicha. O
que implicava andar, as vezes por um tempo e emig@®s climaticas que hoje julgo
excessivos, pelos arredores do Posto Indigenapoaler participar de umehichada
Na minha opinido eu ndo estava fazendo nada miféiedte deles, pois me admirava o
fato deles andarerpor tudo quanto é lugar atras de chicheomo eles proprios me
diziam que faziam. Esta afirmagao sobre minhasrgyagaimplicava, entretanto, o seu
revés: o fato de que eles ndo andam realmenttugorquanto é lugarmas que suas

relacdes tracam caminhos e que os caminhos sanldpor suas relacdes.
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Assim, aos poucos a chicha e as chichadas foratorsando central no meu
entendimento sobre alguns aspectos da vida sdciakaTl.l. Rio Guaporé. Existe
realmente um grande esfor¢co (quase diario em alguraaas) despendido em sua
producao, aliado a alegria e disposicao das pessogzarticipar de seu consumo. Eu
mesma, em trés meses na aldeia, pude particip@B adichadas, e esse nimero nao
inclui aquelas para as quais fui convidada mas gore alguma razdo nédo pude
comparecer. Este capitulo €, pois, devotado a @etea centralidade da bebida
fermentada nos modos de socialidade empreendidosOaltrecho de conversa
reproduzido na epigrafe que abre o capitulo aceatgoucos dias antes de minha
partida para a cidade. Como de costume, Paquirthaestavamos durante a tarde na
casa de sua mae, quando geralmente ele me exptlnaraas coisas. Neste dia, nossa
conversa foi curta. O motivo que antecede o dialtigaespeito a afirmacao feita por
ele de que o homem que joga a chicha de sua espa$eio (em sinal de desprezo) esta
agourandoa si mesmo, marcando o dia de sua morte. Em afjmm@nterior, Paquinha
havia me contado sobre a morte de um homem cujvantetria sido esse. Que espécie
de liquido seria a chicha a ponto da penalidades@omderramamento ser a propria vida
de um marido? Que substancia teria o poder de,dguppgado ao chéo, operar a
disjuncdo entre estados ontologicos (vivos/mortd3¥? antemdo a afirmacdo de
Paquinha sugere uma espécie de personificacdo laigdee dada pela chicha. No
mesmo golpe, ndo seria 0 pressuposto de que adeslado internas as pessoas que
suportaria 0 perigo de morte a alguém que transgraddgumas regras de
comportamento? Em grande medida, busco agora exmlosentido dos termos deste
breve dialogo e das questbes que Paquinha me oolososignificados e o trabalho

associados a chicha.

As chichadas: uma descricao

A chicha, tueré na lingua Wajuru, ouuerd jat, quer dizer, chicha braba, azeda,
fermentada, atualmente em sua quantidade majarigdieita de macaxeira, mas conta-
se que no passado usava-se fazer muita chichallde, wara e de amenddifmN&o é

gue essas ndo sejam mais produzidas, de fato,ggmmad casas elas tém mesmo um

%2 A mandioca-braba (chamada também de paxiubdohraté sei, ndo é nem nunca foi utilizada para a
producdo de bebida. Seu uso, mais recente, ssmgesé producdo de farinha, quando deve ser pubada,
prensada e, depois, torrada.
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valor muito especial: sdo chichas que remetem asapana maloca Seu consumo, no
entanto, mesmo que fermentadas, é muito mais dmmégte a chicha de macaxeira,

esta sim sendo consumida em grandes reunides.

A chicha de macaxeira fermentada é consumida wcate#nte em duas
ocasifes: ou a bebida é consumida como pagamenicndeabalho coletivo para um
grupo doméstico (abertura, coivara, plantacdo opdza de rocas, limpeza dos
caminhos e terreiros, colocacao do telhado), o eléerecida em festas: aniversarios
(dos mais jovens), casamentos, datas comemorghizal, Ano-Novo etc...) sem que
necessariamente 0s que a estdo consumindo tenddaathftdo para o grupo domeéstico
gue a produziu. Em ambos 0s casos as pessoas m@garegem sem que o dono da
chicha venha convidar os participantes para sua. c@ganto maior for o grau de
fermentacdo mais pessoas se reunirdo ao redoratecfuanto menor, mais domeéstico
sera o seu consumo. O ideal é que todas as chichdazidas fiquenbrabas mas,
enguanto isso nao acontece, o grupo domésticoalade produzida vai se servindo de
pequenos goles. O “circulo” de consumo vai aumelt@anmedida em que aumenta seu

teor alcoodlico.

No Posto, a proximidade das casas permite a toalovetem ou saberem em
qual casa as mulheres estdo produzindo a chichen@op carregando agua, etc.). Nos
sitios um pouco mais afastados do Posto e queéntexm os caminhos para as rogas,
guando a chicha esta sendo fermentada para un@ dastrabalho coletivo no dia
seguinte, é comum que 0s passantes parem ali@paefrascarem, na ida ou na volta de
roca, quando estdo carregados. Na volta, a priroeisa a se fazer € largar os maricos e
ir sentar-se para que o dono sirva quem esta pdfesdsas ocasides, ndo se bebe muito,
e logo se segue o caminho de volta para casageastra maneira nada sobraria para o
dia seguinte, quando o objetivo é que se tenhaanbeibida fermentada. Na ocasiao ja
se fica sabendo da quantidade e do grau de ferg@enta que se tornara assunto entre
aqueles que se encontrarem posteriormente. O dancash, caso nenhuma bebida
esteja sendo fermentada, invariavelmente ira avisgrassantes de que esta desprovido
de cerveja. Nestes casos, pode acontecer que @apadia ocorra ou que 0s passantes

figuem pouco tempo por ali.
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Quica a frase que eu mais escutei $efa chicha la no fulanoMas, mesmo
sendo o oferecimento de uma chichada algo de aooplleecimento dos moradores da
aldeia (pois no dia anterior todos sabem onde edecha e qual o grau de sua
fermentacdo), ninguém chega a uma casa se, na rdantid em que sera bebida, o
marido ndo venha convidar o homem da casa. Comédsra beber na casa do grupo
doméstico que a produziu, e as pessoas se deslatano local. Uma excecéo
importante a etiqueta de ndo se comparecer ondeeném convidado, conforme pude
notar, se da nas chichadas oferecidas no Chapdealtla que fica entre as casas
Djerotmitxi®® e onde se bebe normalmente as chichas produzafaasncasas. Alj,
grandes festas acontecem e é comum que muitosazthegiguns ja bébados da chicha
de sua casa ou de outras. Creio também que, dépaiemasiado bébados, se acaso a
chicha acaba no lugar que estdo, pode-se chegamseones constrangimentos as

outras casas que ainda tém suas reservas, ondénaeshardao outros bébados.

Cocho € o nome dado ao recipiente de madeira talhadpesss sobre
forquilhas onde a chicha é fermentada e armazeradiele que as pessoas irdo se
servir. Nao é incomum que galdes de plastico destars tamanhos também sejam
usados para isso. Nestes casos 0s galbes sadasfde acordo com sua capacidade de
armazenamentda em casa tem um cocho e mais dois 100 litrosnbbe de chicha
para [a gente] secarpor exemplo, € um modo de convidar alguém pdoaber chicha
na casa daquele que anuncia suas reservas. E migugnuncia para aquele com quem
ndo pretende beber junto. A chicha, assim, ndo acdaeia sendo quando € levada a
casa dos velhos que tém dificuldades em andar. thsa com untocho cheio de
chicha fermentada € mesmo um ponto “fixo” de refei® uma espécie de centro, e sdo
as pessoas que devem se deslocar até ele. O morgtetEncia se mantém pelo menos
até que a chicha acabe, quando € a vez de oumarige saliente neste sentido,
precipitando a vida social.

As chichadas oferecidas como pagamento de tralwall®tivo ou numa festa
comemorativa sdo promovidas tanto por homens camonplheres, no primeiro caso;
e pelo grupo doméstico como um todo, sem a diigfiagénero, no segundo. Assim,
na organizacdo do trabalho, se este envolvera ster® (como derrubada de mata,

%3 0 chapéu localiza-se ao lado direito do Post@m gee se pode observar no croqui, anexo .
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colocacao de telhado, limpeza dos caminhos e rasjediz-se que a chicha é dos
homens, se é um trabalho que envolva as mulhegEs @mumente limpeza de roga e
plantacdo de manivas) diz-se que a chicha € dasenesl Neste Ultimo caso, € a dona
da chicha que ira a casa das outras mulheres @lasd Tanto homens quanto

mulheres, sejam eles jovens recém-casados ou passi® “‘maduras” (aqueles que ja
sdo avos ou bisavos, mas que ndo sado tdo velhosmdguerabalhem mais) podem

organizar um trabalho coletivo. Desta forma, ha wremde circulacdo da funcdo de
organizador e trabalhador, produtor e consumidodeca chicha aparece como uma
espécie de dadiva através da qual as pessoas s@icam e se encontram, cada vez
ocupando uma posi¢ao diferente. Nesta circulagdtoagsim dizer, simétrica da fungéo

de organizador, fica claro porém que sdo os hommis velhos 0s que ocupam com
maior facilidade esta funcdo. Tanto quanto maisélsolteiras ele tiver para auxiliar

sua esposa na preparacao da bebida, e genrobaaidle puder contar para o trabalho.
Assim, estdo estes homens mais aptos a ocupaogajap de catalisadores da vida
social, pois um cocho de chicha sempre cheio tgqoder de reunir muitas pessoas no

trabalho.

O desenrolar das duas ocasidoes em que se belle dom muitas pessoas,
como pagamento de trabalho coletivo ou numa festaemorativa, tém elementos
comuns e outros dispares. Ainda que eu me esforcagresenta-los de uma maneira
mais ou menos clara, gostaria de salientar de @ateme € mesmo a possibilidade de
uma chichada de trabalho virar ufestao que anima a todos, bem como as festas
oferecidas por ocasides comemorativas podem envalgam tipo de trabalho. Neste
sentido, a divisdo que estabeleci entre “chichadaa trabalho” e “festas” € mais ou
menos arbitraria. Deve-se ter em mente que o nmagoriante numa chichada é
realmente estar ali sem que se preocupe com ad@aeantecer, se vao danc¢ar ou nao,
se vao embora pra casa mais cedo ou nédo, etcpegsnas gostam mesmo € de se
deixar levar pela alegria de estarem juntos beheraiorersando ou dancando, ou, ateé,

brigando. O que importa é realmente um desenfa@aia que prenunciado.

As duas ocasibes comecam com uma divisdo por gérerdisposicdo dos
presentes que pouco a pouco torna-se “borradatdida que a embriaguez comeca a
tomar conta dos participantes. Enquanto numa feéta pode faltar a danca, as

chichadas feitas por conta do trabalho ndo necessamte evoluem para isso. Na
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ocasido de trabalho é comum que as pessoas chdgueroedo, tomem um pouco da
chicha e sigam, ja um pouco embriagados, atrasgémizador para o local de trabalho,
onde ele dard as instru¢cdes. Voltam normalmentesadé o sol estar a pino, e
prosseguem bebendo chicha pela tarde e, as versstea As festas se iniciam um

pouco mais tarde, quase sempre na alvorada, elcéidgie prossigam noite adentro, até

guase o0 amanhecer.

Nas duas ocasifes € oferecida comida pelo grup@stamo onde a chicha foi
produzida. No primeiro caso, entretanto, s6 conagtrabalhou, no segundo a todos
os convidados é oferecido o alimento. Por sua geando o alimento € visto como
pagamento de um trabalho o mais comum é que secafgreixe (pescado pelo(s)
filho(s) homens daqueles que organizaram, mas nadgueelas mulheres da casa),
acompanhado de macaxeira cozida por elas. Ness&éiocas trabalhadores se servem,
comem com as maos todos de um mesmo prato, den@mdido (normalmente ao
centro onde estdo reunidos). Quando nao haviamlt@do, somente as velhas e as
mulheres com filhos bastante pequenos eu vi comeestas ocasides, enquanto as
outras permanecem unicamente bebendo chicha. $e #abalho organizado pelas
mulheres, ocasido mais rara, a situacao se invglds. mesmo homens com filhos

muito pequenos acabam nao se alimentando.

Na ocasido da festa, o ideal € que se tenha carperdo, ou tracaja/zé prego,
ou tartaruga (carne de boi também, mas isso s@sas#o for muito especial, como no
fim do ano), e seja acompanhada por arroz ou néxrafs pessoas sao servidas em
pratos e talheres individuais pelas mulheres dpagdomeéstico que esta oferecendo a
festa. Elas devem cuidar para que a quantidademela dé para todos e que depois
bebam a sua chicha em fartos goles, assim, fictisfestos e ndsaiam por ai falando
mal. Nessas festas, as pessoas aparecem com suasesietiupas, os homens vestem
suas camisas e as mulheres a saia e blusa maigjm@\ieerem. Seja numa festa, seja
numa chichada para trabalho de homens ou mulhereglas que normalmente cabe o

servico da chicha, e da preparacao e distribuiegaichentos.

Um homem raramente pode se esquivar do convita para chichada de
trabalho, mesmo se tinha programando ir cagar scapeDepois que sao convidados, o0

gue normalmente é feito pelo marido ou por um fllemem daquela que coordenou a
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producao de chicha na sua casa, os casais vas jomo seus filhos pequenos a casa
onde estd sendo oferecida a bebida. No caminhgs¢eem todas as andancas, para
visitar parentes ou ir a ro¢a) os filhos pequenos i@ tem condicbes de andar vao
sempre a frente. Atras a esposa e suas crianceslalecoladas ao seu corpo com a
tipoia, e 0 marido acompanham o ritmo do pequenpemuena que “lidera” o grupo.
Chegando a casa cumprimenta-se o dono e a donaasiy dizendocheguei
Imediatamente o casal se separa: a esposa juaa-aatras mulheres e o esposo aos
outros homens ja presentes. Pode ser que o magalarses da esposa para a chichada,
pois esta fica cuidando dos afazeres da casa deaigm suas criancas de colo, para
depois seguir ao local que se esta oferecendahahAssim, quando a esposa chega, 0
marido ja4 estd no meio de outros homens e elesdquauito, trocam-se somente um
olhar. Mas aqueles que esperam sua esposa paremnpmtos e fazem disso um
habito recursivo, nas ocasifes das chichadas mé&niele ser apontados pelos homens

como alguém que sanda junto da mulher

Chegado ao terreiro da casa, onde de praxe sedbétie, invariavelmente
deve-se proferir um cumprimento, o que dependeodado dia: diz-se “bom dia”, “boa
tarde” ou “boa noite”. Ninguém se senta antes gderm da chicha Ihe dirija a palavra,
e esta de fato é a sua primeira frase para aggeéeshegaransenta, fulanbSe depois
que isso acontece nao lhe for oferecida uma cuiadehicha é certamente um bom
motivo, talvez o principal, para ndo se permaneuerocal. Oferecida a primeira
cuiada, continua-se a beber: outro bom motivo jpermanecer no local até que o
cocho tenh@ecado Assim que isso acontece, deve-ser proceder itaeamte a saida,
uma regra de etiqueta muitas vezes apontada a myua parece ter o objetivo de evitar
brigas. Enquanto se toma chicha estao todos alegissnhos, quando ndo se tem mais
a bebida este estado de animo pode imediatameimgester, embora algumas brigas
acontecam no desenrolar da chichada quando alguestjo demasiado bébados. Na
saida, normalmente feita pelo casal, cada um esegao(s) dono(s) da casa dizefao
VOU, ao que este respondsta bomVai-se para um outro local onde se esta oferecend
chicha — e todos sabem onde- ou, caso se estgddébmais, segue-se direto para sua

prépria casa.

Durante as chichadas as pessoas comumente sendispd&am em circulo. O

cocho ou os galdes que armazenam a chicha ndo éicarantro, mas encostados numa

149



parede ou algo que o valha, interceptando estelaiecndo raramente dividindo a parte
feminina e masculina na disposi¢édo das pessoasstbdicédo, a partir dos recipientes,
é feita pelos donos da casa ou seus filhos, mamimente as filhas mulheres, mas
pode acontecer que um filho homem também sirvapgidados. Reserva-se uma cuia
(ou caneca) para pegar a chicha no cocho e depspejd-la na outra que sera entregue.
E incomum que alguém peca abertamente para seédseas pessoas chegam, sentam
(depois que isto lhes é dito) e esperam a prinmifada. Quando eu pedia para ser
servida, no comeco as pessoas se surpreendiamayausde saber que eu apreciava
sua bebida fermentada, mas, depois que todos jansabisso, se eu insistisse nesta

conduta me passaria facilmente por alguém queat@i®mportar-se socialmente.

Em cada rodada, ou assim queocho € abertoaquele que esta encarregado de
servir os demais deve primeiro servir-se de umadeupara depois passar a servir 0s
outros presentes. Em grandes chichadas € comuna gloma entregue uma cabaca
grand&* e duas cuias para os velhos que ali estdo. Esffessyentdo, servem aqueles
que estdo ao seu redor, observando a etiqueta dengeem primeiro para depois
servirem 0s outros. Aquele que esta servindo ehahabserva a disposicao daqueles
gue estdo sentados e 0s serve um em seguida do atétgue a embriaguez va subindo
de nivel e uma ordem n&o se faca mais necess&iprilkeira cuiada a quantidade de
chicha servida € sempre maior e € de bom tom qt@rsenum gole so. A etiqueta nao
estara completa se depois desse belo gole ndarsgrfo cenho soltando depois uma
espécie de grito, numa demonstracdo de que a cegidaboa, quer dizegzeda
embriagante. Bonito que se faca isso depois de beber a primeira cuiaciagole so,
mas logo ficafeio se o0 movimento de secar a cuia de uma vez sdrrepedemasia.
Deve-se saber beber. Depois da primeira cuiadatobdiidor deve regular a quantidade
para que aqueles que estdo bebendo ndo figuem temfmo segurando a cuia (0 que
impede que outros sejam servidos), nem se sintanstremgidos a beber uma

quantidade que suas barrigas nao suportem.

No servico da chicha ndo ha nenhuma restricdo dacaie ao grau de
embriaguez daqueles que oferecem a bebida aoscepuglados, e por vezes 0s Vi
festejando sua condicdo de bébados. E somente @uendionos ja estdo bébados

®Calculo que tais cabacas tenham capacidade palirdkDou mais, enquanto as cuias devem servir
aproximadamente um litro.
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demais que se vé os convidados servirem-se diratame cocho. Ainda assim, mesmo

com a recorréncia de intensa embriaguez daquetesapios responsaveis pelo servico
da chicha, foram poucas as ocasifes em que eppuckber que o cocho fora acessado
pelos convidados. E isso s6 aconteceu quandolse uima quantidade consideravel de

bebida disponivel, e com muitas pessoas bastarigagadas na festa.

Seguindo com o manual de etiquetas, é necessago glie de maneira alguma
se recusa uma cuiada oferecida. Se as pessoagpe=téntes é suposto que estejam ali
para beber. Caso ndo se queira beber vai-se embaoram ao menos se comparece ao
locaf®. Secar o cochoou seja, beber toda a quantidade de chicha disgpparece ser
uma obrigacdo moral das mais justas para os ques#lo. E isso implica, ndo
raramente, beber-se coletivamente (20 ou 30 pesswas de 300 litros de cerveja de
macaxeira (nas festas maiores que ocorriam no ahdg@é@alha essa quantidade podia
dobrar). A saliéncia que a chicha produz na bag&igégo que parece bonito de se ver.
Assim, aqueles ja embriagados oubderiga muito cheiamas que desejam continuar a
beber, normalmente induzem o vémito para que cansigrosseguir em sua empresa.
N&o € comum que se vomite no mesmo local onde s0@a& estejam bebendo, por
certo € mais adequado que se faga isso um pousoafaaitado. Franz Caspar (1953a)
ja registrara o vdmito coletivo entre os Tupari naasides de suas festas regadas a
bebida fermentada. Nas festas em que participa@mnemte pude presenciar mais de dois
homens vomitando um ao lado do outro, mas quargto asonteceu percebi que se
tinha reservado um local especifico para tal, roaisnenos longe dos olhos daqueles

gue estavam se divertindo na festa.

Um paréntese. Durante as chichadas eu me sentapaesao lado das mulheres
ou da dona ou dono da casa, quando estes me charpava ficar ao seu lado. Ainda
assim, no comeco, mesmo estando entre as mulleea®@s,os homens j4 casados com
filhos que me dirigiam a palavra, sempre pergurdaatjuma coisa sobre meus
parentes, ou minha cidade ou para me contar ootrigas. Assim, ao contrario das
conversas privadas que se estabelecem ombro a amlguwem esta sentado ao lado de

outro, as conversas que me dirigiam se tornavassango algo publico das chichadas,

® por ndo dispor de informacdes etnograficas sufie®e eu n&o teria como afirmar que tipo de
desentendimentos podem ser gerados caso alguéateméta ao convite de outro, nem mesmo qual o tipo
de explicacdo que se usa para tal.
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e era comum que as outras pessoas (mulheres esafiaassem em siléncio escutando
0 que estavamos conversando. Nessas ocasidesfan@@@num que eu me sentisse
muito atrapalhada, pois muitos homens me chamavatarg&o ao mesmo tempo, ou
interrompiam o0 que outro estava dizendo (ao cadotdo trato muito polido que se

observa entre homens no cotidiano), bem como alghegavam até mim para pedir

cigarros, perguntar se eu estava gostando, s¢ajadsbada, etc. Eu ouvia meu nome
em todas as direcfes, tudo ao mesmo tempo. Entd® que escolher, muitas vezes ja
castigada(bébada), a quem dar atenc&o primeiro, que congergauar ou a quem me

dirigir novamente para poder ouvi-lo. Era um trAbalum tanto penoso e

desconfortavel. Principalmente porque, quando merlocutor se calava, parecia ser
minha obrigacéo irromper o siléncio, dirigindo-meoatra pessoa que tivesse me
chamado anteriormente, mas que, por estar convErsam outra, ndo pude atendé-la
de imediato. Nao penso que meu temor se deva seraenina certa timidez minha,

mas a minha percepgéo (talvez um tanto inconscieatgiele momento) de que a
palavra para meus interlocutores de pesquisa defodos de relacbes e apreciacdes
sobre o carater das pessdaalar feio ou falar bonitg aliado as apreciacées sobre a
sovinice ou generosidade de alguém, foram as esg@esmais recorrentes que pude

ouvir quando se tratava de definir a personalicddideia.

Para meu alivio, aos poucos as conversas “publicaain deixando de ser a
mim exclusivamente dirigidas e eu passei a me tentreais nas conversas “ombro a
ombro”. Nesses casos, ouvia as mulheres horasshogs, quando estavam bébadas,
contando de seus parentes, e eu também contavamdas. Tal conforto foi
interrompido quando as pessoas passaram a me @egigra servir os presentes.
Novamente uma certa confusdo me invadia. Como rsefquadamente tantas
pessoas? Eu sei (pude perceber) que devo sendrdemn em que as pessoas estdo
dispostas, mas por onde comecar? Se bebem emdaglesi diferentes, devo esperar
para servi-los em “rodadas” e assim fazer com queasperem mais que outros pela
proxima cuiadé? Ou devo servir aqueles que ja estaccuia vaziae interromper o
circulo? Como me divertir (afinal, € pra isso qag&eamos ali) e a0 mesmo tempo nao
deixar que alguém se sinta por mim desprezado sesitezacdo de umauiada de
chicha? Como me deixar guiar pela festa, pelasereas e casos engracados, e cuidar
para que todos estejam bebendo felizes? Como bigfamada e ndo deixar que a cuia

escape da minha mao, despejando cerveja no chém alguém (0 que quase sempre €
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motivo de riso, mas que subitamente pode se tnanafonuma ofensa)? Tudo isso

advertia-me para a habilidade necesséria ao boamamdo de uma chichada.

Como disse anteriormente, € bem possivel que dadacoferecida por um
trabalho coletivo se transforme numa festa com alangque pode acontecer uma ou
duas vezes por semana. No lugar, as festas ofasepor conta do aniverséario de
alguém, ou em datas festivas, como o fim de an@ava se comemorar as gracas da
Padroeira da regido Nossa Senhora das Gracas, eamibi@, sdo invariavelmente
acompanhadas por muita chicha, som e danca. Psi&oada comemoracdo das gracas
da Padroeira da Regido, na Escola tiveram lugamiGes de carater religioso e o
“pessoal”’ de Sagarana veio pra um disputadissimapeanato de futebol. Durante
guase uma semana ninguém ficou sem beber e dancdiausequer, pois em todas as
casas se tinha chicha. Quarsmava o cochde umaabria-se o cochma outra. Assim
também foi a semana do fim de ano: entre a véspeerblatal e o dia dois do ano
vindouro, quem quisesse podia ficar a todo 0 momeain umacuia na mao Neste

periodo, vi um grupo bebendo e dancando inintesraphte durante trés dias seguidos.

O momento da danca € aquele onde a efusividadeag. idanca-se ao molde
regional, em casal, e a mulher cabe esperar quemer venha tird-la para dancar.
Jamais se recusa o pedido de danca de um homensesa uma afronta demasiada
Séria e motivo de tristeza para aquele que teveedido rejeitado. Mulheres, jovens ou
velhas, também dancam em pares, mas quando horuegend juntos a risada coletiva
é certa. Mesmo que marido e esposa dancem eveettaljuntos, a graca maior esta
mesmo na troca dos casais. Dancar da maneira t@grigarece ser algo bastante
valorizado. Durante uma chichada no chapéu de pdfhaPosto, quando estava
chovendo e os pingos da agua escoavam pela patharfdo fossas e embarreando o
local, enquanto alguns, em sua maioria jovens, igertthm dancando, outros me
advertiram que ndo estavam dancando pois ndo spoarns para ficar fucando na
lama. Neste dia, enquanto dancava com Jemanoi Djeronhiicxnem velho ja bisavo,
fomos motivo de uma risada coletiva que antes eu hdvia escutado com tanta
intensidade. No desenrolar frenético da danca@e edo conseguimos nos segurar e,
escorregando na lama, acabamos caindo no chaocomalas gargalhadas Jemanoi se
levantou e, mesmo muito bébado, sem se dirigingud@m, imediatamente foi embora,

andando até sua casa bastante distante da onda estantecendo a festa. Eu
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permaneci no local e muitas pessoas vieram me pp@mse eu havia caido, mesmo eu
tendo certeza de que elas viram o0 acontecido. @uand confirmava, elas nao
conseguiam parar de ¥ir

O som é sempre forré6 da regidao Norte do Brasil, més é raro que sejam
entrecortados por bébados cantadores de musicardakAssim, enquanto muitos
casais giram incansavelmente acompanhando o ritmmolsica em volume demasiado
alto, velhos em dupla, com os bracos apoiados sobrebro do outro, seguem com 0s
pés o ritmo Makurap compassado e repetitivo. Aalfide cada musica Makurap
invariavelmente soltam um grito, que pode ser roaimenos alto, dependendo do grau
de embriaguez dos cantores. Pode ser também qree valiho cantador embriagado
esteja de pé no meio de sua casa, cantando durards a fio musicas populares
brasileiras. Foi assim durante a grande chichadaasa de Brito Djeromitixi, atual
marido de Paulina. Simultaneamente, enquanto @ ritenforré ditava o compasso da
festa, muitos velhos cantavam musicas Makurap o Brermaneceu imoével, em
posicdo altiva, no meio de sua casa durante unoltargpo (por volta de trés horas ou
mais) cantando musicas populares brasileiras. T ensinado por sua mae na
infancia a cantar, segundo me disse, ele hoje tésdas quatro vozes que um rapaz
pode desenvolver. Enquanto ele engolia sumo dpgpaiprostrado em cima de uma
arvore, sua mae, embaixo, entoava as cancoes guenelseguida, repetia. Foi assim
que desenvolveu suas habilidades de cantor. Paraegezijo os indios tem mesmo
muita musica. Conforme me disse, “mais de trés,neiiqguanto que os brancos tém
“somente doze, seis de cada lado do disco”. Nuna @casido, na casa de Neruiri,
ficamos eu, ele e Jemanoi Djeromitxi durante haafso cantando marchinhas de
Carnaval. Em chichada posterior, na casa de se#oirahssificatorio mais novo,
Neruiri me intimou para acompanha-lo na percuss@® marchinhas, que todos
escutavam com a atencao que é possivel quandtasteaesasiado bébado. Assim, entre

muitos, se faz uma boa chichada.

%8 No outro dia pela manhd, numa chichada para tralwaletivo na casa de Armando, quando cheguei o
assunto era exatamente este. Jemanoi chegou diepwisn e veio diretamente me pedir desculpas. Nao
me lembro de ter escutado qualquer pedido de gessubh mim ou a outrem, sendo nesta ocasido. O
velho havia mesmo ficado muito encabulado commdattermos “fucado na lama”.

154



Estéo todos bébados. Da fala inicial um pouco aegleat talvez até timida, ndo
sobrou nada. Depois de muita danca observam-savassj maes com seus filhos no
colo quase caindo, o olhar perdido. Mulheres podstar com o olhar marejado,
lembrando de seus parentes mortos, sentindo sauidad&os falam demasiado alto, e
riem, riem, riem. As velhas também gritam com seet®s, ou dao muita risada com
suas cunhadas. Os velhos ao chéo, deitados, darnfiathbém as criangas dangam em
meio aos casais. J& ndo existe mais ordem na @idpatas pessoas e na distribuicdo da
chicha. Pode ser que o dono da chicha também elrjasiado bébado, seus filhos e
filhas também. Assim, o cocho é visitado por quesr dpeber (0 que eu vi somente nas
chichadas mais longas e com uma quantidade sigtv@éc de chicha). Formam-se
grupinhos ao redor do terreiro central, cada umvexsando coisas diferentes, ou
simplesmente bebendo e olhando os outros dancA®mulheres ja saem muito mais
juntas para atender a necessidade de urinar. Nmicarde volta, pode ser que alguma
coisa chame a atencdo e por l4 elas figuem. OsiIgovém e véo, se escondem no

eSCuro para namorar.

Neste estagio, € dificil que alguém chame a atedeamutros por alguma coisa.
N&o existe mais uma conversa “publica”, nem umagdo “publica”. Cada um esti
compenetrado em dancar e beber, beber e dancater@urar sozinho de alguém
distante. Embriagado Neruiri se lamentava pela endot filho e me contava que seu
pai, falecido xama, queria mesmo leva-lo, mas acédando seu irmao, falecido ndo
h& muito tempo. Era embriagado também que Nerwdrcamtava ter medo de morrer
logo, pois ele achava que era isso o0 que iria acent Também essa foi a primeira
conversa que eu tive com sua esposa: entre cuiedakicha ela me contou que seu
filho morrera ha pouco. Nao raro, muito bébada,liRawinha me dizer sobre seu
desejo de ir embora comigo, pois a morte de sha,filjue estava pr@ompletar ang
ainda a deixava demasiado triste. Ela n&o aglUefasaa roupa no mesmo porto em
que ele tinha falecido, eessim estar vendo el®utras meninas também manifestavam
sua vontade de se distanciar dali, vinham me pé&gse acaso eu nao poderia leva-las
para minha cidade. Uma recém-vilva, depois queesqubk meu pai era separado de
minha mae, perguntou-me se eu ndo poderia levafdago, pois assim ela poderia
casar com meu pai. Disse-me que quer mesmo um orenédbranco), pois ela nao
gosta de comer a mesma coisa todoiagosto de tudo variado. Eu quero um marido

eré. Eu gosto mesmo é de comer mortadela!
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Nicole ta bébara invariavelmente 0 modo como as pessoas S&iagaam
de mim. Ou, pelo reversdestou muito béba(o), Nicole”Assim se comeca a
“conversar” neste estagio da festa. Uma ou duaguptas posteriores, risadas e, caso
esteja um ouvido disponivel, longas lamentacfesanisos. Ainda que a descontracao
seja notavel, existe uma forma de dialogo quandest® demasiado embriagado que
merece aten¢do. Eu ja mencionei 0 momento em dueatama” e, logo depois disso,
as pessoas vieram, em momentos diferentes, diretaraemim perguntar se eu havia
caido, rindo em seguida a minha confirmacdo. Nabaellividas de que as mesmas
pessoas estavam no local quando eu cai e, peldegedaencdo que o fato despertou,
dificilmente lhes teria passado despercebido. Edesencontro”, no entanto, foi
sistematicamente se repetindo durante as chichaglague participei. As pessoas
vinham me perguntar daquilo que eu acabara de, fgmerelas viram que aconteceu,
mas me pediam para que eu Ihes confirmasse oAfasan foi também numa chichada
em que me tornei madrinha de uma cri§hg@ desenrolar todo foi “pablico”: aquele
que veio a ser meu compadre, ja muito embriagaeltiugoara que a musica parasse,
rompeu o relativo siléncio anunciandblicole € minha comadre e Mora € meu
compadre, agora nés vamos batiz&r seguida nos reunimos ao centro, os padrinhos,
os pais da crianca, as avogyanre® e sua esposa. Enquanto o bebé chorava em meus
bracos, o padre derramava-lhe agua. As suas tr§srpas se a crianca gostaria de ser
batizada, era eu quem respondan, quero!Acabada a rapida cerimbnia, os padrinhos
e 0s pais se abracaram. De Paulina, avo patercridgadga, eu ouvi ter ganhado um filho
e minha mae um neto. De minha comadre ouvi sudadggnem nao saber quando iria
me encontrar novamente. Meu compadre descatolebciddde com o batismo. O som
voltou, uma mulher, até entdo sentada, veio diretdena mim perguntando se Murilo
havia sido batizado e quem era sua madrinha. Na@mgdele momento, mas tive que
confirmar repetidamente o fato de minha nova c@uwlde comadre nos dias seguintes,
pra outras diversas pessoas que também estavasngaesO “ritual”’, ao que tudo

indica, ndo parece ter sido tdo “publico” comoreaginava.

7 O convite para o batizado surgiu um tempo antesomgnizacdo da chichada, que também
comemorava o aniversario de Gleice, quem veio ensdra comadre.

% O padre na ocasido, era um morador da Baia das Oncas, Djdromitxi sem nenhuma ligacdo
institucinal com a Igreja. Foi designado paraizealo batizado e a isto se deve sua posicgade
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Penso que o sentido desses dialogos, para mimnimdasencontrados, reside
na pressuposicdo de que na embriaguez, para ureXasto para alguém, necessita-se
de um interlocutor, um outro ponto de vista atral@sjual a realidade se situa. No caso
das lamentacfes sobre a saudade dos parentes ,nf@iddam as pessoas sobretudo
para si mesmas? Os mortos estdo de alguma man&sa mas num outro lugar, acima
daquele que estamos. Se o céu é um lugar distaptés-a morte de alguém se
caracteriza sobretudo pelo distanciamento-, que di operacdo se estd realizando
quando a saudade vem a tona? Escreve Lima (208bs8bre a cauinagem Yudja algo
bastante proximo e inspirador do que eu pude oas@&as chichadas: “O conceito de
ritual que situa a este para além da socialidadedtica, ou, em uma formulacdo mais
préxima da letra indigena, para um além da vidaégae mesmo tempo menos real do

gue este e potencialmente relacionado ao pontestiede Outrem”.

As chichadas que participei na companhia dos Wajwituam-se
indubitavelmente para além da socialidade domésfieaesta € marcada, de um ponto
de vista masculino, pela proximidade dos parergestecos (seuparentes proprios),
uma boa chichada deve envolver as pessoas dosndé@srpovos. O préprio percurso
gue se deve vencer para chegar até o cocho, sitiwa@mbito das casas, ja € por um si
o0 anlncio de uma distancia (sociolégiGa$e tais grupos puderem ser entendidos como
ocupando um ponto de vista sociolégico, nas chahagstdo eles entre diferentes
grupos, e entdo tais pontos de vista se cruzaenaatram. Como é entdo produzido
esse encontro mediado pela chicha? Quais os pexrigtes associados? Que linhas ele
constroi, quais ele desfaz? O que traz a lembrdoganortos? Deixemos tais questfes

em suspenso, voltaremos a elas mais adiante.

Modo de producéo
Se indio fosse preguicoso, ele ndo ficaria bébddd.foi a conclusdo de Armando

Djeromitxi depois de discorrer sobre as tarefasngpb necessarios para a producdo da

%9 Maria Auxiliadora Le&o, no relatério de ampliaghus limites da T.1. Rio Guaporé (FUNAI, 1985:3-4),
observa o seguinte: “[Flica patente que os Macurdgm um dominio cultural, percebido pela
incorporacdo dos demais grupos de aspectos impestala sua organizacdo social, da lingua (quase
todos os adultos entendem e falam macurape, alépodogués e da sua lingua original) e das festas
tradicionais. A unido dos diferentes grupos se s@m@ nesta ocasido, quando a Chicha é distrilauida
partir da aldeia Macurape”. Bem, em relacdo ao naelalistribuicdo da chicha, a situacao se alterou
consideravelmente, e eu ndo pude perceber esse dradistribuicdo. No que diz respeito a hegemonia
Makurap na realizacdo de “festas tradicionais”,aglarece sobretudo no repertdrio musical trazidmspe
velhos nas chichadas que pude acompanhar.
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bebida fermentada. Primeiro, dizia ele, ha de se aima roca, depois plantar, limpar,
colher, carregar a macaxeira no marico, descasocainhar, mascar, moer, coar e
esperar para beber. Enfim, todo esse processo esemanpor demais trabalhoso e
tomava tempo. Todos reconhecem, entretanto, qusp&rdlio s6 vale a pena se a
chicha ficarbrava, azeda enfim, embriagante. Mas para isto € necessaeosgja um

trabalho feminino, caso contrario, me disse Neraichicha ndo fica azeda

A decisédo de se fazer a chicha parte do casal dantasa e, como vimos, é
guase sempre a contrapartida oferecida para algballho que deve ser feito. No dia
anterior, bem cedo, as mulheres da casa (a maefikaes e, eventualmente, sua nora)
vao até a roga do casal colher a macaxeira. Quanition a casa, comegam descasca-la
e corta-la em pedacos. Apesar de ndo ser muitorogimg aqui pode ser que o marido
ajude, mas sua participacao termina tao logo a xe@eaesteja cortada. Em seguida as
mulheres cozinham a macaxeira em grandes panelgge mormalmente é feito no
interior da casa, para depois levampdéo. O pildo da chicha é um artefato feito de um
tronco grosso de arvore talhado, cujo interiorveada com grande profundidade. Ele &
enterrado e pode ser que seu fundo interno figaxalao nivel do chdo. A méao-de-
pildo é um artefato também de madeira, mas aoaramttas méaos-de-pildo usadas para
pilar (socar) arroz ou milho, que séo relativamente peagiea mao-de-pildo para
chicha € um instrumento grande e bastante pesasimAnao se diz que as mulheres
pisema macaxeira, 0 que seria impossivel pelo pesmstoumento. Ao invés disso,
elasmoem ou seja, rodam a mao-de-pildo a fim de que, pehdato com as bordas do
pildo, machuquena macaxeira. Ao redor do pildo dispbem-se duahenes, uma na
frente da outra, e elas entdo imprimem um ritmopasvado e solidario nesta tarefa.
Aquela massa, de inicio muito pesada de ser rodadaa adicdo de agua, aos poucos

vai ficando mais leve. Mas isso custa bastante@sfo

E neste estagio quemaascatambém é adicionada. As mulheres preparam-na a
partir de uma macaxeira colocada ao fogo para,assetigam e cospem numa panela,
onde vao reservando para depois adicionar a maaaaida. Junto comraasca para
fazer a chicha fermentar mais, rala-se uma batata-drua direto no pildo. Quando a
macaxeira ja esta suficientemente moida esta pmmingau Ele é reservado para
depois ser coado. Enquanto isso, coloca-se maistiqade de macaxeira cozida no

pildo e o processo se repete. Até aqui, a dondnidha; quer dizer, a mulher dona da
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casa que esta coordenando os trabalhos, tem unmdegparticipacéo e ela, sem duvida,
deve produzir anasca mas em conjunto com as mulheres de seu grupo sticmé
filhas ou noras. Inclusive, aquela que cabe a ev@acho dos trabalhos também pode ir
buscar agua para as etapas do processo de prodilcc@ntanto, depois que 0 mingau
esta pronto e resta coa-lo, € mais raro que admicasa faca isso, caso ela disponha de
filnas ou uma nora pra tal. E comum também quelha fé a nora desta mulher
(cunhadas, portanto) sejam as principais colaboagdentre si, tanto na etapa de moer,
quanto na de coar. Deve-se apertar bem a massaax@ra contra uma peneira, mas
a sobra (os fiapos) resta ainda como uma massdiganT ais “bolos” sdo reservados e
jogados para as galinhas e patos. O trabalho adw§im quando ja é noite. A chicha é
armazenada no cocho e nos galdes. Ao final, o pdathém serve para isso. Tais
recipientes devem permanecer tampados e sempraaes@ouma quantidade menor do
que sua capacidade. Assim, evita-se que na ferg@ntguando ha um aumento do

volume da bebida, a chicha transborde.

Durante a noite, o0 marido ir4 até o cocho se seangie com a grossa espuma
advinda da chicha produzida por sua esposa. Elataréd que a chicha estara boa para
no dia seguinte e exclamard como na casa delezsehfeha azeda! Também néo
deixara de tomar um gole em alguns momentos pasx saquanto esta ficandwava.

Se a chicha realmente ficou azeda, antes do amampede ser que ele ja tenha
chamado alguém para beber junto a ele. Ou ent&raesge-4 mais um dia para a
realizacdo do trabalho. De fato, as fermentacées pude acompanhar nunca

ultrapassaram duas noites.

A demora para que o processo de fermentacdo ocaoa@ algo propriamente
valorizado. Pelo contrario, quanto mais rapido atentecer, mais alguém pode se
regozijar pelo trabalho de sua esposa, no cashatoss, ou pelo seu proprio trabalho,
no caso das mulheres. Igualmente, bastante condiin®s comentarioxhicha da
fulana tava azedacomo modo de reconhecimento meritorio. Addo niavéacom
reconhecivel satisfacdo o quanto a esposa de benlsm india Tupari que antes vivia
no povoado de Costa Marques, aprendeu tdo rapiky fama boa chicha quando
chegou para morar entre eles. Assim também euaescafirmacdes coméd em casa
tem sempre chicha, azeda mesratre as mulheres, ha uma espécie de competicao

acerca do tema, mas esta, além de poder se daplanm mais individual, € comum
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que gire em torno da filiacdo grupal, principalneealavancado por uma suposta fama
Makurap neste sentido. Assim escutei da esposadédrN Iracema Makurap, dizer que
ela fazia uma boa chicha pois sdo os Makurap chensae fato produzi-la. Ndo penso
que uma pessoa que ndo seja Makurap possa afirrmesina idéia, pois isto seria
desqualificar a chicha que é produzida em sua Basqualquer maneira, € reconhecido
aos Makurap uma maneira exclusiva da producdo whahsuas mulheres utilizam
agua quente para isso, conforme me explicou Jursir sem um pouco de desprezo,
depois que eu disse ter achado a chicha ofereocidarpa mulher Makurap um pouco
diferente das outras que até entdo eu havia expet@tho. Eu ndo encontrei correlatos
comparativos sobre a capacidade de embriaguezid@aamo que diz respeito aquelas
produzidas por mulheres de outros povos. Assimganonivi alguém adjetivar a chicha
(de) Wajuru, Djeromitxi, Tupari, etc...pois, atédenposso entender, com excecdo da
fama Makurap, a capacidade embriagante da chichaedeixa agarrar pelo recorte
grupal/étnico. Ao contrario, como veremos adiargla € mesmo produzida para
suspender tais linhas. O que esta em jogo em x¥as afirmacdes é a capacidade de
alguém em deixar o outro embriagado, e isto € mmaénto de comemoracao quanto de

disputas, mas que tém lugar principalmente no plasigidual.

N&o s6 em torno da capacidade embriagante da chidma algumas disputas.
Os homens e mulheres parecem se comprazer d&gémrem a cuiau seja, estarem
bebendo ininterruptamente durante uma chichadamAssmo aquele que nao bebe
com vitalidade sera interpelado comeegura cuiaAté onde pude perceber, ndo existe
nenhuma disputa de tais fagcanhas entre os povasndicdo sempre orgulhosa de
bébado parece ser muito mais individual do que dtada em termos étnicos. Eu
escutei de algumas pessoas assercdes sobre o hasi@m bebido no dia anterior, e
estas eram sempre acompanhadas por um certo eghligs, a “mansiddao” que
acompanha a ressaca do dia seguinte é sempre baritolegitimada. Ninguém se
envergonha por isso. Como me disse certa vez Jalajeru, o dia fica triste E essa
era sempre uma pergunta que me faziam depois deguende chichadaNicole ta

triste?, 0 que quer dizer: esta de ressaca? Bebeu bastaata?
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Corpos de qué? Do que é feita a chicha?

A mulher cortava cabeca, deixava corpo na casabeca dela andava a noite, ela
deixava corpo e a cabeca andava noite todinhar psgapisas pra comer. Na aldeia
ndo tinha cozida, era s6 assada. Quando ndo edasesa moquecada. Ela andava a
noite todinha s6 pegando a comida dos outros. Até&ia homem foi e falou pro
marido dela, que ela largava a cabeca, deixavaocergabeca andava a noite
todinha. Ai chegava de madrugada e falava pro matieli t6 com frio”. Andava a
noite toda, né, sé podia estar com frio. Puta méXdabreu, ela comecava a espocar
pulga no dente. O marido: “Ela larga cabeca, fica@po, a cabeca dela anda noite
todinha, s6 chega de madrugada, sera que é vefdadearido foi ai viu que era
verdade. “Ta bom, hoje eu vou tirar lenha”. Quandmarido dela nem dormiu ela
largou cabega, cabeca saiu e corpo ficou. Cabega 6 pingando sangue. Ele
levantou, acabou de ati¢car fogo, pegou corpo dé&end jogou no fogo. Acho que
ela sentiu de 14, a cabeca. Ai ficou rodeando, ande, ndo deu jeito, cruzou no
fogo. Ela ficou gritando, gritando, pulando. Aiwalo fogo, ela se molhou com
chicha. Chorava, chorava, passou o resto da noiteeeado cofo com rato morto. Ela
foi embora. Ndo andou muito. Foi embora. No cofa fez rato virar tanta gente. Ai
construiram uma casa. Ai foi indo. Perseguia essgdmque era dela. Ele e o pai
dele foram trabalhar, viram esse bacurau choca.a#fd eu mato esse bacurau”.
Mas sempre tem que ter pessoa pra teimar, né? gufmiendo flechar bacurau e néao
flechava. [Ela] pulava, pulava, pulava, até onde tfva essa comunidade dela. Ai
apareceu uma menina. Quando ele quis entrar na gorpovoado, na casa, na porta
tinha um bico de papagaio, mas era machado, néuTmpescoco dele. Ai pegaram
corpo dele e jogaram num canto. Ai pai e irmaonfoedras, falavam que ele tava
vivo. Ai o irmdo mais novo, saia pra um lado, saia outro, ai se encontraram.
Encontraram morto ja. Ele tava cheio de formigidsadele. O pai dele, ele saiu
pra fora e ele ficou rezando, rezando, rezando. éss2 povoado virar porco,
queixada, ninguém sabia que tinha porco, s elentatava um. Menino é danado,
ai menino andava com porco assado, tomaram da edéo“Hu vou matar bem ai”.
Menino ndo nega nada, né? Ai ele: “Bora la matat"foram |4, diz que abriram
porta bem pequeno, ai saiu um homem, falando “ewogsair”, imitando que era
filho dele. Ai saiu 0 homem falando que era cu da nbele, buraco da méae dele de
onde ele tinha nascido. Ai saiu, foi embora. Aapaz falou: “Mata logo, vovo néo
abre muito, ndo abre muito”. Ele entrou, derrubqaa, que o menino tava até em
cima, derrubou o menino. Ai fez confusdo doidarfenem confronto e matou os
que la dentro estavam]. Ele tava muito triste cofalecimento do neto. E avo dele
sumiu também. Ai ele foi e falou para o avd d&ié, o senhor pega esse dedo”. O
osso do dedo dele. Ai avb dele foi e enterrou. U existiu mandioca, né. Diz que

era pra carregar. “Ai quando tiver maduro vé, aenhor manda fazer chicha e o
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senhor me reza pra tomar e me reza pra comer’d Assim tiveram macaxeira, que

na aldeia néo tinha macaxeira. Era osso de dedwedmo, porco comeu.

Gravada enquanto Zilma Wajuru traduzia o que centswa mae Pacoreiru
Djeromitxi, do que escutava de seu falecido maAdomoroca Wajuru, esta historia pode
bem ser intitulada como a “origem da macaxeira’nt@ee que antigamente tinha
muita chicha de milho, cara e amendoim. Ao seugasghicha de macaxeira é aqui
concebida como algo que apareceu depois que, segume@xplicou Neruiri Wajuru, 0os
ossos do menino falaram com seu avo, lhe dizend@gupara ele planta-los, os dedos,
indicador e do meio, pois eles virariam macaxdia.escutei esta historia diversas
vezes em que estive em campo e somente aos paucastdndendo a ordem de seu

roteiro’®.

Pela primeira vez em que fui a casa de Neruiri eogtho, estavam ele, sua esposa
e filhas, bem como seu sogro, bebendo chicha. Ront@, seu filho Quandu avisou-
me que Neruiri era um homem bravo, mas que aoopale se acostumaria comigo.
Ao chegarmos, logo no inicio, quando ele me disgetimha chicha, e que era feita de
macaxeira, tomada pela ansiedade eu comentei qcexeia era 0sso de porco (sem
saber até que ponto uma afirmacéo como essa corfaande saida minhas relacées).
Quando Neruiri retrucou que a civilizadinha ja aatdds coisas, pois teria lido sobre
isso, respondi-lhe que Casimiro havia me contadthdmem bravo” de pronto disse:
nao, macaxeira ndo € osso de porco, é osso deddristou contar uma historice
assim desenrolou a historia da mulher que saidecaaque havia transformado ratos
em gente, que por sua vez foram transformados gmdoo pajé em porcos, e que
mataram um menino cujos dedos se transformaram awroee que depois viera a ser a
macaxeira. Tudo isso numa linda performance naaafio final sentenciouCasimiro
€ meu irmaoN&o passou muito tempo, depois de algumas cuifidasmbora. Numa
noite, depois que ja estdvanazstumadosim com o outro, Neruiri veio até a casa em
que eu estava hospedada e, embriagado, novamenteonteu essa historia,
perguntando se eu ja conhecia e se eu achava gueeetade. Pois, para ele, era

verdade, era mesmo seu pai quem |he contava t@@scdinha afirmacao de que eu

O Numa das ocasibes na casa de Paulina em quewesnotias gravacdes que ela fez com a equipe de
linguistas do Museu Goeldi, a histéria da mulhercdbeca voadora estava a baila. Suscitou entdo um
comentario instigante do marido de Paulina: nohtteem que os ratos sao transformados em gente e
construiram a casa dela, ele exclamavaegtee mulher tinha muita gente que trabalhava pea réo era
pouco nao!
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pensava que esta historia seria verdadeira saipouweo envergonhada e a pergunta de
Neruiri ressoou em minha mente durante um bom teBpa@inda ndo havia entendido

nem uma parcela infima do que ele tinha me contado.

Num outro dia, iamos eu e Neruiri para sua ro¢ctabtesafastada de onde estdo as
casas quando, ao passarmos pela roca deirseArmando que h& poucos dias havia
sido limpa para o plantio, as coisas comecaranta finais “palpaveis” para mim.
Naquele momento ndo havia ninguém por la, somest&romcos das arvores que,
gueimados pela coivara, estavam deitados no clli@sia copa. Seriam tais troncos
mulheres sem cabeca queimadas? Disso, naquele tmpreamao tive davidas. Mas
foi na ocasido de trabalho coletivo onde Regina W&k esposa de Armando,
arregimentou o trabalho de mulheres e homens pgalemtacédo de manivas que eu pude
visualizar, a0 meu modo, a historia de uma manmiags clara. Pessoas das mais
diferentes filiagcdes grupais, reunidos em sua dasldendo a chicha que ela produziu
como pagamento do trabalho em mutirdo, seguirarisiele algumas cuiadas para sua
roca. Ao chegarmos, alguns rapazes faziam os lsiracde as manivas seriam
plantadas, os homens mais velhos cortavam as nsa@iea mulheres (desde meninas
até avos) cabiam enterra-las. Em cada buraco ddegps de maniva deviam ser postos
e, em seguida, jogava-se a terra que estava actadm pé, enterrando as manivas.
Lembrei-me que quando Neruiri me contou a hisfiela primeira vez ele desenhou no
chd@o um circulo com dois pauzinhos dentro, reptasdp os dedos do menino. Em
seguida, tracejou varios ramos que saiam destdaidizendo que era o crescimento
dos ossos. O que me parece uma imagem um tanttoquaixima daquela que vi no

enterramento de manivas e do crescimento postiieuas raizes.

Acabados os trabalhos na roca, voltamos, parandpawuno na casa de Neruiri
para la tomarmos um pouco de chicha a fim de rfossearmos do calor. Em seguida,
todos partiram novamente a casa de Regina, nadrdaicomer e prossegsiecando o
cocho de chichagu seja, continuar a beber. Como eu estava densasabsada, parei
por um instante na casa do velho Antonio, onddelga a chicha de Regina junto com
(que eu vim saber somente naquele momento) sewadontiemanoi. Assim que me
sentei, Jemanoi me perguntou se eu haviaed@rrar gente A minha completa
consternacdo os dois riram muito, ja& um tanto esgbidos. Se até aquele momento a

historia estava um tanto nebulosa na minha meangildeminacdo se deu no momento
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mesmo em que me engajei numa atividade bastameerte. Meu pouco traquejo com

a logica (simbdlica) mitica submergiu na percefds@asivel) da experiéncia.

A logica mitica de transicdo dos dominios da nawre cultura (pela
transformacdo da esposa em bacurau, de ratos € gente em porcos e gente em
macaxeira) segundo cada momento (pontos de vigtd@¢, ser por mim encontrada na
coivara e plantacdo da macaxeira. Ndo menos seéutmtender o local da casa
construida pela malfadada esposa que andava gemacabeca como uma espécie de
Gtero, cujo Unico capaz de transitar em seu interexterior sem sofrer transformacdes
foi 0 xama (assim como aos xamas sdo imputadogilizégdo dos uUteros de algumas
mulheres para o nascimento de seus filhos). Neneérexplicou que la tinha todo tipo
de bicho/onca, mas que eram |4 dentro gente. Fodgpestavam bebendo chicha que
mataram o filho do velho xama, escondendo-o de/ista (na versao de Zilma ele nem
chega a entrar no local, pois na porta existia tanhado/ bico de papagaio gieeou
seu pescoco). Assim, quando o velho entrou ndcegons encontrar seu filho, mesmo
desconfiado as pessoas lhe diziam que o rapazaeb&hado por ai, se divertindo.
Como era pajé sabido percebeu que eles tambémnratarlo, foi entdo que ele saiu da
casa e transformou os ratos/gente em porcos. Ma, s@informe Zilma disse, “diz que
abriram porta bem pequeno, ai saiu um homem, faléga quero sair”, imitando que
era filho dele. Ai saiu o homem falando: “que aerala mae dele, buraco da mée dele de
onde ele tinha nascido”. Na zombaria daquele quetsatando enganar o xama de que
seria seu proprio filho, podemos entrever uma éspicnascimento malfadado: foi do

cu, buraco da méae dele que ele saiupatao e sumiu.

Substancias agentes

Renato Stultman (2008) ja apontara a logica trastanbiativa associada as bebidas
fermentadas: “Nas diferentes mitologias, que atsam® esses povos [indigenas], a
origem do cauim esta nao raro associada a tranafdionde uma pessoa ou animal em
vegetal: tubérculo, milho etc”. Prossegue o autanacierizando a acdo da bebida
sustentada por tal l6gica: “Em todos 0s casosé elpresentado como uma substancia
fortemente personificada, ou seja, algo dotadond subjetividade que produz efeitos,

possui agéncia, transformando aquele que o inggiego sobre ele, responsabilizando-

se por sua a¢ao” (Sztutman, 2008: 233).
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Vimos no capitulo anterior como 0 sangue patermosé@bstancia que vincula os
individuos segundo uma linha de contornos maigdafgique nomeamos pertencimento
grupal/étnico. A idéia € que tal pertencimentossema extensado légica de uma teoria
da concepcao/gestacdo onde a mulher gera o saaguaritio, nela inserido através da
atividade sexual repetida, cuja ndo concretizagiogerios riscos a saude e completude
do corpo do bebé, e que podem ser observadas nemmmde seu nascimento. Os
resguardos que incidem sobre a constituicdo doocdapcrianca e da posicdo de pais
sao orientados pela logica de género: por amaneentseus filhos as mulheres cabem
as restricdes alimenticias e aos homens restrggi@e suas atividades cinegéticas. Se
observadas tais relagcbes de constituicdo da mddelmie paternidade o bebé fica
protegido dos perigos associados (roubo de almauas relacdes com os espiritos
donos das cacas e animais. Tais perigos sdo datlbengestdo de algumas carnes de
caca e peixes de couro, no caso das mulheresaenoete de algum animal predador,
no caso dos homens. Ambos observando os perigosiass a tais atividades, o ideal
€ que se tenha uma mulher para gerar o sangue rdenhadurante a gestacédo e
amamentar a criancga (ato que continua o procestwrdacéo e atua no endurecimento
do corpo da crianca), e um homem para constitaorpo do bebé no Gtero e alimentar
sua esposa. Assim, um parente ndo pode ser pletearoenstituido sendo por um
esforco consciente, um dispéndio de energia net@ss#o resultado ndo constitui

menos um filho(a) que um pai ou uma méae.

Acontece que, principalmente em tempos passadas,opasidao das baixas
demograficas oriundas das epidemias de sarampo,seerpre havia uma mae para
amamentar a crianca. Era entdoforga da chichaque as criancase criavam Assim
como Casimiro, quem sempre se lamentava da martpa(to) precoce de sua mae, diz
gue sua irm@® criou com a chichadma mulher Makurap também diz que seu pai, cuja
mae morreu quando ele tinha trés dias de nas@doriddo naforca da chichgor sua
irma. Sem que eu possa afirmar queddcao se refira somente ao periodo pos-
nascimento, nem que inclua a ingestdo exclusivahigha doce ou fermentada, é
notdria que a expressémrca da chichaemeta sobretudo a essa segunda “condi¢cao” da
bebida. Ena forca, no poder da chichgue encontramos uma imagem muito particular
dos efeitos que a bebida causa sobre aquelesiggeram. E é pois com muita chicha

que hoje as criancas se alimentam. Mesmo fermemnjaalguer pai ou méae incentiva
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suas criancas a beberem. N&ao s6 para criancastambhem para adultos, a chicha é
vista como algo que sana a fome. Em uma ocasiae esihvam os homens em sua
maioria na cidade, encontrei Rosinha numa chichada préxima a sua casa. Ela entdo
me explicou que tinha vindo beber chicha pois estmm fome. N&o tinha peixe nem
carne de caca em sua casa (apesar de, como mal,ctertonacaxeira), e a Unica

maneira que encontrou foi ir até a chichada.

Seria 0 caso de nos perguntarmos se a chicha é&uirstituto” do leite materno
ou estd em jogo uma transposicdo dos sentidosiades@ Ou seja, a semidtica da
chicha trata o leite materno segundo uma relac&ommica ou uma metaférica? Eu
nao poderia responder a uma questdao como essangmwidisponho de informacdes
etnograficas que a confirmem, ndo obstante dessodé sua pertinéncia. Uma viséo
bastante comum durante as chichadas € a de muitasres com suas criancas de colo,
sentadas umas ao lado das outras, numa mao segu#Ea na outra o bebé que mama
em seu peito. Se é a barriga do bebé que devezamdar caso a mae se alimente de
certas carnes de caca, que por algum motivo n&an@es previamente pela atividade
xamanica de cura, a ingestdo de chicha, pelo cantrédio causa nenhum perigo aos

recém-nascidos.

Noto, entretanto, que a nocao fdeca da chicha,empregada para iluminar
criacdo bem sucedida na falta de uma mae para alimentarreamete aquela que é
associada ao sangue paterno. Mais especifican@ntdjrmacdes que escutei sobre o
poder do sanguea formagdo de xamas ou sobre a poténcia do sangyeru,
associado as caracteristicas fisicas desenvolddemnte a gestacdo de seus filhos.
Assim como as criancas podem ser criadaforga da chichag no poder da chicha
que umethosmasculino violento tem seu lugar (seja na posigmulheres “vitimas”
guando o marido esta muito bébado, seja nos hawscémtre afins). De tal forma que,
se existe a formulacéo da capacidade da chichaoestittir (0 corpo) de um parente,
ela também parece ser a responsavel pela dest(dig@orpo) dos parentes dos outros.
Irm&os ndo brigam, se respeitam e se gostam. Bgtowavancando na formulacao, que
desenvolverei adiante, de que chicha tem o podd#o tde construgdo como de
destruicdo de relagbes, assim como o sangue ébmlsimie um processo que pode ser
(in)vertido nesses dois sentidos - como vimos emmemtos anteriores, principalmente

no que dizem as mulheres sobre a formacdo dos xdadéece, assim, que sangue e
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chicha s&o duas substancias que tém o poder deattipeum sobre o outfd Isso, no

entanto, envolve um certo perigo: um risco quanaoam “em contato”. No caso da
formacdo de pajés, apés o homicidio realizado pes, dd de se tomar muito rapé,
somente acompanhado por chicha doce, sem fermenthgdcaso da producédo da
chicha fermentada, € um sangue de outro tipo que skr mantido afastado: o sangue

menstrual.

Misteriosa condicéo

Certa vez, quando estavamos conversando sobre adssnde alimentacdo e cuidados
com o corpo, bem como sobre o processo de prodig@hicha, Mariazinha Wajuru
advertiu-me enfaticamente godinico segredo que 0s cientistas ndo vao desceélwir
segredo da chichas6 os indios mesmo é que sab@uwontinuou ela dizendo pra mim
como se poderia explicar que a macaxeira dura,islep@ lhe € adicionada a masca,

ficar mole?

O que Mariazinha me chamava atencao naquele moneentambém escutei
logo nos primeiros dias em que estive na aldeigu&nto sua esposa Regina Makurap
moia macaxeira preparando chicha, Armando Djeromitxi falava ter a chicham
mistérig um segredo que ninguém ainda descabhiém disso, me advertia Armando,
devemos observar muito respeito com a bebida, n&tereamando no chao, nao
desperdicandoNesta ocasiao, ele ficou por certo muito surpggemdo eu me dispus a
mascar uma certa folha que serve para as mulHengmrem a bocaantes de
produzirem anascade mandioca que ira fermentar a chicha, deitdha Sua esposa
me advertiu que sua surpresa se devia ao fato @ueadmente estava mernando
india. Nao era incomum que eu visitasse Regina e mesenajlidasse na producéo de
chicha, pois, dizia-me ela, por néo ter filha, acgbase sempre fazendo todo o trabalho
sozinha (sua sobrinha Ana, que reside com o gasialezes visita seus pais na Baia da
Coca). Regina também reiterada vezes me falavandmeaimento da macaxeira

quando lhe é adicionadaraasca observando quao instigante era o processo.

" Veja-se 0 que Lima propde para o caso do cauime e Yudja: “Serd também dubia [cauim
alcodlico] um sémen feminino? Em uma dualidadesrdido é a articulacdo da diferenca entre os termos
a sua fronteira, o seu recorte (Deleuze, 1975,)pe3t suma, a constituicdo da propria dualidadé. [.
N&o se trata pois de buscar o sentido do caiunémes mas, reconhecendo em cada um o poder de dizer
algo sobre o outro, buscar um sentido que seglggdo diferencial” (Lima, 2005: 318).
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Meninas novas, antes da puberdade, também mascamisto € visto mais
como um complemento daascaproduzida pelas mulheres mais velhas. Ao mesmo
tempo, ndo vi nenhuma mulher muito velha (em gagaklas que ja sdo bisavis a mais
tempo ou ainda tataravos) produzindo, nem mascandw@caxeira para produzirem
chicha, apesar de algumas delas terem dentes aiodardaquelas que ndo os possuem
usarem dentadura. Foi na casa de Paulina que eladwestiu que eu ndo poderia
mascar pois estava menstruada, também sua filhdriadtazé-lo porque estava no
mesmo estado. Mesmo assim, nés duas também ajudaososoutros trabalhos
relacionados a producdo da bebida. No entantolas@& sua jovem nora, gravida e
residente ali, iriam produzirmasca Foi nesta ocasido que ouvi Paulina referir-sesa s
nora Mirlene como nené, tal como ela faz com sibhast Ndo me lembro de ter
observado tal tratamento em outras ocasifes, adesir convivido intensamente na
casa de Paulina. Em outra casa em que também tauage diariamente, Juracir,
esposa de Paquinha Wajuru, produziamascacom sua filha e, quando sua nora,
residente da casa da frente, produzia chichaaarhém Juracir quem mascava junto a
ela. Juracir também mascava as chichas produzatasupra nora sua, que mudou-se
pra sua casa enquanto eu estava na aldeia. A mirteeefa da recém-casada foi
produzir chicha para o grupo doméstico que elaaeade adentrar. Addo, “irméo
adotivo” de Juracir, na auséncia de sua esposdétamarregimentava a forca de
trabalho da jovem, pedindo para que ela cozinhaspeoduzisse a chicha que foi

tomada na minha despedida da aldeia.

O principal (quica unico) interdito para que sedoxa amascaé o fato da
mulher estar menstruada, o que é entendido comasiado de doenca. Mulheres
doentes nao participam da producdo da chicha eygmws, cabe ao xama retira-las
desta condicdo. No que diz respeito & menstruag8angue da mulher é muito forte,
segundo me explicaram algumas delas e, por detnte a mulher precisa observar
alguns interditos em sua conduta diaria. Tais diities tém o intuito de ndo prejudicar a
capacidade reprodutiva/cinegética de outros sBrxasnte sua regra, a esposa nao deve
se aproximar de seu marido a ponto de manteremoutato fisico mais intensbater
nele, também n&o deve urinar em cima dos ossoagdageie ele proveu. Isso o deixaria
panema, preguicosqois tira sua forca.Assim também deve evitar comer as cacas
acuadas por seu cachorro, porquanto ele tombarraesma condicdpanemaa que

esta exposto o marido, ficaria sdorca. Se acaso ela fosse trabalhar em sua roca
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também correria o risco distraga-la,bem como se arrancar algum fruto(a) do pé ira
seca-lo.Conforme me explicou Mariazinhaguele pé vai ficando amarelo, bichado,
com pereba, vai dando menos fruuando Mariazinha estd menstruéida mesmo so
em casa, ndo sai andando por pais tudo isso elg@ testoy ja observou e € mesmo
verdade.Por isso,aconselhounuito as suas filhas. Foi Rosinha Djeromitxi quera
disse ser ainda mais perigoso para quem foi pipad@obra ser visto por uma mulher
menstruada, tal pessoa, segundof@aria pior. O sangue da mulher é muito forte!

Tentando me esclarecer os sentidos do interditacask a menstruacédo no que
diz respeito ao processo de producédo da chicha, Jillta de Paulina, dizia que a
mulher menstruada ndo pode mascar, do coné&hicha néo fica azeddsso porque,
conforme em seguida explicou-me a sua rpassa o cheiro de sangwep homem que
bebe chicha mascada por mulher menstrii@dapanemaNemmesmo cachorro, pois
ele também fica panemiica cheiro de sangue na boca da mulher menstrusdala

sente..

Numa outra ocasido, Paulina me conténstorias e uma em particular nos

interessa aqui:

Paulina: Agora a lua era gente mesmo, sé quedestragou ele. Estava querendo
namorar com irmao proprio, ai estragou o irmaormaio foi embora com vergonha
dairmg, essa lua.

Nicole: Mas era a mulher que queria namorar et

P: E, irma dele, mulher dele. A irma mais noue falava: “E nosso irméo, como
gue tu quer namorar com nosso irméo?” Irma maisarfalava pra ela. Ela ndo
queria obedecer, queria porque queria. Que fezisstua ficar, como até hoje, fica
clareando o mundo inteiro. Até hoje. Ai ela foéatrsé botando fogo dentro de uma
cumbugquinha, onde ele foi o cumbuquinha ia. E #fsadiz que. Até que encontrou
onde ele estava, a cuia com fogo parou. Ficou ja ete. Por isso que quando
menina brinca com irméo: “Ja quer virar lua?” Rbis

Ai ficou, sumiu, ele falou: “Pra sempre vocés vde chamar de lua”. De tdo com
vergonha da irmd, que a irmé& dele fez isso, stbaumée de tanto ficou preocupada.
Ele ndo chegava mais de dia, s6 de noite, de veegoh irma dele sujou ele com
jenipapo, de um lado do rosto, porque ele ndoaceila! Ai fez a lua subir, assim a
historia.

N: Mas dai todo mundo da maloca via ele conorpsttado?
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P: Via...ndo, ndo via ndo, porque ele ndo clegaais em casa, por causa da irma.
Por isso a gente diz assim, a lua quando sai teradonpreto, né, um lado é claro,
todo tempo ele é, pois é. E isso.

N: E a lua cheia?

P: A lua cheia, néo sei...a lua cheia porqete&uando cresce, parece. A lua nova,
diz que quando € lua nova, quando tudo é novante geenstrua diz que ele anda
com a gente. Ai a gente néo sente, ai a genteofieamenstruada porque diz que lua
ja mexeu a gente. E assim.

N: por isso que ndo pode mascar chicha?

P: Pois é, por isso que nao pode mascar cHidsa histéria é isso.

N: Todo més entéo?

P: Todo més. Todo més ele ndo vai, né? Todoeteésdo volta? N&o foi que eu te

falei que é que é lua nova? Paois é.

Nas “exegeses” produzidas por nosso dialogo, cegramos um tema
demasiado proficuo (para dizer o minimo): o daacfes incestuosas, aqui levadas a
cabo pela insisténcia de uma ifha incesto, disse Lévi-Strauss (2003), é umadsitu
eminentemente anti-social. Sua proibicdo, por ol#dwm, é a instituicdo que funda a
propria sociedade, retirando os homens do isolamdahesto a que estariam
submetidos, se ndo projetassem para fora do gansangiineo suas filhas ou irmas. A
forca do argumento mitico trazido por Paulina resid fato de que transgressao sexual
dos irmaos encontra-se associada a uma condi¢cporabfeminina, sua menstruacao.
Esta associacdo capacita mensalmente as mulhessl@mmenstruadas) atuarem sobre
a constituicdo ontologica dos sujeitos (homensmais e plantas), incidindo
negativamente sobre sua capacidade nutriz/repvadutiada poderia ser mais “anti-
social” do que isso, dado que é a partir destaacidgdes que as pessoas “se colocam
no mundo”. Aceitamos, neste sentido, que a congiefiemaafeta diretamente a idéia
de masculinidade, compreeendendo que aos homeasatAider a condicdo produtiva
de cacgadores e agricultores para serem sujeitosufimass plenos. A condiggpanema
afeta, assim, a “pessoa” masculina, enquanto adtegéo de género, e cabe as

2 Noto, de passagem, que o tema da origem da l@aumido incestuosa estudado por Lévi-Strauss no
vol.3 das Mitolégicas estd, segundo o autor, agdocaquele da cabeca que rola: “[O]s trés motivaks
cabeca que rola, o da unido condenavel (ou reausaido, que ndo o € menos) e o da origem dadua, s
encontram claramente associados”(Lévi- Straus%:28%). Sem que eu possa, nos limites deste trmbalh
estabelecer nenhuma comparacao, ndo posso deigpodtar, entretanto, que o mito Wajuru de origem
da macaxeira comeca com a mulher da cabeca que odanterditos a producdo da chicha vinculados a
menstruacdo sejam associados ao mito da origemadamo resultado de uma relagao incestuosa.
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mulheres zelar por efa N&o seria, pois, porque a elas afetaria da mesmaa,
colocando em risco a pessoa feminina? Com um mangmnemadama mulher ndo
teria para quem produzir chicha, nem teria comanb@z os alimentos para os parentes
com quem vive conjuntamente. Sem um provedor, guéah que coordene os trabalhos
necessarios para a reproducao do grupo doméstmusigéo feminina de produtora de
bebida fermentada e responsavel pelo coziment@ldusntos simplesmente ndo pode
ser levada a cabo. Nenhuma imagem, penso, € nwlieoa do incesto para iluminar o
“ressecamento”, a “faléncia social” que a condiganematraz em si, por meio de uma
substancia advinda do corpo feminino: o sangue m&sA vergonha e o isolamento
do irmé&o que virou lua, depois que foi achado pefo de uma cumbuquinha/cuia com
fogo dentro, ao mesmo tempo, lembra mesmo aquelasjumulheres devem observar

durante as suas regras, e @&dpanemad@reguicoso em sua casa.

Estamos pois diante de uma teoria do corpo cujgbpiaiade (encarnada numa
substéancia especifica, o0 sangue menstrual) ténder e incidir sobre outros corpos,
conformando sua constituicdo. Entretanto, dentd®goos interditos relacionados ao
sangue menstrual, o que incide sobre a chicha éiaw imediado por alguma outra
substancia, esta exatamente. E sua ingestdo qeecpodar a “despontencializa¢&o”
das capacidades cinegéticas daquele que a ingeeeanolo uma mudanca em seu
corpo: tornam-sepreguicosos, panemas, ficam sem forfae resto, as relacdes
associadas que devem ser evitadas sao imediatacHsgha, quando mascada por uma
mulher menstruada, tem o poder de “despontenaialigau, numa outra letra,
“incestualizar”), quando néo (e ai sim ela ficadaeseria uma espécie de relacdo
(sexual) bem sucedida, uma fecundacao, trazendbdeaide? A chicha, disseram-me
Mariazinha Wajuru e Armando Djeromitwiem do corpo da mulhdgassim como o
leite e 0 sangue?) e, até onde pude perceber sitdag brincadeiras e risadas das
mulheres, tal conexdo esté relacionada ao érgatabaminino e a sua capacidade de

reproducao.

3 “E que o contato da mulher com o arco é muito myaése que o do homem com o cesto. Se uma
mulher pensasse em pegar o0 arco, ela atrairiancente, sobre seu proprietaripane quer dizer, o azar

na caca, o0 que seria desastroso para a economizudgaki. Quanto ao cacador, o que ele vé e remusa
cesto é precisamente a possivel ameaca do quenaeacima de tudo,mane Pois, quando um homem é
vitima desta verdadeira maldicdo, sendo incapaprdencher sua funcao de cacador, perde por isso
mesmo a sua prépria natureza e a sua substansi@dbapa: obrigado a abandonar um arco doravante
inatil, ndo Ihe resta sendo renunciar a sua masdatie e, tragico e resignado, encarregar-se de um
cesto” (Clastres, 2003: 124).
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Sobre o cauim, Lima nos diz: “O importante aquifato de se focalizarem, em
cada sociedade, momentos distintos de uma sequéngmral da procriagdo humana”
(Lima, 2005: 319). Como observacdo encetada pefeentario da autora, sublinho que
no que se refere ao processo de producédo da clichamascaque 0s perigos ao
sangue menstrual devem ser observados. Sua ag&oasmiacaxeira cozida, deixando-a
mole, vimos, constitui urmistéria Sem pretender resolvé-lo, ndo posso deixar de not
gue este processo de amolecimento da macaxeiracbbrama imagem inversa do
endurecimento do corpo do bebé. Sendo o corpo Hé bwle, ele esta sujeito aos
asseédios dos espiritos, ao roubo de alma que psdeentendidos como uma espécie
de retaliacdo por parte dos espiritos donos deaasirAté que seu corpo fique duro, a
vida do bebé depende dos cuidados de alimentaggmape de sua mée e de cuidados
para que ndo mate certos animais por parte de @elegses cuidados seriam assim
modos de controlar a interacdo de seus filhos cqtamo virtual e a abertura de seu
corpo a esse plano vai se tornando gradativamemi@omn num processo que é
entendido como endurecimento do corpo. Nesta agsmi em que categorias sensiveis
(duro/mole) sugerem linhas de “efetuacéo ou coefetsacao do virtual” (Viveiros de
Castro, 2002b), o amolecimento da macaxeira sugenn tipo de comunicagcdo com

este plano virtual?

Chicha-lava-méaos

Existem dois momentos em que o tema do escoamensardyue feminino € tornado
patente através do oferecimento da chicha: tais entom sdo chamados dhicha-
lava-maos Ocorrem em duas ocasides: marca o fim do resguidhiciacao feminina,
apos sua menarca; e cerca de um més apos o nascidrebebé. Ambos estariam
associados ao fim de “escoamento” de sangue e wlepaencial de poluicdo, e
“lavariam as maos” da iniciada ou do bebé. Confome explicaram, somente as
mulheres e homens velhos podem beber desta chidi®,0s rapazes ou homens
maduros correm o risco de ficargganemas Durante minha estadia em campo pude
presenciar a ocorréncia da chicha lava maos sonpamge o segundo caso. Os pais
alegavam, com um certo pesar, que hoje as merogasnfdo resguardo e das praticas

rituais que marcam a menarca.
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Depois que nasce o bebé, durante cerca de um mésdmufica impossibilitada
de produzir chicha. Nada pude perceber se tal isilpiidade é sustentada por uma
formulacdo acerca de uma certa fraqueza para érdigpde energia que o trabalho de
producdo acarreta. Antes, 0 perigo concentra-suro de sangue entre a mée e o
recém-nascido, que continua “escorrendo” dias degmparto. Como me disse Neruiri:
depois quando sai todo o sangue do bebé, ela [d faa& primeira chichaA primeira
chicha que a mae produz depois do parto é a chaniadaa-lava-méaos, assim me
explicaram porquesla lava a médo do beb&ogo nos primeiros dias em campo, fui
convidada a tomar a primeira chicha que Juracidyxii depois que ela e Paquinha
ganharam sua rebenta. Na ocasido, fiquei surp@saPaquinha também bebia, e eu
nao o considerava um homem propriamente velho,gsnis netos ainda séo bebés. Ele
mesmo me alertou dos perigos a que estdo submetsdospazes ou homens jovens,
caso se disponham a beber da chicha-lava-méosa Quigerindo que ele mesmo
poderia ser considerado um deles, afirmou que glarado tem dessas cois@sjs ele
bebe mesmadJas contrariando tal sugestdo, comentou que $igadia que € por conta

disso que ele ficou velho rapidamente.

A capacidade forca/podej da chicha fermentada em produzir uma
transformacédo na formacgéo ontologica dos humang®r&erto, animais, no caso do
cachorro) quando associada ao sangue (menstrukd babé e da mae) € mesmo o que
aqui surpreende. O que os comentarios de Paquothaugerem é a aceleracdo de seu
proprio envelhecimento, advindo de sua recusa emmob&ervar os perigos da chicha-
lava-maos. A chicha oferece-nos, assim (e novaryeumte suporte para pensarmos 0s
processos, por assim dizer, internos as pessaasleagque incidem sobre seus corpos.
Ela congrega a possibilidade de mudanca de stamsweitos, personifica relacdes,
incide sobre eles. E, por isso, deve ser contrqlageerigo reside em sua conexao com

0 sangue), respeitada, mas, acima de tudo, conaumid

N&o obstante eu ndo haver presenciado nenhum egitmeharca, pude ouvir
relatos a seu respeito de algumas mulheres, seijdovpor elas mesmas, seja por
alguma ascendente. As descriches eram bastante eita seus detalhes. Assim

Mariazinha Wajuru me explicou:
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Na maloca, durante a primeira menstruagiandnina, a mae da gente prendia a
gente bem no cantinho da maloca e sentava a gargsteira, bem arrumadinho. A
mae ou a avl ajeitava 0s 0ss0s, apertava 0s onddrosrcunda, a cintura, 0s
cotovelos, pra ficar bonita. Arrumava bem o rostancalgoddo para nao ficar
mancha. Quando a menina esta sentada ndo podexse méo pode virar a cabega,
se achar graca vai ficar feia. Se levantar a bpnageidar, a bunda logo fica mole.
N&o pode falar sendo fica fuxiqueira. A menina rmas@ngole o sumo todinho de
raiz doce, por isso que a chicha ficava doce. Quaggtava quase acabando a
menstruacdo a menina mascava milho inteiro, serpisado, para ver se 0s dentes
iriam ser bons. Minha avé [Esperanca Arikapo] senfiu na maloca de Carmelo
Makurap. De primeiro, ela tomou banho com aguaideac de fogueira, coada na
cabaca. Pega o sabdo (feito da casca de um paajdan a cabeca, chega em casa e
passa 0leo de patod no corpo inteiro e no cabiel,bem bonitinho. A menina é
pintada de jenipapo e de breu, a propria mée defa pla, ou a tia (irma da mae), ou
a avo, e ai coloca-se a menina para fazer a chadm, milho inteiro. Ela faz
tudinho, cba no mesmo dia e deixa para tomar nalia, s6 as mulheres e os
velhos. Se a mulher sabe mesmo fazer chicha, mo diat ja estd fermentando, nem
precisa passar dois ou trés dias.

Enquanto isso cinco ou seis pessoas est@maa. Os cacadores chegam no dia em
gue ela esta coando. Trazem fruta e a menina nd® g@@mer ovo, pois na primeira
menstruagdo ovo estraga mesmo os dentes, e ddena no sangue. Ai o pajé reza
todos os bichos, a comida, a agua e a chicha damanéym pedacinho de cada. Ela
comia, todo mundo come depois da reza. A meninacod® as coisas, na verdade
ela s6 come um pedacinho de cada um. Os parentesoguem, tomam a chicha e
tudo.

Na segunda menstruacdo tudo de novo, mda #eg todos tomam a chicha, as

mulheres e os homens.

Quando deu por encerrada sua descricdao, Mariazioheentou que era por
conta de sua avo ter vivido tal “ritual” que at§ehela teria os dentes bons, enquanto
que ela propria tem os dentes podres. Tais pratitzass, conforme me explicou
Paulina, tém o objetivo de dar saude a menina;lé&abénita, e permitir que ela viva
muitos anos e nao envelheca rapidamente. Ela miesnemtava longamente o fato de
nao ter passado pelo ritual e ter ficado velha ano@édo. Sua tia Lucinda, disse-me
Paulina oferecendo o contraponto de sua propridicédm, morreu muito velha, mas
sem um unico fio branco de cabelo. Sem deixar derghr que a chicha-lava-maos do

ritual de primeira menarca era feita de milho, e d& macaxeira (minha principal

174



preocupacao aqui), creio que ainda sim suas déssrievantam algumas questbes

importante&”.

Assim, com vistas a alcancar longevidade, aprer@endontrolar seu fluxo
menstrual através da (re)construcdo de seu corpeahasdo, a menina pubere cabe
também produzir a primeira chicha sozinha. E esta grimeira “prova” da sua
capacidade de embriagar a outrem, alimentar og®etparticipar ativamente da vida
social: depois que seu corpo foi (re)moldado passscendentes, a ela cabe expressar
sua nova condicdo de produtora de bebida fermentdeste periodo de recluséo,
consonante com sua “abertura” corporal as acoesitlem, tudo o que ela ingere deve
serrezadqQ o que nos autoriza a pensar que esta exposian(esmo 0s bebés) aos
perigos infringidos pelos espiritos. Seu corpoinenésta aberto aquele “plano virtual”

que é focalizado na mitologia.

Outra filha de Paulina, Dilce, ela mesma tendo g pela reclusdo que marca

a menarca, quando morava no Serrito, contou-me éoimo

Dilce: Quando chegou eu me assustei, falei: “Eifd!&u contei pra ela [Paulina]. Ai
ela falou: “Agora vocé ndo vai sair pra canto nemhentra pra dentro”. Ela nao
deixava eu fazer nada. Mandou eu amarrar minhazaabem um pano. Ai eu fiquei
dentro do mosquiteiro, parecia que eu estava dpiaedo mesmo. Ela que fazia a
comida, durante dois dias, que a menina quandosedidgrmando eram dois dias. E
ela que fazia a comida pra mim, ndo era tudo quposlia comer. Ai meu avo,
[Durafogo] como € pajé, tudo que ela fazia darmpima comer ele tinha que curar,

até agua. Dois dias, trés ja que eu ja fui comef.Quando eu queria fazer xixi ela

" parte das consideracfes que seguem me vieramté depois que |li uma belissima andlise feita por
Peter Gow (2001: 158-187) sobréigimawlo (ritual Piro de iniciacdo feminina). Em particylascreve
0 autor o seguinte:

| have argued thatigimawlo condenses longevity as the progressive contr@r awoman’s
life, of three type of liquid. Firstly, a girl camts hergranchi,‘menstrual blood, blood liquid’,
in seclusion. Secondly, as a mature women, sheratseritoyga ‘manioc beer liquid’, and
specially,kigimawloga ‘girl’s initiation liquid, girl's initiation beey, in the ritual of her own
daughters. Finally, as an old woman, she contyolsga ‘design-painting-liquid’, in paint
girls of her granddaughter’s generation kigimawla By endowing the girl with a long life,
kigimawlo gives her the potential to life through these pkasf the life-cycle, and hence to
effect the ongoing viability of the Piro lived wdr{Gow, 2001:164).

Embora nachicha-lava-maosgque marca a menarca é a prépria menina quem pradcdzicha, as
assercGes de Gow sobre as fases do ciclo de vidandemulher a partir de seu controle sobre os trés
liquidos se aplicam igualmente aos casos a mintadkda, ainda que tais fases ndo estejam dispostas
segundo marcacgdes téo discretas como no caso Piro.
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me carregava, me arrumava, parecia uma criancastlgse eu era dificil eu fazer
xixi, ficava com vergonha deles. [...] Ai mandoufarer chicha pra lavar méo, que
eu ja tinha menstruado, ja4 podia aceitar homenmpma, assim que eles falam. [...]
Pra eu sair do quarto elas fizeram uma carreirestigra, pra sair na sala. Af eu sali.
Meu avd, como € pajé, foi logo me curar, que eufitfiei na porta. Esparramava
pra todo lado, curava eu e jogava e jogava prail@ podia andar liberado. [...] Eu
fiz muita chicha, ficaram bébado também. Eu nddga podia beber quando eles
ja estavam bem tonto. Eu podia beber, eles iamastgar. Tava bebendo diz que a
lavada da mao, diz que eu ja tinha menstruado,oghapaceitar homem. Muita
chicha, mamae matou galinha, que eu ndo mato galimém pato. Eu mesmo pelei,
eu mesmo cozinhei. Os bicho todos inteiros, assimoceles pedem, quer que a
gente faz. Cozinhei pato inteiro na panela de bamam duas panelas de aluminio
gue nds tinhamos do branco, o resto era panelarde Botei pato, galinha, tudo pra
cozinhar, junto com milho mole, desse que faz chi¢Hes pedem pra gente fazer
tudo assim, pra ver se a gente ja esta bom de arrbamem. Eu fiz comida, fiz
chicha. Eles beberam muita chicha, se embriagaram.

Nicole: ai vocé ficou bem “beba”?

D: Fiquei “béba”, me carregaram e botaram na cama.

N:quem te carregou?

D: A minha avé [Esperanca]. Minha avo que me ¢muee botou na cama, que eu
estava béba.

N: quem te castigou?

D: Quem me castigou foi meu avd, com minha avormesgjue ndo tinha outro. S6
que eles tinham costume da aldeia onde eles morawaal [Serrito] era s6 eles
mesmo, entdo tinham que fazer.

N: E se fosse na aldeia mesmo, quem ia te cadtigar

D:Ai era os outros, que ndo era meus parentesiEjuem ndo era parente me
castigava e ja ia comegar a me conquistar assimgmmarar. Ai como néo tinha, foi
meu avd com minha avé, s6 fizeram embriagar mesmo.

N:mas te bateram, um pouco?

D:N&o, ndo me bateram ndo. Fizeram foi me cusarat banho, um pouco de pitud.
S0 isso que fizeram comigo, mais nada.

N:E quem chorou?

D:Quem chorou muito foi minha méae. Porque eu iamaar marido, ia sofrer, eu ia
ter filho, ndo sabia se eu ia viver bem ou mal. Mirm&e chorou muito, que
enquanto eu estava pequena que eu ndo tinha foranadt estava tudo bem, que eu
estava no comando dela. Mas depois que eu me foem& cacar marido mesmo, ai

eu iria sofrer.
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Encontramos nas descricbes de Dilce um motivo epiava ausente naquele
oferecido por Mariazinha. O fato da audiéncia gstar& presente caso o ritual tivesse
se desenroladma aldeig oferecendo a menina sua propria chicha, embrigan

(castigandy, iniciar a conquista do namoro.

Antes de produzir a chicha que ofereceu somenteudiseres e aos velhode
primeiro, explicou Mariazinha no relato acimaa [sua avo] tomou banho com agua de
cinza, de fogueira, coada na caba¢éa narrativa Wajuru “O irm&o e a irma criados
pela onca”, narrada por Pororoca e Antbnio Coemuzida por Pacoreiru e Paquinha,
e transcrita em Mindlin (1997:148-150), encontraracxigem da agua de cinza. Nao

por acaso, a harrativa tematiza o roubo de umarraem idade pubere:

Um espirito Wainko roubou dois irmaos, um meninor& menina, e prendeu a mao
deles num buraco, num montinho de terra. A meniaan®is velha, ja quase para
ficar menstruada pela primeira vez.

As criancas ficaram dias presos, e o Waikd uriramacima deles.

Um dia, o Onc¢a encontrou os dois. Era um on¢a mabfotou puxar a mao deles,
sem conseguir. O Onga usava um chapéu na cabéoa, pelo buraco adentro; deu
cécegas nas criangas, que soltaram a mdo. O Qrads para criar.

Na sua malocajeu banho neles, ensaboou com seu sabao, queaédarfago lava
bem como se fosse quiboa, deixa a rede bem brdraquin

O Onca passou a dormir com a menina, virou marala, mbora ela ainda fosse
crianca, nem tivesse ficado menstruada. A oncaadaixo menino escondido em
cima do jirau, para as outras on¢as ndo comerenpadia sair de jeito nenhum.

A menina pegava a urina do irmdo, num penico alitiga que ele usava, e jogava
fora todos os dias, para ninguém saber que elgaekta(Mindlin, 1997:148; grifo

meu).

No desenrolar da histéria, por descuido da menuea o voltou a tempo e
deixou transbordar o penico, o Oncga-Velho, sogia, d&ntiu pingar urina nas suas
costas, e acaba descobrindo o menino. Na madrugttace um pedago ao seu filho
que, pensando que a esposa estivesse dormind@ eomier o cunhado, levantando o
marico com a cabeca do “cunhadinho” dentro para&rsabmo era pesado. Para se
consolar da morte do irméo, a esposa pediu ao mélibtes de todos os tipos. “As
oncas faziam o gosto dela. Ficava aquele montenteass perto dela, os passaros

voando por cima, 0s animais na terra. A meninanefi@ desses animais todinhos”
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(id:149). Elas os educava para vingarem o irmdone dia, quando ja estavam
acostumados, “a mde mandou que matassem o av&@5@)d:Dois japés mataram o
velho Onga e se foram. “O que tem o bico vermellzerd que é o sangue do velho”
(id.). Os animais terrestres pisotearam a cabe€nga-marido queria mata-los todos, a
esposa disse que iria atras para trazé-los parangjar o pai. Foi para floresta e fugiu.

“O Onga-marido foi enterrar o pai” (id.), assim laaa historia.

Lévi-Strauss nos diz que “a relacédo entre o miboreal é indiscutivel. Mas nao
sob a forma de umae-presentacdo Ela € de natureza dialética e as instituices
descritas nos mitos podem ser o inverso das iitst@s reais” (1993:182; grifo do
autor). Penso que, a sua maneira, a descricdo ap€ mferecida do ritual mantém
relacdes deste carater apontado por Lévi-Straussocmito trazido por nés. Sem que
eu pretenda esgotar as relacdes que podem sevisilageentre as descricbes sobre a
chicha-lava-maos e a narrativa “O irmdo e a irmados pela onga”, penso que
algumas delas podem aqui ser elaboradas. Na narrdépois do roubo dos irméos, é o
banho com cinzas que marca o momento em que a aériomada como esposa pelo
Onca, mesmo ainda ndo tendo menstruado. Nas diessiferecidas por Mariazinha e
Dilce sobre a chicha-lava-m&os, numa é o banho domas o momento anterior a
producdo da chicha pela iniciada, noutra € a emguer desencadeada na produtora
pelos nagarentesque marca a conjuncao sexual. Nas descri¢cdesiclaadhava-maos
sdo as meninas que ficam reclusas, sentadas, sndMeisairem, produzem chicha
(liquido, que dizemyemdo corpo da mulhgre se tornam afins, pelo casamento
posterior, enquanto ndo é dito (até onde sei) guaeminos passassem por nenhum rito

analogo.

Na narrativa, € o menino que fica numa espécieedegsaonao podendo sair
de jeito nenhumndo no ch&o, mas acima, num jirau. Ele sé saia gerque um afim
seu (o Oncga-sogro) foi surpreendido por seu xigu{tio que vem do corpo do menino).
Nas descricdes, tudo o que a menina ingere presgsa curado pelo xama,
“despotencializando” a acao dos espiritos donosianativa, 0 menino é que serve de
comida aos seus afins-Onc¢as. Na descricdo de Bilogenina fica bébadagstigada
com sua propria chicha que lhe é oferecida porlagugue desejam namora-la, na
narrativa € a menina que castiga (mata) seu aivaadona o marido. Na descricdo de

Mariazinha os cacadores (aqueles que, na letrgandjroubam a caca da onga
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chegam com as carnes para a audiéncia (que eresrains na descricdo de Dilce)
comer, enquanto na narrativa Sd80 0SS animais (smigag mas
domesticados/consaguinizados pela menina) que mat@nca. Por fim, na chicha-
lava-méos o que estd sendo encenado € a longevidadrina, na narrativa, a
mortalidade masculina (o irmé&o e o Onga-sogro moxr&, ndo € esta (aproximacao
da) mortalidade, justamente, que Paquinha me adwst a acdo da chicha-lava-maos
sobre seu corpo (seu envelhecimento precoce), quelace eu bebiamos juntos aquela

que foi produzida por sua esposa?

A descricao de Mariazinha trata de um tempo em cpu&@orme me explicou, o
ritual era realizado em sua plenitude, como ati&d aquilo que se refere tampo da
maloca. Ao seu passo, em sua descricdo sobre o ritual nidSéilce oferece um
momento em que a plenitude da maloca ja perdey edxgdamente a audiéncia que tem
o papel de encarnar as relacdes de afinidade géie sstabelecidas através da menina.
De outra parte, no territorio atual, segundo metai@m, esta espécie de chicha-lava-
maos ndo mais é realizada. O que esses juizoder@eam é uma espécie de duracao
propria ao ritual, um “empobrecimento semanticqiazade ser superposto a uma série
temporal/espacial. Assim como a narrativa podesgevista em relacdo a chicha-lava-
maos através de uma série de inversdes (meninaimealto/baixo :: Xxixi/chicha:
mortalidade/longevidade :: caca/cacador : consaigpde/afinidade etc...), pode
também ser entendida como ocupando uma “funcadé Kesacdo? Quando ndo mais o
ritual acontecia, a narrativa ainda era contadauir parece estar o desaparecimento do
ritual algo como coordenado ndo s6é as mudancasadgeer‘da maloca a Terra
Indigena”, mas a sua possibilidade de ser encaftnadsformado num mito.
Encontramos aqui uma outra “espécie de inverséstadvez ndo mais referida aos
contetdos respectivos de cada um, mas as suastiespaberturas a duracdo. Se ha
uma historia (“quente”) do ritual, ha também algd‘fio” no mito.

Sobre as formulacdes de Lévi-Strauss acerca daatatgio da capacidade de
transformacdo dos mitos, por assim dizer, do psucele “como morrem 0S mitos”,
Gow (2001:186) diz o seguinte: “He [Lévi-Straussjgests that as mythis die, they can
form a retrospective or a prospective history. Witile former found a tradicional order
on a distant past, the latter, makes ‘this pasb#wnning of a future which is starting

to the shape’ (Lévi-Strauss 1977:268)". Jogandopouco com tais assercdes, se a
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chicha-lava-maos que marca a menarca faz partendehistoria retrospectiva, também
pode aparecer redimensionada pela légica miticssteNeaso, a capacidade de
transformacdo dos mitos ilumina ndo a sua propetarsbracdo, mas a “fundacdo de
uma ordem (ritual) tradicional num passado distéatmaloca)” que, com o passar do

tempo, se deteriorou.

O cocho e ajibdia: fermentacdo e embriaguez

Pode-se ficabébo, tontp noutras ocasifées que ndo sé as desencadeadashiobia
Existem algumas conexdes estabelecidas pela capacide embriaguez de certas
substancias, quais sejam: o tabaco, a chicha, &® pitua brabg. Aqueles que
tentaram, mas nao conseguirdomar dizem que o tabaco os deixa tontos, como se
estivessenbébos Desses pude ouvir o quanto achiomito ver os outros fumando e
demonstraram igualmente apreco para que eu fumassaterior de suas casas.
Aqueles que fumam, comumente homens mais velhosdxau ndo), usam acender
um cigarro cada vez que tenham que andar sozinhwsté a fim de espantar os
wainkos Aqueles que ndo fumam dizem que o tabaco, quahddo a chicha, os
deixam maidébosainda. Por sua vez, o rapé é utilizado pelos xgraés chamar seus
espiritos auxiliares ou viajarem pelos cosmos, taagém consumido coletivamente
pelos homens com este ultimo fim, em ocasifes bamm raras que as chichadas e com
fins diferentes. Segundo pude saber mulheres mAanorapé, e sado raras aquelas que
fumam tabaco, ainda assim, somente as velhasag@ojbisavéds ou tataravos. Diz-se
da ingestéo de rapé que, no comeco, conforme nmie@xNeruiri,vocé fica tonto, fica
bébo, depois que for formando vocé vai ver muitasas, bonito. Na viagem, eles [0S
xamas] te cuidando. Até vocé tornar de novo. Vada teitada no chdo, mas vocé ta
vendo eles [os espiritosD rapé tem mesmo a capacidade de alteracdo da eisfio
utilizado pelos pajés para agenciarem uma capacidae ja lhes foi conquistada.

Assim me disse Mariazinha sobre seu avé Durafogo:

Ele vé, pior quando fuma rapé, ai gleevé mesmo, vé tudo. Ele vé as pessoas
pessoalmente, as pessoas que morreram. As vezesstélesentado assim, ele
conversa ali sozinho, parece que ele esta conwysaom a pessoa. Eu olho assim

para ali, para ver se aparece alguma coisa, mele séesmo que vé. E por isso que é
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assim, ele conta muita coisa assim que nem aqoi qah ele ndo vé, acho que é 14,
noutros lugares.

A chicha, por sua capacidade de embriaguez tal @stas outras substancias,
figura assim, penso, como intermediaria entre adabe o rapé, mas sem que caia
facilmente na categoria das substancias xamanicasp € mesmo a caracteristica
dessas duas ultimas. Mais embriagante que o pamaias nao tao forte quanto este
altimo, pois a ingestao por cuiadas da a poss#ukdde se controlar ou até de se evitar
0 momento em gque “se caia no chao”. No entantoyamtq o tabaco e o rapé estéo
certamente associados a visdo xamanica, a chighande posso saber, ndo desperta 0s
homens, nem mulheres, para tal visdo. Apesar daréerga dos mortos vir a tona na
embriaguez provocada pela chicha, ndo tenho coesli¢é afirmar que a chicha tem o
poder de fazer ver os espiritos, nem de viajarsp@emos. Ainda assim, os efeitos dela
sobre o corpo podem ser indices de comunicagdoestenplano. Conforme Paquinha
me explicou, ficar bébado de chicha muito rapidsir@al de assédio por parte dos
wainkose torna premente a acao do pajé, para afastapdeps. A pessoa fica com
muita dor de cabeca, ndo bebe quase nada e jtor&iaSe 0 processo de assédio se
prolongar e nédo for evitado, quando a alma é raabadqui a pessoa esta doente, sua
alma esta dancando com os espiritos no caminhonda®s. Se ela esta longe de tais
perigos, certamente estara dancando e bebendoasnseus, e ndo deitado solitario.
Assim, a resisténcia ao poder embriagante da cha@hanesmo em que se persegue a

embriaguez, marca, ndo sem ambiguidade, um “estarumdo”, “entre 0s vivos”.

Sztultman assinalou que “[s]ubstancias que produmlgoma alteracdo — “a um
s6 tempo na consciéncia e no corpo”, pois essednimBnse constituem de modo
imbricado no pensamento amerindio -, estdo inserides processos reflexivos de
producédo de sociabilidade e da socialidade e, dd®mmais amplo, do préprio lugar da
humanidade” (2008:232).

Em relacdo a chicha, ndo acontece algo muito diferela se apresenta mesmo
como um suporte para tais reflexdes. Paulina cantaa com grande pesar que apos a
morte de seu filho, quando ele aparecia para elmocdemonstracdo de que queria

voltar, dizia a mde que estava passando sede e vontdakebde de chicha. Segundo
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Paulina, ele morreu por conta das ac6eswiiskos desta forma, ndo chegaria ao céu
para encontrar os parentes: o que quer dizer goetem® mais a oportunidade de
participar de uma chichada entre humanos. Poisd&a terra existe chichBizem os
pajés,que no céu ou dentro d’aguadinho é gente! La tem tudo igualzinho como aqui:
roca, maloca e chicha producao e consumo da bebida sdo um dos atsilol@@utros
seres, que nao propriamente se apresentam sob farmana para aqueles que nao
possuem a capacidade da visdo xamanica (e esgesals=ao e 0 rapé para alcancar tal

visdo), mas € sobretudo um modo pelo qual lhesstaato uma humanidade.

Nota onirica
Numa noite, sonhei que um interlocutor de pesquisha me dizer que o cocho da
chicha era o corpo da jibdfa Quando comentei meu sonho na casa de Armando

Djeromitxi, seu irmdo André disse prontamente gske €ra um sonho muito, muito

> Sobre a semidtica relacionada aos sonhos, é iamernotar alguns dos seus aspectos. Durante a
plantacdo de manivas na roca de Regina fui “feroteiderroada por uma caba. Um tempo depois, por
acaso, contei a ela que na noite anterior a id@aaa@ga eu havia sonhado com um ex-namorado meu.
Regina entdo me perguntou se nos beijamos durastsfto e eu respondi negativamente. Sentenciou
ela: ndo beijou no sonho, beijou la na minha rogah seguida me advertiu: quando temos um sonho e
contamos para alguém, ele logo perdefsuga. Assim, por exemplo, diz-se que, quando aquelpfe)
sonha vé uma cobra em seu sonho, é bom que ndante ébom guardaro sonho, pois ha alguém
apaixonado por ele(a). Ao contrario, se um homenhaa@om uma linda mulher ou uma mulher sonha
com um lindo homem, tao logo acorde deve contaa plyuém, pois corre o sério risco de encontrar uma
cobra em seu caminho durante o dia e ser picadelpoAssim também, se uma mulher sonha com um
bebé pequeno ou que esta gravida, ela certamgragditoom uma onca no estado de vigilia. Diz-se dos
habitos das oncas que elas gostam mesmo é de ngufhvéda, rasgam sua barriga e comem sé o bebé
gue esta la dentro. Assim como na vigilia a feraopth mim é o beijo da caba, no sonho um lindo
homem se transforma numa cobra na vigilia e umeaaod sonho se transforma num homem na vigilia.
No sonho a mulher esté gravida e na vigilia sgné&sa de uma onga. Se trocamos perspectivas, ho son
Vemos as coisas como 0s outros seres as véem:dsatjgam nossos pajés, eles sdo geNEssa troca

de perspectivas, em que sonho e vigilia se commngzsgundo uma maquinaria semiética complexa, o
primeiro tem o poder de adiantar o que acontecesegundo.

Até onde sei, a Unica excecao a “inversao do cdotesegundo se esteja sonhando ou na vigilia daque
onde um homem sonha com um bando de queixada, mande que encontrardo tal bando quando
estiverem na vigilia. Neste caso, porém, a “exierieénporal” pode ser bem mais longa do que aquela
envolvida na semiética dos outros sonhos, poiertabntro ndo necessariamente precisa acontecea no d
seguinte. Lembro de Ad&o vindo com um enorme soimg contar sobre a chegada de um bando de
gqueixadas algum tempo depois de ele ter me avdadeu sonho em que via um bando desses, dizendo
gue ele achava que iriam encontra-lo em breve.

Uma outra maneira certeira de se deparar com umga, @ontou-me Juracir enquanto discutiamos um
sonho meu, é colocar a cabega dentro do maré@mno sonho, acordado mesnibz-se que, caso uma
mulher tenha a infelicidade de encontrar-se sozithanomento de parir, ela amarrara o cordao urabilic
em seu deddo do pé, a fim de que possa tora-lbéfl)r Essa imagem é muito similar aquela da
producdo dos maricos, onde as mulheres ajeitamha lile tucum em volta de seu dedédo do pé, num
apoio a fim de que possam se utilizar das duas mié@@nte a tecelagem. O marico é carregado nas
costas, com a tira apoiada na testa, e fornecaaragate a imagem inversa das mulheres gravidas.
Contando que as oncas gostam dos bebés e das esufrévidas e encontrardo aqueles que puserem
suas cabecas dentro do marico, ndo seria porquarioon® uma espécie de Utero do ponto de vista das
ongas?
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bom! Eu ndo perguntei o porqué, e nem ele contirmaonversa. Do siléncio dos
demais presentes, a expressao de André foi a quiedez reverberar a pregnancia do
sonho. Mas nunca me foi dificil apreender sobrbastos da jibGia. De fato, esse é um
assunto que fascina a todos e minha impresséo g@ualguer pessoa poderia me contar
sobre talfera. As minhas perguntas sobre como é o corpo da ajibobtive
invariavelmente a resposté:assim como o cocho de chicha, grosso, e com @ rab

torado.

A descricdo dos habitos da jibdia lembra mesmo lagu#os indigenas: Adao
descrevia-me que a jibdia chega assim num lugenpalo lugar, passa a viver la. Ali
fica atraindo suas presas. Entdo os bichos vémegsa lugar limpo e é ai que ela os
come. De repente, etnjuadesse lugar. Também ndo tem mais tanta cacaenjela

Vai viver em outro lugar, se muda.

Segundo pude saber, com seu grito a jibdia imigoas dos outros animais para
atrai-los, enfeitica-los. Ela tem, pois, ueitico, um mistérig que faz com que o0s
animais fiqguentontos, doidosCom seu feitico, ela atrai as pessoas e 0s highesvao
bater na boca dela. Seduz, assim, 0os animais enerfsopara que possa preda-los. Os
homens saem para cacar e ficam rodando, rodangesgoa fica atrapalhada quando a
jibGia bate o olho nela, ou quando a pessoa véuvocda fera, e vai rodeando,
rodeando, rodeando, até que vai direto a boca #ealatem, porém, duas maneiras
seguras de quebrar o seu feitico e se livrar ddemarpessoa enfeiticada deve acender
um cigarro ou, segundo Juracir me cont®s0 a gente tirar a roupa todinha, até a

calcinha, cueca e virar do avesso, ai ja quebrarad dela.

Creio que encontramos aqui uma imagem metaférivdggiada da embriaguez
e que nos permitird fazer a ponte para aquelag@pseque deixamos em suspenso no
inicio. Tais como “Que espécie de liquido seridiala a ponto da penalidade por seu
derramamento ser a propria vida de um marido? Qbsténcia teria o poder de,
quando jogado ao chéo, operar a disjuncao entaglasstontologicos (vivos/mortos)?
Ou como é entdo produzido esse encontro mediadacpadha? Quais os perigos a eles
associados? Que linhas ele constroi, quais eleaziedd que traz a lembranca dos

mortos?”
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Assim como a chicha deixa os homens tontos, bébm@oa sua capacidade de
embriagé-los, sutorga, que constitui unmistéria também encontramos no enunciado
0 corpo da jibdia € como o cocho da chicilgumas associacdes neste sentido. Neste
enunciado é o plano sensivel que desencadeia @agssm ambos (0 cocho e a jiboia)
sdogrossos e toradosMas ele traz em si outras. Ambos estdo centradas local
limpo (vimos como a chuva incomodava sobremanejteelas que nédo seriam porcos
para fucar na lama). Assim como € o feitico daigilgue atrai os homens fazendo com
que eles vao até ela, a chicha os faz andatoplor lugar atras delgdo cocho). Ambos
0s deixam tontos e, com issego bater na sua bocéno cocho), rodando, rodando,
rodando (dancando). Para isso, a jibdia emite dermutros animais para atrai-los. Ela,
assim, fala linguas que ndo sao suas, tal commlmgiEtismo” que se pode observar
numa bela chichada, quando se encontram pessoasnaias variadas filiacoes

lingiisticas. A jibéia, penso, atrai /enfeiticahmsmens ndo menos do que a chitha.

Na historia “A moc¢a encantada” (Mindlin, 1997: 1,5ds Wajuru convocaram o
povo de muitas aldeias para jogarem a agua forardpoco onde estava uma grande
cobra, pois ela estava matando os Iguaria, o “mlveampo”, com quem os Wajuru

costumavam tomar chicha e passear juntos (id.dypuestes iam ao porto,

A cobra, porém, ia urinando, o po¢o onde vivia seh& outra vez. Finalmente, de
tanto que o povo trabalhou, acabou-se a aguaterefnou de urinar. Era uma jibdia
imensa; o pessoal ia flechando. Flechavam, ela dafacando, aquele cheiro
insuportavel, tdo ruim que ficavam todos tremer@des cheirar. Acabaram matando a
jibéia com o machado de pedra.

-Vamos nos vingar de todos o0s nossos que ela cormewgs comer a cobra! gritavam
excitados.

Cortaram a jibdia grossona em muitos pedacos. Em lgrossona, mas havia muita
gente para comer. Dividiram bem. Punham dentro aloeffio de barro para cozinhar,
a panela partia. Experimentavam moquear nas brasearne envolvida em folhas, as
folhas se rasgavam. A carne caia do moquém. Na@ lgpem pudesse com essa
carne de cobra(Mindlin, 1997: 152; grifo meu).

E pois dentro do cocho que a chickagorda e a espuma decorrente da

fermentacdo atrai a atencdo e fascina aqueles gperagn toma-la em breve,

® Empresto o fraseado de Lima sobre a associacaermo de timb6 com o cauim Yudja: “O timb6
mata 0s peixes ndo menos que o cauim mata os hbthana, 2005: 348).
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exclamando que a chicha de tdo azeda esta derranfarmbis no registro mitolégico
Wajuru, onde a jibGia se apresenta sobre outrasafarque encontramos tal associacéo

com a capacidade de se avolumar.

Conforme pude saber de Paquinha, ndo é também sam@icobra que engole

(tal como a jiboia, que ndo é venenosa, mas ctorsrios espiritos dos mortos que
morreram de doencga, ndo de assassinato. Ela éanteagobre a qual os mortos devem
passar até que possam pular e chegar até o cé@mk€rm o arco-iris esta ponte, por
onde passamos, do seu rabo até a boca, e que gole @aso 0 espirito ndo seja
esperto. Assim Paulina me disEsse arco-iris que a gente vé no céu, atravessssin,
dai diz que é ponte do espirito da gente. Espffit@ente € o mesmo bebezinho, bem
pequenininho. A gente chega e quando vai cruzadeaia assim, na ponta do rabo, ai
ja € a ponte, esse arco-iriQ arco-iris, continuou ela me explicando, nédo psele
olhado pelas mulheres e meninas menstruadas, |paisete a espada dentdn corpo
delas. Caso 0 pajé néo as salve elas ndo vao pgaw mas ficam morando com ele na
agua. Nao é sendo a jiboia, para os Wajuru, corfonea disse Mariazinha, o “dono da

agua”.

Assim, por uma espécie de “desvio de rota” encomig aqui 0 tema do
cromatismo, que Lévi-Strauss (2004) chamou a atepaéa 0s venenos de pesca e da

cacd’, mas também para o arco-iris:

" E que Lima (2005) se utilizou numa belissima fdam#io para analisar a arte da socialidade Yudja
proporcionada pelo cauim, mas que nao irei aquimgs Ademais, Sztultman (2008) ja o fizera com
notavel sensibilidade e acuidade:

Lima discorre longamente sobre a funcao “timb6"cdaim yudja, alegando que “o timbé mata
0Ss peixes, Nd0 menos que o caium mata os home0§,;(p0348) e que a cauinagem tem como
imagem metafdrica a pescaria. A autora lembra diisende Lévi-Strauss sobre o cromatismo-
indiscernibilidade de mundos “culturais’e “natutalsumanos e ndo-humanos- dos venenos em
O cru e o cozidgara refletir sobre a permeabilidade das categpriavocada pelo cauim. 1sso
porque, segundo Lévi-Strauss, a mitologia amerjndigentada pela l6gica das qualidades
sensiveis, toma substancias como os venenos, feo8nwmo o arco-iris, os eclipses e as
algazarras como signos da intromissdo da natur@zaultura e da reducdo do intervalo entre
ambos os dominios a um grau minimo. Essa contidaidaéxima produz, por outro lado, uma
descontinuidade maxima, ou seja, uma transformacéeersivel que culmina em uma nova
separacao, desta vez mais radical. A arte da &tamdal yudja, conclui Lima, é a de flertar com
essa continuidade maxima, na intencdo de revelda pgecialidade ritual zonas de
indiscernibilidade invisiveis na socialidade donuéstaquela marcada pela disténcia, sem recair
numa perigosa descontinuidade maxima, que impdissiQualquer forma de existéncia social,
pois que redunda na incomunicabilidade, na loueura morte”(Sztultman, 2008:241).
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[Plercebe-se de modo confuso o funcionamento dediaiética dos pequenos e dos
grandes intervalos, ou, para empregar termos apdu® a linguagem musical, do
cromatico e do diaténico. E como se o pensameritarsericano, decididamente
pessimista: por sua inspiracdo, diatbnico por su@niacdo, atribuisse ao
cromatismo uma espécie de maleficéncia origindl,qtee os grande intervalos,
indispensaveis na cultura para que ela exista,ranaeza, para que o homem possa
penséa-la, s6 possam resultar na destruicdo de mtimgo primitivo, cuja forga ainda
se faz sentir nos raros pontos em que sobrevivewnooproveito do homem, na
forma dos venenos que veio comandar; ou contranelearco-iris, que ndo pode
controlar (Lévi-Strauss, 2004:321).

Sociologia da embriaguez

Existem modos particularmente bons de comportameatante uma chichada. Nao
recusar as cuiadas € bastante importante, mas Isalber, ficar b€bado sem que com
iISSO seaperreieos outros, € um dos modos perseguidos de boabdmaEde. Queixada
Wajuru, por sua disposicdo em arrumar brigas quaewhiriagado, foi mesmo
apelidado deacaba festa Tal condicdo, disse-me ele, estava impelindo-beber
menos, a fim de saber se comportar, brincar, seencom isso arrume brigas. Da
mesma forma, dancarl#incar. A brincadeira (entre conversas e dancas) € m&mo
modo relacional das chichadas, seja porque é albguiras/oguaikup(companheiros)
tém a oportunidade de expressar sua proximidads,relacoes, seja porque as atitudes

entre certos parentes encontram neste contextespégie de relaxamento.

As metaforas sexuais abundam nos contextos dekadas e sdo parte das
brincadeiras que podem ocorrer entre certos pareN@ casa de seu sogro Jemanoi
Djeromitxi, Albertina Wajuru dizia em voz alta pagaati Wajuru que sua esposa, por
nao ter o marido em casa, tec@midouma cobra e por isso estava gravida. Quati havia
passado um longo periodo trabalhando na Bolivia em@smo dia em que voltou sua
esposa fora picada no caminho do porto. As risdddsdos presentes, Quati respondia
fazendo brincadeiras com Albertina de igual teotuak Eu estranhei este tipo de
brincadeira entre os dois, pois, em linha agnatbsagenitores de ambos (Neruiri e
Casimiro) sao considerados irmaos e isso os tnanafem irméos classificatorios. Na
casa do pai de Albertina nunca vi um igual tratamemntre os dois, na verdade, nunca
os vi dirigindo-se a palavra. Ao passo que as ird&\lbertina ndo casadas tratam
Quati por “mano” observando o respeito e comedimente esse tratamento supde,
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bem como o oferecimento constante de chicha e eorMds Quati, filho de Paulina
Makurap e Casimiro Wajuru fariado no poderdo segundo marido de sua mae, Brito
Djeromitxi. Segundo Paulina, todafamilia se respeita por isso tambémespeitam
Quati como parenteEste aparentamento que tem o respeito como baselal#o,
também foi a mim descrito conwontratar parente. Brito € irméo classificatorio (MZS)
do marido de Albertina e, neste sentido, naquelzhada “n&o era” ela irma (FBD) de
Quati, mas esposa do irméo (naquela ocasido fithdaho da chichada) do pai dele
(FMZSW), sua afim, portanto. Neste sentido, eleteptbrincar.

Na mesma ocasido, Paulina me explicou que Ritaapok quem estava
oferecendo a chicha, ela chamava de sogra, emgpédupor ser Rita irma da méae de
Brito, seu marido (HMZ). Rita sorria ao ouvir taxplicacdes. Rita Arikapo, no
entanto, também é mae classificatéria (MZ) de Rauliilha de Esperanca Arikapo.
Mas esta, por ter sidoriada no poderdos Wajuru, s6 tem sua identidade Arikapo
ressaltada por aqueles mais préximos que saberhistasias dos tempos antigos ou
pelos proprios antigos que viveram nesses tempasteade Esperanca, Arikapoaba
quando gravida foi até a aldeia Wajuru parir. Depbisso partiu, deixando sua filha,
qgue foi amamentada pela mae de Antonio Cbéco. Radive, igualmente, atender as
redes de relacbes de parentesco forjadas na ansg@enhas ela também nao deixou,
em diversos momentos, de me ressaltar a origenmapaoilde sua mae e sua rede de
parentesco. Mesmo assim, ndo parece que nas cascliagsem tais relacdes que
estivessem em jogo, e sim suas relagcdes de afeidapois disso, conversando com
Rita, Paulina atrapalhou-se no modo de se referiekacdes de parentesco entre seu
marido e a nora que os dois compartilham. Dizenagoagnora de Brito ja havia partido,
logo se corrigiuNora, sobrinha, sei lalsso é pois surpreendente. Paulina foi a minha
principal colaboradora tanto na coleta dos ternepatentesco, quando na elucidagao
das relacdes genealdgicas tracadas ali e alhutes."é®nfusdo” elucida mesmo a
labilidade que certas categorias encontram no xtintdas chichadas: a “arte das

relacdes” que é preciso ser levada a cabo emdasides.

No mesmo sentido, ndo era sendo bebendo juntogwuymide presenciar as
brincadeiras entre odaras Armando Djeromitxi e Neruiri Wajuru, que podem gae
mesmo até a exaltacdo, mas que estd, a todo tamgrada no lastro desta relacéo de

profunda amizade. Na casa de Neruiri, Armando, nom muito grave, disse
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abertamente a mim que os indios devem saber raspaihicha, ndo deixando a cuia no
chao. De fato estranhei tal assercéo, pois ja tigta muitas pessoas deixarem sua cuia
no chéo, descansando o braco. No entanto, pudely@ergue era exatamente o sogro de
Neruiri quem estava apoiando sua cuia no chéo eagds a assercao de Armando, se
retirou do local, bastante descontente. Tudo ssopasomo se, por intermédio de seu
companheiro, o dono da casa tivesse ofendido dutanm® velho, exatamente seu
sogro. Também foi numa chichada a Unica vez qué alguém chamar a outro de
panema Queixada se referia ao marido da filha de suardwd (BDDH) que também &

seu sobrinho (FBDS), tratando-o0 mesmo como se Bmsara.

Ao contrario de Armando, quem sempre vi nas chiabaderecidas na casa de
Neruiri, o irmao deste, Paquinha, certa vez veiodimer que nédo soube de uma festa
ofererida por ocasido do aniversario de seu sobr{filho classificatorio) Romario,
filho de Neruiri. Ao mesmo tempo, sem nunca teueslo nenhuma repreensdo de
Romario sobre os habitos de convivéncia de Armaviddde seu pai, pude presenciar
uma afirmacao publica de que o pai adotivo da esgesPaquinha, um velho boliviano

acolhido por este, ndo era bem tratado em suameaisapao Ihe davam de comer.

Vimos nos capitulos anteriores que a separacatidas € concebida como um
movimento primordial, empreendidos sobre a terda pemeira humanidade depois
gue a morte aconteceu. Tais movimentos marcam usténdia que € lembrada como
aquela que existia haempos da malocaNeste tempo, diz-se, as tribos se visitavam
para tomar chicha, quando tinham a oportunidadeedseugparentes outrosAo passo
que hoje estdo eles todwsisturados.E ainda lembrado que na maloca todas as
mulheres da aldeia faziam a chicha juntas. Assimoc@as visitas se davam entre
malocas, é a chicha produzida pela totalidade dabkemes do local o que fazia a
mediagdo entre os assentamentos. No contexto atahlcha é produzida nas casas, e
sao as pessoas das outras casas que se deslocaoassede alguém. Para isso porém,

€ necessario que antes o homem da casa rode @ @d&idando seus parentes para tal.

Séao eles entdo, que se deslocam, de uma casayteagque sdo concebidas
como local dos homens, cujos filhos sdo do mesmpagque ele. Nesse deslocamento,
porém, eles irdo até os outros homens, convidaad@}eam principalmente se apoiar

nas relacdes de parentesugdras,aquelas estabelecidas por intermédio de sua mae ou
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de uma ascendente feminina. Assim, irdo chamarrmeangs forma de tratamento que
€ sobretudo utilizada entre irméos classificatédiegrupos étnicos distintos e que tem,
na chichada, o principal palco para se manifestfrdrembro-me de um dia em que
Adao havia se preparado para ir cagar, suas caastavam com fome, mas nao poéde
recusar o convite de semano,um homem Djeromitxi muito mais velho que ele, cuja
esposa durante a chichada lembrava a todo o teempm ®lesnanosentre si Assim
também sdo essesanosque bebem proximos um do outro, estdo de fatoguntima

chichada.

Vimos ainda que, por uma certa multiplicidade imée@o corpo masculino,
produzido pela memdéria dos casamentos passadoglaemmpdo de recrutamento
patrilateral dos povos/grupos étnicos, aos homeaise cum dominio organizado
primordialmente sobre um eixo vertical. Enquante g8 mulheres, por se espalharem,
como as raizes de batatafio os pontos de comunicacdo num plano horizcsead,
solugéo de continuidade, mas fluindo entre os setgaderritoriais. Elas apresentam
uma geometria variavel, diversa daquela composkas ggomens, que tendem a se
aglutinar, condensando as linhas de composica@olidiano, € mesmo nas chichadas,
uma atitude corporal propria aos géneros ofereseandmagem de tal geometria:
enquanto as mulheres por vezes sentam-se no ghaesteiras ou panos, eu nunca Vi
um homem que nao estivesse ou em pé ou sentadbansn. Somente meninos ainda
bastante novos sentam-se com suas méaes ou av@spsuims ou esteiras, rapazes ou
homens nunca fazem isso. Se estdo executando bahtaque exija um apoio
proximo ao chdo, como afiar ferramentas ou entaliama peca de madeira, € comum
que se sirvam de um pedaco de madeira ou troneoseatar-se. A Unica ocasido em
gue homens sentam-se no chdo é quando estdo exkxrotarabalho de trancado, dos
telhados das casas, comumente realizados coletivanmdesmo assim, eles ficam um
pouco distantes da onde se esta bebendo chiclggama que cresce ao redor da casa e

nao em seu terreiro.

A chicha, vimos, pode tanto alimentar, quawststigar (deixar bébado). E

bebida ndo sé pelos humanos vivos, mas pelos matoselos outros seres

8 Porquanto era nas chichadas que eu mesma, potipesige tratamento, pude saber das relacdes de
germanidade estabelecidas por pessoas que a métigmartao afastadas, pois na socialidade doméstica
ndo pude observar sua proximidade. Tudo se pagsavaim como se fosse mesmo a distancia espacial
0 que conformava a distancia genealdgica, até gde perceber a centralidade de tais relacdes.
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(humanos/animais) que habitam suas malocas nossolugares. Ela € mesmo uma
espécie de operador relacional que elucida a phdade de passagem entre mundos
ou, ainda, da permeabilidade de certas categdtés foi sendo durante uma chichada
para trabalho que eu pude ouvir, em contraste cquouaa verbalizacdo que impera
sobre os alimentos vindo da mata ou do rio, qukamsens iriam comer suas primas

assadinhas, se referindo a piranha moqueada guerheferecido pela dona da chicha.

E pois na socialidade encenada nas chichadas oumdo apresenta seus semi-
tons, suas matizes e coloracbes, desfazendo oerslesplo certas linhas discretas
préprias a socialidade doméstica. A socialidadeédica, do ponto de vista masculino,
€ marcada pela consangulinidade agnética, e petastéiras” territoriais/étnicas
(visualizadas por nds nos telhados das casas)spasp@s e vinculadas a ela. E
igualmente verdadeiro que a socialidade domésticacteriza-se pela (co-)afinidade de
mesmo sexo do ponto-de-vista feminino, onde as enethse comunicam através dos
homens. Regadas pela chicha fermentada, estasoadedes proprias ao campo
domeéstico sofrem uma certa desestabilizacdo. Nashadtas, as mulheres cabe
clarificar as condicbes da existéncia masculinatravés delas que os homens se
comunicam, seja através do parentesco uterinpa@ntes outrogmanos) seja através
das relagdes de afinidade de mesmo sexo. E somasnhichadas que egtarentesco
outro (uterino) emerge como a dobradica capaz de comunica diferentes
povos/grupos étnicos, mas tdo somente para ddskzé& também através da
socialidade proporcionada pela cerveja que a afil@dnasculina de mesmo sexo tem o
seu lugar. Foram nestas ocasides que vi 0s homeeredagionando publicamente com

seus afins, referindo-se a eles como sogros ouadash(em portugués).

Ao passo que as relagBes consangiineas de mesmodseyponto de vista
feminino, caem numa espécie de limbo, podendoestassificadas segundo relacdes as
afinidade engendradas seja por Ego ou por uma midmc sua: na chichada, o
parentesco consanguineo pode ser abordado paldadinde mesmo sexo do ponto de
vista feminino, embora o contrario ndo acontecg [®rque, julgo, sdo as relacdes de
afinidade de sexo oposto que estdo em jogo nuncaadie:Nao é vocé irmao do meu
marido? Ndo é vocé meu maridd@ritava Paulina a um cunhado seu (irmao
classificatorio de seu marido), enquanto tentavastar o bébado para dancar com ela.

Foi também numa chichada que pude ouvir aprecigudeglicas sobre a distintividade
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Wajuru vindas de uma mulher Tupari cujo marido €uNea(ao contrario daquelas
somente “segregadas” para mim quando estdvamashsasizi Depois de ouvir Elton,
filno de Paulina e Casimiro Wajuru, dizendo queestcansado de sua mulher e que
iria coloca-la para fora de casa, ela afirmava kmean bom som que o pensamento de
Wajuru € mesmo aquele que diz queono da casa é o homeque a casa € do homem

e nado da mulher. Depois das risadas de todos, &dtcalou.

E também nas chichadas, pelo encontro com gawsites propriosom quem
nao convivem na socialidade domeéstica, que témaetasssibilidade de expressar suas
relacdes agnaticas de uma maneira respeitosaebiéenente das relagbes de afinidade
gue sao expressas gquase sempre em portuguéspisejalperes ou por homens, nestes
casos, as mulheres costumam se utilizar do ternpadmtesco na lingua materna. Ao
mesmo tempo, uma mulher tem a possibilidaderohear (zombar, se a categoria etaria
permitir) com um consangilineo agnatico seu, pestdr¢ portanto, do mesmo grupo
étnico que ela. Tal brincadeira pode mesmo extaamplalquer limite respeitoso. Numa
chichada Mariazinh&rincavacom Paquinha, dizendo geée era onca, sovinava sua
comida, comendo sozinho. Comia muito, gostava egesade porco e por isso tava
gordo demais!/Paquinha escutava em siléncio as provocac¢desaléikha” (que, no
entanto, era ja avo, assim como ele) realcadas pskdas de todos presentes. Estaria
ela tratando seu consanguineo agnatico comuit@h Mas até que ponto essa intrusao
da afinidade na consangulinidade pode ser levadaba sem que a outra parte se

machuque?

A brincadeira exige uma habilidade social e imp@eneesma seus limites: &
porque se esta bebendo que se pode referir adagaificatorio por onga, assim como
chamar um peixe por prima. Do contréario, fica difgue essas relacdes ndo causem
angustia ou raiva, numa parte ou na outra. Issquegrse essa habilidade no encontro
nao for bem mediada pode ser que acabe por acareisteza dos parentes dos outros:
guando se esta bébaam poderda chicha, afins podem ndo s6 se encontrar, naas le
suas rivalidades as ultimas consequéncias. Mapdoem bater em suas mulheres,
mulheres (e isso é bem menos comum) podem bateseasmmaridos quando chegam

bébados em casa.
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A chicha ndo s6 mantém relacbes, cria os bebésuadosza, mas também
destréi outras. Eu mesma pude acompanhar a algrietorno de um homem (de um
sub-grupo Wari’, mas casado com uma india Djerareitresidente ali) que estava no
hospital entre a vida e a morte, depois de ter esflaqueado durante uma chichada por
um vizinho Makurap. O retorno da vitima foi comeadw numa bela chichada no
Chapéu de Palha do Posto, enquanto seu agressou+seipara a Baia das Oncas,
local onde residem os pais de sua esposa. Tamb@&rmaskassinatos ocorridos, um
pouco antes de eu chegar, eram a mim frequenterapoteados como ocorridos sob
poder da chicha. Num caso, dois cunhados Makurap, veankuja briga culminou
numa facada que veio posteriormente acarretar &ender um deles. Conforme pude
saber, o motivo da briga se assentava na prediswodd irmao da esposa em protegé-
la das investidas violentas de seu marido. No puwinaa mulher Canoé, perseguida
violentamente por um ex-marido Wajuru, acabou patasio com uma facada durante
uma chichada. A avo do rapaz disse-me ndo mais petialocal em que ele foi morto,
evitando participar das chichadas que ali ocorrAssim também a esposa Canoé
passou tempos fora da aldeia, retornando um paites de eu ali chegar. Nunca pude
encontra-la em chichadas sendo naquelas que aeateao Chapéu de Palha, local
onde é oferecida a chicha produzida por seu grop@édtico, ja que ela mora com avd
Djeromitxi. Mariazinha ndo deixava me apontar stéza que tais mortes causaram nos
parentes das vitimas, ao mesmo tempo, ela mes#izarpreender por ndo acarretarem
atos de vingancaSe a gente pensar berargumentou Mariazinha, as familias dos
mortos e dos agressores também sao parentes & seattlo, evitam mutuamente uma

tristeza generalizada.

Durante o tempo em que estive na aldeia os comftjitee pude presenciar ndo
chegaram ao paroxismo dos casos a mim relatadomesmo tempo, ndo posso dizer
gue eram tado freqientes. Numa ocasidao na casa uWmaalois meninos, primos
paralelos, comecaram a brigar (por motivos queescahheco) e isto se transformou
numa ampla comocgéo, pois homens e mulheres missveiterferiram e comecaram a
discutir entre si. Ja estavam todos muito bébadodiko de Paulina entdo mandou
muitos dali embora, claramente com raiva, gritamae s6 vinham tomar chicha na casa
da mé&e dele para brigar. Assim como a briga irreammpentinamente, a calmaria
retornou de igual maneira. Num momento estavamstéel@zes novamente, bebendo e

rindo uns com os outros. Neste mesmo dia, um aisalelhos também saiu muito

192



desgostoso da chichada, pois um dos cachorros sk m@rdeu a neta que o0s
acompanhava. Pelo que pude perceber, o fato, datesr tomado como um acidente,

suscitou uma grave ofensa.

Numa outra chichada, presenciei dois conjuges reamados brigando, um
pouco afastados da onde se concentravam a maawiprdsentes na festa. Apesar da
atitude ameacadora do marido, outras pessoas iratere o caso se encerrou, sem
repercutir na chichada. Ainda que o irméo da espstaesse no local, ndo foi ele quem
defendeu sua irma. Pelo contrario, sua atituderdesppada dava mesmo a impressao
de que o0 que estava se passando nao |Ihe diziatoedyesta noite, a esposa nao voltou
para dormir em sua nova casa e pernoitou na casaadmae. Assim como esta briga
aconteceu um pouco longe dos olhos de todos, nécoéhum que se possa notar
alguns movimentos mais violentos nos arredoresresale onde se esta bebendo a
chicha. Ofuscados pelos olhares embriagados, nas skguintes esses casos se
transformam em motivo de especulacéo e fofoca deicalN&o € dificil ouvir versdes
diferentes, acusacdes e defesas para um mesmo @ados principalmente das
mulheres. Numa ocasido, Paulina veio me dizer gqaengentira 0 que estavam
comentando sobre sua cunhada ter batido no magitiontais velho do que ela durante
uma chichada. Em outra, escutei boatos de que amerid/Najuru, qguando embriagado,
estava querendo matar seu tio materno. No dia rg#egw filho do velho, que teria
defendido o pai das investidas violentas de seurird@) compareceu muito
alegremente numa chichada oferecida por seu primpnM/ aquele que era o suposto

agressor.

As inimizades suscitadas pgloderda chicha, se podem algumas vezes serem
esquecidas, por certo também podem se arrastaacirJune advertiu que néao
compareceria a uma chichada realizada proxima aase pois seu marido Paquinha
tinhas brigas por la e ndo gostava do homem Caneéagestava oferecendo. Nao
obstante, a filha e nora de Paquinha compareceoalocal, bem como seus irmaos.
Ele, em outra ocasido, me dizia do momento em gu¥ajuru brigaram com um certo
“pessoal do Bairro” durante uma chichada. Ele mes&wgosta de briga, mas quando
entra em uma nado apanha ndo, advertia-me. Até mundie observar, Paquinha néo ia
até o Bairro beber chicha, apesar de andar disiminda maiores para participar de

outras chichadas. Também Paulina me advertia quataal marido, Brito Djeromitxi,
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nao gostava de Neruiri, pois os dois ja haviamalbiognuma chichada e por isso
nenhum deles comparecia a casa do outro para ldbena. De fato, mesmo
freqlentando a casa de Brito e Neruiri, e ter coegido a todas as chichadas que
aconteceram nos dois locais, nunca os vi se viltaNao obstante, eles se encontram
em outras chichadas, e eu pude observar somentevamas dois conversando
brevemente. Paquinha, ao contrario da evitagdaesmgida por seu irmdo Neruiri,
trata Brito muito respeitosamente poanoe deve atender aos seus convites para as
chichadas. A chicha, ao que tudo indica, propdmteaminhos de convivéncia quanto

de evitacéo, constréi e destréi, no mesmo golplcdes e pessoas.

*kk

“E preciso”, diz Sztultman (2008) sobre o desafoviver num mundo animado
onde experimentar a perspectiva de Outrem podés®ar algo irreversivel, “aplicar
modelos de reversibilidade para evitar o irrevelsigbsoluto, a descontinuidade
absoluta imposta pelo tempo” (Sztultman, 2008: 2M3p seria isso que nas chichadas
as pessoas estdo fazendo? Saindo de si, expenmdengaconvivéncia com outros,
diferentes, cuja separacdo absoluta s6 pode culméenorte, assim como foi a morte
(mitologica) que causou tal separagdo. Mas cujorgne também traz em si riscos que,
de toda maneira, devem ser controlados, para n@&mskevados a um paroxismo
irreversivel. Ndo é sendo experimentando outrasppetivas, vendo nos parentes
animais, nos animais 0s parentes, no cocho a jibjie esta se aplicando a
reversibilidade, desfazendo aquela descontinuidddeluta. Assim, ndo é sendo nas
chichadas que os intervalos da comunidade humamgaios sob suspeita. Assim
como bebem os vivos, noutros lugares bebem tamb®mmartos, bebem outros,
humanos, pois isto o atesta sua predilecado pethahh quantidade discreta (@dos
de antigamente, ou 0s grupos étnicos atuais) presgs peladecisdoem linha
paterna, sofre uma interferéncia da quantidaddrammtaquela linha materna invisivel,

porquese espalhaverte entre uma cuiada e outra.

Assim também os intervalos da natureza e da culturase entrosando no
outro: o cocho na jiboia, a prima na piranha. Rana chichada em que comiamos a
carne de um boi que acabara de ser abatido quan®ané chamou a atencéo para o

sentimento de luto das vacas que olhavam-nos iniptamente. Estavam elas tristes
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por seu parente morto, choravam a mée, os irmgus, daquele que acabara de morrer.
Esta € mesmo a caracteristica das conexdes endasdvalo cromatismo que Lévi-
Strauss chama a atencdo: a redugdo ao minimo twalos entre a natureza e a
cultura, ao mesmo tempo que acarreta um descontiaMono, “uma unido da natureza
e da cultura que determina sua disjuncao, ja quedimrespeito a quantidade continua
e a outra, a quantidade discreta” ( Lévi-Straue642321). Diz o autor, da anélise dos
mitos sobre o veneno de pesca, que ele estenduritasssobre o arco-iris, que “passa-
se livremente e sem obstaculos de um reino a oaitno/ez de existir um abismo entre
os dois, misturam-se a ponto de um dos reinos eviocadiatamente um termo

correlativo no outro reino” (:316).

A chicha, esta substancia que téarca e poderilumina com seunistério a
existéncia de um mundo cujo valor é a comunicagae eliferentes e a capacidade de
transformacdo a ele associados, sendo um dos ssigmta tais processos. Desde a
macaxeira, fruto dos ossos de um merinetag, cuja plantacado de suas manivas pode
ser traduzido comenterrar genteaté os perigos associados a mistura da masca e do
sangue menstrual, passando pela associacdo do cooih@ corpo da jiboia, e as
conexdes cromaticas que ela engendra. O que esjagen® o desamarrar de certas
categorias que ninguém € obrigado o tempo todorsegeir. O interessante, o que
cativa, € mesmo poder apostar na possibilidadeltdgpassa-las. Faz-se, assim, da
alegria um meio de liberdade, assim como se fazisteza pelos parentes mortos a
possibilidade de néo estar mais aqui, de ir alérando tudo isso se faz pesado demais.
Se nos dialogos desencontrados da embriaguez atemoom o ponto de vista alheio
conforma a realidade, ndo seria por que a realideenesma esta de alguma forma
suspensa? Clarificando assim seus proprios linpigds capacidade de transformacéao
nos corpos tomados pelooder da chicha Nos perigos de se ficgranema ou
envelhecer rapidamente, ou de se transformar enémlgujos habitos lembra aqueles
dos predadores, mas principalmente em ser Outstir eedancar combrancos Beber,

porém, comandios
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Consideracoes finais: do poder do sangue e da chéch

Ao longo do presente estudo procurei delimitar aeira de construcdo do parentesco
desde a visdo wajuru. Primeiramente tentei alcalagarelacdes distribuidas sobre um
fluxo temporal, para em seguida tratar daquelaspgueram ser por mim observadas
no espaco. Nao sem ambiguidade, para o primeiretiobjse fez necessario tracar
pontos de referéncias espaciais, tais como a bpelza l6gica dos assentamentos
territoriais do passado e 0 acesso a uma geognéfiéogica. Enquanto para o segundo
nao pude prescindir do aspecto temporal do pammtama espécie de duracédo que faz
das atitudes reiteradas de parentes um meio pasalaar ndo somente relagbes, mas
pessoas.

Assim, através de fontes historiograficas e de eniphopria etnografia, no
primeiro capitulo busquei as condi¢cbes histéricasg|uris permitiram a elucidagédo de
um campo relacional Wajuru. Tais condicbes apaapceromo produto de diversos
encontros e trajetorias realizados pelos individaosongo de algumas décadas do
século XX. As relagbes com os outros povos indigdrabitantes do mesmo lugar,
aguelas com 0s americanos e com 0S seringueiraggi@ foram importantes na
medida em que nos elucidaram serem as relacdeardat@sco o fio condutor para
pensarmos 0S processos que tiveram lugar num flemporal. Também iluminaram
uma logica mitologica pertinente ndo so a digedicontingéncias, mas igualmente a
producdo dos acontecimentos e fatores que compdkist@ia Wajuru. Esta l6gica
opera tanto retrospectiva como prospectivamenis,gm de nos conduzir para aquilo
gue aconteceu entre parentes antigos, fornecanguéd possibilidades para entender o
tempo presente. As formulacfes que vao desde dayderdos tempos da maloca até os
atuais operam uma espécie de empobrecimento semantincipalmente ancorado na
completa abertura ao plano virtual prépria ao piionéermo, mas ndo deixam de
encontrar sua contraparte em alguns momentos dettsdade corporal dos humanos
atuais. Tais momentos de suscetibilidade, vimasdém principalmente nas criancas
recém-nascidas, mas ndo s sobre elas, pois aroeg@i capacita igualmente as
mulheres atuarem sobre a constituicdo ontologicaweos sujeitos, bem como, é

necessario dizer, ninguém nunca esta completariemrteestes perigos.
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Outro meio de investigacdo da composicao do campgmacentesco foi possivel
pela atencdo a presenca constante da idéia de, mageaeextensdo semantica nao limita
seu campo de atuagdo plenamente ao que poderidrawgmrcde perecimento fisico.
Sem deixar de ser também isso, “a morte” é sobwetua operador de afastamentos,
sejam eles sociolégicos, ontologicos, histéricas &la perpassa mesmo todos 0s
planos, exatamente porque consegue suspendé-loesmo golpe em que os define.
Seus efeitos fazem-se sentir no corpo dos pardates, porque ela também engendra
diferencas entre os coletivos de parentes, queeséittados de momentos diferentes da
historia desses povos. Se alguém esta vivo estard #0s seus parentes vivos, se esta
morto estard junto aos seus parentes mortos, masigmlugar. A tristeza e saudade
pelos parentes mortos iluminam a maneira de omeralizacdo das distancias, assim
como é essa distancia que pode fazer com que gegasdeles. Andar por ai, sair da
onde se estava, 0s lugares ndo sdo menos marcaldopgrcepcdo de que ali se

operaram processos indeléveis de parentesco.

Se a convivialidade aparece mesmo como um valdin@amica social, iSso ndo
quer dizer que néo seja prenhe de periculosidasi®&v&)uru vivem no meio de outros,
mas nao deixam de observar que essa posicao ffido sEm maiores consequéncias. O
anuncio de seathosguerreiro € mesmo o idioma que |Ihes serve de adoaro para tal
assercao, mas vem aliado ao entendimento da pre&ardmexogamia num contexto de
baixa densidade demografica. A distancia que deveokservada para o casamento
enceta comunicacdes entre pessoas distintas,atiegxlo os esfor¢cos para a abertura
necesséria a reproducao do parentes. Se a mistudiaina para a conceitualiza¢do do
momento atual, ela tem seu valor definido porquetraposto ao tempo da maloca,
aquele endogamico que, alids, ndo nos foi poseiwebntar. Estar entre outros, viver
no meio, misturados, aparece como o produto histodie suas agbes. A0 mesmo
tempo, é o meio através do qual se erigem as [ladsites futuras. A condicdo para a
vida social Wajuru ndo se coloca como auto-repreduhdo se supde que bastem a si

mesmos, pois € certo que, enquanto grupo, sé psd@onstituir a partir de outros.

O parentesco, pois, aparece como algo a ser ddstaocatra um pano de fundo
de infinitas possibilidades. Destarte, a linear@dd recrutamento grupal opera a partir
da mesma ldgica dos resguardos bilaterais: sdo snabbo orientacdo para a

diferenciacdo. Nao sédo excludentes, mas operadaeatuam em registros diferentes,
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baseados naquilo que se coloca para a agéncia aAum@m na construcao de relacbes
de parentesco sua forma privilegiada, mas conttegele todo modo. A semidtica dos
resguardos parece mesmo fornecer as condicbe® pacautamento grupal. Se ndo se
tém pessoas humanas, aptas a transitarem no muédo,se pode ter grupos
sociopoliticos. Um parente s6 pode se constiwlo putro, mutua e simultaneamente.
Ao mesmo tempo, tal constituicdo é responsavelupm certa reacdo em cadeia, pois
parentes se relacionam por meio de outros parenugs relacdes, por sua vez, ja sao
frutos de outras relaces entre parentes, e asxiefjnidamente. Uma espécie dé
infinitum cuja recursividade absoluta, penso, faria do murmdado um local
impossivel. Neste sentido, € preciso operar “pafadseste curso, estabelecer
descontinuidades. O idioma da substancia/sangume @os meios de realizacdo dessas
discriminacdes. E a idéia de fluxo, escoamento, peenite as conceitualizacdes
proprias ao campo relacional do parentesco: paraldesangue sao aquefewrentes
préprios aqueles em que o parenteseadindo e parentes outrgsaqueles que nao sao

maissangue prépriopndeo sangue ja esta terminado.

A exogamia se apresenta como uma das formas pissdé/eal agenciamento de
diferencas. Através dela se estabelece um fluyeedsoas no espaco (mulheres vém e
vao entre assentamentos territoriais), mas cujaicdo é a observancia de relacbes
diferencias que sédo sobretudo fruto do acumuloetic@es de parentesco no tempo.
Quero dizer, a observancia da duracéo prépria &sustituicdo € um dos modos de se
operar este parentesco pelo casamento, proporatoaivas e exclusdes. O casamento
sera entdo responsavel pela produgcédo de novas,linbeas relagbes. O perigo parece
estar menos na constituicdo de relacbes de afmidaeé na producdo de um fluxo
temporal que ndo possa ser interrompido, isto éimaabilidade das relacbes que

teriam lugar caso estivessem “entre si”.

As mulheres cabe encetarem a abertura dos campo®nais, seja porque Sdo
produtoras das “paradas” nas linhas verticais, pwoigrtem os sentidos dos fluxos de
sangue, seja porque sua capacidade de inversasnéoneeque se persegue nos arranjos
matrimoniais. A0 mesmo tempo, produzem aquela ostastancia, a chicha, que
permite as linhas se cruzarem, se encontrarem,op@ml jogo uma geometria
horizontal. Destarte, ndo foram senédo a chichaseangue os dois principais suportes

gue nos apoiamos para pensarmos o0 campo do pawrgese os Wajuru. Ambos
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parecem iluminar, por suas relacdes diferenciagas uma imutabilidade que seria de

todo modo estéril, do que uma dindmica produtivgpa a constituicdo dos parentes.

Ao longo do trabalho, tais substancias foram agaez como prenhes de uma
significacdo que vai muito além daquela que podefaatribuir como meros objetos
de nossa observacdo. Sao sujeitos, na letra iradigém forca e poder. Ambas tém
como prerrogativa agir sobre os corpos, conformgedsoas, sejam elas individuos ou
grupos. Seus efeitos sdo 0 meio detectavel destarotacdo. A nocdo de poder do
sangue e da chicha traduz sua capacidade de atdras seres, quer dizer, coloca a
existéncia de forcas atuando em multiplos senti@d® expressdes para a interagdo
entre diferentes, meios de comunicacao entre pgsgaminando veementemente a
existéncia de processos que incidem sobre os cogoodigurando-os. Através do
sangue sao operados recortes verticais no campoamtesco, trazendo a tona a
separacdo de seus dominios, que de outra manein@ampeceriam indiscerniveis.
Através da chicha tais dominios entram em comua@age horizontalizam. Na
observacdo das categorias sensiveis envolvidasrodugdio da cerveja, podemos
entrever essa forca que atua contra a incomunidatdd dos coletivos humanos.
Regados pela chicha, os intervalos se encontraseanestado de energia minimo, seja
aquele engendrado pelas conexdes de sangue quaddaidas num pertencimento
sociopolitico formal, sejam nos préprios intervaliesdefinicdo do humano, ou estejam

eles vivos ou mortos.

Estar bébado é um estado que permite sair desartrestar entre muitos. Essa
contextualizacdo das relacbes propria a embriaguaesmo a expressao da dinamica
social em que estes povos estdo imbuidos. Vivee eliferentes parece ser a condicao
para a vida social. E preciso, no entanto, quecestaivéncia seja regada pela chicha,
(in)formalizada. Ao mesmo tempo, sO pode ser catdé por meio da circularidade das
posicdes de organizadores e trabalhadores que, gpétha, traduzem-se nas de
produtores e consumidores de bebida fermentada. rdameira de se (re)organizar o
cotidiano, tracando diferentes linhas daquelas gireunscrevem a socialidade
doméstica. Se o dispéndio de energia é necessacapproducao de pessoas, desde o
circulo mais restrito do parentesco (a familia agal), as chichadas nos permitiram vé-
lo em sua escala ampliada. Sem que com isso gwjguposto a finalizacdo dos

processos ou, numa outra letra, que um todo possaalsarcado pelo olhar do
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observador. A exaustividade destes processos nécacom termo final: é proprio da

chicha engendrar saidas laterais, fazer transi¢cpespitir que se escape das
categorizagfes. A brincadeira € o ritmo necesg#aia tal propdsito, seu desenfrear
caracteristico leva o tempo que a cerveja estsodivel, interrompido até que outro

cocho seja aberto.

*kk

Ainda que meu esfor¢co tenha sido no sentido dectmizar o meio de
convivéncia wajuru, é certo que encontrei limitesta empreitada, principalmente
porque minha escolha foi acompanha-los o mais praxiente possivel. Assim, 0s
outros povos apareceram sobretudo através dedt ®1jo escopo de alcance ainda
nao permite uma melhor calibragem da configuragiiak multi-étnica com que me
deparei. De igual modo, nos limites deste trabak@tuais relacdes com os nao-indios
foram ofuscadas. S&o os Wajuru quem atualmenteaatups principais cargos
politicos: tal como a presidéncia da Associacadlélaa Indigena Rio Guaporé e a
lideranca geral (cacique) da T.l. Se sdo constaagegiagens a cidade de Guajara-
Mirim, em tempo € preciso dizer serem 0s Wajuruposcipais responsaveis pela
conducédo das pessoas da aldeia até 4. Isso patguende pude saber, excetuando-se
um homem Canoé, sdo eles quem detém a carteiraldé@agdo para a navegacao
fluvial. Assim, se sempre restam perguntas, agstiade algumas delas: se os Wajuru
sao tidos como os mais brabos de todos, que tiforarilacdo seria caracteristica dos
outros povos? Como eles enxergam a proeminénciairWajo campo da politica
institucionalizada? Seria esta proeminéncia umansgio de&ethosguerreiro Wajuru em
tempos que ndo se faz mais guerra? Os nédo indiagaes agora catalisando tal
propensdo? Seriam os ndo indios mais uma outreafagl alteridade dentre as muitas

indigenas que conformam este espaco social? Caoriim, €la € absorvida?
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Anexo I:
Croqui aldeia Ricardo Franco
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Posto Indigena Ricardo Franco- Terra Indigena Rio Guaporé
HabitagGes e instalagdes: janeiro/2009

Legenda: indicagbes para leitura

1) As coloragoes das casas indicam os grupos étnicos de pertencimento
do casal residente, O telhado representa o grupo de pertencimento

do marido e as paredes o grupo de pertencimento da esposa.

2)0s telhados que apresentam somentz o contomo ealorido indicam
falecimento do marido

3)As casas marcadas com «X» estdo abandonadas.

4) 0 niimero 22 indica derubada para construgdo de casa ¢ a coloracdo
g0 contomo o grupo de pertencimento do marido.

5) A coloragio do telhado da casa 25 Indica pelo contomo o grupo

de perlencimento do marido ausente. O preenchimento do telhado
indica 0 grupo de pertencimento do marido da filha, agora ali residente.
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Anexo Il
Genealograma
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Anexo llI:
Histéria Wajuru do Comeco do Mundo

A historia Wajuru do Comec¢o do Mundo.
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Narrador: Paguinha Wajuru

A historia do comec¢o do mundo, eram dois irmaosagquavam juntos. Um se chamava
Txaroptxin, era o irmao mais velho. O Wakowerebceraais novo. Eles andavam no
mundo, s6 eles dois e, viram que estava assimnhsggném e um dia eles resolveram
cavar um buraco assim no chéo. Ai ele falou prédrafele, o mais novo:

-Vai la pegar espada, vamos cavar chdo. Vé se gaain

S6 andavam eles dois na terra, ai diz que o irroédadf pegou a espada e
comecou a cavar. SO que a espada diz que tinhgama mole, cavava bem devagar.
Cavaram, cavaram, umas horas e ele sentiu queaceterfofa. Assim, mais embaixo,
ele achou que tinha buraco e falou pro irméo dele:

-Tem gente aqui embaixo, vamos cavar mais.

E cavaram. A espada dele tinha uma ponta molegJaram um buraco maior.
Na hora que eles estavam cavando saiu uma criglegtalou:

-Nao falei que tinha gente aqui embaixo?

Ai comecaram a cavar mais. Cavaram, ai comecoir gesde. Saiu tanta gente
que naquele lugar onde eles estavam ja ndo cab&im Era crianca, menino, velho,
homem, mulher, tudo. Ficaram 14, ficaram la coraa®. Enquanto eles estavam
conversando, assim, ajeitando como ia ser, conwia@he fazer aqui na terra, diz que
eles viram um galho de pau cair. Esse galho aegelmima de embauba agora, até
agora a gente chama. Ai foi, um deles ja espanthske assim:

-Rapaz, caiu um galho ai, sera que a gente vaenforr

Ja pensou na morte, ndo ia acontecer a morte 6dm gue eles falaram ja...
eles ja: “Puxa vidal!”. Ai um falava, outro, mas gda falaram de morte sairam,

“Rapaz, vamos embora. Cada qual procurando seu.tukiams dois descobridores
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sairam na frente. Eles andavam um bom pedaco awvdexum grupo, andava ali e
deixava outro e aquelas pessoas ja ndo se mistunanags. Aquilo ali jA era um grupo
de indio, era uma tribo ja. Ai comecou a morte,ngoaeles viram o pau caindo ai
aconteceu a morte. Que eles ficaram: “Poxa vidé&'f& deixando, ai comegou essa
tribo que tem agora. Foram embora, comecaram aAdaiz que os dois, depois que
deixaram essas pessoas todinha, continuou os ddisndo, no mundo. L4 eles
encontraram diz que um pé de amendoim, o pé dedmimerdiz que era uma arvore
bem grande. Ai eles ficaram olhando:

-Essa fruta aqui diz que é um pé de amendoim.

S6 que esse pé de amendoim tava segurando o @&w QAo era bem alto, era
bem baixo. E esse pé de amendoim tava seguranataEuma pessoa que derrubava a
arvore que segurava céu, o céu diz que ja tinlio chias vezes antes deles aparecerem,
os dois irmaos. Essa dia ja era a terceira, dizfoyelhou, ai ficaram 14 olhando e
viram que tinha pessoa la querendo derrubar esde admendoim. Nao estava bem com
vida ainda. E o cara que derrubava, o segurancauwajue fala, ele conseguiu derrubar
esse pé de amendoim e matou muita gente de nodo. @@ovo que ja tinha saido,
acabou com o0 povo.

-Puxa vida, acabaram com nés de novo.

Eles ndo morriam porque acho que eles eram dedoobdie tudo. Ai o
amendoim j& comecou dar rasteirinho, que € hoje, plantinha. Antes ndo, dava bem
altdo e segurava o céu. Ai diz que ele ficoudrist

-Poxa vida, acabaram de novo com nés.

E ficaram 14, acabou o espanto |4, ai comecourenaiar de novo. E aumentou
de novo, depois que aumentou muita gente ja faild# agua. Ja ndo tinha agua, tinha

agua sim, s6 que tinha dono. E o dono ndo davanipguém nao, escondido. As
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pessoas iam cacar, trabalhar, pra tomar banhdanf@odgua. Ai eles bebiam 4gua, mas
da agua da folha da embauba. Até agora tem embexibzato e segura muita agua
mesmo. Mas que dava s6 para beber, para tomar lpgamid@o dava, s6 pra sobreviver.
Ai diz que os dois falaram:

-Rapaz, vamos procurar agua. Deve ter 4gua, s6 dqamo nao quer dar.

Ai diz que eles viravam passaro, viraram todo tlpanseto e eles chegavam,
até eles conseguirem encontrar agua. A agua dizzguema cobra, ele segurava a
agua. Ele ndo era o dono da agua, o dono da agmnsavh-se Wawapot. Eu acho que
era até nambu preto, ele era dono, s6 que eleeata.gAi diz que 14, essa cobra era
igual torneira, o dono la dava um né e conformerigubeber agua, tomar banho,
desatava ele um pouco e agua caia dentro de um qoat barro. S6 que era grande,
bonito, &gua bem limpinha mesmo.

-Rapaz, ah, descobri agua.

Eles ficaram |4, sO eles. SO eles dois que saldamrestante ndo sabia, bebiam
agua mesmo dessa folha. Até que ele ia la. Dizques dois que iam |4 tomar banho e
beber agua. Até que um dia, o irmao mais novo,aqae mais danado, toda hora ele
gueria tomar banho e beber 4gua, e o irméao levav&& que um dia diz que o irmao
mais velho enjuou com ele.

-Rapaz, se vocé quiser ir vai la s6. Eu ndo vols mab.

Era muito danado demais o irmao dele.

-Ta bom. Eu vou la.

Chegou la, apertou assim na cobra, caiu a aguaubéh acho que ele nao se
conformou, pegou a cobra que tava um né e desatloude uma vez. Desatou e agua
saiu assim uma cachoeira, ja. Pegou ele arrasigay jele 14 no meio do rio, afogou

ele, morreu. S6 que ele ndo morria, porque achoetpi@ra descobridor mesmo. Ai
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conforme a 4gua ia levando ele, sé era um rio mesmdora que ele desatou ia
levando ele. Ai diz que ele, se afogando, jA sumima 4gua, diz que ele levantava
braco, os dois lados do braco. A agua diz queoglavp assim ja virava igarapé, virava
outro lado do rio, virara, por isso que tem muétgua. Ai diz que virava igarape. Ai
irmao dele viu que ele nao tinha chegado, foi ateds. Chegou |4 diz que néo viu ele,
s6 viu agua. Quando ele viu agua ele ja cismouetgiado tava bem. Chegou la e
chamou ele. Ai diz que o irmdo dele tomou rapé, fglee saiu do meio do rio. Veio
andando, falou pro irméo dele:

-Eu fui visitar vovo.

Como se nao tivesse acontecido nada com ele. @ idela falou:

-E nada, vocé se afogou.

Diz que ele comecgou a provocar agua, peixe. Diznfieeexistia peixe. Ele ja
foi provocando peixe, agua. Aumentou mais aguaieep¢odo tipo de peixe. S6 o
vomito que saia dele. Ai comecaram a andar de nesam embora. Conseguiram
derrubar esse, ja era terceiro céu, que o caraha terrubado. Ai o nome dele era
Kupekaranto, parece assim. Esse que derrubav&apekaranto, ele que derrubava o
céu. Ja tinha derrubado o terceiro. Conforme daificava ja por cima, ja nascia outro
céu. E o urubu, esse bicho ai, ele era em fornged, mas sé que ele ndo era gente,
era diabo, que a gente chama de wainko, nossaalilbgi diz que urubu ia |4, ele tinha
uma flecha e com a flecha dele ele puxava a pessda. Ele sentia o0 mal cheiro ja da
pessoa que tava morto e comia. Ele também, egsekKrato, ele ia 14, ele ia pro céu
gue ja tinha derrubado ja, era s6 de pessoa netetauxava e comia. Ai 0s dois irmaos
descobriram.

-Puxa, ele € gente.

Mas ndo conheciam ele ndo, s6 ouviam comentarmoqe:
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-Vamos atras, pedir pra ndo acontecer mais morte.

Foram embora. Andaram, pra |4 e pra ca. Até gqugukzencontraram com ele.
Rapaz, diz que ele tava mesmo comecando derrubar seguranca do céu, pra matar
muita gente. E que ele matava pra comer. S6 quagast muito, ele ndo dava conta,
era muita gente.

-Vamos impedir.

Eles tinham machado de pedra, bem grande. Poxachdgaram |4 e falaram
pra ele. Até que um dia os dois chegaram junttalaram pra ele. Ele nem ligava. Os
dois irmé&os viraram aranha e cobra, e ele em ligarsadiabo mesmo. O mais velho
gue pensava, 0 mais novo nao pensava, era doiflEziadcoisa que nao prestava.

-Que que nés vamos fazer?

O mais velho pensou:

-Nés vamos virar mutuca.

Viraram mutuca os dois. Que até hoje tem muiddntesmo. Ai comegaram, o0
mais velho ficou nas costas, o mais novo ficou etop Chupava, chupava, chupava,
enchia bem a barriga. Eles saiam, iam provocar ifaojnEles eram espertos! Eles
pegavam chupavam, jogavam fora, chupavam de nogayam fora. Até que o irmao
mais novo:

-Vou fazer doer.

Porque eles ferravam mas nao doia ndo, Kupekana@bd sentia ndo. Soé
derrubando. Ai mais novo disse:

-Vou fazer doer.

Chupou assim, comecou a doer. Ele foi e matou aicautComo a gente faz
mesmo, mutuca ndo pega a gente, né? Ele matowe @e. Ele viveu de novo. E o

irmao la quieto, s6 chupando sangue e jogando Elefoi de novo, fez doer e ele
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matou de novo. Ja no terceiro, na terceira ferrgddez doer, o cara pegou ele e
amassou bem mesmo. Esmagalhou ele todinho e jG@yoméao mais velho, poderoso,
fez a formiga juntar todinha a mutuca, as migatiels. Ele s6 fazia bater pé e tornou
de novo. Viveu de novo. Até que conseguiram mat@amubaram o diabo que estava
derrubando pau. Segurou o machado, ele era dofogdotambém, diz que ele tinha
fogo em todo canto, na mao, nariz, em tudo eleatidé que ele largou o machado e
pegaram o machado dela, o machado era bem grandéo.

-Agora vamos tirar fogo dele.

Tiraram. Ai o0 irm&o ja comegou a tirar o fogo, bdimeitinho. E o mais novo, o
danado, tirou mas nao tirou direito, diz que quelmoponta da brasa. E mais velho
cismado com 0 mais novo:

-Quebrou ndo? Nenhum pedago? Tirou direitinho?

Pegaram o machado e o fogo dele. Sairam.

-Vamos.

Diz que andaram um pouco, encontraram uma pedrabaita.

-Rapaz, que pedra bonita!

-“E”, 0 irmdo mais velho respondeu pra ele, “essdra é bonita, mas ndo é pra
vocé olhar pra tras”.

O mais teimoso, quando o irmao falou, diz que #ewpra tras. O bicho ja ia
levantando. Ai andaram mais. E ja tinha jogado Atjuba apagado o fogo. O irmao
jogou o que ele tinha tirado. Diz que ele foi edal

-Rapaz.

Ai andaram, andaram, andaram, encontraram maigadra, bonita assim. E 1&4
eles sentaram. S0 ia de costas, nunca olhavamégraii ele falou:

-Rapaz, néo olha ndo de novo.
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Ai quando ele foi olhar o Kupekarant6 ja ia incamndio.

E o irmao mais velho:

-Rapaz, eu néo falei que nao era pra vocé olhargsa

E fogo! Eles sairam, correram. Chegaram na casaadna, que mora debaixo
da terra. Aquelas caranguejeira grande. S6 quesgdas gente também.

-Rapaz, vamos entrar aqui na vovo.

Chamavam a aranha de vovo. O irm&o mais novo:

-N&o, ndo vou entrar ai ndo, ndo gosto de...

Comecou a responder o irmao dele.

-“Vamo que ja vem fogo!”, o irmé&o mais velho falou.

-N&o, vou subir nessa arvore aqui,

Embauba. Embauba tem muita agua, perto.

-Ai ndo vai me queimar nao.

Ficou, ficou. Faz horas ele saiu, era noite. Pdeiapaz, ele comecou a gritar:

-Kupekaranto, Kupekaranto.

Ele comecou a ficar puto, muito puto com ele. Qodioda hora j& madrugada,
diz que ele se zangou.

-Rapaz, eu ja falei.

E ele comecgava, la em cima:

-Kupekaranto, Kupekaranto.

E o fogo vinha chegando. Quando chegou o fogo, pega@rvore onde ele
estava, queimou assim, derrubou ele. Caiu bem no de fogo. Ai ele ficou 14,
gritando. Irmao dele jé& ficou triste:

-Puxa vida, tanto que eu falei pra ele, meu irmédfo teimoso.
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Cedo ele levantou, saiu. E 0 mato que era tdo mirgeou s6 o queimado
mesmo. Ai diz que ele saiu assobiando, procuraridodo dele. Ele chegou 14, diz que
ele respondeu bem fraquinho, fogo ja tinha queimddaemais. Mas s viu ele, s6 a
cinza mesmao, inteirinho assim, uma pessoa, sO guascinza mesmo. Deitado. Ele
pegou e juntou o coragdo que tinha sobrado. Diztgisaiu.

-Eu tava passeando, fui la no vové.

Diz que ele sé falava isso.

-Vov6 nada, rapaz, tu se queimou. Olha ai coma¢@ 4!, falou pra ele.

Ai ele ficou triste. Comecou a chorar, ja estavacambando, porque tudo que
levava o pior era ele. Porque acho que ele queé?,O irmao mais velho ndo, nao
sofria bem assim como ele. Agua ja tinha carregaelofogo queimou ele, essas coisas
gue aconteceu com ele. Ele morreu, viveu, se afogou

-Ta bom, ele disse.

Ele foi e pegou.

-E, a gente ndo tem que fazer mais isso nio, pooquessoal que nos
descobrimos pode acontecer com eles também.

Dai ele:

-Nao, vamos medir irmao.

Ele foi e pegou o dedo. Antes diz que nosso dealduelo igual. E esse aqui diz
gue era tamanho da pessoa. Nao existia gente In@mimalta ndo, tudo era igual. Tudo
de um tamanho. Diz que ele mediu, pegou esse pamamecou medir, esse aqui
mais baixo. Ai foi e mediu esse. Esse aqui é naiob

-Esse daqui tem que ser mais baixo.

Quando ele chegou aqui.

-Ta bom, para com isso.
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-Mais um.

Por isso que esse deddo aqui, ele é o mais curtliz 4ue:

-Puxa vida.

Ele ficou com raiva. Falou pra ele que tudo erageraigual, conforme ele fez,
por isso que tem gente alta, baixa. Diz que el&feipegou, pegou o poder.

-Deixa ai mesmo.

Ele se zangou, o irmao mais velho, e falou pra/iele foi la e juntou o po.
Pegou o pé e assoprou ainda, pegou na mao e assQuando saiu todo tipo de inseto
gue néo presta. Que essa mutuca, como a genteitata, Ai foi que o irméo dele ficou
mais puto. Brigou tanto com ele. Enquanto elesvastaali discutindo sobre altura, com
cinza dele que virou inseto, a aranha carregou agachCarregou o0 machado que eles
tinham tomado do Kupekaranto. Ele falou:

-Rapaz, e o nosso machado?

Foram atras, na casa da aranha. Também néo esteprzrem tido essa dor de
dente. Ai diz que ela falou:

-Ah, que que vocé quer?

-Quero machado.

-Nao tenho machado nao. Vai pra la que eu té coitardar de dente.

Ninguém ia sentir dor de dente. E na hora comeentirsdor de dente. Ela
estava com machado na boca, s6 um pedaco do calestava para fora. Eles foram 14
e puxaram de uma vez. Quebrou o dente dela. Romyiss o dente dela s6 é assim,
qguebrou tudinho os da frente, ficou sé duas psispor isso que a aranha é assim. Ai o
irmao ficou bravo 14, separou. Ai essa queimadauvssse campo da natureza, por iSso
gue existe campo da natureza, ndo existia ndo.g3smqueimada, com a morte dele, ai

aconteceu o campo da natureza. Rapaz Nicole, aghteqn mais coisa, s6 que eu néo
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lembro mais ndo. Mas esse ja é quase o final. cdecesse € final, que ele abandona o
irmao dele, né? O mais velho abandona o mais nEiveles somem, nao sei pra onde

eles vao nao.

Nicole: Mas essa histéria explica varias coisasaeo comecou, né?

Paquinha: Varias coisas mesmo. Varias, como daedé, inseto, a 4gua, a morte, o

fogo.
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