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RESUMO

Esta pesquisa filia-se a Andlise de Discurso materialista que, segundo Orlandi [1999(2015)],
trabalha sobre as relagdes de poder simbolizadas em uma sociedade historicamente dividida.
Propomos analisar os discursos anti-indigenas que circulam no espago juridico, politico e
digital, especialmente aqueles favoraveis a tese do Marco Temporal, buscando compreender os
efeitos de sentido produzidos sobre os povos indigenas, seus territorios e seus direitos
origindrios. O estudo se orienta pelas seguintes questdes: 1) como os discursos que
circulam/circularam sobre os indigenas continuam a invisibiliza-los e a violenta-los, frente a
discussao da demarcacao de terras originarias, € em condi¢oes de produgdo em que sua presenca
¢ historicamente relevante e incontestavel? Questionamos, também, 2) como a lei do Marco
Temporal se sustenta e como ela ressoa nas publicagcdes do Facebook? Para responder a essas
questdes, mobilizamos um arquivo heterogéneo composto por sequéncias discursivas retiradas
de comentarios publicados em paginas de jornais no Facebook e no X no ano de 2023, recortes
de legislacdes indigenistas desde o periodo colonial até a Constituicdo Federal de 1988, o
Projeto de Lei 2903/2023 e a Lei 14.701/2023 (Lei do Marco Temporal), além de materiais
produzidos por organizagdes indigenas, como a Articulacdo dos Povos Indigenas do Brasil
(APIB). O percurso teorico-metodoldgico se constroi a partir do movimento pendular teorizado
por Verli Petri (2013) entre teoria e analise, mobilizando conceitos como formacgao discursiva,
formagdo ideoldgica, memoria discursiva, sujeito, discurso de e discurso sobre (Venturini,
2024), bem como processos discursivos de parafrase e de metafora (Pécheux [1975], 1995). As
andlises mostram que o Marco Temporal se significa como um efeito historico-discursivo
sustentado por uma memoria colonial que atravessa a formag¢dao do Estado brasileiro,
produzindo o indigena como excesso, ameaga ou entrave ao desenvolvimento nacional, ao
mesmo tempo em que reduz a terra a condi¢do de mercadoria e apaga sua dimensdo simbdlica,
ancestral e coletiva. Os discursos favoraveis ao Marco Temporal, especialmente nas redes
sociais, atualizam sentidos coloniais por meio de repeticdes e evidéncias ideologicas que
naturalizam a expropriagdo territorial e refor¢am a desigualdade historica vivida pelos povos
indigenas. Ao analisar o funcionamento do discurso juridico como fazer ideoldgico e a
centralidade do espaco digital na circulacdo e na estabilizacdo desses sentidos, o trabalho
reafirma que a luta pela Terra ¢ também uma luta discursiva. Nesse embate, vé-se que o sujeito
indigena ndo se constitui segundo a mesma forma-sujeito historica do sujeito capitalista,
justamente em funcdo de sua relagdo coletiva, ancestral € ndo mercantil com a Terra, o que
permite afirmar a existéncia de formas-sujeito distintas, constituidas em condic¢des historicas
desiguais e atravessadas pela contradicao.

Palavras-chave: Povos indigenas; Terra; Marco Temporal; discurso; resisténcia.



ABSTRACT

This research is affiliated with the Materialist Discourse Analysis, which, according to Orlandi
[1999(2015)], works on the power relations symbolised in a society historically divided. We
propose to analyse the anti-indigenous discourses that circulate in juridic, politic and digital
spaces, especially those favorable to the Marco Temporal, aiming to comprehend the meaning
effects produced about indigenous people, their territory and their originary rights. The study
is oriented by the following questions: 1) How does the discourses that circulate/circulated
about indigenous people continue to erase and to violate them, in face of the discussion about
demarcation of the originary lands, and in production conditions wherein their presence is
historically relevant and incontestable? We question ourselves, as well, 2) How does the law of
Marco Temporal sustain itself and how does it resonate in Facebook publications/posts? To
answer these questions, we mobilize an heterogeneous archive composed by discursive
sequences drawn from commentaries published in journalistic Facebook pages and in the X in
2023, by segments of the indigenous legislations since the colonial period until the 1988 Federal
Constitution, the 2903/2023 Law Project and the 14/701/2023 Law (Marco Temporal law), in
addition to the materials produced by indigenous organizations, as the Articulagdo dos Povos
Indigenas do Brasil (APIB). The methodological-theoretical approach is built on the pendular
movement, proposed by Verli Petri (2013), between theory and analyses, mobilizing concepts
like discourse formation, ideological formation, discursive memory, subject, discourse from
and discourse about (Venturini, 2024), as well as the discourse processes of paraphrases and
metaphor (Pécheux [1975], 1995). The analyses show that the Marco Temporal signifies itself
as an discursive-historical effect sustained by an colonial memory that runs through the
Brazilian State Formation, producing the indigenous person as an excess, threat or hindrance to
national development, while reducing the land to the condition of merchandise, and erasing
their symbolic, ancestral and collective dimension. The favorable discourses to the Marco
Temporal, especially in social media, update colonial meanings through repetitions and
ideologic evidences that naturalize the territorial expropriation and reinforce the historical
inequality lived by indigenous people. By analyzing the functioning of juridical discourse as an
ideological operation and the centrality of the digital space in circulation and stabilization of
these meanings, this work reassures that fighting for the Land is, also, a discursive fight. In this
clash, it can be seen that the indigenous subject do not constitute themselves according to the
same historical subject-form of the capitalist subject, precisely due to their collective, ancestral
and non mercantile-based relation with the Land, which allows to affirm the existence of
distinctive subject-forms, constituted in unequal historical conditions and traversed by
contradiction.

Key-words: Indigenous People; Land; Marco Temporal; discourse; resistance.
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ENTRE O MOVIMENTO E O DESLOCAMENTO: DO NORTE AO SUL A
PESQUISA ME CONSTITUI

O troar do maraca rege o levante da vida

Para demarcar em arte a consciéncia universal
Frente ao colonialismo, a violéncia e a opressao
E tempo de retomada!

Em combate ao fogo, a queimada
Chao roubado a mao armada
E tempo de retomada!

Retomar a lingua, nossos nomes a cultura e o bem viver
Nossa historia, a memoria de quem faz acontecer
Retomar a forga, a beleza, nosso brio

Identidade, o amor pela mae Terra, bem comum da
humanidade

Pois somos e sempre seremos a vida

O alimento, o som, a cura ¢ a liberdade [...]

Somos mulheres samaumeiras, curumim boto
Cunhantd onga e homem gavido

E desse sagrado chio brotaremos em cangéo
Pois somos sementes de luta e revolugio
Somos o Boi Caprichoso /e Garantido]

E no rufar do tambor da marujada

E tempo de retomada!

(Boi Caprichoso, 2025)

A pesquisa me constitui, me desloca e me pde em movimento. E por ela que atravessaria
este pais quantas vezes fosse necessario, na tentativa de materializar no texto aquilo que me
impulsiona desde a infancia: a arte, a lingua/linguagem e os discursos. Movida por Parintins,
pelos bois Garantido e Caprichoso, pelo grito de resisténcia que demarca na arena do
Bumbodromo e pela cidade que se faz e se refaz pela arte e pela ancestralidade, € nesse territorio
simbdlico que me constituo como sujeito e pesquisadora. A arte parintinense me desloca, me
convoca, me comove e me faz estar aqui, escrevendo. E também nesse deslocamento que
encontro a Andlise de Discurso (AD), que me permite o movimento, as metaforas e a
compreensao da linguagem como gesto politico e memoria em disputa.

A teoria materialista se inscreve neste trabalho como lugar de implicacdo e de
movimento. E nela que encontro a possibilidade de acompanhar os deslocamentos de sentido,
sustentar as contradigdes e reconhecer que todo dizer se produz na relagdo entre lingua, histéria
e ideologia. Ao tomar a linguagem como gesto politico e memoria em disputa, a AD me permite
estar na pesquisa como sujeito implicado, afetado pelo objeto, pela arte e pelos discursos que

insistem em se dizer, fazendo da escrita um espacgo de resisténcia e de (re)existéncia.
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CAPITULO I - INTRODUZINDO O PERCURSO DE PESQUISA: FILIACOES,
PERTENCIMENTOS

Nas aguas da minha infancia
perdi o medo entre os rebojos.
Por isso avango cantando.
Estou no centro do rio,

estou no meio da praga.

Piso firme no meu chéo,

sei que estou no meu lugar,
como a panela no fogo

¢ a estrela na escuridéo [...]
Vem da terra dos barrancos
o jeito doce e violento

da minha vida: esse gosto
da 4dgua negra transparente

(Thiago de Mello, 1965)

1.1 PRIMEIRAS PALAVRAS!

Sob a perspectiva da Analise de Discurso de linha pecheutiana, compreendemos que o
sujeito estd em constante processo de formagio, longe de ser completo. E justamente nessa
incompletude que nods, analistas, nos encontramos. A partir dessas consideracdes, a escrita desta
pesquisa se da ciente de que a elaboragao da introdugdo, embora aparentemente simples por se
tratar de uma apresentacdo concisa do trabalho, mostra-se uma tarefa complexa. A dificuldade
ndo reside apenas na formalidade exigida, mas, paradoxalmente, é a propria formalidade que
torna esse gesto de escrita mais desafiador. Sdo intimeras as tentativas: algumas abandonadas,
outras retomadas?, construcdes apagadas, recuperadas e, por vezes, esquecidas. Esse processo,
por mais intricado que seja, representa a dinamica da propria pesquisa € a natureza inacabada
do pensamento.

Aprendemos que ndo ha como se identificar um ponto de partida, n6s, enquanto sujeito-

analistas, somos constituidos pelo espaco e pela/na ideologia. Por isso, ¢ dificil decidir se devo

! Este capitulo inicial traz muito da autora da dissertagdo, em tela. Por isso, h4 em muitos momentos referéncia ao
“eu” da pesquisadora e 0 “nés” que nos filia ao campo teodrico da Analise de Discurso e os debates produzidos
durante as disciplinas cursadas e as discussdes de orientagao.

2 A escolha de entradas, enunciados e formas de dizer constitui gestos de andlise do funcionamento da linguagem,
sempre acompanhados pela teoria que nos orienta. Nesse sentido, optamos por empregar de modo recorrente
derivagdes dos termos “retomar” e “demarcar”. Tal escolha funciona como um modo de inscrever, no proprio
texto, nosso posicionamento politico, a saber, a defesa da demarcagdo das terras originarias ¢ da retomada da
lingua, da cultura e das cosmologias indigenas como gestos politicos desses sujeitos. A pesquisa ¢ politica, ndo
havendo possibilidade de separagdo entre politica e producéo de conhecimento. Nao estamos “livres” da ideologia;
por isso, ¢ na lingua que demarcamos nosso posicionamento.
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dizer diretamente da minha trajetéria na Analise de Discurso ou se devo mencionar primeiro o
que me levou a ingressar no mundo das Letras e da licenciatura.

Talvez quem seja filho de professor entenda que nao poderia deixar de destacar como
essa condi¢cdo — ser filha de uma professora — esté intrinsecamente ligada a minha historia
enquanto sujeito. Cresci ouvindo historias sobre alunos, vendo atividades espalhadas pelo
escritdrio, pilhas de livros pela casa, na sala, no quarto, e tarefas de interpretagcao de texto que
precisavam ser entregues até o fim do dia. Essas cenas descrevem, de certa forma, o cenario da
minha infancia e adolescéncia.

Minha mae, professora de filosofia e sociologia, sempre se preocupou em nao deixar
que seus filhos crescessem sem conhecer a importancia das Ciéncias Sociais, das Artes ¢ das
Letras. Desde cedo, ela nos apresentou, a mim e aos meus cinco irmaos, a militancia e a luta de
classes e enfatizou de forma que ndo esquecéssemos a relevancia do magistério, da formagao
docente e de como o conhecimento e a pesquisa tém o poder de transformar vidas, estruturas
sociais, e, especialmente, a realidade do outro. Dessa forma, ela contribuiu para que trés de seus
filhos seguissem a carreira docente e eu sou a terceira.

Cresci no interior do Amazonas, a aproximadamente 2.649 km de onde escrevo esta
introdu¢do. Mais precisamente, em Barreirinha e em Parintins, dois municipios rodeados de
rios, o primeiro banhado pelo Parand do Ramos e o segundo, pelo rio Amazonas. Barreirinha ¢
um pequeno municipio marcado por sua diversidade étnica, localizado entre Terras Indigenas
da etnia Sateré Maw¢ e comunidades remanescestes quilombolas do rio Andira.

A cidade também ¢ conhecida por sua relevancia literaria, pois foi lar do poeta Thiago
de Mello, autor da epigrafe dessa introdu¢ao, de quem empresto palavras para destacar a minha
conexao € compromisso com a minha terra, € metaforicamente, com a pesquisa. Thiago ¢ um
dos maiores expoentes da literatura brasileira, reconhecido internacionalmente por sua obra O
Estatuto do Homem*. J4 Parintins, onde nasci e passei parte da minha infincia e juventude, é
um lugar de memorias e de afetos: das férias, das idas a médicos especialistas e das temporadas
da “esta¢do da cheia”™, quando Barreirinha alagava e nos muddvamos para a casa dos meus

avos em Parintins.

3 Poema de resisténcia, pertencimento e Liberdade, o Estatuto do Homem, representa a resisténcia do sujeito
amazonida frente a opressdo da ditadura militar. Diante desse contexto de opressdo, o Estatuto do Homem chama
atencdo para a liberdade, esperanga e justica.

* A “estacdo da cheia” refere-se ao periodo em que os rios da regiio amazonica transbordam, inundando 4reas
ribeirinhas e transformando a paisagem e o cotidiano das comunidades locais. Esse fenomeno natural, além de
influenciar a vida das pessoas, também desempenha um papel crucial na ecologia ¢ na cultura da regido (Tariri
Amazon Lodge, 2023).
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Parintins, conhecida pelo majestoso Festival Folclérico, ¢ um exemplo vivo da riqueza
cultural amazonica. O festival, que celebra o boi-bumba, exalta a diversidade cultural do Brasil,
integrando tradi¢des, cosmovisdes indigenas e ritmos a cultura regional. A presenca do indigena
nas apresentagdes dos bois representa a reafirmacao da condicdo da identidade amazodnica deste
na formacao social e cultural nortista.

Segundo Nakanome (2017), a constituicdo social e cultural dos povos do Norte, em
especial da populagdo de Parintins, estd profundamente vinculada as matrizes indigenas do
territorio onde o municipio se insere, o arquipélago de Tupinambarana. Esse espago ¢
atravessado por referéncias miticas fundamentais, como o Guajupia, compreendido como a
terra sem males ou o céu dos escolhidos, presente tanto entre os Tupinamba quanto entre os
Maué. Nesse mesmo territorio, segundo o autor, manifesta-se simbolicamente o Nugoken ou
Nogoken, concebido como um paraiso encantado marcado pela presenca das encantarias e pela
forca do mitico.

Para os Munduruku, por sua vez, esse espaco se relaciona ao vale da Mundurukania,
area que alguns autores situam entre o rio Madeira e a regido de Parintins. Desse modo, o autor
aponta que a cultura indigena no Baixo Amazonas se constitui como uma forga viva e plural,
composta por diferentes movimentos culturais que, embora possam parecer semelhantes,
distinguem-se em sua constituicdo, sendo produzidos na relacdo entre o espaco e a vida
cotidiana.

Vivenciar historias de sala de aula, participar de rodas de conversa em movimentos
sociais, crescer em duas cidades ribeirinhas que, desde cedo, me colocaram em contato com a
diversidade étnica e cultural do Brasil foram experiéncias que significam e ressoam na minha
trajetoria, e na minha formagao enquanto analista. Essas vivéncias ndo apenas despertaram meu
interesse pelo mundo das letras e da linguagem, mas também me conduziram a Analise de
Discurso. Foi nesse campo de estudo que encontrei as ferramentas necessarias para discutir
sobre inquietacdes que me acompanham desde a adolescéncia, especialmente, a invisibilidade
dos povos indigenas, frente as discussdes acerca da demarcagdo dos seus territdrios, que
motivou a realizacao deste trabalho.

Sendo assim, trabalhamos nesta dissertagdo com os aspectos teoricos e metodologicos
da Analise de Discurso de perspectiva francesa, inicialmente, formulada por Michel Pécheux

([1969], (2019), constantemente repensada e reformulada, principalmente em Semdntica e
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Discurso: uma critica a afirmacgdo do 6bvio ([1975], (1995)° e depois em “S6 h4 causa daquilo
falha ou o inverno politico francés: inicio de uma retificacdo”, de 1978, em que Pécheux
repensa as questoes propostas pela Triplice Alianga, dando relevancia para o inconsciente,
conforme Leite (2005). Esse texto estd presente ja na primeira edicdo de Semantica e Discurso:
uma critica (1988), traduzida por Orlandi e demais pesquisadores.

No Brasil, Eni Orlandi releu, transformou e fez avangar os pressupostos teorico-
metodoldgicos da teoria pecheutiana para uma Andlise de Discurso Brasileira, construindo um
grupo de pesquisadores com solidez e relevancia suficiente. Disso se pode dizer, que se trata de
um campo tedrico com pesquisas que continuamente revisitam e atualizam essa teoria, que
enquanto campo tedrico situado nas fronteiras entre linguagem e sociedade, oferece a
possibilidade de questionar os efeitos de evidéncia que naturalizam os sentidos e as relacdes de
poder que os sustentam. Ao considerar o sujeito em sua historicidade, a teoria examina os
processos ¢ as condi¢des de producdo da linguagem, analisando a relacdo constitutiva entre a
lingua, os sujeitos que a enunciam e as situagdes socio-histdricas em que o dizer se materializa.

Dessa forma, torna-se ndo apenas um instrumento tedrico, mas uma lente pela qual
podemos compreender e interrogar as experiéncias que marcaram nossa formagdo como
pesquisadores e que continuam a ecoar em nossas discussdes. Essa perspectiva de formacao de
pesquisador ressoa de Orlandi (2015, p. 59) quando destaca o papel do analista de discurso,
afirmando que “ele ndo se coloca fora da historia, do simboélico ou da ideologia. Ele se coloca
em uma posi¢ao deslocada que lhe permite contemplar o processo de produgdo de sentidos e
suas condigdes”.

E a partir dessa posi¢do deslocada que a Analise de Discurso nos permite questionar
como os efeitos de sentidos se constituem e como as relagdes de poder se articulam na/pela
linguagem. Vale destacar desde o inicio que os sentidos se constituem como efeitos e ndo como
verdades, como nos diz Pécheux (1995, p. 160, grifos do autor) “o sentido de uma palavra, de
uma expressdao, de uma proposicao, etc. ndo existe em ‘si mesmo’ (isto ¢, em sua relagao
transparente com a literalidade do significante) [...]”. Isso significa que o sentido se move e
depende das posi¢cdes ideologicas em jogo e das tomadas de posi¢c@o do sujeito e das condigdes
de produgio que envolvem o discurso®. Assim, somos tomados a naturalizar certos sentidos, e

nao outros. E nesse ponto que entra as disputas ideologicas.

5 A primeira publicag¢io da tradugdo brasileira de Eni Orlandi (et al.) é de 1988, mas trabalhamos, nesta dissertago,
com a segunda edigdo, de 1995. O texto de 1975 veio a luz com o titulo Les Verités de La Palice. Linquistique,
Semantique, Philosophie.

¢ Vamos trabalhando as nogdes & medida que elas forem sendo reclamadas nas analises.
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No que se refere as questdes de sentido e as condi¢des de producao do discurso, faz-se
necessario situar o estado do Amazonas, uma vez que este se configura como a unidade
federativa com a maior populagdo indigena do Brasil, concentrando, sozinho, 29% de todos os
indigenas do pais. Manaus, sua capital, destaca-se como a cidade com o maior nimero de
habitantes indigenas, seguida por Sdo Gabriel da Cachoeira (AM) e Tabatinga (AM). Nessas
regides, a cultura indigena se mantém viva e pulsante, entrelagando-se profundamente com a
cultura ribeirinha. Essa fusdo se manifesta na lingua, nos costumes e nas crencgas, criando um
mosaico cultural que define a identidade dessas localidades. (IBGE, 2025).

Confrontar essas questdes, enquanto pesquisadora nortista, me causa inquietagdes que
carrego desde a adolescéncia, quais sejam: 1) se os indigenas estdo presentes em nossa regiao
de forma tdo significativa, por que sdo tao invisibilizados nos espagos publicos? 2) O que
explica que um estado majoritariamente descendente de indigenas, seja, a0 mesmo tempo, um
dos que mais registram violéncias e assassinatos contra esses povos no pais? Essas perguntas
dao visibilidade a uma contradi¢ao profunda, pois de um lado, ha a presenca cultural marcante
dos povos indigenas; de outro, ha a negacao sistematica de sua identidade, seus direitos a terra
e o seu lugar na construc¢ao do Estado Brasileiro. Entendemos que essas praticas ocasionam sua
pouca valoracdo e presenga enquanto sujeito historico, além de se configurarem como uma
violéncia estrutural que se manifesta no cotidiano, apagando suas contribuigdes.

Essa dissonancia sublinha 0 modo como o racismo e o preconceito permeiam o0s
discursos anti-indigenas, mesmo em regioes onde a sua presenca ¢ inegavel. A negacdo da
identidade indigena pode ser entendida como um mecanismo de assimila¢do forcada, fruto de
um processo historico e de violéncia que vem desde a colonizagdo que impds a inferiorizagao
desses povos, comegando pela imposicao da lingua, da cultura, da religido e de praticas politicas
europeias. Esse processo resulta da luta de classes, em que uma for¢a dominante busca manter
relacdes de poder hierdrquicas, perpetuando a distingao entre “superiores” e “inferiores”.

A violéncia contra os indigenas indica assim, a persisténcia de um discurso colonialista
que apaga suas existéncias e as suas reivindicacdes, especialmente quando estas confrontam
interesses econdmicos e politicos. Essas inquietagdes nos levaram a propor as seguintes
questdes de pesquisa: 1) como os discursos que circulam/circularam sobre os indigenas
continuam a invisibilizé-los e a violenta-los, frente a discussdo da demarcacdo de terras
originarias, € em condi¢des de producdo em que sua presenca ¢ historicamente relevante e
incontestavel? Questionamos, também, 2) como a lei do Marco Temporal se sustenta € como

ela ressoa nas publicagdes do Facebook?
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No ano de 2023, a discussao a respeito da Tese do Marco Temporal ganhou forca nas
redes sociais, especialmente com a retomada de seu julgamento no Supremo Tribunal Federal
(STF). O Marco Temporal ¢ uma tese juridica que sustenta que os povos originarios s teriam
direito a demarcagdo de terras caso estivessem em sua posse na data de 5 de outubro de 1988,
dia da promulgacdo da Constitui¢do Federal (CF 1988). De acordo com essa tese, terras que
estavam desocupadas ou ocupadas por outras populagdes, naquela data, ndo poderiam ser
demarcadas como terras indigenas. Esses territorios seriam, portanto, considerados propriedade
do Estado ou de particulares (Brasil, 2025).

A tese tem sido defendida por setores ruralistas e politicos, trabalhando com o
argumento de que a auséncia de uma data especifica para a ocupagdo das terras pelos povos
indigenas gera inseguranca juridica e conflitos fundiarios. No entanto, ela ¢ amplamente
criticada por juristas, organizagdes indigenas, movimentos sociais € ambientalistas, que a
consideram um retrocesso aos direitos dos povos indigenas, além de uma afronta a sua
dignidade e a sua sobrevivéncia, discutidas, majoritariamente pela Articulagio dos povos
Indigenas no Brasil (APIB), como um dos movimentos mais conhecidos e atuantes no Brasil.
(APIB, 2025).

Ao considerar o espaco discursivo’ das redes sociais, especificamente, em publica¢des
de portais de jornais no Facebook a respeito da tese do Marco Temporal, observamos que essas
postagens atraem, em sua maioria, manifestacdes preconceituosas contra os povos indigenas,
ocorrendo uma certa regularidade no enunciado que questiona “por que indio quer mais terra?”
e derivagoes.

Nesse sentido, esta pesquisa tem como objetivo principal analisar os discursos anti-
indigenas presentes nas manifestagdes politicas de apoiadores do Marco Temporal nas redes
sociais, buscando compreender como se constitui o discurso hegemonico de negacao do direito
e da ancestralidade indigena, bem como os modos pelos quais esses dizeres se formulam e se
estabilizam como efeitos de verdade. Em contraposicdo, investiga-se a resisténcia indigena
enquanto contradiscurso, que tensiona e desloca os sentidos dominantes sobre a terra, no
interior de disputas atravessadas por formagdes ideologicas.

O problema de pesquisa inscreve-se, assim, na compreensdo dos modos de constituicdo
desse discurso hegemodnico de negagdo do direito e da ancestralidade indigena, tal como
formulado nas manifestagdes politicas de apoiadores do Marco Temporal. Trata-se de analisar

como esses dizeres se organizam discursivamente, produzindo efeitos de verdade que sustentam

7 Funcionamentos da memoria que se apresenta por atravessamentos de discursos transversos e de articulagdo de
enunciados Venturini ([2009]; 2024) discute essa nogao a partir de Courtine (1995) e Pécheux (2002).
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a deslegitimacao dos povos indigenas e de suas relagdes com a terra, em articulagdo com
memorias discursivas de matriz colonial, a0 mesmo tempo em que entram em relacdo com a
resisténcia indigena, compreendida como contradiscurso.

Para responder as questdes da pesquisa e atingir os objetivos propostos, elencam-se os
objetivos especificos de cada capitulo da dissertacao, acompanhados de desdobramentos que
demandam das questdes formuladas. A rede conceitual que ilumina as analises ¢ mobilizada a
partir dessas questdes, resultantes do arquivo constituido e orientadoras dos recortes analiticos

O percurso teodrico-metodologico que orienta esta pesquisa € descrito em uma se¢ao
especifica da dissertagdo, reconhecendo a Andlise de Discurso como uma disciplina que
trabalha nas fronteiras entre diferentes campos do saber e que nos permite compreender o
funcionamento da discursividade em andlise. Essa rede conceitual da visibilidade ao modo
como o dispositivo de analise que construimos ao longo da pesquisa, trabalha no deslocamento
da posicao leitor para a posi¢cdo analista, conforme coloca Orlandi (2015, p. 59) “Lugar que
mostra alteridade do cientista, a leitura outra que ele pode produzir. Nesse lugar, ele nao reflete,
mas situa, compreende, o movimento da interpretagdo inscrito no objeto simbdlico que ¢ seu
alvo”.

Para isso, foram mobilizados os conceitos tais como formacao discursiva, formacao
imaginaria, formacdo ideologica, sujeito, discurso de, discurso sobre (funcionamentos da
memoria) € 0 modo como em (dis)curso se constroem movimentos parafrasticos e polissémicos,
como processos discursivos (metafora, metonimia etc.) entre outros, os quais mobilizados ao
longo deste texto. Esse movimento de mobilizagdo de conceitos para a leitura do arquivo,
segundo Horta Nunes (2005, anais do SEAD) significa “[...] construir a posi¢ao do analista em
seu movimento pelo(s) arquivo(s). Movimento que ndo necessariamente se limita a “um”
arquivo institucional (leitura do arquivo), mas pode atravessar diversos arquivos e instituigdoes

(leitura de arquivo)”.

1.2 PROCEDIMENTOS DE CONSTITUICAO DE BUSCA, CONSTITUICAO DO
ARQUIVO E CONSTITUICAO DO CORPUS/CORPO DA PESQUISA

O dispositivo tedrico e metodologico da analise do
discurso se constr6i num movimento pendular entre
teoria e analise.

(Petri, 2013, p. 40)

A linguagem, como nos mostra Eni Orlandi na perspectiva da Analise de Discurso, nao

¢ completa em si mesma, ela € atravessada por siléncios, falhas, deslocamentos. E justamente
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essa incompletude que torna possivel a interpretacdo e, com ela, a propria pesquisa nesse
campo. O sentido ndo ¢ fixo, estd sempre em curso, em disputa, em movimento. Nesse caminho,
entender a analise como um gesto interpretativo significa reconhecer que nao hd um método
rigido ou um roteiro fixo a seguir. O que orienta o trabalho ¢ a questdo suscitada pelo proprio
objeto: ¢ ela que vai nos mostrando os caminhos, nos exigindo determinadas ferramentas
tedricas, nos convocando a certos deslocamentos.

A relagdo entre o objeto e o dispositivo analitico indica 0 movimento constante entre
teoria e analise, proprio de uma disciplina que se constrdi nesse vaivém. Nesse sentido,
comegamos esse capitulo, colocando em suspenso a epigrafe, que diz respeito aquilo que, nos
analistas estamos acostumados, a saber: o0 movimento pendular (Petri, 2013), isto ¢, o vaivém
entre teoria e analise.

O movimento pendular trabalhado por Verli Petri (2013) ¢ a compreensao de que, para
a Analise de Discurso, ndo hd um ponto fixo de partida para o processo analitico. Podemos
iniciar tanto pela teoria quanto pela andlise do corpus, e isso ndo significa que as analises sejam
realizadas de maneira desorientada ou desprovidas de metodologia. Pelo contrario, como aponta
a autora, “a metodologia da Analise do Discurso existe, mas nao para, esta em suspenso, em
movimento, (de)pendendo como o péndulo, relativizando os olhares do mesmo objeto” (Petri,
2013, p. 41).

Essa concepcao reforca o carater dindmico da disciplina, situada no entremeio, na qual
teoria e analise se entrelacam de forma continua e reciproca. Dira Orlandi (2016, p. 9-10) que
a Analise de Discurso, face ao campo metaférico de constituicdo, linguistica, psicanalise e
teoria das formagdes sociais, se constitui no entremeio, com sua teoria, seu objeto, seu método.
Dessa forma, o dispositivo tedrico-metodologico da Analise de Discurso nao ¢ algo dado
previamente, mas se constroi no proprio gesto analitico, em didlogo com as especificidades do
objeto e das questdes de pesquisa que o atravessam. Cada analista, portanto, elabora seu proprio
caminho, constituido nesse movimento continuo entre teoria ¢ analise, realizando um vaivém
que ¢ constitutivo do funcionamento discursivo e que recusa qualquer linearidade ou rigidez
metodoldgica.

Neste sentido, a composicao e leitura do arquivo desta dissertagdo se deu por meio de
movimentos de buscas e constituigdes com vistas ao corpus da pesquisa. Primeiramente nos
preocupamos em realizar as buscas nas redes sociais, especialmente, o Facebook e o X, acerca
da tematica e optamos pelo trajeto tematico, tal como proposto por Zoppi Fontana a partir de

Guilhaumou e Maldidier ([1989], (1994). Nas palavras da autora:
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[...] o trajeto tematico, enquanto dispositivo de leitura, permite por em “estado de
dispersao” enunciados produzidos em lugares, tempos e géneros distintos e por
locutores diferentes. Funciona como fio condutor que permite agrupar materiais
textuais diversos na construcao do corpus, materiais que sao selecionados pelo fato
de fazer emergir, a partir do funcionamento das formas linguisticas, na sua
materialidade especifica, novas determinacdes para o tema estudado (2003, p. 249).

Nesse sentido, a autora acrescenta que o trajeto tematico auxilia na constituicdo do
corpus, considerando as determinagdes impostas pela materialidade da lingua em sua
discursividade, o que possibilita ver, de modo particular, os efeitos do acontecimento discursivo
no interior do arquivo (Pécheux, 1983 apud Fontana, 2003, p. 249). Desse modo, seguimos
nosso movimento de buscas a partir dessa determinacao que coloca em suspenso a producao de
sentidos sobre a demarcacgdo de Terras Indigenas.

Os movimentos realizados, detalhados mais a frente, ndo aconteceram de forma
sistematica. Foram demandados a partir dos procedimentos teoricos-metodoldgicos proprios da
Analise de Discurso, em que, a lingua define-se como incompleta, atravessada por siléncios,
falhas e deslocamentos. Nesse percurso, seguimos pelo movimento pendular (Petri, 2013) que
indica a ida da analise para a teoria e da teoria para a andlise de pesquisa. Assim, a constituicao
do corpus e a elaboracao do dispositivo tedrico se deram em um vaivém continuo, no qual teoria
e analise se entrelagcam e se ajustam mutuamente. Trata-se de um percurso que se faz no
entremeio e que rejeita a linearidade, reafirmando o carater interpretativo e processual da
Analise de Discurso.

Portanto, na constitui¢cao de buscas, debrugamo-nos, sobre dois dispositivos de pesquisa
distintos para compor o arquivo: o primeiro, a lupa de busca do Facebook ¢ do X, cuja
ferramenta permite aplicar filtros especificos, como datas e paginas de interesse. Utilizamos a
palavra-chave Marco Temporal, selecionando o ano de 2023 e as paginas dos jornais O Globo,
Metropoles e Folha de Sdo Paulo entre outros, com o objetivo de analisar os efeitos de sentido
que circulam sobre o tema. Optamos por iniciar nossas buscas com essa entrada porque o tema
Marco Temporal se tornou central nas disputas de sentidos nos dominios da politica, do juridico,
da economia, abarcando discursos que circularam na formagao social em torno dessa tematica,
funcionando como um marcador discursivo que mobiliza diversas posi¢des-sujeito. Ao nos
debrugcarmos sobre os sentidos que sustentam esse discurso, buscamos colocar em suspenso o
modo como ele contribui para a producdo da invisibilidade dos povos originarios, ja que a luta
por espago/territorio € inseparavel da trajetoria dos povos indigenas na historia do Brasil.

Em um segundo momento, com procedimentos semelhantes no uso de filtros e palavras-

chave, recorremos a Hemeroteca Digital da Fundacao Biblioteca Nacional (BNDigital). Nessa
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plataforma, pesquisamos pelos termos “Yanomami”, “Raposa Serra do Sol” e “indigenas”,
restringindo a busca ao estado de Roraima, o que nos levou ao peridédico Folha de Boa Vista
(RR), no intervalo de 1980 a 1999, de onde selecionamos quinze noticias, as quais contribuem
para a ancoragem em que discutimos as condi¢des de produgdo que, de certa forma, sustentam
diferentes posicdes-sujeito em torno da demarcacdo de terra. Isso se da a partir de sujeitos
interpelados pela ideologia dominante, a qual os autoriza a produzir efeitos de evidéncia que
significam os povos indigenas como o “outro”, sujeitos excluidos do Estado brasileiro,
naturalizando o ndo-pertencimento.

A escolha por essas entradas na Hemeroteca se justifica pelo fato de que as Terras
Yanomami correspondem ao maior territorio indigena demarcado no Brasil: uma condigdo que
historicamente mobiliza intensos embates politicos, sociais € econdmicos. Trata-se, portanto,
de um tema atravessado por significativas tensdes politicas e que geram multiplas
discursividades em disputa. Assim pelo Marco Temporal, pelas mengdes as Terras Yanomami
e a Raposa Serra do Sol ressoam discursos marcados por conflitos, resisténcias e apagamentos,
permitindo discutir como diferentes formagdes discursivas trabalham na producao de sentidos
sobre os povos indigenas e seus direitos territoriais. Esses recortes, portanto, nao sao aleatorios:
eles significam escolhas metodoldgicas alinhadas aos objetivos e questdes desta pesquisa,
centrados na andlise das formagdes discursivas que produzem e sustentam a exclusdo e a
deslegitimagdo dos povos indigenas no espago politico, midiatico/jornalistico e social
brasileiro.

Recolher tanto os comentarios quanto as noticias foi uma exigéncia do arquivo, das
questdes de pesquisa e dos recortes constituidos com o objetivo de instaurar efeitos de coeréncia
e de sustentagao das afirmagoes, das discussoes e dos efeitos de sentidos, que colocamos sempre
em deriva. Esse movimento encaminha para o contato com diversas condi¢des historicas de
produgdo no Brasil, que denunciam que poucas mudangas ocorreram no que diz respeito a
coibicao das violéncias contra os povos indigenas, mesmo com a criagdo da constitui¢ao de
1988 que trouxe avangos formais para as populacdes indigenas, como o reconhecimento do
direito originario sobre suas Terras, ou seja, um direito anterior a criagdo do Estado brasileiro.
A violéncia persiste, manifestando-se de varias formas, tais como a invasdo de suas terras por
garimpeiros, madeireiros e grileiros, a destruigdo ambiental causada pelo desmatamento ilegal,
a exploracao de recursos naturais, € o etnocidio que persegue suas vidas.

No que tange a composi¢ao do arquivo, realizamos alguns movimentos que ndo seguem
uma linearidade, uma vez que se inscrevem em diferentes escalas; no entanto, por questdes

metodologicas, faz-se necessario descrevé-los em certa medida. No primeiro movimento nos



22

deparamos com discursos que destacam um pais refém da ditadura, marcada pela violéncia e
pela censura durante os anos de chumbo, especialmente contra os povos indigenas, com a
construgdo da Rodovia Transamazonica, a rodovia Parimentral Norte, a idealizacdo da
hidrelétrica Belo Monte, entre outras. A violacdo dos direitos indigenas foi camuflada sob o
argumento de que os povos origindrios eram um empecilho ao desenvolvimento do pais,
segundo o relatério da Comissdo Nacional da Verdade (Brasil, 2025)%, ao menos 8.350
indigenas foram mortos em massacres, esbulhos de terra, remocdes forcadas, contadgio por
doengas, prisdes, torturas e maus-tratos. Muitos povos sofreram tentativas de exterminio.

O capitulo “Violagdes de direitos humanos dos povos indigenas”, de autoria da
psicanalista Maria Rita Kehl, aponta que os mais atingidos foram os povos Cinta-Larga (3.500),
Waimiri-Atroari (2.650) e Tapayuna (1.180), e alerta que o numero real de mortos pode ser
muito maior, ja que apenas uma parte dos povos foi analisada. O texto ndo responsabiliza
diretamente os autores, mas recomenda a continuidade das investigagdes, pedidos publicos de
desculpas, a regularizagdo e protecdo das terras, além de reparagdes coletivas. Reconhece,
ainda, a responsabilidade do Estado brasileiro, por agao ou omissdo, nas violagdes cometidas.
(Brasil, 2025). Apesar dessa mencao, no relatorio final da comissdo nacional da verdade CNV),
essas mortes nao foram contabilizadas como mortes da ditadura, ressoando, assim, como uma
espécie de “efeito colateral” do periodo ditatorial.

Em um segundo movimento, encontramos um pais livre da ditadura, que buscava
reviver a democracia, trazendo consigo a Constituicdo de 1988. Esse foi um momento
importante para os povos indigenas, especialmente com o artigo 231, que reconhece a
diversidade étnica e cultural dos povos originarios, bem como o direito as suas terras
tradicionais (Brasil, 2024). Em um terceiro movimento, chegamos aos anos 1992-1993, periodo
de homologacdo da Terra Indigena Yanomami, o que causa fortes tensdes politicas entre os
setores do governo e a populacdo. Fazendo circular, por vias jornalisticas e politicas, embates
discursivos em torno da demarcagao desse territorio.

Em outro movimento, chegamos aos anos 1992-1993, periodo de homologacao da

Terra Indigena Yanomami, o que causa fortes tensdes politicas entre os setores do governo e a

8 A Comissdo Nacional da Verdade foi criada pela Lei n® 12.528/2011 e instalada em 16 de maio de 2012. Tem
por finalidade apurar as graves violagdes de direitos humanos cometidas durante o periodo da ditadura militar
(Brasil, 2025). Para Andréia Daltoé, a “CNV vem tarde e sem for¢a punitiva (...) Sua cria¢do foi importantissima,
necessaria e simbolica, apesar do curto espago de trabalho, apesar das limitadas possibilidades de provas, apesar
de tardiamente.” Ha uma resisténcia do proprio Estado em fazer valer a justica e admitir toda a violéncia praticada
em seu interior. Ver: DALTOE, A. Fazer justica ao passado... seguir adiante. In: DALTOE, Andréa da Silva
(org.). Marcas da memoria — Violéncia de Estado e Estado de violéncia: corpos e(m) resisténcia, 2024.
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populagdo. Fazendo circular, por vias jornalisticas e politicas, embates discursivos em torno da
demarcagao desse territorio.

Em um quarto movimento, direcionamos nossa aten¢ao para as postagens de paginas de
jornais no Facebook e publicagdes no X, focando especialmente nos comentérios em torno da
tematica da Tese do Marco Temporal. Esses comentarios mostram um pais que, ainda na
contemporaneidade, nega a existéncia e os direitos dos povos origindrios, mascarando essa
negacdo sob discursos que privilegiam o crescimento econdmico e a expansao territorial. Por
tras de argumentos aparentemente progressistas, escondem-se praticas e ideologias que
perpetuam a invisibilizagdo e a exclusdo desses povos. Essa dindmica constitui efeitos de
evidéncia nos discursos hegemonicos, ao naturalizarem certos discursos de desenvolvimento e
atuando no refor¢o de estruturas de poder que marginalizam e silenciam vozes historicamente
oprimidas.

Também nesse movimento, deparamo-nos com a Articulacdo dos Povos Indigenas do
Brasil (APIB), uma organizagdo nacional de resisténcia indigena que se coloca em contradi¢ao
ao discurso dominante, o qual naturaliza um dizer Outro sobre os povos indigenas. Nesse espaco
discursivo, o indigena diz de si para o ndo indigena, retomando a lingua, o espaco — suas terras
—, 0s saberes ancestrais e a cultura, em um gesto de resisténcia.

Por fim, no Gltimo movimento, tratamos sobre o percurso de composi¢do do arquivo
desta pesquisa, com énfase nas Constituintes e no modo como nelas se articula o discurso sobre
os direitos dos povos indigenas e a demarcagao de suas terras, a leitura da legislacdo indigenista,
desde a Carta Régia do periodo colonial até a Constituicdo Federal de 1988. Também
realizamos a leitura do projeto de Lei 2903/2023, tese do Marco Temporal, e a Lei 14.701/2023,
lei do Marco Temporal. Essa retomada historica ndo visa apenas estabelecer um encadeamento
linear de marcos juridicos, mas, sobretudo, compreender os efeitos de sentido produzidos em
torno do indigena, de seus direitos e de seus territdrios ao longo do tempo.

Nesse sentido, trazemos a noc¢ao de historicidade, tal como compreendida pela Analise
de Discurso, como aponta Jos¢ Horta Nunes (2005), a historia ndo deve ser concebida como
pano de fundo ou exterioridade neutra, mas como elemento constitutivo dos sentidos. Trabalhar
com a historicidade implica, portanto, atentar aos processos de producdo dos sentidos que
atravessam os discursos, desfazendo as evidéncias e questionando a transparéncia pretendida
por determinadas formulagdes.

Ao mobilizar essa perspectiva na leitura dos arquivos, o que se destaca € a possibilidade
de percorrer caminhos ndo lineares, guiados por marcas linguisticas que permitem

desestabilizar cronologias estabelecidas, identificar a repeticdo de mecanismos ideoldgicos em
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diferentes conjunturas e localizar tanto os deslocamentos quanto as rupturas nos modos de dizer
sobre os povos originarios. Desse modo, a leitura historicizada do arquivo das Constituintes
permite ndo apenas analisar os enunciados que questionam sobre os direitos indigenas e suas
terras, mas também compreender as condi¢cdes de producdo que os sustentam e os efeitos de
sentido que visam (ou nao) a sua legitimacao.

A diversidade na composi¢do do arquivo justifica-se justamente porque a pratica de
leitura de arquivos da visibilidade a confrontagdo de “séries arquivisticas, arquivos multiplos
de producdo, circulagdo e leitura de textos” (Maldidier; Guilhoumou, 2016, p. 115). Embora
esses documentos paregam dispersos, estdo organizados e regulados, por nos analistas, por um
trabalho especifico de leitura de arquivos (Pécheux, 2010, p. 50-51), processo que culmina na
constru¢do de um corpus de analise.

No que diz respeito ao funcionamento desses discursos juridicos/institucionais que
compdem 0 nosso arquivo, aproximamo-nos da anélise proposta por Guy Debord ([1967]1997)
que propde que as dinamicas politico-sociais ocorrem sob a forma de “espetaculo”. Para o autor,
o0 espetaculo atua como uma estrutura que mascara as contradi¢des e as desigualdades inerentes
as relagdes de forcas e de classes nas sociedades capitalistas, funcionando como um arranjo
fundamental ao que podemos compreender como fascismo estrutural. Debord ([1967]; 1997, p.
14) afirma que “o espetaculo ¢ ao mesmo tempo parte da sociedade, a propria sociedade e seu
instrumento de unificagdo. Enquanto parte da sociedade, o espetaculo concentra todo o seu
olhar e toda a sua consciéncia” (grifos do autor). Nas condigdes histdricas, sociais e ideoldgica
do Brasil, tal funcionamento encontra na lei, enquanto aparato juridico e ideoldgico, sua
materializacdo, reforcando a soberania desse “instrumento de unifica¢ao” ¢ naturalizando o
discurso de que suas determinagdes sao inquestionaveis.

Instituir por leis, nesse sentido, é também instituir uma for¢a que posiciona o indigena
como subalterno: um ndo-ser, um ndo-ter € um nao-possuir — territdrios, corpos, vozes. Esse
processo, historicamente, foi mascarado por discursos de prote¢ao (até a formagao do Estado
brasileiro) e, mais tarde, pelo discurso do “progresso”. Ambos se configuram como praticas
assimiladoras que produzem efeitos de sentido responsdveis por silenciar o indigena e por
sustentar formagdes imagindrias que atualizam e repetem uma memoria colonial.

Trata-se de um funcionamento discursivo que ndo apenas exclui, mas que organiza essa
exclusao como parte da ordem social. A partir de Debord ([1967] 1997), € possivel compreender
que a lei, como instrumento de unificagdo, ocupa um lugar que normatiza e regula, atraindo
para si todo “o foco do olhar iludido e da falsa consciéncia”, de modo que “a unificagdo que

realiza ndo € outra coisa sendo a linguagem oficial da separacdo generalizada” (p. 14). Assim,
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o espetaculo juridico/institucional nao se limita a produgdo de normas: ele cria uma aparéncia
de coesdo social, enquanto mantém, em sua base, as marcas historicas de desigualdade,
silenciamento e apagamento.

Para compor o arquivo, foram selecionadas 22 Sequéncias Discursivas, das quais foram
retiradas dos comentarios de publicagdes feitas por jornais no ano de 2023: tais como a Folha
de S. Paulo, O Globo e Metropoles. Também foram retiradas dos comentarios da publicagao
feita pelo influenciador Felipe Neto sobre o Marco Temporal no X.

Também, compde o arquivo, leis indigenistas (como provisdes e cartas regias a respeito
dos povos indigenas), Anais da constituinte de 1922 a 1988, a Tese do Marco Temporal (PL
2903/2023), Lei 14.701/2023 (Lei do Marco Temporal) e a Lei 14.402/2022 (Lei da mudanga
de nomenclatura do dia dos povos indigenas). Bem como materiais retirados da Articulagao dos
povos indigenas do Brasil (APIB).

Partindo do entendimento de que a ideologia subjaz a lingua, tem-se como questao a
constituicdo ideologica dos discursos em torno do Marco Temporal, tomando como objeto de
analise os efeitos de sentido produzidos nesse debate. O interesse recai sobre os modos pelos
quais esses discursos se organizam e se estabilizam, produzindo sentidos sobre Terra, direito e
pertencimento indigena.

Nesse sentido, o corpus deste trabalho ¢ composto pelas 22 sequéncias discursivas
retiradas de comentérios publicados em paginas de jornais no Facebook e do X. Nessas
sequéncias, observa-se a predominancia de enunciados que deslegitimam as Terras originarias
e se posicionam favoravelmente ao Marco Temporal. A escolha por comentarios de
deslegitimagdo funciona como um gesto analitico de recorte e delimitagcdo do material, uma vez
que os jornais analisados apresentam, em média, mais de 300 comentarios por publicagdo,
reunindo posigdes divergentes sobre o tema. Optou-se por analisar os comentarios dos
defensores do Marco Temporal justamente para observar suas repetibilidades, recorréncias e
desvios, compreendendo como certos sentidos se reiteram e se naturalizam no espaco digital.

Durante o preambulo na construgao do arquivo, a repetibilidade e as contradig¢oes nos
documentos nos convocou e, assim, se fizeram corpus, deste trabalho, devido a preocupagao
em (re)forcar o ndo-ser do indigena, o ndo-corpo, € o ndo-territdrio, o ndo-terra-mae
veladas/instituidas por discursos juridicos. Paralelamente, (re)constroem o conceito de terra-
objeto.

Essa concepgao de corpus se ancora em uma perspectiva dinamica, conforme propoe
Zoppi Fontana, ao compreender o corpus ndo como um conjunto fechado, mas como um espaco

de circulagdo de dizeres atravessado por condic¢des histdricas e ideoldgicas especificas:
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Um corpus se orienta pelo objetivo de descrever a emergéncia de novas instancias de
circulagdo e legitimagdo do dizer que interferem nos processos de significag@o e que
possibilita uma reacomodag¢do /movimento de identidades sociais, [...] essa é a
concecdo dinamica de corpus que o considera em constante construgdo [...] nesse
sentido o método de leitura e exploracdo dos materiais para analise permitem
estabelecer relagdes significantes através de materiais simbodlicos diferentes e
relacionados as condi¢des de producao diversas (Zoppi-Fontana, 2003, p. 248).

Escolhemos ainda, em articulagdo com os comentarios, recortes de falas do presidente
Jair Bolsonaro, figura polémica em suas declaragdes sobre os povos indigenas. Incluimos
também recortes de materiais produzidos pela APIB e pelo ATL, a fim de relacionar a
contradi¢do latente entre o discurso juridico e as pautas defendidas pela APIB.

Nao pensamos, nesta dissertacdo, o arquivo como um repositorio de um conteudo, nem
tampouco como um espago que restringe informagdes (Pécheux [1982], (2010, p. 51) que se
fecha a uma tipologia textual. Nas palavras de Pécheux, “ler o arquivo (entendido no sentido
amplo de “‘campo de documentos pertinentes e disponiveis sobre uma questao)”. Estamos diante
de um arquivo heterogéneo. O que faz com que os recortes de um mesmo documento de arquivo
comportem, inevitavelmente, seus rasgos, suas contradicoes, fissuras e suas denuncias, que,

mesmo diante de tanto silenciamento, d& a ver (ouvir, escrever) esse sujeito deixado no lugar

do ndo-ser, mas que nos entremeios se inscreve e resiste.

1.3 GESTOS METODOLOGICOS

Conforme detalhamos na secdo 1.2, buscamos explicar o movimento de
construcdo/constitui¢do do arquivo e do corpus, de onde retiramos as materialidades da analise,
desta dissertagdo. Cabe, agora, estender nossas explicagdes para falar a respeito dos critérios de
escolha dos espacos discursivos que retiramos as sequéncias discursivas analisadas neste
trabalho, as redes sociais Facebook e X, e do recorte temporal — periodo de votacdo da tese do
Marco Temporal no STF no ano de 2023.

Nao vemos as redes sociais apenas como ferramentas tecnologicas, pois como nos
lembra Pécheux ([1975], (1995), o sujeito se constitui no e pelo discurso, atravessado por
formagdes discursivas e pela ideologia. Nesse sentido, o que se diz, e o que se projeta de si, €
interpelado por processos histdricos e interdiscursivos. Orlandi (2015) compreende que a
memoria discursiva, o ja dito que retorna, € o que autoriza e limita os sentidos disponiveis para
a formulagdo de enunciados, de modo que as redes se constituem como espacos de circulagao

dos discursos.
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A memoria discursiva nao corresponde a memoria de ordem cognitiva ou psicologica
individual, mas sim a uma memoria de carater social, constituida nas praticas discursivas e
atravessada pelos aparelhos ideoldgicos do Estado. Como aponta Pécheux ([1983], (2015),
trata-se de uma memoria tanto mitica quanto construida historicamente. Ela organiza a
materialidade do discurso e se define naquilo que torna possivel a sua inscri¢do, ¢ de que
maneira retorna, no interior de disputas ideoldgicas, delimitando o que pode ou deve ser dito a
partir de uma determinada posi¢do em uma conjuntura especifica (Courtine, 2009). Por isso,
apresenta-se como fragmentada e lacunar. Diferente do interdiscurso, que compreende o
conjunto de formacgdes discursivas anteriores ¢ que carrega uma pluralidade de sentidos
historicamente produzidos por vozes anonimas, caracterizando-se como o lugar do “Sujeito do
Saber” ou sujeito com “S” maitisculo, conforme Pécheux ([1975], (1995, p. 214).

Fomin (2021) nos mostra que as redes se configuram como espaco privilegiado de
constituicdo e projecdo identitdria, em que o0s sujeitos ocupam posicdoes de fala e se
(re)conhecem no jogo discursivo digital. A redes, nesse sentido, sdo extensdes discursivas de
si, em que o sujeito se projeta ao mesmo tempo em que ¢ projetado pelos discursos que circulam.

Desse modo, a escolha das redes sociais Facebook e X para selecdo das sequéncias
discursivas se deu pelo modo como os sujeitos se organizam nessas redes, as diferentes posi¢cdes
de sujeito, que logo denunciam a heterogeneidade discursiva que compde o Facebook e o X.
Situamos abaixo politica e economicamente cada plataforma, uma vez que funcionam como
espacos discursivos atravessados por ideologias.

O Facebook ¢ uma plataforma digital de rede social criada em 2004 por Mark
Zuckerberg, atualmente, integra o conglomerado Meta Platforms Inc., que também controla
outras plataformas como Instagram e WhatsApp. O Facebook permite a criacao de perfis
pessoais, paginas institucionais, grupos e a circulagdo intensa de textos, imagens e videos,
funcionando como um dos principais espacos de interagdo, informacao e disputa de sentidos no
ambiente digital contemporaneo.

Enquanto espago discursivo, a plataforma ¢ atravessada por interesses econdmicos,
politicos e ideologicos que organizam a circulagdo dos dizeres. Seus algoritmos regulam o que
pode ser visto, compartilhado ou silenciado, produzindo efeitos de visibilidade e apagamento
que interferem diretamente na constitui¢ao dos sentidos. Nesse funcionamento, determinados
discursos ganham maior alcance, enquanto outros sao marginalizados ou enquadrados como
desviantes.

Do ponto de vista politico, o Facebook se configura como um territorio de disputa, no

qual se confrontam discursos hegemonicos e contra-hegemonicos. Comentarios, reagdes €



28

compartilhamentos ndao sdo apenas praticas comunicativas, mas gestos de posicionamento
ideoldgico.

No caso dos debates sobre povos indigenas, por exemplo, a plataforma se torna um
espaco privilegiado para a reproducdo de discursos coloniais, racistas e desenvolvimentistas,
ao mesmo tempo em que abriga praticas de resisténcia, dentincia e retomada do dizer por
sujeitos historicamente silenciados. Assim, o Facebook atua como um aparelho que materializa
as contradi¢cdes da sociedade, reinscrevendo no digital as relagdes de poder que atravessam o
social.

O X, anteriormente denominado Twitter, constitui-se como um espago discursivo
atravessado por relagdes de poder, sendo controlado, desde 2022, pelo bilionario Elon Musk,
sujeito situado em uma formagao ideoldgica que reivindica uma nog¢do ampla de “liberdade de
expressao”. Essa posi¢ao orienta as politicas de moderagdo da plataforma e reorganiza a
circulagdo dos dizeres, favorecendo determinados discursos em detrimento de outros.

Em 2024, o X saiu de circulagdo no Brasil, por decisdo do Supremo Tribunal Federal,
esse movimento inscreve-se como um acontecimento marcado pela contradigdo entre o discurso
juridico do Estado e o discurso empresarial da plataforma. A suspensao ocorreu diante do nao
cumprimento de ordens judiciais, como a exigéncia de representante legal no pais e a remocao
de contetidos associados a desinformagao e a ataques as instituicdes democraticas (CNN Brasil,
2024). A reagao de Musk, ao nomear a decisdo como censura, mobiliza uma memoria discursiva
liberal que desloca o debate da legalidade para a oposi¢do entre controle estatal e liberdade
individual.

Nesse sentido, o episodio significa o0 X como um espago onde se materializam disputas
ideoldgicas, nas quais a gestdo privada da plataforma produz efeitos de silenciamento,
visibilidade e legitimagao de determinados dizeres. O funcionamento discursivo do X significa,
assim, que as plataformas digitais ndo apenas veiculam discursos, mas participam ativamente
da producao de sentidos e da reorganizacao das relagdes entre linguagem, politica e poder.

No mais, foi realizado também um recorte em veiculos jornalisticos que circulavam
informagdes sobre o andamento da votacdo da tese do Marco Temporal no STF. Foram
selecionados os jornais Folha de Sao Paulo, Metropoles, O Globo e UOL, além da pagina do
deputado Marcos Rogério (PL) e da pagina do influenciador Felipe Neto, entre outros. Todos
esses materiais circulam nos espagos discursivos das redes sociais anteriormente citadas.

A selegdo das paginas dos jornais teve como critério a andlise das posicdes ideoldgicas

dos veiculos comunicativos, questionamento sobre como eles se significam nas redes sociais, €
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a maneira como a constru¢ado discursiva das noticias atraem, em sua grande maioria, sujeitos
favoraveis a Tese do Marco Temporal.

A escolha da pagina do deputado Marcos Rogério se justifica por sua atuacdo como um
dos lideres politicos da extrema direita a frente dos debates em torno do Marco Temporal,
defendendo de forma veemente essa tese em seus discursos publicos. Ainda, a selecdo dos
comentarios da pagina do influenciador Felipe Neto se explica pela posicao polémica que o
youtuber ocupa no cenario mididtico contemporaneo. Frequentemente associado a pautas
progressistas, sua atuagdo publica o coloca em confronto direto com discursos conservadores,
fazendo de seu espago digital um lugar privilegiado de circulagdo, disputa e tensionamento de

sentidos.

1.4 PERCURSO DA DISSERTACAO: POR ONDE ANDAMOS?

A primeira parte da dissertacao ¢ dedicada a apresentacao da pesquisadora em tela, as
suas filiagdes tedricas e ao (per)curso de constru¢ao do arquivo e de escolha do corpus, onde
se encontram as materialidades das andlises. Além de apresentar os gestos metodoldgicos da
pesquisa.

A segunda parte aborda a constitui¢ao dos processos identitarios dos povos indigenas,
considerando a narratividade como funcionamento da memoria (constituida) e a forma como
funcionam na circulagdo do imaginario sobre os indigenas. Além disso, abordamos os aspectos
politicos e as condigdes de producdo da colonizagdo a formagao do Estado Brasileiro, bem
como o modo como essas condi¢des de produgdo afetam a formacao politico-ideologico dos
povos originarios.

Nessa parte, investigamos, sobretudo como se inscreve o sujeito indigena na legislacao
brasileira: fazendo possiveis retomadas, desde as primeiras leis indigenistas até as constituintes
sobre os povos indigenas e suas terras, observando como o processo de constituicao do indigena
como sujeito de direito e de seus territdrios. A leitura discursiva dessas leis, conversa com o
que Orlandi (2008, p. 23) propde como “possibilidade de deslocar o estatuto dos textos que
historicamente foram caracterizados como ‘documentos’ aqui tomados como discurso: lugar de
significacdo, de confronto de sentidos, de estabelecimento de identidades, de argumentacao”

Analisamos as repetibilidades, as reinscrigdes desses sujeitos ao longo dos discursos
juridicos, buscando saber, de que forma, as leis se tensionam e fazem ressoar em outros
discursos questionamentos sobre a posse de terras indigenas, e sobretudo, sobre seus direitos

previstos constitucionalmente, especialmente, a vida.
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A terceira parte da dissertacdo se dedica a analise das relagdes entre sujeito € espago,
com foco na territorialidade indigena em contraposi¢ao ao discurso de exploragao neoliberal e
produtivista da terra. Parte-se da discuss@o de que o territorio, para os povos indigenas, como
os Yanomamis, ¢ mais que um bem material: ¢ terra-mae, ¢ lar, ¢ constituicdo simbodlica,
espiritual, identitaria e politica do sujeito. Em oposi¢do, o agronegocio e outros setores
hegemonicos da sociedade brasileira tratam a terra como objeto de exploragcdo e mercadoria,
reduzida a sua fun¢do econdmica e produtiva.

Este capitulo propde uma investigagdo sobre como os discursos que circulam nas redes
sociais, especialmente, os favoraveis ao Marco Temporal, produzem uma deslegitimagao dos
direitos territoriais indigenas. Questionamentos como “por que querem?” ou “para que querem
tanta terra?” dao visibilidade a um imaginario coletivo utilitarista e anti-indigena, que ignora as
dimensdes simbdlicas, culturais e histdricas da terra para os povos originarios. Com o objetivo
de compreender o funcionamento dessas formulagdes discursivas, que atualizam discursos
coloniais e contribuem para a marginalizagdo desses sujeitos na constituicdo da identidade
nacional.

A discussao se ancora também nos conflitos de classe e nos efeitos de sentido que
constituem o indigena e o ndo-indigena como formas-sujeito historicamente diferenciadas. De
um lado, sujeitos que estabelecem uma relagao ancestral, espiritual e coletiva com o territdrio;
de outro, sujeitos que o percebem como ativo econdmico, objeto de progresso e dominio. Esse
embate se expressa nas leis, nas politicas publicas, na midia e nas disputas simbdlicas em torno
da cidadania, da terra e da vida.

H4é ainda, neste capitulo, a sessao “designacdes”, na qual buscamos analisar a formagao
discursiva anti-indigena e os efeitos produzidos na discussdao em torno do Marco Temporal,
buscando observar como ocorrem 0s processos discursivos no espago digital sobre o tema.
Além disso, propomos analisar a lei que altera o “Dia do Indio” para o “Dia dos Povos
Originarios”, verificando o tensionamento discursivo que causa no interior das formagdes
ideoldgicas, e as disputas de sentidos em torno das designagdes. No interior desse debate, se
colocam diferentes modalidades de tomada de posic¢ao.

Por fim, nos efeitos de fechamento que conduzem as consideracdes finais desta
dissertacdo, optamos por organiza-las em dois movimentos articulados. No primeiro,
colocamos em discussao a resisténcia indigena a partir do eixo “indigenas em movimento como
um gesto de (re)existéncia”, tomando-a como pratica de ruptura frente ao discurso dominante
que historicamente produz o indigena como auséncia, falta ou ndo-ser. Nesse gesto, damos

destaque a Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) e ao Acampamento Terra Livre
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(ATL), organizado pela APIB em articulagdo com outros movimentos indigenas,
compreendendo-os como espacgos discursivos de enfrentamento, reinscricao e deslocamento de
sentidos. Nesses movimentos, o indigena fala de si, ocupa o espago publico e politico e
reinscreve a terra ndo como mercadoria, mas como vida, memoria e existéncia coletiva.

No segundo movimento, inscrevemos os efeitos de descontinuidade como
funcionamento da linguagem e da propria pesquisa. Partimos do pressuposto, caro a Analise de
Discurso materialista, de que a lingua € constitutivamente incompleta, atravessada por falhas,
equivocos e deslocamentos — assim como a pesquisa, que ndo se encerra, ndo se fecha em si
mesma. O que se produz aqui ¢ um fechamento apenas necessario a materialidade do texto, e
ndo a estabiliza¢do dos sentidos. Desse modo, as considera¢des finais nao funcionam como
conclusao definitiva, mas como ponto de passagem, abrindo-se para novos gestos de leitura,
novas perguntas e outras possibilidades de andlise. A pesquisa, portanto, continua — nos
siléncios, nas retomadas e nos deslocamentos que seguem em curso, assim como a luta e a

resisténcia dos povos indigenas.
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CAPITULO II - ENTRE O OBJETO E A TEORIA: O IMAGINARIO SOCIAL
BRASILEIRO E OS POVOS INDIGENAS

[...] A identidade é um movimento na historia.
(Orlandi, 2011, p. 13)

[...] A narratividade como a maneira pela qual a memoria
se diz em processos identitarios, apoiados em modos de
individualizagdo do sujeito, afirmando/vinculando (seu
pertencimento) sua existéncia a espagos de significacdo
(Orlandi, 2017, p. 30)

Colocamos em suspenso na epigrafe o conceito de narratividade para discutirmos como
se constituem os processos identitarios dos povos indigenas frente aos discursos politico-
institucionais, sejam eles materializados nas Constituintes ou, em outros momentos historicos,
nas provisoes e legislagdes coloniais. Trata-se de compreender como por esses discursos, ao
longo da formacao do Estado brasileiro, ressoam determinadas memorias discursivas sobre os
indigenas e suas terras, produzindo efeitos de sentidos que inscrevem esses sujeitos em posigdes
de subalternidade, apagamento ou negagdo. Esses processos de narratividade, que se
materializam na linguagem, sustentam praticas de exploracdo e controle, funcionando como
ferramentas discursivas que fundam, atualizam e legitimam relag¢des de poder na historia.

Nesse sentido, utilizamos a definicdo de Orlandi (2017) a respeito de narratividade
como funcionamento da memoria (constituida). A autora propde compreender a narratividade
ndo como um género textual, mas como um processo discursivo que se inscreve no
funcionamento da memoria, na medida em que constitui os processos identitarios. Trata-se da
maneira pela qual a memoria se atualiza, vinculando o sujeito, por meio de processos de
individuagdo, a determinados espagos de interpretagdo, sempre em consonancia com praticas
discursivas especificas.

Quanto a constituicao dos processos identitarios, seguimos o entendimento de Orlandi
(2011, p. 13), que aponta a relagdo entre “solo e sangue” como um processo que se repete na
histoéria do homem sempre que se trata da identidade. Essa relagdo conduz as analises sobre
territorialidade, uma vez que, na perspectiva da Andlise de Discurso, a identidade ¢ resultado
de processos de identificagdo e deve ser compreendida como um movimento histérico, o que
significa dizer que sdo atravessados por efeitos de sentido simbdlicos e historicos, interpelados

a partir de condigoes especificas de produgao. No contexto da territorialidade, essa identidade,
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segundo a autora, se submete a critérios relacionados a nacionalidade, a cidadania e ao
pertencimento estatal, que articulam o vinculo entre “solo e sangue”.

Nesse sentido, para tratar a respeito da constituicdo dos processos identitarios, Orlandi
faz mencao a nogao de territorialidade colocando-a como condi¢ao do que faz parte do territorio
de um Estado. Isto ¢ “limitagdo da forga imperativa das leis ao territorio do Estado que os
promulga. Trata-se de espago, de seres, de acontecimentos, e de limitagdes” (Orlandi, 2011, p.
13).

Tanto a definicdo de territdrio quanto as nogdes sobre territorialidade, trabalhadas
discursivamente, carregam consigo a ideia de sujeito, da qual se tornam inseparaveis: “Ei-los
que retornam. Incontornaveis. Assim como os sentidos que vém junto com eles. Estar em casa.
Sentir-se em casa” (2011, p. 14). A territorialidade, por um lado, é compreendida como um
espago que participa da circulagdo de sentidos e da constitui¢ao do significado. Trata-se de um
lugar carregado da historicidade e do simbolico, marcado por interpretagdes. O territério, por
outro lado, se apresenta como um espago formalmente reconhecido e nomeado pelo Estado,
assumindo uma fungdo institucional. De acordo com a autora, esse espaco unifica e convoca
uma identidade, sendo politicamente significado e, por isso, torna-se parte do processo de
construcdo identitdria no ambito do discurso estatal (Orlandi, 2011).

Os efeitos de sentidos produzidos nos debates em torno de territdrio e territorialidade
apontam para um funcionamento discursivo entre Estado, sujeito e territorio, sendo necessario
analisar esses elementos historicamente e ideologicamente. Assim, o sujeito de que se fala é um
sujeito que tem forma historica-capitalista (2011, p. 21). Segundo Becker (1983, apud Orlandi,
2011), o territério se apresenta como uma nog¢ao central, por ser a manifestagao concreta das
unidades politicas no espago. E por meio do territorio que se estabelece a existéncia fisica da
entidade juridica, administrativa e politica que compde o Estado. Assim, o Estado encontra no
territério a base de sua materialidade, ja que ¢ nele que se definem seus limites e onde a
populagdo exerce seu poder e sua soberania.

E a partir das delimitagdes territoriais (espagos) que o Estado estabelece sua relagdo de
poder, sendo por esse processo que se reconhece sua existéncia politica, juridica e
administrativa. E nessa materialidade que o simbélico e o politico se articulam (Orlandi, 2011,
p. 21). Trazendo essa analise para o nosso objeto de estudo, perguntamos: de que maneira o
Estado, ao manifestar seu poder e controle por meio das leis de demarcacao de terras (nas
andlises e recortes que realizamos), individua o sujeito indigena? Se estamos tratando de um
sujeito historico-capitalista, individuado pelo Estado, cabe ainda a pergunta: hé espago para o

indigena (seus modos de vida, sua cultura, e acima de tudo, sua relagdo com territorios) nesse
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meio juridico? Como ¢ estabelecida a narratividade (como processo discursivo no
funcionamento da memoria) nesse percurso de individuagao de sujeitos?

A partir da nocao de narratividade desenvolvida por Orlandi (2017, p. 30), apoiada tanto
na analise de relatos e narrativas quanto na questao sobre os processos de constitui¢do de formas
discursivas, como a narracdo e a descricdo, a autora busca problematizar a propria tipologia
tradicional dos géneros discursivos. O objetivo ¢ destacar que tais classificacdes ndo se
constituem como categorias fixas, mas como efeitos de um processo historico de significagao,
no qual determinadas formulagdes assumem forma e sentido no interior de praticas discursivas
especificas, tradicionalmente associadas ao dominio da retérica. A nogdo de narratividade,
segundo a autora, ndo deve, portanto, ser confundida com a no¢ao oriunda da retorica cléssica,
da questao de género, nem da pragmatica. Trata-se, assim, de um deslocamento que se inscreve
no campo da discursividade, tomando a narratividade no funcionamento do interdiscurso, isto
¢, da memoria discursiva, considerando a historicidade e a materialidade do discurso enquanto
estrutura e acontecimento (Orlandi, 2017, p. 30).

Orlandi (2014, p. 78), apoiada na discussdo de Simone de Beauvoir sobre o corpo,
retoma a ideia de que “o corpo nao ¢ uma coisa, ¢ uma situagdo: ¢ tomada de posse do mundo
e 0 esboc¢o de nossos projetos”. Ao deslocar essa discussdo para o campo discursivo, a autora
complementa que esse corpo se constitui também na producdo de um imaginario, “pela
interpelacao ideologica do individuo em sujeito, em sua materialidade e nos modos de sua
individualizagdo, que orientam seus processos de identificagdo” (idem, p. 78). Nessa
perspectiva, o corpo nao ¢ apenas uma entidade biologica ou fisica, mas € um corpo significado,
atravessado pelos discursos que o tomam, o delimitam e o fazem existir como lugar de inscrigdo
dos sentidos. Afirma, ainda, que “o corpo ¢ o corpo vivido pelo sujeito: tomado de posse do
mundo e o esbo¢o de seus projetos”, isto €, um corpo que se materializa na relagdo com os
sentidos historicamente produzidos.

E nesse funcionamento discursivo que a narratividade atua na producio de um
imaginario sobre os povos indigenas, imaginario este que atravessa os discursos
contemporaneos e se constitui na articulacdo de multiplos sentidos. Esses sentidos ndo sdo
produzidos de forma isolada, mas se tecem por meio de uma rede interdiscursiva, formada por
enunciados que circulam, retornam e se atualizam constantemente. Sob essa perspectiva
compreendemos o interdiscurso a partir do que Pécheux propde como “todo complexo com
dominante” das formagdes discursivas, esclarecendo que também ¢ submetido a lei de

desigualdade-contradi¢cao-subordina¢do que, como logo dissemos, caracteriza o complexo das
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formacodes ideologicas” (Pécheux, 1995, p. 162, grifos do autor). Continua o autor a respeito do

funcionamento do interdiscurso, dizendo que:

[...] o proprio de toda formacgao discursiva é dissimular, na transparéncia do sentido
que nela se forma, a objetividade material contraditoria do interdiscurso, que
determina essa formacao discursiva como tal, objetividade material que reside no fato
de que “algo fala” (¢a parle) sempre ‘antes, em outro lugar independente.’, isto &, sob
a dominag@o do complexo das formagoes ideologicas.

[....] o funcionamento da ideologia em geral como interpelagdo dos individuos em
sujeitos (e, especificamente, em sujeitos do seu discurso) se realiza através do
complexo das formagdes ideologicas (e, especificamente, através do interdiscurso
intricado nesse complexo) ¢ fornece “a cada sujeito” a sua ‘realidade’, enquanto
sistema de evidéncias e significagdes percebidas — aceitas — experimentadas (Pécheux,
1995, p. 162).

Portanto, o imaginario sobre os povos indigenas, que produz efeitos de sentido sobre
seus corpos, seus modos de vida e sua relagdo com a terra, ¢ tecido a partir desse jogo de
memorias, atravessado por um interdiscurso que determina formagdes discursivas anti-
indigenas, que, ainda na contemporaneidade, sustenta formas de representagdo desses sujeitos,
mantendo ativa uma rede de sentidos coloniais, funcionando como aquilo que fala “antes em
outro lugar independentemente”. Acrescentemos ainda a definicdo de Courtine (1999, p. 18) a
respeito do interdiscurso sendo “séries de formulagdes marcando, cada uma, enunciacdes
distintas e dispersas, articulando-se entre elas formas linguisticas determinadas (citando-se,
repetindo-se parafraseando-se, opondo-se entre si, transformando-se)”. Desse modo, os
discursos anti-indigenas que circulam, seja nas redes sociais, seja em textos juridicos, sdo
sustentados por uma rede discursiva que ressoa no dominio da meméria por uma “voz sem
nome” (Courtine, 1999).

O indigena ¢ constituido pelo Estado (em nosso recorte, as leis sobre seus territorios e
os discursos sobre esses sujeitos) e por ele individua(liza)do (Orlandi, 2014, p. 34), portanto, ¢
instituido a diferenca (ou, o diferente). Nos termos da autora essa indivizualizagdo pelo Estado

ocorre

[...] na sociedade capitalista, dividida e hierarquizada pela simbolizagao das relagdes de
poder. Sdo formagdes imaginarias que funcionam na hierarquizagdo em que se praticam
as relagoes de forcas e de sentido tudo isto constituindo as condi¢des de producao em
que se da a divis@o entre sujeitos nessa sociedade, e o processos de constitui¢do de suas
identidades. A todo esse processo, na produgdo da diferenga, se junta a memoria
discursiva [...] ou seja, antes mesmo de nos significarmos, somos significados em nossas
semelhangas e diferengas, ou somos produzidos em nossas diferengas e seus sentidos
(Orlandi, 2014, p. 34-35).
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E a partir dessa compreensio que se pode observar que, na institui¢io dessas diferencas,
o indigena ¢ implicado como o sujeito que frequentemente tem seus direitos questionados, sua
existéncia deslocada para um tempo do passado (como sujeitos primitivos, retrogados), e sua
cultura folclorizada. A perspectiva descrita por Orlandi (2014) se atualiza no funcionamento
das leis que, a0 mesmo tempo em que o constituem juridicamente pelos direitos e deveres para
“assegurar’ sua protecao, também o inscrevem em um estado constante de diivida e de negagao.
O mesmo dispositivo que o assegura ¢ igualmente o que o limita e o condiciona, pois carrega
sentidos produzidos por memorias coloniais e por relagdes de poder que, mesmo atualizadas no
discurso juridico, continuam incidindo na manutencao da desigualdade.

Nesse movimento, o imagindrio atua na relagdo do sujeito com o dizivel, sustentando a
ilusdo de que ele ¢ a origem do que diz. O sujeito, no entanto, ndo tem plena consciéncia de que
esta inscrito em uma formacao discursiva dominante, pois ele ndo controla os sentidos que
atravessam sua fala. Como nos lembra Orlandi (2015, p. 33), a matriz de sentido que o constitui
escapa ao seu dominio: o controle que o sujeito tem sobre ela € minimo, quase nenhum.

Ao considerarmos a constituicao dos sujeitos indigenas nos espacos urbanos, observa-
se que esses sujeitos sdo reconhecidos como “sujeitos de direito”, especialmente apds a
Constituicao de 1988, que inscreve os direitos originarios as terras, culturas e saberes. Contudo,

essa inscri¢cao nao funciona de modo uniforme. Uma vez que, segundo Soares (2022, p. 94):

A forma-sujeito historica ¢ determinado pelo “Texto” da Lei, tanto na religido
quanto o juridico. A questdo da divisdo do sujeito indigena ¢ configurada por
sua forma-sujeito histdrica, atravessada pelo juridico, mas que resiste
assujeitar-se ao capitalismo, encontrando na sua relagdo com/e na luta pela
terra uma de suas principais formas de expressao.

A forma sujeito indigena se difere da capitalista quando resistem a interpelacao
ideoldgica neoliberal do uso da Terra. Ainda, quando deslocamos o olhar para os sujeitos que
vivem em Terras Indigenas, ¢ possivel observar que o reconhecimento juridico permeia com a
manuten¢do de praticas tutelares historicamente atualizadas nos discursos e aparelhos do
Estado.

E importante destacar a nogio de sujeito-de-direito, uma vez que se trata de um conceito
que aparece de forma recorrente nas andlises. Segundo Lagazzi (1988, p. 20), o sujeito-de-
direito ¢ aquele a quem se atribuem direitos e deveres a partir de um processo historico no qual
as relacdes pessoais, proprias da estrutura feudal, transformaram-se em relagcdes economicas.
A passagem da sujeicdo pessoal a sujeicdo econdmica e politica implicou uma mudanga na

forma de assujeitamento, substituindo a obediéncia direta ao senhor ou a autoridade religiosa
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pela vinculacao juridica ao Estado. Essa transformacdo marca o surgimento do individuo
moderno, centrado em suas inten¢des, motivagdes e desejos, abalando o dogma cristdo e
deslocando a centralidade do poder para as institui¢des juridicas e estatais. Para Pécheux
(1975b, apud Lagazzi, 1988), o sujeito-de-direito representa uma forma de assujeitamento que
se apresenta como autdnoma, embora permaneca submetido a ideologia dominante. Orlandi

(2014, p. 34) compreende que a relagdo do sujeito com a sociedade capitalista ocorre:

[...] a0 mesmo tempo, como sujeitos capitalistas, juridicamente constituido pelos
nossos direitos e deveres, iguais perante a lei, somos apresentados como sujeitos livres
e responsaveis. Igualdade e diferenga se conjugam no mesmo lugar, quando se trata
do estado e da sociedade capitalista, e sem contradi¢do, uma vez silenciado o politico
e a ideologia.

Na perspectiva de Claudine Haroche (1992, p. 158) antes da constitui¢ao plena do
sujeito-de-direito interpelado pelo discurso juridico, existiu o que denomina “sujeito religioso”,
definido pela subordinagdo ao dogma cristdo e pelo cumprimento dos deveres prescritos pela
religido. A autora compreende que o termo sujeito, surgido no século XX, envolvia o sentido
de submissao a autoridade soberana, desse modo, nos séculos seguintes, surgiam as palavras
derivadas “assujeitar” e “assujeitamento”. A partir de Bloch e Wartburg, Haroche
(Haroche,1992, p. 158), afirma que, no século XVI, houve uma ressignificacdo da palavra
sujeito, a qual passa ter sentido de “[...] matéria, causa, motivo, enfim, de pessoa que € motivo
de algo, pessoa considerada em suas aptiddes”. A autora, filia-se a concepcao de Althusser

sobre forma-sujeito, para fazer a sua discussao em torno do conceito, afirmando que

[...] um mesmo fato ndo deixa de se repetir, desde a determinacdo religiosa a
determinacdo individual, sob suas modalidades diferentes. O sujeito nao ¢€ livre, ‘ele
¢ falado’, isto ¢, dependente, dominado’. O contetido do texto difere, mas qualquer
que ele seja, a dependéncia do sujeito ao texto, sua determinagdo pelo Texto, estdo
assegurados (Haroche, 1992, p. 158).

No discurso sobre o indigena, entre a forca religiosa e a forca juridica, a escrita, o
“ ” . o . .. L
texto”, o papel, a lei, se impde como dispositivo de poder e controle. Historicamente, as
sociedades indigenas foram significadas a partir da oralidade; no entanto, esse gesto de
nomeacao produz um apagamento. Os povos indigenas ndo pertencem a uma tradi¢ao alfabética
nos moldes ocidentais, mas ndo sao agrafos. Conforme Borges (2019, p. 17), cada povo, ao seu
modo de significar e segundo a sua organizagdo social, mobiliza grafismos proprios que

produzem sentido, funcionando como formas legitimas de inscri¢ao simbolica. Esses grafismos,
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no corpo, nos rituais, nos objetos, significam forga, coragem, enfrentamento e pertencimento,
sendo historicamente silenciados pelo olhar colonial.

E justamente a partir desse silenciamento que a escrita alfabética passa a funcionar como
mecanismo de controle. Na ordem religiosa, os indigenas ndo eram reconhecidos como
humanos enquanto ndo dominassem a “palavra sagrada”; na ordem juridica, sdo condicionados
pela propria lei, escrita em uma lingua que ndo ¢ a sua. Assim, a escrita deixa de ser apenas
registro e passa a funcionar como instrumento de dominagdo, a0 mesmo tempo em que
deslegitima outras formas de grafar, lembrar e significar.

Ainda assim, como aponta Borges (2019, p. 17), a escrita pode se deslocar desse lugar
hegemdnico e assumir a forma de protesto e dentincia social. Toda escrita ¢ um gesto de
interpretagdo (Orlandi, 1996), inscrito na historia e atravessado pela ideologia. Nesse
funcionamento, a autora, convoca Gadet ¢ Pé€cheux (1984), para destacar a contradi¢do entre o
“universal” e o “histérico”: a lingua do Direito, ao produzir uma igualdade formal, instaura a
desigualdade real, exigindo o apagamento das particularidades histéricas, das linguas e das
formas proprias de significar dos povos indigenas. (Gadet; Pécheux, 1981).

Os indigenas nessas condi¢des de produgdo, mesmo sendo juridicamente reconhecidos
como sujeitos de direito, permanecem discursivamente inscritos em posi¢des de tutela, uma
forma de individuagdo que produz o indigena como alguém cuja autodeterminagdo deve ser
mediada pelo Estado, sobretudo por meio da FUNAL

Nesse sentido, € possivel observar a contradi¢do discursiva que existe no movimento de
protecdo e tutela, Pécheux (1995, p. 26) no diz que “trata-se de por em movimento a contradi¢ao
que atravessa a tendencia formalista-logicista sob as evidencias que constituem a sua fachada”

ainda, segundo o autor,

[...] na base econdmica, no proprio interior das condi¢cdes materiais da produgdo
capitalista: necessidades de organizagdo do trabalho, da mecanizacio e da
estandardizacdo que impde uma comunicagdo sem equivocos — clareza “logica” das
instrugdes e diretivas, propriedades dos temas utilizados, etc. — comunicagdo que €, ao
mesmo tempo, através da divisao socio-técnica do trabalho, uma nao -comunicagdo que
separa os trabalhos da organizagao da produgdo e os submete a “retorica” do comando.
(Pécheux, 1995, p. 26, grifos do autor).

Assim, compreendemos que o real da lingua ¢ a contradi¢do, ela ocorre no interior dos
processos discursivos, isto €, o funcionamento discursivo do Estado inscreve nessa contradigao
constitutiva: a mesma narrativa juridica que reconhece os povos indigenas como sujeitos

originarios de direitos reinscreve-os em uma posi¢ao de dependéncia institucional, regulando

sua autonomia pelo discurso da protecao.
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A discussao que Célia Xakriaba (2018, p. 64) traz em sua dissertacao de mestrado ajuda

a compreender esse paradoxo ao afirmar que:

O que constatamos ¢ que a tutelagem, caracterizada por esse autocontrole, disfargado
pelo discurso de protecdo, se torna um discurso contraditoério, uma vez que acaba
revelando a auséncia da atuacdo do Estado brasileiro sobre aquilo que realmente nos
interessa, quando se trata da efetivagdo dos direitos, como o acesso ao territorio ¢ as
politicas publicas.

A partir dessa perspectiva, vé-se a tutela como gesto discursivo que atualiza uma
narratividade estatal: o Estado se apresenta como protetor a0 mesmo tempo em que se ausenta
da efetivacao concreta dos direitos. Produz-se, assim, um imaginério no qual o indigena aparece
como alguém que precisa ser conduzido e vigiado, enquanto o Estado, paradoxalmente, se
exime das responsabilidades que lhe assegurariam autonomia. O efeito € a reinscri¢do desses
sujeitos em posi¢des historicamente marcadas pela subalternizagdo, mesmo dentro do
arcabouco juridico que afirma reconhecé-los.

A respeito do discurso de protecdo, recorremos a Borges (2013), que diz que no interior
das formulagdes sobre o “Servigo de Prote¢io ao Indio”, sdo produzidos efeitos de naturalizagdo
da inferioridade, de subalternidade e do apagamento dos povos indigenas a partir do
funcionamento do termo “prote¢ao”. Para a autora, a nominalizag¢ao de “protecdo”, que predica
o servico, indica que o tipo de servico prestado pelo Estado seria proteger. Proteger, sob a
justificativa de uma “relativa incapacidade juridica”; porém, esse processo ¢ apagado pelo
preenchimento semantico do proprio termo “prote¢ao”. Nesse sentido, afirma a autora: “Essa ¢
uma pratica linguistica de mascaramento das relagdes de poder que funda, pelo texto da lei, a
tutela sob uma suposta incapacidade. Nao se formulou critérios para dar conta da diversidade
de situacdes vividas pelos povos indigenas brasileiros” (Borges, 2013).

Retomando o funcionamento da memoria discursiva, percebe-se que a tutela atualiza
formagdes discursivas coloniais, aquelas que, como discutido, inscrevem os indigenas em

posicdes de diferenca e negagdo. Se atualiza como uma estrutura politica de

[...] controle dos nossos corpos-territorios, de forma que fossemos confinados nao
apenas em nossos territorios — quando violentados pelos processos de demarcacio
inconclusos ou sob o risco e suspensdo — mas também em nossas mentes, nossas
expressdes ancestrais, de nossa identidade (Xakriaba, 2018, p. 64).

No entanto, ¢ precisamente nas falhas do assujeitamento, que se produz a resisténcia. O

ritual falha, nos diz Pécheux:
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[...] levar até as Gltimas consequéncias a interpelacdo ideolégica como ritual supde o
reconhecimento de que ndo ha ritual sem falha, desmaio ou rachadura (...) e assim
comegar a se despedir do sentido que reproduz o discurso da dominacao, de modo que
o irrealizado advenha formando sentido do interior do sem-sentido (Pécheux, 2012,
p. 17, grifo do autor).

A resisténcia indigena a tutela ndo se da apenas nas praticas politicas contemporaneas,
como as mobiliza¢des da APIB, mas também na producdo de deslocamentos discursivos que
desestabilizam o controle estatal: na interpretagdo critica das leis, na nomeagao de legislagdes
anti-indigenas (“Lei do Genocidio Indigena™)’, na reivindicagio de protagonismo na produgio
de sentidos sobre seus territorios.

Esses gestos constituem formas de contra-narratividade: modos de funcionamento da
memoria que reinscrevem os sujeitos indigenas fora da posicao tutelada, produzindo novos
efeitos de sentido sobre o que significa existir e fazer politica nos territérios — urbanos,
aldeados ou intersticiais. Assim, a analise discursiva permite compreender como a tutela ¢
significada, tensionada e resignificada pelos proprios indigenas, verificando o modo como
resistem a tentativa estatal de controlar seus corpos, suas terras e seus sentidos por meio do
discurso de protecao.

A teoria da Analise de Discurso, em seu funcionamento articulado a elementos da
histéria do Brasil, em especial aos processos discursivos das politicas institucionais sobre os
povos indigenas e suas terras, nos permite analisar o discurso anti-indigena e o imaginario
brasileiro em relagdo aos povos indigenas. Nesse capitulo, colocamos em suspenso as denuncias
que a leitura discursiva das constituintes produz sobre os discursos outros, aqueles silenciados
pelo discurso institucional. Conforme destacamos na se¢do sobre a constituicdo do arquivo e 0s
dispositivos de andlise do corpus, priorizamos o movimento pendular, tal como proposto por

Petri (2013), ressaltando o vai e vem entre teoria e analise na perspectiva discursiva.

2.1 A METAFORA DA QUEDA INDIGENA: O DISCURSO SOBRE OS INDIGENAS E
SUAS TERRAS

Para analisar o funcionamento do discurso (sobre) contra a demarcagdo de terra, €
preciso retomar e entender o processo histérico de luta e conquista do direito dos povos
indigenas a terra na formagdo social capitalista, o que significa o funcionamento de distintas
formas sujeito, de uma a forma-sujeito capitalista, que vé a terra como recurso a ser explorado,

e de outro, a forma-sujeito indigena, que tem a Terra como constitutiva do ser. Tal retomada

° Daremos destaque a essas designagdes no ultimo capitulo.
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exige uma breve discussao da relagao entre instancias de poder € 0s povos originarios na nossa
formacao social brasileira, desde o sistema colonial até a republica constitucional federativa
brasileira.

E preciso dizer que, no retorno histérico dos discursos sobre a terra e os direitos
indigenas, observamos enunciados que atualizam uma memoria colonial, ou seja, um discurso
de que, embora reformulado conforme as condi¢cdes de producdo, conserva sentidos que
contribuem para a negacdo dos povos originarios. Esses dizeres se apresentam como
novos/atuais (discurso sobre), mas sdo atravessados por formacdes discursivas que delimitam
o que pode e deve ser dito em determinada conjuntura. Conforme Pécheux ([1975] 1995, p.
144), é nessa formagao discursiva que se define o campo do dizivel — aquilo que pode retornar
como sentido, inscrito em posi¢des ideologicas e sociais determinadas.

Compreender a repeticdo/manutencdo da memoria colonial a respeito dos povos
originarios, tomando como base o discurso dos documentos legislativos ou oficiais, como
provisdes da coldnia portuguesa, nos leva a considerar o funcionamento do discurso em dois
eixos: o paradigmatico e o sintagmatico. Esses eixos funcionam, conforme Venturini ([2009]
2024; 2022, 2014), como discurso de (memoria) e discurso sobre (atualidade). O discurso de,
como memoria, sustenta e ancora o discurso sobre. Esse funcionamento foi pensado pela autora
em relagdo a rememorag¢do/comemoracao, que juntas se formam no eixo da formulacao, a partir
do entendimento de que “o intradiscurso como interdiscurso ¢ um efeito sobre si mesmo, uma
interioridade inteiramente determinada tal como ‘exterior’”, conforme Pécheux (1995, p. 167).

Segundo Venturini (2014), o intradiscurso, situado no eixo da linearidade textual,
manifesta-se no processo de leitura e interpretagdo, pois seus sentidos nao se produzem de
forma auténoma ou original, mas remetem a algo que ja significou em outro lugar. Trata-se de
sentidos previamente construidos, que funcionam como o “sempre-ja-ai” da interpelacdo
ideologica, conceito desenvolvido por Pécheux (1995, p. 167). Nesse sentido, o intradiscurso
constitui um espago discursivo sustentado por memorias anteriores, que estabilizam e
legitimam os dizeres por meio da repeti¢ao, reforcando a efeitos de evidéncia do mundo e das
coisas. Esse processo de estabilizagcdo e estruturagdo ocorre, complementa Venturini, pelos
mecanismos de “fazer-crer” e “fazer-ver”, tal como colocado por De Certeau (1994 apud
Venturi, 2014), e pelos processos linguisticos e discursivos que geram sentidos fundamentais
para compreender e interpretar os discursos que circulam na sociedade.

Compreende-se, entdo, o discurso de como o que sustenta e atualiza os sentidos,
“preenchendo os furos por meio de discursos que ressoam como o que todo mundo j4 sabe, mas

nao se filia a um sujeito responsavel por este saber ou dizer” (Venturini, 2014, p. 124). Podemos
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dizer, assim, que esse discurso se forma e age na ordem do esquecimento nimero 1, também
chamado de esquecimento ideoldgico, situando-se na instancia do inconsciente e resultando do
modo como somos afetados pela ideologia (Orlandi, [1999] 2015, p. 33).

Seguindo para a discussdo sobre o funcionamento das no¢des de discurso de e discurso
sobre, Venturini ([2009] 2024) propde uma distin¢ao entre o lugar da historia e o lugar da
memoria. Essa distingdo orienta, respectivamente, para a rememoracao (discurso de) e para a
comemoracao (discurso sobre), dando visibilidade ao modo como esses conceitos trabalham no
interior do discurso. A rememoragao diz respeito ao lugar do ja-dito, aquilo que ressoa de antes
e de outro lugar, constituido pelo interdiscurso e pelo pré-construido, que retorna ao eixo da
formulagdo, o intradiscurso, por meio da repeti¢do. Esse retorno, no entanto, nao € estatico: ele
pode se deslocar, produzindo novos efeitos de sentidos por meio do processo poliss€émico. Isso
aponta para o sentido que nao se fecha em si mesmo, podendo sempre abrir-se para um sentido-
outro, um discurso-outro uma interpretagdo-outra. Nesse processo, os sujeitos “filiam seu dizer
a determinadas formacdes discursivas” (Venturini, [2009] 2024), p. 74), e seus discursos
encaminham constantemente ao ja-dito.

A comemoragdo refere-se ao discurso sobre, que se sustenta no discurso de, € no qual
0s sujeitos atuam como “‘porta-vozes, falam do lugar autorizado, em nome de, instituindo-se
como mediadores” (Venturini, [2009] 2024, p. 76). Trata-se de um discurso linearizado na
horizontalidade do dizer, produzindo a ilusdo de que ha controle dos saberes, dos campos
disciplinares e da propria lingua por parte do Estado. Esse funcionamento se inscreve na ordem
do pré-consciente, ou do esquecimento numero 2 (Orlandi, 2015, p. 33). O enunciador, embora
aparentemente fale em primeira pessoa, esquece que seu dizer ¢ atravessado por palavras ja
ditas, sustentadas no interdiscurso, ou seja, no eixo vertical.

Segundo Venturini (2014), o discurso de, por sua vez, funciona como base que sustenta
e ancora o discurso sobre, ao fazer retornar enunciados que, inscritos no interdiscurso,
produzem efeitos de autoridade e de verdade, legitimando o que ¢ dito. O discurso de autoriza
filiagdes e inscrigdes de sujeitos em FDs. Desse modo, observamos, a partir da retomada das
leis sobre as terras indigenas e sobre os direitos originarios, como ocorre esse funcionamento

de uma memoria que autoriza e atualiza dizeres sobre os indigenas.

2.1.1 (Re)Constituicao: a producao de sentidos na/da historia

Na perspectiva da Analise de Discurso, a historia ¢ compreendida a partir da dimensao

de historicidade. Conforme aponta Orlandi (2007, p. 55), essa concepcdo entende a
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temporalidade como algo interno ao proprio funcionamento do discurso, ou seja, a historia ndo
esta fora do texto como algo que ele apenas reflete, mas se inscreve nele por meio de sua relagao
com a exterioridade. Seguindo a perspectiva de Nunes (2007), a histdria ndo deve ser concebida
como algo externo ou meramente decorativo ao discurso, mas como parte constitutiva dos
sentidos que nele se produzem.

Considerar a historicidade significa, portanto, analisar os processos pelos quais os
sentidos se formam, rompendo com as aparéncias de evidéncia e de certeza. Nessa mesma
dire¢do, Orlandi ([1990] 2008) destaca que ndo se trata de uma historia cronologica, linear, mas
de uma historia atravessada por praticas sociais, marcada por disputas de sentido e relagdes de
poder que estruturam o dizer. Relacionar a linguagem a historia, conforme Orlandi ([1996]
2004, p. 36-37), esta na compreensao de que a linguagem em sua materialidade, leva em conta
a articulagdo indissocidvel entre os aspectos linguisticos e historicos no processo de constituicao
do sujeito na andlise de discurso. A histéria se constitui no e pelo discurso. E por meio do
discurso que ela ndo se reduz a uma simples evolugdo linear de sentidos, mas se constrdi como
historia, atravessada por deslocamentos, rupturas e produgdes de sentido proprias de cada
contexto (Orlandi, 2008, p. 8).

Portanto, nosso objetivo ao retomar historicamente as politicas indigenistas e a relagao
dos povos originarios com as instdncias de poder ¢ destacar praticas que se inscrevem na
memoria discursiva e que, de alguma forma, ressoam no imaginario brasileiro sobre os povos
indigenas. Analisando de que modo essas leis indigenistas (e suas atualiza¢des) contribuem
para a produgdo de efeitos de sentidos que inviabilizam esses povos frente as discussdes sobre
a demarcacdao de seus territorios, € que sustentam interpretacdes juridicas sobre as terras
indigenas, como a Tese do Marco Temporal e a Lei 14.701 (doravante lei do Marco Temporal).
Nesse contexto, compreendemos que tais sentidos se articulam por meio do funcionamento do
discurso de, que funciona como memodria, sustentando e legitimando enunciados ja
estabilizados sobre os povos indigenas. E, do discurso sobre, que atualiza esses sentidos no
tempo presente, muitas vezes sob a aparéncia de novidade ou de imparcialidade.

Destacamos que os indigenas sdo frequentemente falados por terceiros nas formulagdes
das leis indigenistas e das constituintes, a partir de porta-vozes, que falam em nome de, como
sujeitos autorizados a dizer o que dizem, conforme aponta Venturini ([2009] 2024, p. 76),
inseridos no eixo horizontal do discurso sobre. Com isso, os indigenas sdao colocados a margem
do discurso e marcados textual e ideologicamente como sujeitos na terceira pessoa. Esse
movimento discursivo, de posiciona-los como aqueles de quem se fala, que ¢ falado, ressoa

também uma marca histérica de tutela e de incapacidade de ser autdbnomo. Raramente lhes ¢
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atribuida a voz direta, o que resulta em seu silenciamento discursivo. Esse apagamento reforca
a atuacdo do discurso como operador de um esquecimento ideoldgico (Orlandi, [1999] 2015),
na medida em que se naturaliza a auséncia da fala indigena e se legitima a reprodugdo de
sentidos historicamente excludentes. H4 uma preocupacao latente nessas construcdes juridicas
de assimilagdo ao sujeito-historico capitalista ocidental, excluindo qualquer posig¢do sujeito
indigena.

Para que possamos avangar, e considerando o que ja foi exposto acerca da historicidade,
faz-se necessario explicitar o sentido do titulo que d4 forma a este topico. Ao mobilizar a
metafora da “queda indigena”, propomos discutir, discursivamente, como se construiu e se
produziu essa tentativa de queda, que se d4 pela negagdo, pelo apagamento e pela propria
tentativa de extingdo. Ainda, em conversa com a obra 4 queda do céu, de Davi Kopenawa e
Bruce Albert, emprestamos o titulo como forma de relacionar aquilo que esta sendo discutido
neste capitulo e nesta dissertacao.

Em sua obra, Kopenawa, de maneira poética, apresenta as cosmologias e os saberes
ancestrais do povo Yanomami, a0 mesmo tempo em que nos alerta para a queda do céu,
metafora que remete a paixdo exacerbada do homem branco pela mercadoria, a ganancia e a

destruicdo da terra, que levariam ao “fim do mundo”. Assim, segundo Kopenawa (2015, p. 6)

A floresta esta viva. SO vai morrer se os brancos insistirem em destrui-la. Se
conseguirem, os rios vao desaparecer debaixo da terra, o chdo vai se desfazer,
as arvores vao murchar e as pedras vao rachar no calor. A terra ressecada ficara
vazia e silenciosa. Os espiritos xapiri, que descem das montanhas para brincar
na floresta em seus espelhos, fugirdo para longe. [...] todos os xamas vao acabar
morrendo. Quando ndo houver mais nenhum deles vivo para sustentar o céu,
ele vai desabar.

Ao trazer essa metafora para este trabalho, relacionamos a queda indigena ao observar
que, antes mesmo de se questionar a posse originaria das terras indigenas, tal como se pode ver
nos comentarios que compdem o corpus desta pesquisa, o que antecede, no e pelo discurso
colonial, ¢ o questionamento da propria civilidade e humanidade desses povos.

Trata-se de uma civilidade marcada por uma perspectiva ocidental, que historicamente
orientou critérios de reconhecimento e de exclusdo. Nesse sentido, a queda ndo se produz
apenas sobre a terra, mas sobre o proprio sujeito indigena, que ¢ colocado em uma posicao de
ndo ser, de nio ter e de ndo pertencer. E nesse ponto que a leitura de Kopenawa se aproxima do
que aqui analisamos, pois sua dentncia da destrui¢do da floresta ¢ também a denuncia de um

projeto de mundo que sé reconhece a existéncia a partir da mercadoria e do lucro.
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Assim, compactuamos com o que afirma Orlandi (2008, p. 20), ao dizer que a ideologia
“tem, pois, uma materialidade, e o discurso ¢ o lugar em que se pode ter acesso a essa
materialidade”. O discurso colonial, ao tornar visivel apenas aquilo que reconhece como
legitimo, institui efeitos de sentido, autoriza apropriagdes e funda posicdes de poder. Desse
modo, “conhecer o seu funcionamento ¢ saber que o discurso colonial continua produzindo os

seus sentidos, desde que se apresentem as condi¢des” (Orlandi, 2008, p. 20).

2.2 DA RETOMADA: “NESSA TERRA, EM SE PLANTANDO, TUDO DA”

Desde as primeiras expedi¢des maritimas europeias, o projeto colonial portugués no
territorio que viria a se tornar o Brasil se sustentou discursivamente em uma justificativa
religiosa e imperialista, ancorada na autoridade da Igreja Catodlica. A bula Romanus Pontifex,
emitida pelo papa Nicolau V em 1454, ndo apenas autorizava, mas legitimava a conquista de
terras pertencentes a povos nomeados como “barbaros ou infiéis”, bem como sua submissao
pela guerra e pela servidao (Gomes, 1998). Essa autorizagdo papal produziu efeitos de sentido
que permitiram a Coroa portuguesa construir um discurso de “missao civilizatéria”, no qual a
violéncia colonial era deslocada para o campo da fé, transformando guerras de conquista em
guerras justas, catequéticas e divinamente autorizadas. O cristianismo, portanto, emerge como
o primeiro e grande instrumento de poder na relagdo com os povos originarios. Legitimados
pelo poder papal e, produzindo efeitos de origem em suas primeiras narrativas para a corte Real.

Pensemos nos efeitos de origem a partir da concepcao de Orlandi sobre o discurso
fundador, entendido como aquele que “vai nos inventando um passado inequivoco e
empurrando um futuro pela frente e que nos da a sensagdo de estarmos dentro de uma historia,
de um mundo conhecido” (Orlandi, 2001, p. 12). Trata-se de um discurso que organiza uma
memoria historica atravessada por sentidos que se apresentam como naturais e evidentes, e que
sustentam, até a contemporaneidade, determinadas formas de relacdo social, econdmica e
politica.

Um exemplo desse funcionamento ¢ trazido pela propria Orlandi quando analisa a Carta
de Pero Vaz de Caminha'® como discurso fundador da brasilidade, especificamente o trecho em
que se l&: “nesta terra, em se plantando, tudo da”. Mais do que uma simples constatacao sobre
a fertilidade do solo, esse enunciado produz efeitos de sentido que naturalizam a ideia da terra

como disponivel, pronta para ser apropriada, dominada e explorada. Além disso, o verbo

19 Ou também como menciona a autora sobre a Carta, nossa “certiddo” (p. 18).



46

“plantar” adquire uma dimensao metaforica que ultrapassa o campo agricola, deslocando-se
para o plano simbdlico da catequese: plantar a fé crista, formar novos cristdos, submeter os
corpos e os saberes dos povos origindrios (Orlandi, 2001, p. 12).

Cabe ressaltar que a formulacdo “nesta terra, em se plantando, tudo d4” constitui uma
parafrase cristalizada do enunciado produzido por Pero Vaz de Caminha na Carta do
Descobrimento do Brasil. No texto de origem, lé-se: “E em tal maneira ¢ graciosa que,
querendo-a aproveitar, dar-se-4 nela tudo, por bem das dguas que tem” (p. 14). Trata-se,
portanto, de um deslocamento parafrastico que, ao se estabilizar na memoria discursiva, passa
a funcionar como evidéncia naturalizada sobre a terra brasileira, apagando as condigdes
historicas e ideoldgicas de sua producdo. Nesse sentido, conforme Pécheux (1995, p. 167), “[...]
para nos, a producao de sentido ¢ estritamente indissociavel da relagdo de parafrase, entre
sequéncias tais que a familia parafrastica dessa sequéncia constitui o que poderia chamar de
matriz de sentido”.

Nesse sentido, ao mobilizar esse enunciado, Orlandi demonstra que ele funciona como
um espago de inscri¢ao de uma identidade histérica, isto ¢, como uma memoria temporalizada
que se apresenta como legitima, institucional e fundadora (Orlandi, 2001, p. 13). Essa memoria,
ao mesmo tempo em que organiza sentidos sobre a terra: terra fértil, produtiva, apropriavel.
Também organiza sentidos sobre o sujeito indigena, que ndo ¢ tomado como sujeito-de-direito
mas como objeto da agdo colonial, sujeito da catequese e da submissao.

Ainda que Orlandi ndo tome diretamente como foco a analise do sujeito indigena nesse
contexto, seu trabalho permite compreender como esse enunciado, “em se plantando tudo da”,
projeta nao apenas uma ideia de terra produtiva, mas também de uma terra passivel de
desmatamento, exploragdo e objetificada. O efeito fundador permeia a ordem econdmica,
articulando-se também a ordem simbdlica, politica e religiosa, na medida em que se funda
sentidos de negacdo da existéncia juridica-politica dos povos originarios e de seus territorios.

Nesse funcionamento discursivo, o indigena ¢ constituido como o outro, aquele que ndo
pertence a ordem civilizatéria ocidental, e que, portanto, deve ser convertido, domesticado ou
eliminado. Orlandi (2015, p. 42) explica que o outro se constitui no jogo da alteridade como
aquele que ¢ excluido do modo que define a identidade dele, sendo deslocado para fora da cena
em que essa identidade se constrdi. Tal compreensao se articula ao que a autora coloca sobre a
condicdo de significagdo de si, do outro, e do diferente. Isto &, “antes mesmo de nos
significarmos, somos significados em nossas semelhancas e diferengas, ou somos produzidos

em nossas diferencas e sentidos” (Orlandi, 2015, p. 42). No contexto do Brasil colonial, o
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indigena ¢ interpelado pela diferenca, em um movimento que buscava aproxima-lo do modelo
cristao europeu.

Dessa forma, o discurso do descobrimento, atravessado, nesse contexto, pelo religioso,
carrega consigo os mecanismos de apagamento simbolico e de silenciamento dos povos
origindrios, pois nao ha, nesse jogo de saber e poder, espaco para o reconhecimento de seus
modos de vida como legitimos. Uma andlise outra, ainda no contexto do discurso do
descobrimento trabalhado por Orlandi, d4 a ver a inscri¢cdo dos sentidos em torno do que ¢ visto,
descoberto, conquistado, assim, nas palavras de Orlandi (2008, p. 17):

[...] *ver’ tem um sentido bem especifico nesse contexto: o que ganha estatuto de
existéncia. Ver, torna visivel, ¢ forma de apropriagdo. O olhar que abarca ¢ o que se
torna alcance das maos. O visivel (descoberto) é o preambulo do legivel: conhecido,

relatado, codificado. Primeiro passo para que se assente a sua posse. A submissao as
letras comega e termina no olhar. O discurso das descobertas do sentido do que vé.

D4 sentidos e autoriza a posse, exploragado e apropriagdo. O discurso do descobrimento
produz uma visdo que conquista — terras e pessoas — pelo olhar que torna visivel, e, assim,
apropriavel. Nao se trata apenas de um enunciado de fé, mas de um mecanismo discursivo de
poder que funda e sustenta, historicamente, praticas de dominagdo, de negagdo dos povos
indigenas em seus territorios. Nesse sentido, complementa Orlandi (2008, p. 19) que “o
principio talvez mais forte de constituigdo do discurso colonial, que € o produto mais eficaz do
discurso das descobertas, ¢ reconhecer apenas o cultural e des-conhecer (apagar) o histdrico, o
politico”.

Assim, o discurso colonial, a0 mesmo tempo em que funciona como sustentacao da f&,
atua politicamente na constitui¢do do indigena como o outro in-civilizado, passivel de
subjugacao e de controle. Nessa formagao discursiva, o indigena nao aparece como sujeito de
direito, mas como objeto da agdo colonial, aquele sobre quem se impde a ordem crista-
ocidental. Em relacdo ao sujeito de direito, ressaltamos que na concep¢do da Andlise de
Discurso, se distingue da de individuo. Para AD, o sujeito-de-direito ndo ¢ uma entidade
psicologica, ele ¢ “efeito de uma estrutura social bem determinada: a sociedade capitalista”
(Orlandi, 2015, p. 49).

Segundo Gomes (1988, p. 67), a resisténcia indigena sempre esteve presente: recusas
ao trabalho for¢ado, fugas, guerras e a ndo aceitacdo de hierarquias impostas expdem que esse
sujeito ndo se conformava as posicdes que lhe eram reservadas pela colonizagdo. Essa
resisténcia material, politica e simbolica, contudo, ¢ recalcada nos discursos oficiais da época,

em que buscavam manter a imagem de um processo pacifico e civilizador. Podemos destacar
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como exemplo desse encobrimento nos documentos oficiais, o discurso do descobrimento do
Brasil (Indursky, 2011, p. 6), presente na Carta de Pero Vaz de Caminha (1500), a qual constitui
um lugar de memoria (Nora, 1984 apud Indursky, 2011) para os brasileiros. Na carta, o indigena
¢ descrito como aquele que se curvou diante da Cruz, da primeira missa, da igreja catélica.
Aceitando pacificamente a colonizacdo portuguesa, a ordem religiosa imposta a eles, e o
trabalhos forcados que os submetiam.

A contradicdo reside nas tensdes internas da propria Coroa Portuguesa, ja que a
brutalidade colonial, marcada por praticas de violéncia, escravizacdo e destruicdo de culturas,
colidia com o discurso cristdo da conversdo dos “gentios”. De um lado, os discursos do
descobrimento enfatizavam a pacificacdo e a harmonia entre indigenas e portugueses, e de outro
lado emergia, mesmo sob conducdo da Corte, a necessidade de um novo conjunto de dizeres
travestidos de legalidade, que buscavam revestir de forma juridica a dominagao. Leis inspiradas
na doutrina catdlica e produzidas por juristas e religiosos passaram a regular a relagdo com os
povos indigenas, sem, no entanto, garantir-lhes qualquer condi¢@o de existéncia plena enquanto
sujeitos historicos-linguisticos. Ao contrario, esses dispositivos reforcavam uma posicao de
subalternidade, reconfigurando o discurso da guerra aberta em uma politica de tutela, integracao
e assimilacdo, sem, contudo, alterar o fundamento colonial de apagamento da diferenca
(Gomes, 1988, p. 67).

Esses funcionamentos coloniais supracitados compdem o discurso de, também
colocados como discursos fundadores, no eixo da constitui¢do, sustentando o ecixo das
formulagdes (Venturini, [2009] 2024). Desse modo, retomando a parafrase do trecho da Carta
de Pero Vaz de Caminha, “em se plantando tudo da”, analisado por Orlandi (2001), verifica-se
que esse enunciado funciona como discurso fundador que sustenta o dizer sobre o indigena,
como aquele que pode ou deve ser submetido a ordem religiosa e também sobre a constituicdo
de uma terra passivel de exploracdo. Além dessa, outras imposi¢cdes colocadas pela Coroa
Portuguesa no inicio da colonizagao sinalizam um discurso de, como a determinagdo de uma
lingua geral pela criagdo de uma gramadtica a partir do Tupi-Guarani, que funcionou pelo
apagamento de outras linguas indigenas e, consequentemente, outras etnias, fazendo funcionar
a memoria de um Unico “povo indio”.

As sequéncias discursivas analisadas a seguir, fazem parte do corpus deste trabalho, elas
foram retiradas de comentarios de paginas de jornais do Facebook que informavam o
andamento da votacdo do Marco Temporal no STF no ano de 2023. Podemos observar pela
sequéncia discursivas abaixo a repeticdo desse funcionamento de que os povos indigenas siao

significados como “um tnico povo”. Pelo eixo da formulacdo, discurso sobre:
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SD1 “O territdrio nacional tem hoje 12% de terras indigenas demarcadas e protegidas,
uma area um pouco menor que todo o territério da Franca e da Espanha Juntos ~ 1M
de km2 ou 100 milhdes de hectares. A populacio indigena no Brasil todo é menor
que a populacio da cidade de Campinas que tem apenas 800km2”

SD2 Eu me sinto excluido com tantos direitos q essa gente tem...eu tenho direito de
trabalhar, pagar conta...trabalhar mais e pagar mais conta...

Na SD1 e na SD2 funciona uma regularidade de inversdo da desigualdade histérica,
sustentando o efeito de que haveria “terra demais para poucos” ou “tantos direitos”. Esses
sentidos sdo produzidos pelo uso de quantificadores, como em “tantos direitos”, e também pelo
ndo dito, ao tomar a extensdo territorial da Franga como exemplo do territério demarcado
indigena, atribuindo-lhe o sentido de “¢ muito”, como se pudesse equivaler a um pais inteiro.
Esse funcionamento discursivo sinaliza o esquecimento da historicidade da violéncia contra os
povos indigenas e desloca o debate para uma no¢do quantitativa, na qual os indigenas passam
a ser significados como privilegiados em excesso. O discurso de sustenta a ideia de terra
apropriavel e “indio genérico”, enquanto o discurso sobre atualiza essa memoria pela aparéncia
de objetividade e de homogeneidade dos dados estatisticos, em que coloca o indigena em uma
posicdo homogénea de um Unico e sé povo, que fala a mesma lingua, que possui 0os mesmos
saberes ancestrais, € que poderia viver em um so espago de terra, isto ¢, “800km?2”.

Outros efeitos de sentido sobre o indigena sao vistos nas sequencias discursivas abaixo,

como na regularidade “indio comunista”:

SD3: “verdade comunismo quer que indios posa viver os homens da preda este ¢ o
governo de um analfabeto que ndo quer que os indios evoluem™ !

SD4 MAIS UM PASSO RUMO AO SOCIALISMO. FIM DA PROPRIEDADE
PRIVADA. PARABENS AOS ENVOLVIDOS”

SDS5 “vai comegar a revolugao do campo e muitos BABACAS achando bonito indio
ndo precisa de terra indios precisa de comida”

SD6 “Se o #MarcoTemporal cair fago questao de me unir a luta dos povos originarios
para reaver os terrenos da sede do PT, do prédio do STF, do Projac, do Instituto Lula”.

Nas sequéncias discursivas, observa-se a regularidade do comunismo/esquerda, em que
a luta indigena ¢ reinscrita como parte de uma agenda socialista que atentaria contra a

propriedade privada e a ordem social. O indigena ¢ significado como “homens da preda”, isto

! Ndo entramos na discussio referente ao modo de escrever, mas vimos nos “desvios” de escrita 0 imaginario de
indigena analfabeto, que ndo usa ‘corretamente’ da lingua nacional.



50

¢, atrasado e incapaz de evoluir, a0 mesmo tempo em que ¢ associado a0 comunismo € ao
governo Lula, produzindo efeitos de sentidos de ameaca e perigo.

Essa formulagdo atualiza a memoria discursiva do anticomunismo brasileiro, que
retorna no presente para justificar a exclusdo e a deslegitimacdo das demandas indigenas.
Caminhando mais um pouco com as analises, destacamos algo que poderia passar despercebido
sem uma “leitura-trituragdo” que segundo Pécheux (2016, p. 27) o trabalho a ser realizado pelo
analista de discurso, isto €, “recortar, extrair, deslocar, reaproximar”: a memoria de
desqualificacdo e desmoralizagdo do presidente da Republica, que ndo fazia parte da elite
dominante quando assumiu o cargo pela primeira vez em 2002 e que ndo possuia formagao
superior, sendo por isso designado como ‘“analfabeto”. O gesto de nomear “governo do
analfabeto” produz sentidos de inferioridade e incompeténcia, reforcando o imaginario de que
apenas aqueles que pertencem a elite letrada estariam autorizados a ocupar a presidéncia.

O que ndo esta dito, mas significado pela memoria discursiva, ¢ o funcionamento de um
discurso que associa a esquerda a recusa do progresso em sua concepcao produtivista. O trecho
“ndo quer que os indios evoluem”, ou ainda, “MAIS UM PASSO RUMO AO SOCIALISMO.
FIM DA PROPRIEDADE PRIVADA” reforga essa articulagdo, pois naturaliza a equivaléncia
entre progresso e desenvolvimento capitalista, a0 mesmo tempo em que atribui a esquerda a
responsabilidade por impedir esse avanco. Assim, produz-se um efeito de sentido em que o
discurso do desenvolvimento aparece como incompativel com o discurso de esquerda. Nesse
sentido, observamos as relagdes de forgas e de sentidos que o discurso desempenha, isto &, “um
discurso nao acontece de forma isolada, ele estabelece relagdes com outros discursos, no
interior de dominios de saber, as formacoes discursivas” (Indursky, 2003, p. 102).

Esses dizeres retomam a memoria da Guerra Fria e da ditadura militar no Brasil, quando
o comunismo foi associado ao atraso, a desordem e a ameaga contra a propriedade privada. Essa
memoria aparece ainda, quando se coloca que “indio ndo precisa de terra, indio precisa de
comida”.

Nas analises, a memoria da esquerda “atrasada’ retorna para significar simultaneamente
o governo de esquerda e os povos indigenas como obstaculos ao desenvolvimento do Estado
Brasileiro. Observando que “um dizer tem relacdo com outros dizeres realizados, imaginados
ou possiveis” (Orlandi, [1999] 2015, p. 37).

Esse funcionamento pode ser compreendido a partir do que Indursky (2003, p. 102)
descreve como a “existéncia vertical dos enunciados ¢ sua capacidade de serem repetidos”. Ao
trazer a memoria de que Lula seria um “analfabeto” e de que a esquerda ¢ contraria ao

progresso, o sujeito retira seu discurso de uma rede de formulagdes pré-existentes e reinscreve-
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o nessa mesma rede, produzindo aquilo que a autora denomina “ciclo de repetibilidade”. Assim,
o dizer atual se ancora em saberes que ressoam desde o interdiscurso, mas que sao apropriados
e atualizados no fio da formulacdo, dando forma ao enunciado no presente.

Nesse movimento, como explica Indursky (2003), a estrutura vertical sinaliza a
existéncia anterior do enunciado, enquanto a estrutura horizontal indica sua formulacao
atualizada. Em outras palavras, o enunciado de desqualificacao do presidente e a associacao da
esquerda ao atraso s6 fazem sentido porque se inscrevem em uma memoria discursiva que
antecede o momento da enunciacdo e que, ao retornar, atualiza-se na materialidade presente.
Esse processo reitera a forga do discurso de repetibilidade e mostra como a memoria colonial e
0 anticomunismo brasileiro sustentam a constitui¢do de sentidos que deslegitimam tanto os
povos indigenas quanto os governos que buscam reconhecer seus direitos. Valendo-se ainda,
da sustentagao de um discurso juridico que posicionou por muito tempo os indigenas a categoria

de transicdo. Conforme destaca Souza Filho (2013, p. 185):

A lei brasileira sempre deu comandos com forma protetora, mas com forte dose de
intervencao, isto ¢, protegia-se para integrar, com a ideia de que integracdo era o bem
maior que se oferecia ao gentio, uma dadiva que em muitos escritos estd isenta de
cinismo porque o autor cré, sinceramente que o melhor para os indios ¢ deixar de ser
indio e viver em civilizagao.

O discurso de (memoria colonial) sustenta o discurso sobre (atualidade), em um
processo em que a rememoragdo fornece a base de sentidos e a comemoragdo os atualiza e
estabiliza. Tanto em SD1 quanto em SD3 as regularidades identificadas, da inversdo da
desigualdade histérica e do comunismo/esquerda, funcionam como formas de reinscrever os
povos indigenas na posicao de inferioridade, reiterando a memoria colonial, atravessada pelo

discurso juridico, que os constitui como o “outro” a ser tutelado e controlado.

2.2.1 Da colonia ao império: sentidos sobre liberdade

A politica indigenista portuguesa durante o periodo colonial ¢ profundamente marcada
pela ambiguidade e pela subordinacao as demandas ideologicas da colonizacao, oscilando entre
declaracdes de reconhecimento e praticas reiteradas de violéncia e de apagamento. Beatriz
Moises (1992, p. 115) define a legislacdo da coroa em relag@o a politicas indigenistas como
“contraditoria, oscilante, hipdcrita”. Embora a Carta Régia de 9 de margo de 1718 tenha
reconhecido certa soberania aos povos indigenas, chegando a isenta-los da jurisdi¢do real, tal
reconhecimento se deu de forma limitada, uma vez que ndo os colocava em condi¢do

equivalente a dos suditos do rei no que diz respeito as regras juridicas e as obrigagdes impostas
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pela Coroa. Essa medida reforca a significacdo de um sujeito outro frente as ordens de direitos
e deveres do modelo de “sociedade” da época. Segundo Gomes (1988, p. 67), Portugal manteve
a escravidao indigena como pratica recorrente, em um movimento oscilante entre proibi¢des e
permissoes: decretando liberdade em 1609, revogando-a em 1611, restabelecendo-a em 1757
e, posteriormente, reabrindo exce¢des em 1808. Trata-se, portanto, de uma politica casuistica,
marcada por interesses estratégicos da Coroa portuguesa, e atravessada por um discurso de
dominacdo e de exploracdo territorial.

Esse funcionamento mostra a existéncia de uma memoria discursiva colonial que €
atualizada ao longo do tempo, produzindo efeitos de sentido que regularizam o lugar do
indigena como sujeito silenciado ou como “mao de obra” a ser domesticada. Nesse sentido,
coloca Indursky (2011), a memoria discursiva esta inscrita em uma Formacao Discursiva (FD)
que determina o que pode e deve ser dito, mas também o que deve ser esquecido, apagando
certos sentidos que, embora ausentes no discurso do presente, permanecem recalcados no
interdiscurso, a espera de outras condi¢des de produgdo que possibilitem seu retorno.

Nesse processo, o dizer oficial sobre os indigenas ¢ atravessado por tensdes e
contradigdes. Ainda que certas leis, como o Regimento de Tomé de Souza (1549) e a lei de
1570, propusessem a regulamentacdo das relagdes com os povos originarios, suas formulagdes
deixavam sempre brechas legais que autorizavam guerras, capturas e deslocamentos forgados.
Esse discurso juridico mesmo quando revestido de aparente legalidade ou moral crista, reitera
sentidos que legitimam a violéncia colonial, se configurando, portanto, como um dizer que
silencia a0 mesmo tempo em que fala.

Indursky (2011) observa que a repetibilidade discursiva ndo produz apenas
cristalizacdes, mas também deslocamentos e reatualizagdes de sentidos. Nesse caso, o
enunciado da “liberdade indigena” aparece em diferentes momentos da historia colonial
portuguesa, mas sua repeticdo ndo implica, necessariamente, uma mudanca efetiva na condigao
do sujeito indigena, ao contrario, tende a refor¢ar uma matriz de sentido na qual a liberdade so6
¢ concebida nos termos da colonizacgao.

Ao realizarmos um salto temporal nas politicas indigenistas, esse movimento nos
permite dar a ver que o funcionamento da historicidade rompe com uma linearidade analitica,
possibilitando leituras e interpretagdes que observam disputas de sentido e relagdes de poder ao
longo do tempo. E nessa perspectiva que articulamos o enunciado de “liberdade” ao que é
formulado no Estatuto do Indio, instituido em 1973 pela Lei n.° 6.001. Embora promulgado
séculos apds o periodo colonial, o Estatuto emerge num contexto de Ditadura Militar, como

uma medida emergencial para reconfigurar a atuagao do Estado em relagdo aos povos indigenas,
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especialmente apos denuncias contra o Servi¢o de Prote¢do aos Indios (SPI). Com forte
influéncia das pressoes internacionais ¢ dos movimentos de direitos humanos, o novo modelo
juridico buscava, simultaneamente, corrigir as praticas anteriores e dar nova legitimidade a
tutela estatal. Nesse sentido, o Estatuto do Indio atualiza, sob uma nova roupagem legal, o
discurso de exclusdo ao definir, de forma precisa, uma barreira cultural entre os indigenas € os

demais brasileiros. Como observam Soares e Motta (2023, p. 317)

Dentre  outros  aspectos que se destacam nessa lei, enquanto
instrumento de regulagdo, estdo em funcionamento a disciplinarizag@o e a assimila¢do
dos povos indigenas, aspectos que se marcam: a)
pela regulamentagdo da distribuigdo e wuso da terra, pelos indigenas;
b) pela incapacidade civil desses povos; c) pela definicdo de indio
ou silvicola; e, d) pela condi¢gdo imposta pelo Estado para o indio
sair da condi¢do de tutelado e passar a capacidade civil.

Analisamos a memoria discursiva colonial inscrita nas diretrizes do Estatuto do Indio,
que participa da constitui¢do dos sentidos de formag¢ao da identidade nacional. Soares e Motta
(2023) apontam que, pressionado por organismos internacionais, o Estado brasileiro foi
obrigado a abandonar estratégias explicitas de exterminio dos povos indigenas e a promover
uma politica de cidadania voltada a esses sujeitos. Para isso, instituiu o Estatuto do Indio,
concebido como um instrumento que buscava apagar as identidades indigenas por meio de sua
transformagdo forcada em um modelo idealizado de homem civilizado, aceito e legitimado pelo
projeto nacional.

As autoras explicam que, nesse contexto, o Estatuto do Indio instituiu uma defini¢ao
juridica do sujeito indigena baseada em sua origem pré-colombiana e em tragos culturais que o
distinguiam da sociedade nacional. No entanto, essa diferenciacdo era acompanhada por um
conjunto de exigéncias para sua integracdo a chamada “comunhio nacional”, como o dominio
da lingua portuguesa, a aptidao para exercer alguma atividade considerada util e a assimilacdo
minima dos costumes nacionais. A partir do cumprimento desses critérios, previstos nos artigos
10.°e 11.°da Lei n.° 6.001/1973, o indigena poderia solicitar judicialmente a sua emancipagdo
da tutela estatal e, assim, adquirir capacidade civil.

Nessa perspectiva, Pécheux (2012, p. 10) coloca que:

[...] para torna-se cidaddos, os sujeitos deviam, portanto, se libertar dos
particularismos histéricos, cujo imediatismo visivel os entravava: seus costumes
locais, suas concepgdes ancestrais, seus ‘preconceitos’...e sua lingua materna: a
‘questdo linguistica’ chega politicamente a ordem do dia, e desemboca na
alfabetizag@o, no aprendizado e na utilizagdo legal da lingua nacional.
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Nesse sentido, para “torna-se cidadao” nas condi¢des de produgdo impostas na época,
ocorre pela conquista/merecimento, isto €, a liberdade indigena ¢ ‘conquistada’ nas condig¢des
previstas pelo Estado, no qual, essas condigdes sdo atravessadas por uma memoria colonial de
apagamento e de assimilagdo. Era preciso abdicar de seus modos de existéncia para serem
considerados parte da nacdo brasileira, ou guase cidadaos. A memoria que circula nesses
dizeres regulariza/retoma o indigena como alguém a ser convertido, domesticado ou excluido,
e ¢ por isso que, mesmo quando o direito ¢ enunciado, ele estd cercado de condigdes e excegdes
que anulam sua forga.

Além disso, como aponta Gomes (1988), a formulacao das primeiras leis relativas aos
indigenas nao surgiu de um gesto ético interno a Coroa, mas como resposta a pressao
internacional e ao incomodo que a brutalidade colonial causava a moral cristd. Bem como,
ocorreu para a criacdo do Estatuto do indio no século XX, mencionado acima. Ou seja, trata-se
de uma resposta discursiva as contradi¢cdes entre o que se fazia e o que se devia dizer,
tensionando o imaginario europeu que sustentava a colonizacdo. Essa tensdo ndo rompe com a
ideologia colonial, mas reorganiza seus dizeres, mantendo o lugar do indigena como outro a ser
controlado, um funcionamento que permanece ativo no interdiscurso e que, como efeito da
memoria, retorna e se reatualiza nas formulacdes modernas, como discurso de, instaurando
discurso sobre que circula como discurso contra a demarcacdo de terras e contra o
reconhecimento do indigena como sujeito-historico.

No percurso das politicas indigenistas até a independéncia do Brasil, observamos que
os dizeres sobre os povos indigenas se materializam em um conjunto de leis, Cartas Régias e
provisdes que, embora assumam a aparéncia de protecao e de reconhecimento, se sustentam
discursivamente no sentido da subordinagao e do controle. As provisdes Reais, como o proprio
nome indica, funcionavam como medidas emergenciais “providéncias” que deveriam ser
tomadas de forma imediata, mas sempre a partir de um lugar de enunciagdo que posicionava o
indigena como destinatario passivo das decisdes coloniais.

A primeira dessas medidas data de 15 de dezembro de 1548, no Regimento de Tomé de
Souza, e propunha uma relacdo de “paz” entre colonos cristdos e os povos indigenas. No
entanto, essa paz ¢ regulada por uma formagao discursiva marcada pelo discurso da catequese
e da conversdo, onde o indigena s6 pode ser reconhecido como sujeito se estiver inserido na
ordem cristd. No século XX, com o Estatuto do indio, essa ordem ¢ capitalista, mascarada por
discursos de comunhao nacional. Nesse sentido, a paz nao ¢ formulada como reconhecimento
das relagcdes de forcas entre os povos indigenas e ndo-indigenas, mas como um estado

condicionado a submissao religiosa, e ao capital.
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As leis de 20 de mar¢o de 1570 e de 24 de fevereiro de 1587 aprofundam esse
funcionamento de dominagao (Gomes, 1988). A primeira, embora declare o fim da escravidao
indigena, mantém a excecdo das chamadas “guerras justas”, ou seja, legitima o uso da for¢a
sempre que houver resisténcia a doutrina cristd. Esse dispositivo juridico ja indica, de forma
explicita, como o controle fisico e ideologico sobre os povos indigenas se articulava. Nesse
movimento entre a forca fisica (que resultou no exterminio de milhares de povos) e a imposi¢ao
ideologica por meio da doutrinagdo religiosa, podemos observar o que Louis Althusser ([1970]
1980, p. 32) conceitua como a dupla funcionalidade dos aparelhos do Estado: o Aparelho
Repressivo de Estado (ARE) e os Aparelhos Ideolégicos de Estado (AIE).

Antes de qualquer analise mais profunda, ¢ importante destacar que, segundo Althusser,
o funcionamento e a propria existéncia do Estado (especialmente o ideoldgico) s6 fazem sentido
em funcdo do poder. O termo “Estado”, segundo o autor, ndo se limita apenas ao aparelho
especializado no exercicio da repressao direta (policia, tribunais, prisdes) mas inclui também o
exército, que historicamente intervém como for¢a de apoio sempre que 0s mecanismos
repressivos convencionais sdo insuficientes para conter os conflitos sociais. Acima desses
orgaos, estdo o chefe de Estado, o governo e a administragdo. O aparato estatal, assim, ¢
compreendido como uma estrutura de manutengdo da ordem estabelecida e da dominagao de
classe.

Dentro dessa perspectiva, Althusser ([1970] 1980, p. 31) afirma que o aparelho de
Estado ¢ uma forga orientada para a execugdo e para a intervencdo repressiva, estando
fundamentalmente a servico das classes dominantes. No contexto da luta de classes, conduzida
pela burguesia e seus aliados contra o proletariado, segundo a formulagdo marxista, €
justamente essa fungao repressiva que define a esséncia e o papel central do Estado. A partir de
Marx, Althusser retoma a definicdo de que o Estado ¢, essencialmente, uma maquina de
repressao que permite as classes dominantes (no século XIX, a burguesia e os proprietarios de
terra) assegurar sua dominagdo sobre a classe operaria, submetendo-a a exploragdo capitalista
e ao processo de extracdo de mais-valia (Althusser, ([1970] 1980, p. 31).

A principal contribui¢do de Althusser ¢ ampliar essa andlise com a introdug¢ao da nog¢ao
dos aparelhos ideologicos de Estado e a distingdo entre estes e os aparelhos repressivos. O autor
argumenta que o exercicio do poder de Estado depende ndo apenas da coercdo fisica, mas
também da dominacdo ideoldgica. Isso permite, inclusive, que possamos relacionar esse
funcionamento dual (repressivo e ideoldgico) a outros regimes de dominagdo, indo além do

cendrio classico da luta de classes entre burguesia e proletariado.
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No caso de formacgdes sociais anteriores ao capitalismo, como as monarquias € as
colonias, observamos o predominio de um tunico aparelho repressivo de Estado, que reunia
funcdes como policia, exército e aparato juridico, todos voltados a contencdo e ao controle das
populacdes subalternizadas. No contexto colonial brasileiro, especificamente, o aparelho
ideoldgico de Estado era a Igreja. Esta, como aponta Althusser ([1970] 1980, p. 57), ndo se
limitava as fungdes religiosas; incidia também em questdes escolares, culturais e, sobretudo,
politica

Pécheux ([1975] 1995, p. 144) complementa a partir do trabalho de Althusser sobre os
aparelhos ideologicos do Estado o funcionamento da Ideologia e destaca que as ideologias nao
sdo feitas de ideias, mas de praticas. Os aparelhos ideologicos do estado ndo significam a
expressao da dominacao da ideologia dominante (da classe dominante), mas sao por eles que a
ideologia funciona, isto ¢, “seu lugar e meio de realizagdo” (Pécheux, [1975] 1995, p. 144).
Ainda segundo Pécheux “¢ pela instalacdo dos aparelhos ideoldgicos de Estado, nos quais essa
ideologia [a ideologia da classe dominante] ¢ realizada e se realiza, que ela se torna dominante”
(Pécheux, [1975] 1995, p. 144). Desse modo, a formagao ideoldgica dominante, de ordem
religiosa, se faz funcionar, no contexto do Brasil colonia para com os indigenas pelo ensino
catequético.

Retomando a analise das leis de 1570 e 1587, destacamos o modo como a Igreja,
enquanto AIE, e o uso da forga fisica, enquanto ARE, se articulavam em conjunto. A
determinag¢do de interromper formalmente a escraviddo indigena nao significava o fim da
violéncia. Pelo contrario, essa violéncia apenas se reorganizava: caso a doutrinagao religiosa
nao fosse aceita pelos indigenas, o uso da for¢a se legitimava novamente. Aqui vemos, de forma
pratica, o exemplo do duplo funcionamento apontado por Althusser: a repressao atua de maneira
direta e a ideologia de forma secundaria, ou vice-versa, dependendo das condi¢des concretas
(Althusser, [1970] 1980, p. 47).

As leis estabelecem, portanto, que o Estado deve intervir tanto por meio de decretos e
punig¢des, através do seu aparelho repressivo, quanto por meio da ideologia dominante, no caso,
a ordem religiosa/colonial. Como afirma Althusser ([1970] 1980, p. 48), “agir por leis e decretos
no Aparelho (repressivo) de Estado e agir por intermédio da ideologia dominante nos aparelhos
ideoldgicos de Estado sdo coisas diferentes”, mas, ao mesmo tempo, sdo formas inseparaveis
de exercicio do poder. Nenhuma classe dominante pode, por longo tempo, manter o controle
do Estado sem exercer também sua hegemonia ideologica. Sempre que um dos aparelhos atua

de forma predominante, o outro lhe da sustentagdo, ainda que de modo secundario.
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A lei de 24 de fevereiro de 1587, segundo Gomes (1988, p. 69), tenta também
estabelecer critérios sobre quais indigenas poderiam ou nao ser escravizados, um dizer que da
a ver o esforco de regulacdo e classificagdo desses corpos conforme sua maior ou menor
“domesticabilidade” (Gomes, 1988, p. 69).

O discurso juridico sobre os indigenas durante o periodo colonial, ainda que
fragmentado em leis e provisdes que se (re)formulam ao longo do tempo, se articula a uma
formacao discursiva dominante que (re)posiciona o indigena como problema a ser resolvido. A
“lei”, nesse jogo, ndo funciona como garantia de direito, mas como dispositivo de controle: um
dizer autorizado que autoriza, a0 mesmo tempo, a guerra, a conversao forcada, a expulsao de
suas terras e o apagamento de modos de existéncia dos povos originarios.

Embora enunciados de liberdade aparecam recorrentemente nos documentos legais
como na Lei de 11 de novembro de 1595, que proibia a escravizacao dos indigenas “salvo no
caso declarado”, sua formulacdo sempre carrega exce¢des que reinscrevem os indigenas no
discurso do cativeiro e da guerra. A fala do rei, citada na referida lei “quero que aqueles contra
quem eu nao mandar fazer guerra vivam [...] em sua liberdade natural, como homens livres que
sa0” mostra um discurso marcado por um paradoxo: o reconhecimento da liberdade ¢
subordinado a autorizagdo régia de guerra, ou seja, ao poder de anular tal liberdade a qualquer
momento.

Esse funcionamento discursivo, pode ser compreendido também como parte de um
regime de repetibilidade que, ao longo do tempo, regulariza sentidos de sujei¢do e apagamento,
conforme colocado acima. Como afirma Indursky (2011), os sentidos nao se produzem de
forma neutra ou livre, mas sob a pressao de uma memoria discursiva que atua ideologicamente
na delimitacao do que pode ser dito. Assim, mesmo leis que declaravam a liberdade dos povos
indigenas, como a Provisdo de 5 de junho de 1605 ou a Lei de 10 de setembro de 1611,
produzem efeitos, na cena do discurso, como repeticdo de uma mesma matriz: a do controle
colonial (Gomes, 1988, p. 70).

A figura da “guerra justa” aparece reiteradamente como dispositivo legal que legitima
o uso da violéncia, a captura e o cativeiro. Sua permanéncia nas leis, inclusive naquelas que
pretendem restringi-la, demonstra 0 modo como o discurso da dominagdo se rearticula para
manter seus efeitos de sentido. Como mostram os registros de 1643, 1663 ¢ 1680, a escravidao
dos indigenas, embora ora proibida, ora limitada, ¢ sistematicamente retomada e reconfigurada
por meio de novas justificativas discursivas: a urgéncia, a necessidade econdmica, a resisténcia
a palavra crista, ou mesmo a ideia de que os indigenas devem ser tratados como os “cativos das

guerras da Europa”. Este ultimo enunciado, constante na Lei de 1° de abril de 1680, produz
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efeito de naturalizagdo da guerra e do aprisionamento, deslocando o sentido de brutalidade para
um campo de normalidade comparativa.

A lei de 10 de setembro de 1611 declara a liberdade dos gentios do Brasil, com excegdo
dos que foram capturados em guerras justas, e revoga as leis anteriores. E retomada a
possibilidade das guerras justas bancadas pelo governador em junta com o bispo, 0s
desembargadores e chanceler, e os prelados das ordens religiosas, sob a aprovagao do rei ou em
caso de urgéncia, com o seu referente posterior. Aceita a escravidao dos cativos e de indigenas
comprados ou resgatados que estiverem condenados a morte.

Essas repeticdes constituem efeitos de evidéncia, como diz Pécheux ([1975] 1995), a
presenca do ‘“‘sempre-ja-14” no discurso: sentidos anteriores, tomados como naturais e
universais, sao continuamente reinscritos no presente, moldando a memoria discursiva do
indigena como sujeito a ser civilizado, dirigido, classificado, repartido e evangelizado. E uma
memoria que se atualiza de acordo com as condi¢gdes de produgdo, como coloca Pécheux “o
ponto de encontro de uma atualidade com uma memoria” (Pécheux, [1983] 2015, p. 17). A
cada nova lei, como a de 2 de setembro de 1684 ou a Carta Régia de 21 de dezembro de 1686,
repete-se a tentativa de regulamentar o corpo indigena: quantos podem viver juntos, sob qual
autoridade, em quais espacos, sob quais linguas. A proibicdo do uso da Lingua Geral
(Nheengatu) em 1727, por exemplo, marca uma politica de apagamento linguistico e cultural,
inscrevendo-se no discurso colonial que busca a homogeneizagado e a assimilagdo forgada.

Esses dizeres, se observados em sua cadeia historica, mostram que nao ha um projeto
estavel de protecdo ou reconhecimento dos povos indigenas, mas, antes, uma politica ambigua
e mutavel, casuistica, como ja apontado, que se estrutura em torno de dispositivos de poder
reguladores da diferenca. A memoria colonial, portanto, ndo ¢ apenas uma memoria do dito,
mas uma memoria produzida por um lugar de enunciacdo atravessado pela ideologia da
conquista, da ordem crista e da economia colonial.

Ao reinscreverem continuamente os sentidos sobre o indigena, ora como “gentio”, ora
como “liberto”, ora como ‘“cativo legal”, essas leis constroem um sujeito de direitos
condicionais, de humanidade parcial. E ¢ exatamente nesse funcionamento que atua o
apagamento: ndo apenas no que se diz, mas sobretudo no que se permite dizer, nos sentidos que
sao recusados, esquecidos, recalcados.

Essa “instabilidade” nas leis indigenistas mencionadas anteriormente se repete nos
discursos atuais em relacdo a demarcagdo de terras indigenas, isto ¢, pela memoria discursiva
de que ndo ¢ preciso demarcar terras quando os indigenas teriam uma suposta humanidade

parcial ou quando, ao se assimilarem a chamada “sociedade branca”, passam a ser vistos como
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civilizados. Nesse discurso, ndo haveria necessidade de terra para esses sujeitos, ja que a
“solucao” apresentada seria a integragdo. Ou ainda, afirma-se que a demarcagao de terras
equivaleria a manter o indigena em um estado tido como “selvagem”.

E nesse caminho que se insere a sequéncia discursiva 7 (SD7): “Por que meia duzia de
indios necessitam tanta terra? Exatamente o que fazem por 1a?”.

Esse enunciado mobiliza redes de memoria de questionamentos que colocam em
movimento o reconhecimento do direito origindrio a terra. Ao enunciar “meia dazia”,
produzem-se sentidos de que sdo poucos e, mais do que isso, de que ndo deveriam sequer existir
enquanto indigenas, uma vez que a chamada ‘civilidade’ teria avangado.

No mesmo movimento em que se questiona por que necessitam de terras, pergunta-se
também “exatamente o que fazem por 14?”. O uso da expressdo “exatamente o que” introduz
davidas e suspeitas sobre o que se realiza nos territorios indigenas, produzindo um efeito de
desconfianca que deslegitima a relagdo ancestral e subjetiva com a Terra.

As reformas pombalinas e, em especial, o Diretério dos Indios (1757), podem ser
compreendidas como materializagdo de um funcionamento discursivo que produz o
silenciamento do sujeito indigena e a sua reinscri¢ao sob a ordem do dizer colonial. Ao serem
retirados da tutela dos missiondrios e transformados em vassalos da Coroa portuguesa, os
indigenas passam a ser interpelados por um discurso outro de “liberdade”, que, no entanto, esta
atravessado por condi¢des de produgdo coloniais e imperialistas que delimitam o campo do
dizivel sobre esses sujeitos.

Sob o pretexto de integragdo a sociedade colonial e de desenvolvimento econdmico da
regido amazonica, conforme descreve Mauro Cezar Coelho (2006, p. 119), ao afirmar que a
Coroa precisava “fazer com que as populacoes indigenas [...] se transferissem para as povoagoes
erigidas para recebé-las”, os indigenas sdo despossuidos de suas linguas, de suas formas de
organizac¢do e de seus territdorios. A liberdade concedida, nesse jogo discursivo, funciona como
simulacro: o que se estabelece ¢, de fato, um deslocamento de posicao sujeito, onde o indigena
so pode ser reconhecido enquanto tal se estiver inserido na perspectiva colonial, como mao de
obra produtiva, como corpo miscigenado, como habitante disciplinado das vilas criadas pelo
Diretério. Constituem-se redes de sentidos em torno desse corpo colonizado, tendo em vista
que antes se tratava de um corpo submisso aos feitos religiosos, depois passa a ser inscrito como
um corpo que produz mao de obra.

O discurso das reformas significa o indigena sem qualquer constituigdo historico-
cultural (Orlandi, 2008), e o reinscreve em uma posi¢do subordinada e funcional ao projeto

colonial. As praticas de incentivo ao casamento misto, a imposi¢ao da lingua portuguesa e a
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abertura dos aldeamentos para ndo indigenas ndao s6 apagam modos de vida dos povos
originarios, mas produzem sentidos que autorizam esse apagamento como algo necessario e
civilizatério. As mulheres e criangas indigenas, nesse processo, tornam-se alvos privilegiados
da violéncia fisica, discursiva e simbolica, funcionando como pontos de sutura para a
colonialidade que se pretende esconder sob o véu da legalidade e do progresso.

Assim, o Diretorio dos Indios e as politicas indigenistas pombalinas, a0 mesmo tempo
em que se apresentam como instrumentos de libertacdo, funcionam discursivamente como
tecnologias de sujei¢do. Por meio de dispositivos legais e administrativos ocorre um
deslocamento das marcas das diferencas pelas quais indigena se inscreve em uma posicao de
subalternidade silenciosa e de onde s6 pode falar desde que a sua existéncia seja traduzida nos
termos do colonizador. Mesmo assim, resistem e (re)existem, o que mostra que, o real da

histéria € a contradicao, nas palavras de Borges (2019, p. 31):

[...] pelas diversas praticas de resisténcia dos Xavantes na/pela lingua confirma-se a
contradi¢do, ou seja, mesmo sob a imposi¢ao de uma lingua outra, eles falam a sua
lingua, mesmo adquirindo um conhecimento outro, se sustentam no conhecimento do
seu povo.

Desse modo, segundo autora, a resisténcia indigena se inscreve na propria contradi¢do
da histdrica. Mesmo sob a imposi¢ao de uma lingua outra, a lingua do povo permanece sendo
falada e, ainda que conhecimentos externos sejam adquiridos, eles ndo substituem os saberes
do seu povo. E nesse confronto que se sustenta a resisténcia, confirmando que o real da historia
se da pela contradicao.

A Carta Régia de 12 de maio de 1798, ao decretar o fim do Diretorio de Pombal, nao
marca uma ruptura com o funcionamento do discurso colonial, mas sua reconfiguragao (Gomes,
1988, p. 77). A substituicdo do modelo pombalino pelo sistema de relagdes paternalistas,
organizado em torno das figuras de “amos” e “criados”, reinscreve o indigena em uma nova
posi¢dao de sujeicdo. Se, anteriormente, sua condi¢do era significada como a de “vassalo
produtivo”, passa agora a ser interpelado como 6rfao do Estado, isto ¢, como sujeito desprovido
de autonomia, incapaz de se governar, o que o coloca em uma relacdo de dependéncia em
relagdo ao colonizador.

Trata-se de um funcionamento discursivo que produz apagamentos ao mesmo tempo
em que naturaliza sentidos. A metafora da orfandade funciona como efeito de sentido
historicamente constituido, que desloca a violéncia colonial para o campo da protecdo e da
tutela. Ao significar o indigena como 6rfdo, o discurso estatal apaga sua condi¢do de sujeito

histérico e politico, reinscrevendo-o em uma posicao de falta e caréncia. Desse modo, a
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intervencdo colonial se legitima discursivamente como cuidado, enquanto a dominagao se
apresenta como dever do Estado, reiterando a memdria colonial que sustenta a exclusao e o
ndo-pertencimento.

Além disso, a permissdo para o livre estabelecimento de brancos nas terras indigenas
intensifica a violéncia fundidria instaurada desde o inicio da colonizagdo. A retomada do
conceito de “guerras defensivas” nessas condi¢des de producao serve como refor¢o do discurso
que autoriza o uso da forca sempre que houver resisténcia a ordem imposta. A guerra, nesse
discurso, se reinscreve ndo como agressao, mas como prote¢do da ordem. Uma estratégia de
deslocamento semantico que transforma o colonizador em defensor e o indigena em ameaca.
Nesse contexto, observamos a repetibilidade no discurso de “prote¢ao da ordem”, atualizada,
na contemporaneidade, como “seguranca juridica” da unido para sustentar interpretagdes
juridicas (Marco Temporal) e a lei 14.701 que regulamenta o art. 231, para dispor sobre o
reconhecimento, a demarcagdo e o uso de terras indigenas. Essa regulamentacdo coloca que
deveriam ser demarcadas apenas as terras indigenas que estivessem sob o uso dos indigenas na
data da promulgac¢ao da constituicao Federal (5 de outubro de 1988).

A lei foi vetada em partes pelo presidente Lula (veto n°® 30/2023) em 23 de outubro de
2023, pela justificativa de que a Lei desconsidera a dificuldade de comprovacdo dos esbulhos
e expulsdes forcadas pelas comunidades indigenas, “[...] a dificuldade material de obter tal
comprovag¢do frente a dindmica de ocupagdo do territorio brasileiro e seus impactos sobre a
mobilidade e fixagdo populacional em diferentes areas geograficas”. E pelo fato de a proposta
legislativa apresentar desdobramentos do Marco temporal que foi julgada como
inconstitucional pelo STF “[...] contraria o interesse publico por usurpar direitos originarios
previstos no caput do art. 231 da Constitui¢dao Federal [...]".

Salvo os vetos do presidente, o senado os estudou de maneira “fatiada”, focando,
especialmente, no que diz respeito a data da promulgagdo da constituicao federal como a que
estabelece a demarcacdo das terras indigenas. Defensores da Lei 14.701 como o senador Marcos
Rogerio (PL-RO), ao declarar sua insatisfacao em relagcdo aos vetos feitos na lei pelo presidente
da Republica, argumenta que ndo poderia aceitar “tamanha inseguranca juridica” (Senado
Federal, 2023). Segue argumentando o senador que “ndo podemos viver em um pais que
desrespeite a tradicao, que desrespeite a tradi¢do juridica [...] ndo queremos essa violéncia.
Noés queremos paz para quem esta trabalhando e produzindo alimentos para o Brasil e para o
mundo”.

Pelo dominio dos processos discursivos, que, segundo Pécheux (1995, p. 161), “passa a

designar o sistema de relagdes de substitui¢ao, parafrases, sinonimias etc. que funcionam como
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elementos linguisticos — significantes — em uma formagao discursiva dada”. Analisamos que
por redes parafrasticas ocorre a retomada de dizeres anteriores que sinalizam a repetibilidade
de discursos que circularam em outras condi¢des socio-historicas e ideologicas, observando que
os processos discursivos ndo t€ém um inicio e se conjugam no ja dito que ¢ apropriado pela
memoria discursiva. No contexto da demarcagdo de terras, o uso de enunciados como
“Inseguranca juridica”, “desrespeito a tradicdo” e “ndés queremos paz para quem esta
trabalhando”, ressoam no eixo da formulacdo, significando como retorno de uma memoria
colonial, que coloca o indigena como inimigo da “ordem”, que contraria a paz, a seguranca, €
por fim, ao povo brasileiro que produz. Significando-os em uma matriz de sentidos de
(de)sordem e de (in)seguranca quando reivindicam seus direitos.

Nesse sentido, no enunciado do senador, “violéncia, tradi¢dao, € paz” se inscrevem em
uma formacao discursiva desenvolvimentista, atravessados por um discurso de, uma memoria,
colonial. O discurso do Marco Temporal, posiciona o indigena nesse lugar do inimigo, de

acordo com a articulacdo dos povos indigenas (APIB, 2025):

[...] em relag@o ao marco temporal ele ¢ uma maquina de moer historia, ele acaba com
a historia, muda toda a historia, porque de 5 de outubro para tras ndo ha mais historia,
e sim a partir daquele dia ele inverte a l6gica também: quem passa a estar, e quem
estava passa a ser invasor. Parece que quem chegou nas caravelas foram os indigenas,

[... REPOSIONA as pessoas ¢ coloca o colonizador como dono da terra e o indigena
como invasor.

Nessa leitura feita pela APIB, o Marco Temporal conta a histéria de modo que posiciona
o indigena como aquele que invadiu, que ameaca a “segurancga juridica”, a “paz” e o
“progresso”. Significa-os como opositores da ordem nacional.

O deslocamento semantico de colocar o indigena como “ameacga” no contexto das
reformas pombalinas se articula com a politica de terras implementada desde o periodo colonial,
especialmente com o sistema de sesmarias. Ao conceder grandes extensdes a poucos sesmeiros
para fomentar a producdo agricola, a Coroa portuguesa consolida um modelo fundiario
concentrador e excludente, que naturaliza a posse privada como simbolo de progresso. O
indigena, mais uma vez, nao ¢ sujeito de terra, mas corpo a ser deslocado, apagado ou
assimilado para que a terra cumpra sua fun¢do na vista produtiva colonial. Nesse ponto, o
discurso fundidrio ressoa o discurso capitalista, que, como diria Althusser ([1970] 1980),
interpela os sujeitos 2 medida que os posiciona nas relagdes de producdo e, nesse caso,

posiciona o indigena como obstaculo a apropriacdo privada da terra.
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Esses dizeres, ora em formacdes discursivas fundiarias, juridicas ou religiosas
articulam-se em uma cadeia discursiva que regula os sentidos possiveis sobre os povos
indigenas. Nesse funcionamento, as fronteiras porosas das formagdes discursivas permitem que
essas FDs ndo atuem de maneira isolada ou fechada. Essa articulagdo se sustenta no
funcionamento do discurso de, que se inscreve no ponto em que o interdiscurso € a memoria
discursiva se encontram, na formula¢do do discurso sobre, ou seja, as formulagdes
contemporaneas que representam os indigenas em posi¢des subalternas na sociedade. Nesse
sentido, essas formulagdes sdo atravessadas por mecanismos de esquecimento e de repeti¢ao
que delimitam o campo do dizivel (Indursky, 2011). Assim, mesmo quando ha aparente
novidade nos discursos contemporaneos da época, o indigena continua sendo reinscrito em

posigdes historicamente estabilizadas.

2.2.2 Do Império a republica: tensionamento entre o discurso do trabalho e da assimilacao

Com a independéncia da coldnia brasileira a condi¢do de império, os discursos dos
reformadores giravam em torno da necessidade de integrar, assimilar e uniformizar socialmente
diferentes grupos, com o objetivo de fortalecer o controle estatal sobre a populacao e moldar
um ideal de trabalhador livre. O propdsito era transformar os chamados “desocupados” e
“vadios” em forca de trabalho produtiva. Esse projeto, de acordo com Maria Monteiro (2023),
ndo se restringia aos africanos escravizados, incluia também os povos indigenas, vistos como
uma parcela da populacdo que deveria ser incorporada a sociedade por meio do trabalho livre.

Durante as primeiras décadas do século XIX, autoridades, politicos e proprietarios de
terras (a elite imperial) elaboravam diferentes projetos e memoriais com o objetivo de definir
uma politica para os povos indigenas no Brasil. Esses documentos foram apresentados
inicialmente as Cortes de Lisboa em 1821 e, posteriormente, apds a independéncia, foram
discutidos durante a Assembleia Constituinte brasileira de 1823.

O debate, que refletia preocupagdes ja presentes no contexto da Corte portuguesa, gerou
intensos tensionamentos discursivos, pois os deputados constituintes buscavam definir e
qualificar a civiliza¢do ‘brasileira’, em um momento em que o pais deixava de ser uma colonia
e buscava uma ‘identidade nacional’. Nesse processo, tornou-se central a questdao de como os
indigenas seriam integrados ao projeto nacional em construcdo. Observemos nos anais da
Assembleia Constituinte que antecedeu a promulgagdo da Constitui¢do de 1823, segundo a

qual.
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[...] Os indios porém estdo fora do gremio da nossa sociedade, ndo sdo subditos do
Imperio, ndo o reconecem, nem por consequencia suas autoridades desde a primeira
até a ultima, vivem em guerra aberta comnosco; nao podem de férma alguma ter
direitos, porque nao tém, nem reconhecem deveres ainda os mais simples, (fallo
dos nao domesticados) logo: como considera-los cidadiaos brasileiros? Como
considera-los brasileiros no sentido politico, e préoprio de uma constitui¢do? Nao
¢ minha opinido que sejao desprezados, que ndo ponhamos os necessarios meios de
os chamar a civilizagdo: o facto de nascerem comnosco no mesmo territdrio; a moral
universal, tudo nos indica esse dever. Legislemos para elles; porém neste sentido:
ponhamos um capitulo proprio e especial para isso em a nossa constituigio. [...]
Considera-los ja neste capitulo! Isto ¢ novo. [...]

Todos os homens livres, diz, habitantes do Brasil, nelle nascidos, sao
cidados brasileiros. Agora pergunto eu, um Tapuia é habitante do Brasil? E Um
Tapuia € livre? é. Logo é cidadao brasileiro? Nao, posto que alids se possa chamar
brasileiro os indios no seu estado selvagem ndo sdo, nem se podem considerar como
parte da grande familia brasileira; e sdo todavi livres, nascidos no Brasil, e nelle
habitantes. Nos, € verdade, que temos lei que lhe outorgue os direitos de cidaddo, logo
que eles abracio os nosso costumes e civilizacio, antes disso porém estao fora da
nossa sociedade. Se a populacdo do territorio do nosso paiz fora toda homogenea néo
havi que reparar no caso; mas sendo ella como ¢ heterogenea, mister ¢ na confundir
as differentes condi¢des de homens por uma inexacta enunciagdo Cumpre advertir; e
corrigir a expressdo (Brasil, 1874, p. 166-167, grifos nossos).

A partir do funcionamento da memoria proposta por Venturini ([2009] 2024, 2022,
2014), observamos que os dizeres que circulam hoje sobre os povos indigenas sdo atravessados
por sentidos que ja significaram em outros momentos historicos. Esses dizeres se sustentam no
eixo do discurso de, ou seja, da memoria, que atualiza sentidos e posicionamentos discursivos
vindos de formacgdes historicas anteriores, mesmo quando se apresentam como novos ou
deslocados no tempo. A memoria, nesse funcionamento, ndo ¢ estatica: ela se reinscreve nas
condi¢des de produgdo contemporaneas, funcionando como base de sustentacdo para o que
aparece como discurso sobre o que ¢ dito no presente, na superficie textual.

Ao analisarmos trechos do Relatorio da Assembleia Constituinte de 1823, ¢ possivel
observar enunciados que explicitam uma filiagao colonial a uma formagao discursiva que nega
a humanidade e a civilidade dos povos indigenas. No trecho em que se afirma que “os indios
[...] vivem em guerra aberta comnosco; ndo podem de féorma alguma ter direitos, porque nao
tém, nem reconhecem deveres ainda os mais simples, (fallo dos ndo domesticados) logo: como
considera-los cidadaos brasileiros? Como considera-los brasileiros no sentido politico, e
proprio de uma constituicdo?”. Ha o funcionamento de um discurso de exclusdo, no qual o
sujeito indigena € colocado fora da cena politica, juridica e social do pais em formagao.

Tal exclusdo ndo ¢ apenas institucional, mas discursiva: funda-se numa memoria que
estrutura a identidade nacional com base na negacao do outro. Nesse sentido, ocorre a inscri¢ao
do indigena como ndo-sujeito, como figura que ndo detém nem humanidade plena, nem

reconhecimento como parte constituinte do corpo politico da nagao. Essa forma de interrogacgao



65

“como considera-los cidadaos brasileiros?” mobiliza uma sequéncia discursiva que ja carrega
uma resposta implicita: ndo se pode considera-los cidadaos, pois ndo se reconhece neles o que
se espera de um “sujeito civilizado”.

Esse enunciado do século XIX reverbera, sob novas condi¢des de producdo, na
sequéncia discursiva SD8 “por que indio quer mais terra?” SD9 “Indios declara imposto de
renda?’, que compde o corpus de analise desta pesquisa. As SD8 e SD9, a primeira vista
apresentam-se como perguntas retoricas, ja estdo atravessadas por uma memoria que desloca o
foco do direito a terra para a suspeita da legitimidade desse direito. Assim como na Assembleia
de 1823 se questionava a humanidade do indigena para, a partir disso, negar-lhe cidadania, no
presente questiona-se a sua legitimidade como sujeito-de-direito, como alguém que pode (ou
ndo) desejar, querer, ou requerer terra. Afinal, eles declaram imposto para querem requerer
qualquer direito que seja.

Podemos, entdo, propor que ambas as sequéncias (“como considera-los cidadaos
brasileiros?” e “por que indio quer mais terra?”, “indio declara imposto de renda?’) fazem parte
do que denominamos aqui de sequéncia discursiva do questionamento (ou memoria discursiva
do questionamento, uma vez que entendemos a memdoria discursiva ¢ a repetibilidade dos
discursos), marcada por enunciados que, mais do que perguntar, instauram um funcionamento
discursivo de nega¢do. Trata-se de um gesto de interpretagdo que, ao se inscrever na memoria
discursiva colonial, atualiza sentidos que contribuem para o apagamento da existéncia historica,
cultural e politica dos povos indigenas.

Venturini nos permite compreender que esse tipo de formulacao ndo ¢ neutra nem nova:
o discurso sobre os indigenas continua sendo sustentado por um discurso de negagdo, que se
atualiza por meio da repeticao travestida de novidade. O que muda ¢ a superficie da linguagem,
o modo como os enunciados sdo ditos, mas os sentidos que sustentam esses dizeres permanecem
vinculados a uma matriz colonial. Esse funcionamento discursivo se ancora em processos do
esquecimento ideologico (Orlandi, [1999] 2015), que tornam invisivel o ja-dito e produzem a
ilusdo de originalidade no dizer contemporaneo.

Dessa forma, ao articular os discursos da Constituinte de 1823 com os discursos que
circulam nas redes sociais contemporaneas, podemos deixar aberta a interpretacdo no modo
como a memoria discursiva colonial permanece produzindo efeitos nos modos de subjetivagao
do indigena como outro, como ameaga, como sujeito em descompasso com a “comunhao
nacional”. A analise da a ver que, antes mesmo de se questionar o direito a terra, questiona-se

propria condicdo de existéncia dos povos indigenas como sujeitos histdricos e politicos.
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Os trechos do relatorio da Assembleia Constituinte de 1823 mostram a preocupagao
com o chamado “problema indigena” na formagdo do Império, embora o texto final da
Constituicao nao fizesse qualquer mengao direta aos povos indigenas. Apesar de reconhecidos
como nascidos no territério imperial, indigenas e escravizados foram excluidos da cidadania.
A justificativa para essa exclusdo se apoiava na ideia de que os indigenas nao seguiam as
normas e deveres impostos pelo Estado. Assim, mesmo sendo brasileiros por origem, eram
considerados fora da civilidade, e ndo havia lugar para eles nem na sociedade em formag¢do nem
nos documentos oficiais do novo regime.

De acordo com Neures Soares (2023, p. 73), a Constituicdo de 1824, embora se
propusesse a estabelecer direitos e deveres aos cidaddos brasileiros, da visibilidade a um
profundo silenciamento em relagdo aos povos indigenas. Tal siléncio se expressa na propria
forma como a existéncia indigena ¢ tratada: ignorada. Para a autora, esse apagamento representa
um exercicio de poder, em que o nao reconhecimento dos indigenas ocorre ndo apenas enquanto
sujeitos de direitos originarios, mas também enquanto compatriotas pertencentes a nova na¢ao
(Soares, 2023).

Nessa direcao, Orlandi ([1992] 2007), ao discutir as formas do siléncio no campo da
Analise de Discurso, ressalta que o siléncio, enquanto constitutivo da linguagem, ndo ¢ um
espaco vazio ou neutro. Pelo contrario, ele se produz em condicdes historicas e sociais
especificas que lhe conferem sentido. Segundo a autora, todo discurso ¢ atravessado por
siléncios, os quais determinam o que pode ou ndo ser dito. Assim, ao escolher determinadas
palavras e formas de dizer, uma série de outros possiveis dizeres ¢ silenciada. Orlandi ([1992]
2007), destaca ainda que a auséncia de palavras ndo significa, necessariamente, um siléncio no
sentido tradicional, mas pode ser uma estratégia discursiva que produz ou interdita certos
sentidos.

E importante destacar que Orlandi faz uma distingio entre o siléncio fundador e politica
de siléncio, em que o primeiro garante um movimento do sentido na relagdo da lingua com a
ideologia, e o segundo — a politica do silencio, se subdivide em silencio constitutivo, em que o
dizer silencia algum sentido, e o siléncio local que se realiza pela censura.

Embora houvesse um amplo debate sobre como lidar com os povos indigenas na
constitui¢io do Estado imperial brasileiro, todos os discursos reformistas'? convergiam para um
mesmo direcionamento: sem submeter-se ao processo de aculturagdo imposto pela sociedade

ocidental, o sujeito indigena permanecia privado do direito a cidadania e, consequentemente,

120 que veremos mais abaixo para aprofundarmos nossas discussdes em torno dos tensionamentos discursivos do
trabalho e da assimilacdo indigena.
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ausente do discurso constitucional. O que nos dé a ver que o siléncio produzido na construcao
das constituintes sobre os indigenas se realiza por meio da censura (Soares, 2023).

Diversas provincias brasileiras, como Sao Paulo, Pernambuco, Para e Bahia, enviaram
as Cortes de Lisboa propostas sobre a administragdo e o destino dos povos indigenas, dando
relevancia da questdo para diferentes regides do pais. Entre os projetos, destacou-se o de
Francisco José Ricardo Zany, que propunha a distribui¢do dos indigenas entre colonos por sete
anos, desde que fossem batizados e inseridos em atividades produtivas. Sua proposta foi a inica
aprovada pela Comissdo de Ultramar, demonstrando a importancia estratégica atribuida aos
indigenas da Amazonia como mao de obra essencial para a regido (Monteiro, 2023).

Outros projetos, como os de Jos¢ Arouche de Toledo Rendon e Antdnio Joaquim de
Bitencourt e S4, embora com variagdes, seguiram a mesma vista de submissdo e integragao
forgada, tendo como eixo central a catequese, a sedentarizagao e a transformacao dos indigenas
em trabalhadores tteis ao Império. José Bonifacio também defendeu, na Constituinte de 1823,
a criacdo de aldeamentos como forma de civilizagdo e prote¢ao das fronteiras, mas sua proposta
nao foi acolhida por Dom Pedro 1.

Os aldeamentos, nesse contexto, consolidaram-se como espagos de controle,
disciplinamento e apagamento cultural, visando romper os vinculos sociais e culturais
originarios dos indigenas. Além disso, deputados como Manuel José de Sousa Franca
reforcavam a ideia de que os indigenas s6 seriam reconhecidos como brasileiros se
permanecessem afastados da vida civilizada. Tal entendimento reflete a exclusdo sistematica
dos povos indigenas da categoria de cidaddos, como também destaca a preocupacgdo das
autoridades em evitar sua presenga nas cidades, vista como uma ameaca a ordem social. Como
exemplifica Monteiro (2023), em carta da Secretaria de Estado dos Negocios do Império, o
deputado José Lino Coutinho advertia para que ndo se permitisse o deslocamento de “magotes
de indios” ao Rio de Janeiro, de modo a evitar incomodos as autoridades

Nas propostas de Bonifacio e Rodon observamos uma tentativa de reinscrever os
indigenas na nova ordem nacional por meio de uma estratégia de integragcdo pacifica via
catequese, uma posicao que revela o desejo de certos setores da elite politica em produzir um
sentimento de unidade nacional que incorporasse 0s povos originarios sob os marcos da religido
e da civilizagdo ocidental. Assim, observa-se neste periodo um tensionamento entre duas
formagdes discursivas (FDs): de um lado, a FD religiosa, centrada na doutrinacdo e na
organizacdo do trabalho coletivo; de outro, a FD colonial ou estatal, voltada para a
disciplinarizacdo dos indigenas a partir do trabalho individual e da exploracdo colonial. Essas

formagdes discursivas, conforme a perspectiva da Analise de Discurso, ndo apenas ¢
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funcionamento significam diferentes posigoes ideoldgicas, mas constituem campos de forgas
que delimitam o que pode e deve ser dito em determinado momento histérico (Indursky, 2011,
p. 2). Demandadas da ideologia que cada reformista defendia.

A AD, como nos lembra Indursky (2011, p. 4), trabalha com a noc¢do de que os sentidos
nao sao livres, mas resultam da retomada e da regularizacao de discursos em circulagao, urdidos
no tecido sécio-historico. Ainda nessa perspectiva, Orlandi ([1999] 2015, p. 55) afirma que
“[...] a materialidade discursiva ¢ linguistico-historica”, o que significa que ¢ justamente nesse
entrecruzamento entre memoria e atualidade que se produz o acontecimento discursivo. Nesse
sentido, a persisténcia de praticas coloniais mesmo apds a independéncia da visibilidade ao
funcionamento da memoria discursiva, que reinscreve no presente sentidos do passado sob

novas formas.

2.2.3 A lei de terras de 1850: o inicio do latifundio, trabalho compulsdrio e a categorizacio
dos indigenas

Com o periodo regencial, inicia-se a promulgacao das primeiras leis indigenistas de
carater nacional. Ressaltamos que a promulgacao dessas leis ocorre ndo para garantir direitos
indigenas, mas para limitar a existéncia indigena a uma condi¢ao — de tutela. Portanto, a lei de
27 de outubro de 1831 revoga as Cartas Régias de 1808 e reposiciona os indigenas como
“orfaos”, sendo juridicamente classificados como menores, sob tutela dos juizes de paz (Gomes,
p. 79). Essa configuracdo tutelar, orientada pelo artigo 6° da referida lei (Dornelles, 2018, p.
89), insere os indigenas em uma perspectiva de substituicdo de sua autonomia por um regime
de vigilancia e tutela, configurando uma nova forma de apagamento subjetivo. A delegacao aos
juizes de paz da administragdo dos bens indigenas, conforme o dispositivo de 1833 (Cunha,
1992a apud Dornelles, 2018), abriu brechas para o arrendamento e aforamento legalizado das
terras, contribuindo para a expropriagao sistematica desses territorios.

O Decreto n° 426 de julho de 1845, ao instituir as diretorias gerais dos indios, retoma a
catequese como eixo central da politica indigenista, proibindo formalmente a serviddo e os
maus-tratos, mas instituindo o trabalho compulsério remunerado e a possibilidade de
convocacao militar, medidas que, mesmo sob o discurso da legalidade e da prote¢do, mantém
os indigenas como sujeitos subordinados ao projeto nacional. O dispositivo admitia inclusive a
prisdo correcional em caso de descumprimento, reforcando a disciplinarizacdo do corpo

indigena e o enquadramento de sua existéncia sob o discurso da obediéncia e da moral estatal.
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Nesse cenario, Betania Mariani (1996, p. 34) pensa no modo como o espago organizado
entre o ja-dito e a possibilidade de outros sentidos. Ainda que as praticas coloniais estivessem
sendo juridicamente reformuladas para atender ao novo cenario brasileiro — no império, o que
vemos ¢ a reinscricdo de uma matriz de sentido que continua a trabalhar a negacdo, autonomia
indigena como sujeito social-historico, interpelando-o por meio de discursos que aparentam
inovagdo, mas que, na verdade, reiteram praticas de apagamento, dominagdo, serviddao e
silenciamento.

A escraviddo indigena, praticada e estimulada por vias legais, fundamentou
comportamentos que legitimaram “vexames, cativeiros ilegais e questdes que ainda hoje t€ém
sido levadas aos tribunais” (Malheiro, 1867, sp.). Mesmo ap6s sua formal abolicdo, a
regularizagao dessas praticas deixou efeitos discursivos que se sustentaram socialmente, como
mostra a persisténcia da nogao de resgate. Expressao herdada do periodo colonial que consistia
na legalizacdo da escravizacdo de indigenas capturados em conflitos entre grupos originarios.

Justificava-se tal pratica pelo argumento de “salvacdo” contra a antropofagia, o que
permitia submeter os capturados a cativeiro e posterior catequese. A permanéncia desse
vocabulario, mesmo com novas roupagens, demonstra como as formagdes discursivas
funcionam por repeticdo com diferenca, como destaca Indursky (2011, p. 4), reinscrevendo
sentidos passados como se fossem atualizagdes legitimas. Nesse novo cenario de governo,
resgate, ressignifica-se as prerrogativas legais e interesses especificos de parte de uma politica
oitocentista, permanecendo, no entanto, na matriz de sentido (formagao discursiva) a condigao
escrava que as populagdes indigenas enfrentavam no Brasil Colonial.

Para a AD, esse funcionamento indica o modo como a ideologia atua na linguagem: nao
como ideia abstrata, mas como pratica material em institui¢des, leis e dispositivos discursivos.
Como lembra Pécheux (1995, p. 130-131) a ideologia se realiza nos aparelhos ideoldgicos do
Estado, onde ocorre também a luta de classes, estes ndo sendo instrumentos neutros, mas
campos de disputa de sentidos e posi¢des sociais. A classificagdo dos indigenas como “érfaos”,
sua subordinagdo aos juizes, a legitimacao da apropriacdo de suas terras e a catequese forcada
integram uma cadeia discursiva que se ancora em formacdes ideoldgicas historicamente
consolidadas, legitimadas por uma ordem que interpreta o indigena como aquele que precisa
ser tutelado, salvo, civilizado, e deslizando mais um pouco — instrumentalizado, isto ¢, precisa-
se ter ‘utilidade’ no novo regime brasileiro.

E nesse ponto que a AD, como disciplina critica e politica (Mariani, 1997, p. 226),
permite compreender o movimento dos sentidos em sua historicidade, explicando como os

enunciados sobre os indigenas continuam a significar a partir da repetigdo de uma memoria
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colonial que atualiza, sob formas legais e institucionais, o apagamento continuo de suas
existéncias enquanto sujeitos de direito e de cultura.

A Lei de Terras de 1850, ou “batismo do latifindio”, condiciona o acesso a terra
exclusivamente pela compra, colocando um fim na politica de sesmaria'®. Podemos destacar
que esta lei como um marco fundante para a oficializacdo do latifundio e da propriedade
privada, por vias ‘legais’. A formagao dos grupos de fazendeiros, que detinham poder por terem
terras adquiridas legalmente terminou sendo conhecida como concentracdo das politicas
indigenas sob suas responsabilidades. A lei se estabelece como um artificio legal para a
manuten¢do de mao de obra, uma vez o Brasil encaminhava-se para o fim da escravidao, e para
a retirada de comunidades indigenas de suas terras.

Para registrar seu direito sobre as terras que usufruia, era necessario a apresentagao de
doagdes de sesmarias ou a compra a provincia, regulamento que interdita aqueles que nao
tinham poder, nem politico nem monetario para possuir terras. Isso resultou na exclusio de
pequenos lavradores independentes e de muitas comunidades indigenas.

O fim da escravidao indigena e a promulgagdo da Lei de Terras de 1850 impulsionaram
o que Dornelles (2018) denomina como “trabalho compulsério indigena no Brasil imperial”.
Diante da necessidade de mao de obra para suas lavouras, os fazendeiros passaram a recorrer
aos indigenas, que, em troca da promessa de protecdo, armamento e acesso a terra, acabavam
por se tornar for¢a de trabalho nas propriedades rurais. Esse processo ficou conhecido como
“aldeamento particular”.

Com o enfraquecimento do projeto de catequese e civilizagdo dos povos indigenas, os
fazendeiros passaram a enxergar nos “milhares de bracos indigenas dispersos pelo interior” uma
solucdo para suprir suas demandas por trabalhadores, o que intensificou ainda mais esse
sistema. O trabalho nas fazendas também era justificado, segundo diversas autoridades da
época, pela alegacdo de que os aldeamentos ndo dispunham dos recursos necessarios para
sustentar suas populagdes. Diante dessa precariedade, muitos indigenas buscavam alternativas
para obter “sustento e vestuario” (Dornelles, 2018, p. 95), recorrendo, muitas vezes, ao trabalho
nas propriedades rurais.

Aos diretores provinciais cabia a responsabilidade de garantir a subsisténcia das

comunidades indigenas, conforme estabelecido no artigo 1°, § 25, que determinava a obrigagao

13 As sesmarias foram instituidas em Portugal em 1375, durante o reinado de D. Fernando, com o objetivo de
combater a crise agricola provocada pela migragdo para as cidades e pela peste negra, exigindo o cultivo das terras
sob pena de confisco. Ao serem aplicadas no Brasil, desconsideraram as especificidades locais, como a grande
extensdo territorial e a presenca indigena, sendo impostas pela administragdo colonial sem adaptacdo ao novo
contexto (Rau, 1982; Silva, 2008).
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de “providenciar que nao sobrevenha alguma fome, que seja causa de que os indios abalem para
os matos ou derramem pelas fazendas e povoagdes”.

A mudanca na forma de atuagdo do Estado em relagdo aos povos indigenas trouxe
consigo uma transformacdo no proprio modo como os indigenas eram classificados e
compreendidos. Conforme aponta Manuela Carneiro da Cunha (1992), o debate sobre a
humanidade dos indigenas e sua capacidade de civiliza¢do ndo se restringia ao campo teorico.
Essa discussdo estava diretamente ligada as politicas indigenistas da época e as decisdes sobre
como lidar com essas populagdes: se deveriam ser exterminadas ou se deveriam ser integradas
a sociedade por meio de processos de atragdo, educagdo ¢ adaptagdo aos moldes da vida
civilizada (Santos, 2014).

A partir disso, os indigenas passaram a ser divididos, de maneira geral, em dois grandes
grupos: os considerados “bravos” ou “hostis” e os classificados como ‘“domésticos” ou
“mansos” (Cunha, 1992, p. 7). Segundo a autora, a ideia de “domesticacdo” seguia os moldes
de séculos anteriores, exigindo a fixacdo desses povos em aldeamentos, sob controle das leis
coloniais e imperiais.

Cunha (1992) ainda destaca que, na categoria dos chamados “indios bravos”, foram
incluidos os diferentes grupos que, 2 medida que o processo de expansao territorial avangava,
passaram a ser encontrados e combatidos nas regides de fronteira do Império. Esses grupos
estavam localizados, principalmente, nas margens de rios estratégicos como o Amazonas e seus
afluentes, o Araguaia, o0 Madeira, o Purus, o Jauaperi, o rio Doce, entre outros, que se tornavam
alvo de disputas e projetos de incorporag@o ao controle estatal.

Ressaltamos, portanto, essas designacgdes (“bravo”, “manso”, “doméstico”, “hostil'*”,
“domesticado’) e, mais adiante, outras que aparecem ao longo dos documentos tanto do periodo
imperial quanto do regime republicano e, posteriormente, da era Vargas, ndo se deslocam das
redes de sentido colonial, apenas se “atualizam” pela parafrase, conforme as suas condi¢des de
producao. Observemos como essa pratica de categorizagao dos indigenas nao ocorre apenas
com o objetivo de “descricdo”, mas ¢ atravessada por efeitos de sentidos ideologicos que
produziram modos especificos de representar, controlar e administrar esses sujeitos/corpos.
Essas categorizagdes funcionam como marcas de uma determinada narratividade, que constroi
o indigena sempre a partir de posicoes inferior ou de ameaca, justificando as politicas de

integragdo, doutrinag¢do ou interjeigao.

14 Na contemporaneidade a categoria “hostis” passa a ser chamada de “isolados”, aqueles que nio tem nenhum ou
quase ndo contato com nao-indigenas.
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Dessa forma, compreendemos que o modo como a lingua ¢ mobilizada nesses processos
de categorizagao, como afirma Orlandi (2001, p. 35), ela “¢ a condigao material de base (sujeita
a falha) dos processos discursivos, produzindo (-se no) equivoco”. E pela analise da lingua em
funcionamento que podemos identificar como essas classificacdes foram constituidas como
praticas de sentido, onde se travam disputas pela significacdo dos corpos indigenas. Sao através
dessas praticas ideologicas e de determinados modos de interpretacdo que o Estado — seja
colonial, imperial ou republicano — buscou, historicamente, definir quem deveria ser visto
como “manso” e, portanto, passivel de assimila¢do, e quem seria tratado como “bravo” e, por

isso, alvo de violéncia e de repressao.

2.2.4 Ditadura militar: o plano de integracio nacional e a consolidacio de um “inimigo
do progresso brasileiro”

A partir da justificativa de uma politica de desenvolvimento nacional, punitiva e em
defesa do “comunismo”, a ditadura militar se consolidou no Brasil apos a derrubada do
presidente Joao Goulart. Esse periodo que se constituiu pela repressao em todos os ambitos do
Brasil: nas escolas, pelas politicas educacionais civicos-militares, na politica, que tiveram os
partidos cassados e politicos perseguidos, na musica, no teatro, pela configuragdo do AI-5 (Ato
Institucional, no. 05), entre outros. Para os povos indigenas, a repressao, se deu pela violéncia
fisica, étnica e pela omissdo do estado diante das tentativas — e da consolida¢do — do genocidio
de determinados povos, especificamente aqueles que “atrapalhavam” os planos de progresso do
regime. Por vezes, significados pelo discurso ditatorial como (in)produtivos.

Para Ailton Krenak (2020) os planos de desenvolvimentos integracionistas do Brasil,
especialmente, no contexto das politicas de integragcdo nacional criado pelo governo de Médici
em 1970 (Decreto lei 1.106 de 16 de junho de 1970), se revelam como planos de emancipagao
para a condi¢ao de “indigentes”. (In)digentes porque a politica repressiva da ditadura nao
apenas torturou os indigenas, mas também os retirou de seus territorios, concentrando etnias
inteiras em “presidios para indigenas” (CNV, 2014), submetendo-as a trabalhos e ao isolamento
for¢ados. Além do exterminio de comunidades que se recusavam a deixar as terras visadas pelos
projetos governamentais de desenvolvimento. Conforme aponta a Comissdao Nacional da
Verdade (2014), “como resultados dessas politicas de Estado, foi possivel estimar ao menos
8.350 indigenas mortos no periodo de investigacdo da CNV, em decorréncia da acdo direta de

agentes governamentais ou da sua omissdo.” Ressaltamos, contudo, que esse numero



73

provavelmente ¢ ainda maior, uma vez que nao foi possivel identificar todos os casos devido as
dificuldades enfrentadas pela CNV no processo de investigacao.

Na construcao discursiva sobre os povos indigenas no periodo da ditadura, verificamos
a inclusdo desses povos no marco da Doutrina da Seguran¢a Nacional — DSN, considerando-
os, nesse sentido, inimigos internos, com tendéncia a impedir o desenvolvimento do pais.

Conforme colocado na comissao nacional da verdade sobre os povos indigenas:

[...] sdo agora entendidos como um risco a seguranga ¢ a nacionalidade [...] De
defensores das fronteiras do Brasil, eles passam a suspeitos, a virtuais inimigos
internos, sob a alegacdo de serem influenciados por interesses estrangeiros ou
simplesmente por seu territdrio ter riquezas minerais, estar situado nas fronteiras ou
se encontrar no caminho de algum projeto de desenvolvimento” (CNV, 2014, p. 211).

O Plano de Integracdo Nacional (PIN) tinha como principal objetivo a criagao de
rodovias em faixas de terras principalmente na regido amazdnica com o propoésito de reserva de
terras para assentamento de colonos nas margens da rodovia. No entanto, o Estado via como
impasse a esse plano de desenvolvimento, as comunidades isoladas que se firmavam na
Amazonia. Alvo de debates internacionais € nacionais, nesse periodo, a Amazonia, passa a ser
do interesse estatal, especialmente no ambito econdmico e de desenvolvimento, sendo vista
como um potencial econdomico, que ndo era bem “aproveitada”, apresentando-se como “areas
vazias”. Além de ser significada como um territorio atrasado, indspito e selvagem. Observamos
que o discurso “area vazia” desconsidera as etnias indigenas da regido amazonica. O discurso
do PIN reinstaura a memoria discursiva colonial — discurso de — de um ‘lugar’ passivel a ser
desmatado e civilizado/modernizado. Ou como que foi discutido anteriormente a respeito do
discurso fundador, uma terra em que “se plantando tudo da”.

As violéncias sofridas pelos povos indigenas nesse periodo sdo incontaveis. Entre elas,
destaca-se uma pratica que retoma o mesmo modo de operacao colonial: o exterminio de etnias
a partir do contato com colonos que levavam virus para essas populacdes. Conforme aponta
Gomes (1988), “quando foi descoberta a etiologia das epidemias e sua contaminagdo, os
portugueses e brasileiros ndo sentiram nenhum escrupulo em utilizar-se desse conhecimento
para promover o exterminio de povos indigenas que estavam no seu caminho”. Essa pratica,
considerada uma das mais violentas do periodo colonial, teve sua primeira utilizagao registrada
no Brasil em 1815, em Caxias, Maranhdo. Na ocasido, durante a epidemia de variola, convocou-
se a presenca de indigenas para que lhes fossem entregues “brindes” e roupas previamente
contaminadas.

Na ditadura, essa forma de violéncia retornou de maneira ainda mais cruel e covarde,
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financiada pelo proprio Estado, conforme aponta a Comissao Nacional da Verdade (2014, p.
237):

Estima-se que uma populacao de 5 mil Cinta Larga morreu por diversos motivos:
envenenamento por alimentos misturados com arsénico; avides que atiravam
brinquedos contaminados com virus da gripe, sarampo e variola; e assassinatos em
emboscadas, nas quais suas aldeias eram dinamitadas ou por pistoleiros.

Muitas dessas violagdes de direitos humanos sofridas pelo povo Cinta Larga foram
cometidas com a conivéncia do governo federal, por meio do SPI, e depois da Funai,
0 que permitiu a atuagdo de seringalistas, empresas de mineragdo, madeireiros e
garimpeiros na busca de ouro, cassiterita ¢ diamante no territério dos Cinta Larga,
omitindo-se a tomar providéncias diante dos diversos massacres que ocorreram na
area indigena.

Essa pratica ndo teve fim no periodo da ditadura, como afirmou Douglas Krenak (2014)
em seu depoimento a Comissao Nacional da Verdade, para os povos indigenas a ditadura militar
ndo representou o inicio das violéncias, nem tampouco o seu término. O que se observa € o
retorno de uma memoria discursiva colonial que se reinscreve em novos contextos, sustentando
praticas de exterminio em nome do progresso. Assim, o discurso de (memoria) violéncia que
atravessa a historia, desde a colonizagao, reaparece no discurso sobre (atualidade) o presente,
atualizando-se em diferentes conjunturas politicas.

Em 2021, durante a pandemia da COVID-19, sob a presidéncia de Jair Messias
Bolsonaro, que desde quando era deputado excitava o 6dio contra os povos indigenas, a situagao
se agravou. O desmonte das politicas de preservagdo, somado a negacdo da vacina e de
suprimentos basicos, facilitou a contaminac¢ao de pelo menos 22% dos indigenas isolados, € o
consequente genocidio do povo Yanomami devido a omissdao do Governo Federal (Associagdo
Brasileira de Antropologia, 2023). Segundo Laurades (2023), a respeito do tratamento do estado
com os povos indigenas na pandemia “sdo justamente os indigenas, os maiores protetores da
floresta, quem mais sofrem com essa dupla pandemia sanitaria e ambiental. Infelizmente, as
politicas vindas do governo estdo a favor das pandemias e contra os indigenas”. Esse
funcionamento discursivo retoma o memordavel do modo como os povos indigenas sdo
significados a partir de uma posig¢do-sujeito de entrave ao desenvolvimento, isto ¢, como
inimigos internos da nagao, do progresso, reinscrevendo os modos da Doutrina de Seguranga

Nacional.

2.2.5 Do solo ao subsolo: constitui¢oes e o direito a terra

Com a redemocratizacao do Brasil, importantes transformagdes ocorreram no ambito

das leis para os povos indigenas. Ao destacarmos a relevancia dessas mudancas, ¢ preciso



75

lembrar que, antes da Constituicdo de 1988, o Estado brasileiro adotava uma politica
integracionista e assimilacionista, que negava aos indigenas o reconhecimento enquanto
sujeitos coletivos de direitos. Sua identidade era compreendida como transitoria, a ser superado
por meio da integracdo a sociedade nacional, desconsiderando a cultura e organizacao social, e
os modos de vida dos indigenas.

Assim, a Constituigdo Federal de 1988 conferiu uma nova interpretagdo ao
reconhecimento dos povos indigenas, ao extinguir o instituto da tutela e os pressupostos
integracionistas. Além disso, assegurou a esses povos capacidade processual para a defesa de
seus direitos em juizo, atribuiu a0 Ministério Publico a obrigag¢do de garanti-los e de intervir
em todas as agdes que envolvem seus direitos e interesses, além de estabelecer a competéncia
da Justica Federal para o julgamento das questdes relacionadas aos povos indigenas (Brasil,
1988).

O artigo 231 da constitui¢do federal representa um marco historico e discursivo nos
direitos dos povos originarios, especialmente, pelo reconhecimento das terras tradicionalmente
ocupadas. E pelo reconhecimento dos seus modos de vida, suas culturas, linguas etc. (Brasil,
1988).

Antes de discutirmos o artigo 231, € necessario observar os artigos que o antecederam.
Embora tais textos incluissem mengdes aos povos indigenas, negligenciavam o reconhecimento
de seus direitos originarios, reduzindo-os a uma questdo a ser administrada e resolvida pelo
Estado.

A Constituicdo de 1934 traz uma inovagdo no ambito das terras, mas sem o
reconhecimento da diversidade cultural indigena: “Art. 129 - Sera respeitada a posse de terras
de silvicolas que nelas se achem permanentemente localizados, sendo-lhes, no entanto, vedado
aliena-las” (Brasil, 1934, art. 129, grifos nossos). Esse enunciado ¢ reproduzido quase
integralmente na Constitui¢do de 1937, pelo artigo 154, e novamente em 1946, pelo artigo 216,

com pequenas alteragdes lexicais:

Art. 154 — Sera respeitada aos silvicolas a posse das terras em que se achem
localizados em carater permanente, sendo-lhes, no entanto, vedado aliena-las”
(Brasil, 1937, art. 154, grifos nossos).

Art. 216 — Sera respeitada aos silvicolas a posse das terras onde se achem
permanentemente localizados, com a condi¢do de nao a transferirem” (Brasil, 1946,
art. 216, grifos nossos).

J& sob a ditadura militar, em 1967, nota-se uma mudanga significativa no tratamento

juridico, ainda que sem romper com o integracionismo. O artigo 186 estabelece que “¢

assegurado aos silvicolas a posse permanente das terras que habitam e reconhecido o seu
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direito ao usufruto exclusivo dos recursos naturais e de todas as utilidades nelas existentes”
(Brasil, 1967, art. 186, grifos nossos).

Na Emenda Constitucional n° 1/1969, o artigo 198 refor¢a a inalienabilidade das terras
e amplia a formulacdo: “as terras habitadas pelos silvicolas s3o inalienaveis nos termos em
que a lei federal determinar, a eles cabendo a sua posse permanente e ficando reconhecido o
seu direito ao usufruto exclusivo das riquezas e de todas as utilidades nelas existentes” (Brasil,
1969, art. 198, grifos nossos).

Essas mudangas enunciativas de “serd respeitada” (1934, 1937, 1946) para “¢
assegurado” (1967) e depois para “sdo reconhecidos” (1988) mostram uma transformagao
discursiva. Como apontam Soares e Zattar (2022), apoiadas na Semantica da Enunciagdo de
Guimaraes (2003), a designagdo nao ¢ neutra, mas atravessada por processos historicos e
politicos que definem os sentidos possiveis. Na perspectiva discursiva, as designacdes
constituem redes de memoria, sinalizando que nao se trata de funcionamentos sinonimicos,
segundo Orlandi (2015, p. 34) as palavras sdo “sempre as mesmas, mas a0 mesmo tempo
sempre outras”. Nesse caso, o deslocamento dos verbos indica o modo como o Estado significa
a sua relagdo com os povos indigenas: do futuro condicional (serd respeitada), passando por
uma forma afirmativa, mas ainda paternalista (é assegurado), até a enunciagdo do
reconhecimento (sdo reconhecidos), que rompe com uma perspectiva assimilacionista.

No plano da nomeagdo, também ha uma mudanca relevante. As constituicdes de 1934,
1937, 1946, 1967 ¢ 1969 utilizam a palavra silvicola para se referir aos povos indigenas. Como
mostram Soares e Zattar (2022, p. 93), retomando Guimaraes, a designacao ¢ sempre historica
e politica. Nomear como “silvicola”, termo etimologicamente ligado ao “habitante da selva”,
funciona como um eufemismo que suaviza a ideia de “selvagem”, mas mantém o efeito de nao
pertencimento a comunhao nacional (Soares; Zattar, 2022, p. 93). Ou seja, ha um deslocamento
semantico que, a0 mesmo tempo em que evita a palavra “selvagem”, mantém-na inscrita em
uma formacao discursiva que coloca o indigena como primitivo.

Somente na Constituicdo de 1988, a designacdo muda de forma decisiva, passando a
aparecer a palavra indio, mesmo que o termo ja estivesse presente nas constituigdes anteriores
como “sindnimo alternativo” (Soares; Zattar, 2022) de silvicola, ¢ importante ressaltar que nos
artigos que se falavam sobre territorio predominava o uso de silvicola. Como destacam as
autoras, o termo “indio” se sustenta em uma memoria historica marcada pelos descobridores
portugueses, mas, ao ser reinscrito no texto constitucional de 1988, ¢ associado a novos
sentidos: ndo mais ao “selvicola” isolado da na¢do, mas ao sujeito coletivo portador de direitos

originarios. Podemos ver no artigo 231, que afirma: “sdo reconhecidos aos indios sua
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organizacgdo social, costumes, linguas, crengas e tradigdes, e os direitos originarios sobre as
terras que tradicionalmente ocupam, competindo a Unido demarca-las, proteger e fazer respeitar
todos os seus bens” (Brasil, 1988, art. 231).

Dessa forma, seguindo Guimaraes (2003; 2018), compreendemos que a designagdo de
“indio” na CF/88 constitui um novo acontecimento enunciativo. A enunciagcado rompe com o
paradigma anterior ao inscrever o indigena ndo mais como incapaz ou a ser tutelado, mas como

sujeito de direitos, cujos modos de vida e culturas sdo reconhecidos pelo Estado.
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CAPITULO III - TERRITORIALIDADE: A RELACAO DO SUJEITO COM O
ESPACO

Nao ha lugar para os indios na hospedaria do
neoliberalismo. A continuidade historica dos povos
indigenas sempre leva a ruptura com o sistema.

(Paulo Suess, Luziania, 8/8/03)

Para Yanomami

Hutukara é nossa aldeia
Para Yanomami

Hutukara é nossa terra-mae

(Boi caprichoso, 2017)

3.1 TERRA-OBJETO/TERRA CORPO: “POR QUE O AGRO QUER MAIS TERRAS?”

Terra ancestral, territorio ambiental, nacional e terras tradicionais sdao algumas das
designa¢des, acompanhadas de adjetivos qualificadores, que circulam nas redes sociais quando
o debate envolve terras. Cada termo possui ilusoriamente um sentido especifico,
contraditoriamente ele se constitui por efeitos de sentidos e de interpretagcdes que apontam para
diferentes sujeitos sociais. Para os povos Yanomamis, por exemplo, o territorio transcende a
mera no¢do de espago fisico. Hatukara ¢ terra-mae, ¢ terra-floresta, ¢ lar, onde a vida se
entrelaca com a propria esséncia do ser. Esse vinculo sagrado transcende a mera posse de um
territorio, ele ¢ a base da cultura, da identidade e da sobrevivéncia desse povo. Para os
agricultores e empresarios do agronegocio, o territério € comumente entendido como um bem
a ser explorado economicamente, um terreno fértil que produz dinheiro, uma fonte de recursos
naturais que alimenta a produgdo e sustenta a economia do pais.

Os conflitos por territério inicialmente ocorreram pela busca de terras mais férteis, ricas
em caga e recursos naturais. Com o passar do tempo, essa disputa deixou de ser apenas por
sobrevivéncia e passou a estar ligada ao poder e a formagao das classes sociais. A posse da terra
tornou-se um simbolo de autoridade, distinguindo aqueles que controlavam os recursos
daqueles que dependiam deles. As elites detinham/detém grandes extensdes de terra, enquanto
as classes mais baixas, muitas vezes, eram obrigadas a trabalhar em condi¢des de submissao.
Esse cenario se repetiu em diferentes periodos historicos, do feudalismo europeu as grandes
concentragdes de terras no periodo colonial e na contemporaneidade, pelos grandes latifundios

do agro.
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Rubens Valente, autor do livro Entre Flechas e Fuzis, obra literaria-reportagem,
denuncia as violéncias sofridas pelos povos indigenas no periodo da ditadura militar. O autor
faz um questionamento, em entrevista concedida a TV Senado, sobre a relacdo do Estado com
os indigenas (ndo apenas durante a ditadura, mas ao longo da historia do Brasil). Emprestamos
de Rubens esse questionamento para dar seguimento a escrita deste capitulo, sendo ele: “Se os
indigenas ndo reivindicassem seus territorios, ou se a luta indigena nao fosse sobre terra, o
Estado teria atentado tanto contra esses povos ao ponto de dizimar certas etnias?”
Complementamos o questionamento: Ha como separar a historia de luta indigena da luta pela
terra?

A partir dessas questdes, o objetivo deste capitulo € investigar como os questionamentos
sobre a posse de Terras Indigenas, expressas em frases como “por que querem” e “para que
querem” encaminham para um discurso utilitarista e anti-indigena que permeia os enunciados
presentes nas manifestacdes politicas de apoiadores do Marco Temporal nas redes sociais.
Buscamos compreender de que maneira esses questionamentos reforgam narratividades que
deslegitimam os direitos territoriais indigenas, representando um discurso instrumental da terra
e ignorando suas dimensdes culturais, histéricas e simbolicas para os povos origindrios. Neste
sentido, comecamos discutindo a respeito da relacdo da Terra com o sujeito, seja esse sujeito
indigena, seja o sujeito ndo-indigena.

No processo de constituicdo das leis e constituintes sobre os indigenas e seus direitos
territoriais, ocorre, de forma simultanea, a produgao de dois modos distintos de sujeito politico
e juridico, segundo o trabalho proposto por Soares (2023): de um lado, o sujeito indigena, cuja
insercdo na ordem normativa ¢ atravessada por condi¢des histéricas marcadas pela negagao de
sua voz ¢ de sua cidadania plena; de outro, o sujeito nao-indigena, cuja constituigdo como
portador de direitos seguiu outro percurso histdrico, com formas de reconhecimento politico e
social diferentes. Essas trajetorias ndo produzem sujeitos equivalentes, mas formas-sujeito
historicamente diferenciadas, cujas relagdes se estruturam, desde o inicio, em disputas,
marcadas por conflitos sociais, politicos e, territoriais (Soares, 2023).

Ha um embate de lutas de classes inscrita nestas condi¢des de produgdo, de um lado,
temos sujeitos que se inscrevem pela tradicdo e relagdo espiritual com a Terra, e de outro,
sujeitos que visam o “progresso” e a terra como mercadoria. Soares (2023), aponta que
“discursivamente, ha uma cisao entre o indigena e ndo-indigena, uma impossibilidade de estar
do mesmo lado, na escrita da lei, na pratica social e na historia, e isso ndo ¢ uma decisdo, ¢ um
efeito”, pois, como menciona a autora ancorando-se em Pécheux ([1975] 1995): “o sujeito ndo

¢ livre, ele ¢ determinado, assujeitado a lingua e a ideologia”.
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Seguimos, nas sessdes abaixo, apontando para essa cisdo de formas-sujeito,

especialmente quando se trata da relacao com a terra.
3.2 TERRITORIO E TERRA: EFEITOS DE SENTIDO EM TORNO DESSES CONCEITOS

A luta pela Terra é a mae de todas as lutas.
(Sonia Guajajara, 2017)

O céu ¢ o mundo espiritual, a raiz de todos nds. A terra €
a contraparte material desse espirito, a raiz de todos nos.
(Jacupé, 1998)

Para desenvolver este topico, ¢ importante situar o leitor quanto a escolha de grafar
“Terra” e “terra” de maneiras distintas. Nao se trata de uma distingdo aleatodria: ela é resultado
de leituras e pesquisas sobre a relagcdo Terra/terra e o sujeito indigena e ndo-indigena, e o que
por sua vez significa gestos de interpretacdo das analistas. Nas condi¢des especificas de
producao dos discursos indigenas, observa-se o uso recorrente de Terra com inicial maiuscula
para relacionar a Mae-Terra, ou sentidos espirituais da Terra; j& em outras condi¢des, como em
textos oficiais, dicionarios e no uso corrente da lingua, ¢ predominante terra com letra
minuscula. E justamente nesse ponto que podemos verificar como a ideologia ¢ materializada
na linguagem, produzindo diferentes modos de dizer e, portanto, diferentes modos de significar.

Aprendemos, na escola, que o uso da letra maiiscula marca inicio de frase, nomes
proprios, festas comemorativas, siglas, entre outros, como Maria, Natal ou ONU, ou seja,
designa algo individualizado, singularizado. No entanto, quando deslocamos essa regra para o
campo discursivo, compreendemos que o funcionamento da lingua ndo se reduz a norma: ele
se atravessa de historia e de ideologia.

A partir de Orlandi (1999, p. 46), compreendemos esse funcionamento, pois:

[...] para produzir efeitos de evidéncia, a ideologia dissimula sua existéncia no interior
de seu proprio funcionamento. Desse modo se produz um tecido de evidéncias
‘subjetivas’. Entendendo ‘subjetivas’ ndo como ‘que afetam o sujeito’, mas, mais
fortemente, como ‘nas quais se constitui o sujeito’.

Assim, (de)marcando a distincdo entre Terra e terra, podemos verificar um gesto de
significacdo no qual o sujeito se constitui. O que aparece como simples variagdo ortografica €,
na verdade, efeito de um processo ideoldgico que (des)naturaliza sentidos: “Terra”, nos
discursos indigenas, inscreve uma relagdo ancestral, existencial e de corpo-sujeito, inscrito,

especialmente, em condigdes de producao de discursos feitos por representagdes femininas;
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“terra”, nos discursos hegemonicos, tende a remeter ao espago administravel, de propriedade,
recurso e de objeto.

E nesse movimento entre o visivel, o legivel e o “evidente”, como nos diz Orlandi, que
se produz a disputa de sentidos. A diferenca entre uma letra maitscula e uma mintscula torna-
se, entdo, um marcador discursivo de posi¢gdes-sujeito, de memorias e de modos de ocupar e
significar o mundo.

Retomando os recortes que compdem nossas andlises, vemos Terra como ser maternal
e espiritual em formulagdes como: “Levante pela Terra”; “Mulheres originarias: Reflorestando
mentes para a cura da Terra”; “manuten¢do da vida e do equilibrio da Mae Terra”; “proteger o
que ¢ mais sagrado para nds: nossa Mae Terra”; “Mulheres originarias: reflorestando mentes
para a cura da Terra”.

Esses fragmentos, retirados de documentos da APIB e da cartilha “Terra, Tempo e Luta”
(ATL, 2024), demarcam a urgéncia pela demarcacao dos territorios indigenas e denunciam o
silenciamento do Estado diante das tentativas de fazer valer o Marco Temporal. As formulacdes
também retomam a espiritualidade, e a maternidade da Terra, demarcando um confronto com
discursos que tratam a terra como fonte de lucro. Essa retomada da Terra como corpo-sujeito ¢
reafirmada pela antropologa indigena Célia Xakriaba (2018, p. 71), quando diz que a negagao
da Terra funciona como arma que extermina o povo.

Seguimos caminhando com a autora para sustentar os efeitos de interpretacdo sobre a
relacdo constitutiva do sujeito indigena com a Terra. Para Célia Xacriaba (2018, p. 80), ndo da
para separar a relagdo com o mundo em partes, nem a transformar em relagdo impessoal. A
espiritualidade nao se aparta do territorio. A autora insiste na retomada da Terra ndo como bem
a ser explorado, mas como espago que constitui o ser pessoa no mundo, espago do qual o corpo
nao pode ser descolado.

Ao demarcar essa posi¢do, Célia Xakriaba (2024), em sua tese de doutoramento, propde
ainda uma nova conscientizagdo semantica, criando palavras que acompanham a retomada
desse pensamento ancestral. E nesse movimento que ela fala da Ancestraliterra, um modo de
conhecer que reafirma uma construcdo coletiva e se distancia da monocultura e da
individualizagdo. Quando C¢lia Xakriaba (2024) mobiliza neologismos como reflorestamento
do pensamento, terrografia e encicloterra, podemos compreender, pela Analise de Discurso,
que se esta produzindo acontecimentos discursivos que deslocam formagdes discursivas
hegemodnicas. Na teoria que nos acompanha, compreendemos que a luta comeca pela
linguagem, e que os sentidos estdo em disputa, ¢ nesse caminho que interpretamos a

Ancestraliterra, como espaco de disputa de sentidos. Esses termos instauram uma ruptura no
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ja-dito e introduzem outras filiagdes de sentido, filiagdes que retomam a relagdo ancestral dos
povos indigenas com a Terra.

Na perspectiva discursiva, esses neologismos funcionam como gestos de interpretagdo
que reinscrevem a Terra como matriz de saber, arquivo de memoria e principio de organizagao
discursiva. Assim, o que Célia propde € tensionar a naturalizacdo ideoldgica de que o
conhecimento legitimo seria apenas aquele moldado pela colonialidade, ao reivindicar que a
Terra, enquanto materialidade simbdlica, produz ciéncia, produz historia e produz sujeito. Em
termos pecheutianos, ha um trabalho com a linguagem que reconfigura posi¢des-sujeito: dizer
reflorestar o pensamento ¢ romper com a monocultura do pensamento dominante e reabrir o
espago para outras possibilidades de sentido. E um gesto que resiste, que desestabiliza o
assujeitamento, porque reinscreve o sujeito indigena na ordem simbolica como produtor de
conhecimento, e ndo como objeto sobre o qual se fala. Nessa perspectiva, invocamos Pécheux

(1990, p. 17) para afirmar que ndo existe ritual sem falha

E acrescentamos que até as ultimas consequéncias a interpelagdo ideoldgica, como
ritual supde o reconhecimento de que ndo ha ritual sem falha, desmaio ou rachadura:
“uma palavra por outra” ¢ uma definicdo (um pouco restritiva) da metafora, mas
também o ponto em que um ritual chega a quebrar no lapso ou no ato falho.

Além disso, esses neologismos retomam a memdria discursiva de forma singular: por
ela ressoam sentidos historicamente silenciados pelo processo colonial e pelo apagamento das
epistemologias indigenas. A Terra, arrancada de sua condi¢ao de sujeito de saber, retorna como
elemento que organiza a significa¢do, ndo como metafora, mas como categoria discursiva viva.
Assim, quando Célia propde reflorestar o pensamento, o gesto discursivo se afirma como
contra-discurso que resiste a linearidade colonial e reabre o campo do possivel, permitindo que
novos sentidos brotem ali onde antes havia interdi¢ao. Reflorestar, na AD, significa reintroduzir
a heterogeneidade, desmontar naturalizagdes e reinstalar o movimento histoérico dos sentidos,
rompendo com o desmatamento simbodlico produzido pela modernidade ocidental.

Trata-se, portanto, de uma luta pela linguagem e, justamente por isso, de uma luta pela
constituicdo do sujeito e da memoria. A lingua € o lugar onde esse confronto se demarca. A
retomada desses neologismos reinscreve o discurso indigena no espago discursivo como forga
historica e epistemologica, reafirmando a continuidade entre Terra, corpo e territério como
modos de significar e modos de (re)existir.

Em confronto a essa perspectiva, trazemos do nosso corpus sequéncias discursivas em
torno da regularidade “indio improdutivo”. Sdo formulagdes que circulam amplamente e

demarcam sentidos:
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SD10 “¢ um absurdo pensar que a produg@o agricola seja parada porque um dia antes
de Cabral alguém andou pelo mato”

SD11 “quer ter terra? € so trabalhar e comprar”

SD12 “Parabens terra improdutivas de indigenas que nada produzem devem ser
repassadas para produtores rurais que geral riqueza para o Brasil”

SD13 “Parabens ... ninguem deve acatar o que a esquerda nojenta quer impor a todo
custo... 0 agro Brasileiro ¢ o maior do mundo... ai aparecem os amoros do governo
do amor falando de indios...sem agro ndo existe indio e nem voce I.B.E.C..L”

SD14 “PARABENS, O MUNDO NAO VIVE SEM COMER, A NAO SER OS
ESQUERDISTAS, VIVA O AGRO NEGOCIO”

H4 ainda enunciados que degradam, ironizam e tentam reduzir povos indigenas a
categoria de atraso ou de improdutividade.

E aqui que retomamos Barthes (1978), a partir de Suzy Lagazzi em seu livro O desafio
de dizer nao (1998). Ao trabalhar com o pensamento barthesiano, ela retoma que falar implica
uma dominagao de si mesmo, porque somos obrigados a nos dizer. A obrigacao de falar ¢ forte,
e o direito de calar s6 existe quando nos € retirado. Essa discussdo da a ver como os discursos
sobre 0 Marco Temporal surgem atravessados pela “autoridade de assercdo”. Barthes afirma
que a lingua se apresenta como assertiva, e a negacdo, a divida ou a suspensdo exigem
marcadores especificos. Ou seja, o discurso que defende o Marco Temporal funciona se
apoiando na forma assertiva, justamente porque nela had pouco espago para deslocamentos.
Lagazzi (1998, p. 23) retoma isso quando diz que a asser¢do ¢ a forma mais segura do poder
porque reduz as brechas de mudanga.

Retomando essa discussdo para as andlises das sequéncias discursivas da
improdutividade, interpretamos que as formulagdes favoraveis ao Marco Temporal se
sustentam em enunciados que pretendem se apresentar como certezas prontas, tais como: “os
indios ja tém terra suficiente”; “é¢ um absurdo pensar que”; “quer ter terra? E s trabalhar e
comprar”. S3o dizeres que aparecem como se fossem naturais. Eles dispensam explicagdo
justamente porque se seguram na autoridade de asser¢ao.

Outro funcionamento da asser¢do aparece na repetibilidade do uso de “Parabéns” no
inicio das sequéncias discursivas 12, 13 e 14. A recorréncia desse marcador produz um efeito
de ironia que reforca o absurdo atribuido a demarcagdo de terras indigenas, apresentada como
responsavel por deixar o agro “sem terras”. Logo ap0s as felicitagdes, surgem enunciados que
intensificam esse efeito, como “terras que nada produzem”, “ndo se deve acatar a esquerda

nojenta” e “o mundo ndo vive sem comer”. A forma assertiva se mantém, agora atravessada
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pela ironia, o que fortalece a tentativa de fixar sentidos sobre improdutividade, atraso e ameaga
a sobrevivéncia.

Esse funcionamento se sustenta na formac¢do do imagindrio social brasileiro e em sua
relagdo quase afetuosa com o agro, construido historicamente como modelo de
desenvolvimento capitalista. Tal construcdo foi fomentada pela grande midia brasileira,

conforme aponta Santos (2019, p. 52):

Entre emissoras e programas que surgiram entre o final do século XX e o inicio do
século XXI, e hoje sdo referéncia na elaboragdo, transmisséo ¢ difusdo do modelo de
negocio agropecuario hegemonico no Brasil, estdo Canal do Boi (1995); Canal Rural
(1997); TV Terra Viva (2005), canal de bastante destaque na televisdo fechada e em
plataformas na internet; e o pioneiro programa jornalistico Globo Rural (1980), da
Rede Globo de Televisao.

Destaca-se a Rede Globo por se tratar da maior emissora brasileira e da segunda maior
do mundo, presente em grande parte dos lares do pais. Desde o café¢ da manha com o Globo
Rural, cujo slogan anuncia “o agro de ponta a ponta”, constrdi-se uma narratividade de orgulho
nacional associada a produtividade e a posi¢ao do Brasil como lider mundial na producgdo de
graos, especialmente a soja.

Essa narratividade se refor¢a nos comerciais exibidos em horarios nobres, sobretudo a
partir de 2016, com a campanha “o agro ¢ tech, o agro € pop, o agro ¢ tudo”. Segundo Roberto
Schmidt, diretor de marketing da TV Globo, o objetivo da campanha é “mostrar que a riqueza
gerada pelo agronegdcio movimenta os outros setores da economia” e, ainda, “fazer com que o
brasileiro tenha orgulho do agro” (Silva, 2021).

Nesse sentido, Orlandi ([1999] 2015, p. 40) afirma que “o imaginario faz
necessariamente parte do funcionamento da linguagem”, sendo eficaz por se apoiar nas relagdes
sociais inscritas na historia e regidas por relagdes de poder. Assim, o imaginario do agro como
orgulho nacional, produzido pela grande midia, comparece nas formulagdes analisadas, tanto
pelo que ¢ dito quanto pelo que permanece silenciado. Na SD13, por exemplo, ao afirmar que
“o agro brasileiro ¢ o maior do mundo”, reforga-se uma posi¢ao vinculada as disputas por terra
e as relagdes de forca que atravessam esse debate.

Conforme Costa (2026, p. 73), a pressao de ambientalistas e da legislagdo florestal levou
o agronegdcio a buscar maior representatividade politica, ocupando espacos na Camara e no
Senado. Paralelamente, passou a investir em sua popularidade, envolvendo a sociedade na

defesa de sua causa e propondo uma nova forma de designacao, ‘“setor produtivo de alimentos”.
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O agro assume, assim, a posicdo imaginaria de representante de nacionalidade,
associado ao pais que mais exporta graos no mundo. A segunda tese de Pécheux (1995, p. 162)
aponta que “toda formagdo discursiva dissimula, pela transparéncia do sentido que nela se
constitui, sua dependéncia com respeito ao ‘todo complexo com dominante das formacgdes
discursivas” de um conjunto mais amplo de formagdes ideologicas. Nessa dire¢do, constroi-se
um efeito de interpelagdo pelo qual o brasileiro € levado a defender o agro, mesmo sem usufruir
das riquezas que ele produz.

Ainda segundo Costa (2026, p. 73), o agronegdcio passa por um processo de
deslocamentos de sentido que vao da atividade agricola a agricultura, das questdes agrarias ao
agronegdcio, instituindo a figura do empresario rural. Posteriormente, sob pressdo e
acolhimento social, ocorre a substituicao dessa figura pelo “produtor de alimentos™ (Costa,
2026, p. 73). Esse movimento apaga o empresario e reduz a distancia entre pequenos e grandes
setores, produzindo o efeito de uma atividade “necessaria a saciedade da fome” (Costa, 2026,
p. 74).

Nesse processo, passa a circular com maior frequéncia o termo ‘“agro”, apagando o
“negdcio”. Isso se observa na SD12 e SD13, com a formulagdo “o agro brasileiro”, e também
na designagdo “produtores rurais”’, mobilizada para sua defesa. Essa aproximagdo apaga o
capital, que se desloca para o ndo dito, enquanto se fala em producao de riqueza para o Brasil.
O agro aparece de forma implicita, nessa riqueza, associada a maior produ¢do mundial de soja.

Na SD14, 0 “AGRO NEGOCIO” reaparece de modo explicito, exaltado em oposigio
aos “ESQUERDISTAS?”, reinstalando a cisdo entre “nds” e “eles”. O “nods” se constrdi como o
brasileiro que produz, come e sustenta o pais; o “eles” reune esquerdistas, indigenas e o0 MST,
colocados como aqueles que vivem sem comer ou que levantam a bandeira da fome. Comer,
nesse espaco, ¢ equivalente a “produzir”, por isso, estd associado a quem “levanta bandeira’
Isto €, quem ndo produz ndo come.

Outro espaco de construcao do imaginario do agro como orgulho nacional estd nas
grandes telenovelas brasileiras, como Rei do Gado, Pantanal, Renascer e Terra e Paixdo. As
novelas se constituem como um dos produtos culturais de maior consumo e popularidade no
Brasil. Nesse sentido, Juqueira (2017) aponta que elas se tornaram, ao longo das décadas, um
dos elementos mais distintivos da cultura nacional e, provavelmente, aquilo que mais
caracteriza uma narrativa densa e compartilhada da nagao.

As telenovelas brasileiras funcionam como um espago privilegiado de circulagdo e
sedimentacdo de sentidos sobre o agro, a terra e o campo, atuando na estabilizacao de formagdes

discursivas em que significam o agronegdcio como progresso, produtividade e pertencimento
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nacional. Em narrativas como Rei do Gado, Pantanal, Renascer ¢ Terra e Paixdo, o agro ¢
apresentado como fundamento da vida social e economica do pais, enquanto os conflitos
historicos pela terra, a violéncia no campo e a presenca indigena aparecem atenuados,
deslocados ou silenciados.

Conforme explica Pé€cheux (1995), as formacgdes discursivas determinam o que pode e
deve ser dito em determinadas condigdes socio-historicas. Nesse sentido, as novelas nao apenas
representam imaginariamente o campo, mas organizam um dizer possivel sobre ele. O produtor
rural ¢ inscrito como sujeito legitimo da terra, trabalhador e responsavel por “alimentar o
Brasil”, refor¢ando uma posi¢do discursiva que se aproxima do enunciado da SD13, quando se
afirma que “o agro brasileiro ¢ o maior do mundo”. Trata-se de um dizer que se apresenta como
consenso, sustentado por uma memoria que ja circula socialmente e que encontra, na ficgao
televisiva, um espaco de reafirmagao cotidiana.

Assim, ¢ nesses espacos que se produzem relagdes de sentidos que sustentam a defesa
(afetuosa) do agronegocio, pois “os sentidos resultam de relagdes: um discurso aponta para
outros que o sustentam, assim para dizeres futuros” (Orlandi, 2015, p. 37).

Esse funcionamento se articula as formacdes imaginarias, nas quais se constroem
imagens de “nos” e de “eles”. Nas novelas, o “nds” tende a ser composto pelo sujeito produtor,
moderno e eficiente, identificado com a nacdo e com a ideia de futuro. J4 os sujeitos que
tensionam essa ordem, como indigenas, sem-terra ou ambientalistas, quando aparecem, sdao
frequentemente significados como entraves, conflitos ou excessos. Essa mesma cisdo ressoa na
SD14, conforme destacado acima, em que o “AGRO NEGOCIO” ¢ exaltado em oposi¢io aos
“ESQUERDISTAS”, produzindo uma divisdo que organiza o campo do dizivel entre quem
sustenta o pais € quem supostamente o ameaca.

A forca dessas narratividades estd no efeito de naturalizacdo que produzem. Ao se
apresentarem como entretenimento, as telenovelas apagam seu vinculo com as disputas
materiais e simbodlicas em torno da terra, fazendo o agro aparecer como dado, como evidéncia
da identidade nacional. Esse efeito de transparéncia ¢ central no funcionamento ideoldgico
descrito por Pécheux (1995), pois dissimula as relagdes de poder que atravessam essas
formacgoes discursivas.

Assim, as novelas contribuem para a manutencdo de uma memoria discursiva que
sustenta 0 agro como condicao de existéncia da propria vida social. Essa memoria retorna nas
sequéncias discursivas analisadas, sobretudo quando se afirma que “sem agro ndo existe indio
e nem voc€”, como na SD13, ou que “o mundo ndo vive sem comer”, como na SD14. Nesses

enunciados, o agro deixa de ser apenas um setor econdmico e passa a ocupar o lugar de
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fundamento da vida, enquanto os povos indigenas sao empurrados para fora do campo do
legitimo, do produtivo e do necessario.

Outro ponto retomado por Barthes (1977) ¢ o gregarismo da repeti¢do. A repeti¢do de
frases que significam “indio improdutivo”, “terra parada”, “terra ¢ para trabalhar”, “o progresso
depende do agro” produz um efeito de naturalizagdo. Ao circular no interdiscurso, esses dizeres
se repetem de tal modo que passam a funcionar como se fossem conhecimento comum. Assim,
no interior das discussdes acerca do funcionamento da lingua e dos processos discursivos,
Pécheux ([1975] 1995, p. 160) se volta a norma identificadora, aos desvios e a crenca na
transparéncia da linguagem, de modo a marcar que a ideologia produz efeitos de evidéncia de
uma suposta homogeneidade linguistica. Tais evidéncias, como aponta o autor, encobrem o
carater material do sentido das palavras e dos enunciados. Desse modo, essa repeticao demarca
a tentativa de impor uma leitura tnica da terra como objeto, apagando a histdria e silenciando
as memorias que sustentam a Terra como ancestralidade e existéncia. Os discursos que colocam
em movimento e em funcionamento os sentidos de indigenas improdutivos sdo acompanhados
de sentidos outros que significam a terra como objeto, como produto a ser explorado. Se o
indigena possui terras, logo essas terras ficam paradas e o espago deixa de ter utilidade. Terra
produtiva e Terra Indigena, nesse sentido, ndo se inscrevem no mesmo espaco de memoria da
formacao discursiva do agro, pois essa formagdo as constitui como antagonicas, ao produzir a
Terra Indigena como obstaculo a produtividade.

Por outro lado, pela memoria discursiva que constitui o discurso indigena, territorio ndo
se reduz a terra fisica, mas envolve memoria, corpo, espiritualidade, modos de existéncia,
conforme vimos acima. Territorio € espaco vivido, inscrito e retomado como parte constitutiva
do sujeito. Demarcar essa diferenca permite compreender por que a disputa entre Terra e terra
ultrapassa a escrita: ela esta justamente na disputa de quem tem o direito de dizer o que a Terra
significa.

Caminhamos em nossas analises a fim de interpretar os efeitos de sentido que circulam
em torno da Terra e do territério, sobretudo quando estas se constituem em condigdes de
producdo de conflito. A questdo da terra, como j& anunciada na introdugdo deste capitulo,
acompanha a histéria da humanidade, sendo atravessada por disputas, expropriacdes e
resisténcias. Nao nos propomos a localizar um ponto inaugural dessas disputas, nem a esgotar
suas multiplas determinagdes, especialmente porque a perspectiva tedrica que nos acompanha
desloca a ideia de origem em favor das historicidades que atravessam os discursos.

Assim, abordar a questao da terra a partir de uma perspectiva discursiva e historica nos

permite compreender como se produzem e se estabilizam determinados sentidos sobre o espago,
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a0 mesmo tempo em que outros sao silenciados ou deslegitimados, particularmente nas
condig¢des de producdo em que terra e territorio se tornam campos de disputa.

Na produgdo critica brasileira, a terra e o territorio sao ditos como construgdes historicas
e politicas, sempre atravessadas por disputas. Em Bernardo Mangano Fernandes (2008),
particularmente em A formagdo do MST no Brasil, o territdrio se inscreve como projeto em
confronto, tecido nas lutas sociais e no embate entre distintas racionalidades'’ de uso da terra.
Nao se trata apenas de modos materiais de ocupagdo do espago, mas de maneiras de significar
a terra, de tragar limites, afirmar pertencimentos e demarcar quem pode permanecer e quem
deve ser deslocado.

Ainda nessa perspectiva, recorremos a Freda Indursky (2021, p. 23) em seus trabalhos
sobre o discurso do/sobre 0 MST!® no Brasil para entender o imaginario de (im)produtividade
das terras e dos modos de significar o territorio. A autora aprofunda suas discussdes sobre a

questdo da luta pela terra, situada no discurso do/sobre MST,

Explicitando melhor: o latifundio, por si s0, ndo justifica a desapropriacao de terras
para fins da reforma agraria. O debate em torno da questao tem mostrado que a funcao
social da terra tem sido interpretada como terras produtivas. Em consequéncia disso,
a questdo da terra reforma agraria, no Brasil, tem girado apenas em torno das terras
improdutivas e o latifundio foi convenientemente esquecido pelos legisladores e pelo
governo apesar da forte concentracdo de grandes extensdes de terras nas maos de uns
poucos proprietarios, como mostram os dados que seguem: 0,91% dos proprietarios
rurais detém 45% das propriedades, o que corresponde, segundo o INCRA, a mais de
180 milhdes de hectares ociosos [...] (Indursky, 2021, p. 23).

A discussao trazida por Indursky permite compreender como a questdo da reforma
agraria se constituiu juridicamente a partir da possibilidade de desapropriagdo das terras
consideradas improdutivas, aquelas que ndo cumprem a funcdo social da propriedade conforme
explicitado no artigo 5° inciso XXIII, e no artigo 184 da Constituicdo Federal. Nesse

enquadramento, as grandes extensodes de terra concentradas nas maos de poucos proprietarios

15 Racionalidades, em Bernardo Mangano Fernandes (2000), dizem respeito as logicas historicas, politicas,
econdmicas e simbolicas que orientam distintos projetos de uso, apropriagdo e controle da terra e do territorio.
Essas racionalidades se confrontam nas lutas sociais, especialmente no campo, expressando disputas entre a terra
significada como mercadoria e espaco de acumulagao do capital e a terra concebida como territorio de vida,
trabalho, pertencimento e reproducdo social. Trata-se, portanto, de modos antagonicos de organizar materialmente
o espaco ¢ de atribuir sentidos a terra e ao territorio.

16 Roseli Caldart apud Indursky (2001, p. 207) diz que o “Movimento dos trabalhadores sem-terra ¢ fruto de uma
questdo agraria que ¢ estrutural ¢ historica no Brasil. Nasceu da articulagdo das lutas por terras que foram
retomadas a partir do final da década de 70, especialmente na regido centro-sul do pais e, aos poucos, expandiu-se
para o Brasil inteiro”. Complementa ainda a autora, que o MST ¢ um movimento nacional, que tem unidade
nacional em fungdo dos seus objetivos, embora, nesse movimento, ndo haja uma coordenagdo tinica. Trata-se de
uma organizagdo coletiva, constituida de dirigentes, liderangas, coordenadores regionais ¢ de coordenadores
nacionais, todos membros participantes de um colegiado nacional, sem presidente formado por 65 membros (2021,

p. 21).
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permanecem a margem, enquanto a terra passa a ser significada prioritariamente como espago
de produgao. O documento que rege a sociedade ¢ atravessado por redes de memoria que fazem
funcionar a terra como recurso produtivo, instaurando um regime de sentidos que sustenta a
oposicdo entre terras produtivas e improdutivas.

E nesse ponto que se inscreve a sequéncia discursiva a seguir, na qual essas redes de
memoria entram em confronto:

SD15 “Mesmo que ndo caia, pode mandar o MST, pois ¢ tudo terra improdutiva!”

SD16 “O brasil sera entregue para os MSTs e para os indios. Esse é o plano real desse
desgoverno”

Na sequéncia discursiva 15, o verbo cair se articula a tese do Marco Temporal, em
julgamento no STF no ano de 2023. A constru¢do “mesmo que” introduz uma concessao que
nao impede a realiza¢ao do enunciado subsequente. Independentemente da eventual derrubada
do Marco Temporal, as terras indigenas permanecem significadas como improdutivas. Esse
dizer sustenta a equivaléncia entre terras indigenas e terras destinadas ao MST, ambas inscritas
na mesma formagdo discursiva da improdutividade. Trata-se de um gesto de apagamento das
diferencas entre os modos de relacao com a Terra, fazendo ressoar a memoria de que tudo aquilo
que nao se alinha ao agronegodcio ¢ colocado fora do campo da producdo legitima. Nessa
equivaléncia, Terras Indigenas e terras ocupadas pelo MST sdo langadas para o mesmo lugar
de desqualificacdo.

A equivaléncia que se constroi entre Terras Indigenas e terras do MST como terras
improdutivas ndo se da ao acaso. Ela se sustenta em uma memoria discursiva que reduz a terra
a sua inscri¢do no circuito da produgdo e da propriedade, apagando outros modos de relagdo
que escapam a esse enquadramento. Ao fazer ressoar que “é tudo terra improdutiva”, o dizer
ndo apenas classifica o territdrio, mas reinscreve sujeitos em posigdes ja conhecidas, aquelas
que historicamente foram colocadas fora do projeto hegemdnico de nacdo. Indigenas e sem-
terra passam a ocupar nao-lugar no campo discursivo do agronegocio, mesmo que suas relagdes
com a terra ndo sejam da mesma ordem.

Esse funcionamento produz um efeito de homogeneizagao que apaga as diferengas entre
lutar por um pedago de terra enquanto direito a propriedade e afirmar a Terra como condi¢ao
de existéncia, corpo vivo e continuidade ancestral. A memoria que sustenta essa equivaléncia
se ancora na ideia de que a terra s6 adquire valor quando se submete a l6gica da produtividade,
fazendo com que tudo aquilo que escapa a essa racionalidade seja langado ao campo do

improdutivo, do excedente, do que pode ser removido, redistribuido ou entregue a outros.
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E nesse ponto que a questio indigena ganha contornos especificos. Ao serem
significadas como improdutivas, as terras indigenas sao deslocadas de seu lugar de origem
enquanto territorios de vida e reinscritas como espacos disponiveis, passiveis de destinacao,
seja ao mercado, seja a outros projetos de uso da terra. A tese do Marco Temporal se inscreve
nessa mesma rede de memoria ao tentar fixar o Territorio Indigena a um recorte temporal que
desconsidera os processos historicos de expulsao, violéncia e deslocamento for¢cado. Trata-se
de uma tentativa de estabilizar sentidos e conter a circulagao de outros dizeres sobre a terra,
sobre o direito e sobre a propria historia.

E importante situar que, na formagao discursiva do MST, a terra se inscreve no campo
do direito a propriedade. Indursky (2021, p. 25) coloca o imaginario dos sem-terra que pleiteiam
um pedaco de terra para garantir a subsisténcia propria e de suas familias. A constitui¢ao do
MST provoca uma reconfiguragao dos lugares politicos ja instaurados no espago social,
recolocando em cena categorias como propriedade rural e latifindio, que encontram abrigo no
discurso politico do direito a terra e remetem a sujeitos legitimamente inscritos no espaco
publico, como proprietarios rurais, latifundiarios e fazendeiros.

Nesse sentido, o imaginario mobilizado no discurso do MST se inscreve no campo do
politico e encontra respaldo no artigo 5° da Constituicdo Federal, ao recolocar em debate o
direito a propriedade quando este ¢ colocado em confronto com o direito a terra. Esse
deslocamento retira a questdo da terra de uma leitura estritamente juridica, na qual a ocupagao
aparece como caso de policia, e a reinscreve como problematica social mais ampla (idem). O
politico e o juridico passam a ser discutidos a luz de uma ética social, produzindo efeitos de
sentido que afirmam o direito a terra e instauram a oposi¢ao entre legalidade e legitimidade,
bem como entre propriedade e posse. Como afirma Indursky (2021, p. 25), sob a aparéncia do
mesmo, convivem deslizamentos de sentido que se constituem historicamente e permanecem
lado a lado.

No entanto, ao serem colocadas na mesma formacgao discursiva da improdutividade, as
terras do MST e as terras indigenas sdo atravessadas por um apagamento fundamental.
Enquanto no MST a terra se articula a ideia de propriedade e de subsisténcia, nos dizeres
indigenas a terra retorna como corpo vivo, inseparavel da existéncia. Em Ailton Krenak (2019),
Davi Kopenawa (2020) e Célia Xakriaba (2018; 2024), a terra ndo se reduz a posse ou a
mercadoria. Ela se diz como memoria que sustenta o mundo, continuidade que se atualiza na
relagcdo e na condigdo de vida que nado se separa do existir.

Essa diferenga recoloca os conflitos territoriais para além das disputas fundiarias. O que

estd em jogo ndo ¢ apenas quem detém a terra, mas a possibilidade de permanéncia de modos
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de habitar que insistem em existir frente a um discurso que transforma o territério em
mercadoria e o submete a contabilidade da produgdo. Ao igualar Terras Indigenas e terras do
MST como improdutivas, apagam-se essas diferencas e reafirma-se um regime de sentidos que
tenta reduzir a terra a um unico modo de significagao.

Ariovaldo Umbelino de Oliveira (2007) contribui para essa leitura ao mostrar como o
Estado e o capital produzem recortes no territério, aprofundando desigualdades e reafirmando
a terra como valor de troca. Nesse movimento, determinados modos de relagao com a terra sao
reiteradamente colocados fora de lugar, enquanto outros sdo reconhecidos como legitimos. Em
nossas sequéncias discursivas, reaparece a memoria discursiva que insiste na associagdo entre
terra, produtividade e conflito, refor¢ando divisdes e separacdes internas. Essa dindmica pode

ser observada nas sequéncias discursivas abaixo:

SD17 “Esse pais tinha que ser separado. Quem produz e gera renda pra um lado,
defensor de agenda pro outro. Cada um colhendo o que planta.”

SD18 “quando o indigena fizer algum tipo de contribuigdo, assim como todo brasileiro
que trabalha e paga imposto, ai sim devera ter direitos. O direito brasileiro ndo ¢ so
direito, também ¢ DEVER”

SD2 “Eu me sinto excluido com tantos direitos que essa gente tem...eu so tenho direito
de trabalhar, pagar conta...trabalhar mais e pagar conta”

SD19 “Para qie querem tantas Terras entdo, se querem ser capitalistas”

Na SD17, o territorio ¢ repartido simbolicamente, tragando linhas que separam quem
produz de quem ¢ colocado como entrave, quem pertence de quem deve ser afastado. A divisao
se ancora em um gesto que simplifica o conflito e reinscreve a terra como prémio para alguns
€ como excesso para outros, apagando as multiplas formas de relagao que nela se enraizam.

No enunciado da SD18, instaura-se uma cisdo entre “eles” e “nds”, ou ainda, entre
“brasileiros” e “indigenas”, ao afirmar “assim como todo brasileiro que trabalha”. Esse dizer
carrega sentidos de que os indigenas nao sao brasileiros, sendo posicionados como estrangeiros
em seu proprio pais. Tal formulacdo se articula a uma memoria discursiva construida desde o
contato entre europeus e povos nativos, repetida ao longo do processo de constituicao das leis
brasileiras, marcada por uma profunda cisdo entre “eles” e “n6s”. Conforme aponta Soares
(2022, p. 113):

Ao historicizar os fatos do contato dos europeus com os povos amerindios, podemos
pensar nos efeitos de sentido que t€ém a ver com o desalojamento do sujeito indio, que
passa a ser significado como “estrangeiro”. Mas, como “estrangeiro” dentro da sua
propria nagdo, ele sofre, ndo como um estrangeiro clandestino que tem lugar para onde
ser deportado. Um sujeito que, desde o Brasil império, foi impedido de gozar das
benesses da lei e ser naturalizada.
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Além disso, o que ndo ¢ dito, mas que significa, ¢ que os indigenas nao trabalham e, por
1ss0, nao merecem “direitos”, pois nao produzem e ndo sao tomados como sujeitos de direito
por ndo cumprirem “deveres”. Na SD2!7, retomando Soares ((2022, p. 113) ao afirmar tratar-se
de “um sujeito que, desde o Brasil Império, foi impedido de gozar das benesses da lei e de ser
naturalizado”, instaura-se uma tensdao com o enunciado que declara sentir-se excluido diante de
tantos direitos “que essa gente tem”. Afinal, tem direitos ou ndo tem? A contradicdo se
estabelece quando as duas sequéncias entram em disputa: em uma, afirma-se que os indigenas
s6 deveriam ter direitos pela conjungdo condicional “se”, introduzindo uma condi¢do ancorada
no “dever”’; na outra sd, sustenta-se a asser¢ao de que possuem “tanto direito”.

A SD19 chama atencao para varias questoes discutidas nesta pesquisa. Primeiro, porque
integra as primeiras sequéncias discursivas retiradas de comentarios em torno do Marco
Temporal, ainda em 2023, que impulsionaram a sua realizagdo ao retomar o questionamento
“por que indio quer mais terras?”. Nesse caso, o dizer desloca-se por uma relagdo parafrastica
com “qual a finalidade de querer terras?”, formulado em “para que querem”. A sequéncia
interrogativa nao solicita uma resposta, pois formula uma acusacao, sintetizada no enunciado
“querem ser capitalistas?”. Segundo, pela repetibilidade do quantificador “tantas” que produz
o efeito de sentido de excesso e deslegitima a reivindicacado territorial, enquanto o “entao”
reforca efeitos de sentidos de cobranga e de fechamento, como se a questdo ja estivesse dada
como “respondida”.

A condicdo “se querem ser capitalistas” introduz uma oposi¢do rigida entre Terra e
capitalismo, como se a relagdo com o territorio s6 fosse legitimada por praticas associadas ao
mercado. Algo que esta naturalizado nos discursos em torno da terra, como vimos nas analises
anteriores deste capitulo.

O enunciado reinscreve os povos indigenas em uma exigéncia permanente de coeréncia
e pureza, na qual qualquer aproximacao com o capitalismo ¢ usada para questionar o direito a
terra. Assim, produz-se uma contradicdo que sustenta a negacdo de direitos: se permanecem
fora do capitalismo, sdo tomados como improdutivos; se se aproximam dele, tém suas
reivindicagdes desautorizadas. Essa sequéncia reafirma, portanto, discursos que condicionam o
direito ao territdrio a um modelo especifico de existéncia, sempre externo as formas indigenas
de relagdo com a Terra.

Retomo a Borges (2018, p. 52) para discutir a relacao entre capitalismo e “ser indigena”.

Segundo a autora “a logica capitalista ¢ determinante na mudan¢a da posi¢dao do sujeito

17 Retomo a sequéncia discursiva 2, analisada no capitulo anterior, para reforgar as andlises que seguem,
especialmente, no que vale a contradi¢ao entre as sequéncias discursivas.
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indigena; ao vir para a cidade [...] estd no direito, portanto, esse sujeito passa a status de ‘cidadao
comum’”. Nesse sentido, associar a posse de terras como lugar de “producdo” equivale a tornar
indigenas capitalistas nesse enunciado.

Desse modo, os conflitos territoriais se mostram como disputas de sentidos em torno da
terra e do territdrio, nas quais se confrontam posicoes sujeitos, isto €, modos de se relacionar
com a Terra. Como aponta Carlos Walter Porto-Gongalves (2006; 2015), a questao da terra se
inscreve em longas historias de colonialidade, nas quais certos saberes e praticas sdo
continuamente reafirmados, enquanto outros sdo desautorizados. O territorio, assim, se refaz
como espago vivido, marcado por memorias, praticas e lutas que retomam, a cada confronto, a

possibilidade de dizer e de habitar a terra de outros modos.

33 DESIGNACAO: MUDANCA DA NOMENCLATURA DIA DO INDIO X DIA DOS
POVOS INDIGENAS

O indio ndo chamava nem chama a si mesmo de indio. O
nome “indio” veio trazido pelos ventos dos mares do
século XVI[...].

(Jakupe, 1998)

Com a construcao do discurso de descobrimento do Brasil, atribuiu-se o nome “indio”
aqueles que habitavam as terras do chamado novo mundo. Trata-se de uma narrativa que nos
foi contada nas aulas de historia, marcada pela figura do navegador heroico europeu que
buscava as especiarias nas Indias, mas que, devido aos ventos, teve sua rota alterada, chegando
as Américas. Nesse encontro, os nativos foram confundidos com os habitantes das indias e, a
partir desse equivoco, receberam a nomeagao de “indio”. Esse termo, portanto, carrega sentidos
genéricos e colonizadores, sendo usado ainda na contemporaneidade pela grande maioria dos
brasileiros. Nesse sentido, Silva e Lameira (2023, p. 23) afirmam “[...] para muitos, os indigenas
sdo vistos apenas como parte do folclore nacional, em vez de serem reconhecidos como uma
populagdo existente e integrante deste vasto pais chamado Brasil”.

Retomar essa questao histdrica torna-se necessario para adentrar as analises do uso das
designacdes indio, indigena, uma vez que tais nomeagdes produzem efeitos de sentido e nos
ajudam a compreender como elas sdo significadas nos enunciados que compdem o corpus desta
pesquisa. Nesse movimento, pelo viés discursivo podemos compreender que nado se trata apenas
de uma questdo cronoldgica ou de uso da linguagem, mas de sentidos historicamente

produzidos. Segundo Orlandi (2008):
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Essa sessdo da historia inerente a analise de discurso ultrapassou em muita a
de cronologia (diacronia etc.) e a de uso (pragmatica). E a linguagem é
sentido e a historia faz sentido. O Ponto nodal é a semantica (Pécheux, 1975),
que se como diz P. Henry, € uma questao aberta, pois ¢ uma questdo
filoséfica, também € uma questdo que coloca o analista da linguagem no
dominio da ética e da politica (2008, p. 36).

Nesse sentido, a autora coloca, ainda, que a questdo historica se liga a da linguagem, a
do sujeito e a da ciéncia, no nosso caso, as ciéncias humanas e sociais. Nesse entrelacamento
entre linguagem e historia, que resulta na historicidade, compreendemos que a constru¢io
discursiva e o uso do termo indio, empregado inicialmente pelos portugueses e, depois, em
circulagdo no imaginario brasileiro, produziu diferentes construgdes do que ¢ “ser indio”. Pois
“a historia esta ligada a praticas e ndo ao tempo. Ela se organiza tendo como pardmetro as
relagdes de poder e de sentidos, € ndo a cronologia” (Orlandi, 2008, p. 42). Isto €, o que organiza
a historia sdo as relagdes de poder e ndo o tempo cronoldgico.

Ora idealizado pelo olhar romantico e literario do “bom selvagem”, do indio heroico,
bravo, guerreiro, defensor da natureza e simbolo nacional. Ora, por uma perspectiva ideoldgica,

analisada neste trabalho, como o indio atrasado, “mau selvagem”, desocupado, desonesto e

inimigo do progresso. Por essa perspectiva, Daniel Munduruku (2025) nos diz que:

A palavra indio ndo ¢ mais usada para nos referirmos aos indigenas.
Primeiro porque ela ¢ uma negagdo e segundo porque ela ndo nos remete
ao que de fato somos. Ela generaliza negando a diversidade cultural e
linguistica que existe em nosso pais. Ja a palavra indigena é uma afirmacao.
Ela nos coloca como filhos primeiros dessa grande aldeia chamada Brasil
(Munduruku, 2025, s.p).

O autor, reafirma que o uso da designacao indio, deslegitima toda a historicidade que
acompanha o sujeito indigena. A mudanga da nomenclatura do Dia dos Povos Indigenas foi
palco de debates no ano de 2022, a partir do Projeto de Lei n® 5666/19, de autoria da deputada
Joenia Wapichana (REDE-RR). Segundo o referido projeto, a proposta de renomeacao da data
tinha como finalidade ressaltar, de forma simbolica, a diversidade dos povos indigenas no
Brasil, rompendo com a figura do indio estigmatizado. Em julho de 2022, a Lei n° 14.402 foi
aprovada, revogando o chamado “Dia do Indio”, instituido durante o governo de Getulio
Vargas, em 1943.

Cabe salientar que a lei foi vetada pelo entdo presidente da Republica, Jair Bolsonaro,
condenado em 2025 por tentativa de golpe de Estado; contudo, o veto foi posteriormente
derrubado pelo Congresso Nacional. O veto ¢ um exemplo das relacdes de poder latentes no
cenario politico brasileiro, uma vez que se insere no mandato de um presidente que atacava

diretamente os povos indigenas e que sustentava, como bandeira de campanha politica, a ndo
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demarcacao de terras. Em um de seus discursos no Palacio da Alvorada, em 2017, observamos

tais posicionamentos, conforme se pode ver nas falas selecionados do ex-presidente:

Nao pode continuar assim, [em] 61% do Brasil ndo pode fazer nada. Tem locais que,
para produzir, vocé ndo vai produzir, porque ndo pode ir num linha reta para
exportar ou para vender, tem que fazer uma curva enorme para desviar de um
quilombola, uma terra indigena, uma area de prote¢do ambiental. Estdo acabando
com o Brasil”

“Enquanto eu for presidente nio tem demarcacéo de terras indigenas”

“Eles tém 14% do territério nacional. Imagine Regido Sudeste, uma area maior que
essa ja ¢ terra indigena, ndo ¢ area suficiente? Ontem, eu estive de novo com um grupo
de indigenas e eles querem liberdade para trabalhar na sua area, ndo querem viver
como em um confinamento, como seres pré-histéricos.

Essas sdo algumas das falas do ex-presidente que atacam os povos indigenas. Falou e
cumpriu: durante o seu mandato, entre 2019 e 2022, Bolsonaro ndo demarcou nenhuma Terra
Indigena. Atualmente, ¢ investigado como responsavel pelo genocidio do povo Yanomami, em
razao de sua negligéncia em relagdo a esse povo durante a pandemia da COVID-19.

As falas do ex-presidente se inscrevem em uma formacao discursiva que produz a terra
como espaco de lucro, ao falar de maneira recorrente que o Brasil precisa “produzir” e ndo pode
“parar” demarcando terras indigenas. Nessa construgdo discursiva, a terra deixa de ser
concebida como territério de relagdo, de memoria e de cosmologia, passando a ser tratada como
mercadoria, o que sustenta a negac¢ao do sujeito indigena enquanto sujeito politico.

Nas sequencias discursivas que compde o corpus deste trabalho, encontramos redes de
memoria que se articulam com as falas do presidente, como na SD20 “indios tém iPhone, seus
imbecis”. Nesse enunciado, o iPhone representa um objeto atravessado por sentidos simbdlicos
produzidos pela mediacao midiatica. Conforme discutem Souza et al., o discurso das revistas
publicitarias constrdi o iPhone como um produto revestido de carater mitico, que ultrapassa sua
funcionalidade técnica e passa a significar progresso, modernidade e distingdo social. Essa
constru¢do contribui para a naturalizacdo do consumo como valor central do capitalismo
contemporaneo, transformando o aparelho em um signo associado ao pertencimento a ordem
do “moderno” e do “civilizado”.

Ao articular esse funcionamento discursivo com a fala de Bolsonaro e da sequéncia
discursiva em destaque, segundo a qual os indigenas ndo desejariam terras demarcadas por nao
quererem viver “como primitivos”, observa-se que, na sequéncia discursiva em que se afirma
que “indio tem iPhone”, produz-se um deslocamento que apaga a relacdo constitutiva entre os
povos indigenas e a terra. O enunciado “indio tem iPhone” passa a sustentar a ideia de que a
posse do objeto tecnologico indicaria um suposto “grau de evolugdo”, legitimando a negacao

do territério em nome da insercao na chamada “civilizacao”. Nessa construcao discursiva, o
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iPhone ¢ significado como marca do capital e do progresso, sustentado por uma memoria
midiatica que o institui como simbolo do capitalismo, oferecendo a inclusdo no consumo como

substituto do direito a terra.

Assim, funciona um gesto de deslegitimagao da condic¢ao indigena, que associa o uso
de tecnologias contemporaneas a perda de autenticidade. Esse enunciado produz um efeito de
ndo existéncia do sujeito indigena no presente, confinando-o a um passado fixado e
folclorizado. Ao negar a possibilidade de coexisténcia entre tecnologia e pertencimento
indigena, constroi-se o indigena como nao sujeito, deslocado de qualquer lugar legitimo no

espaco social atual.

Retomamos a SD9 para articular as analises a respeito da deslegitimagao do sujeito

indigena quando relacionado a ‘tecnologias’ e ao ‘mundo moderno’
SD9 “indios declaram imposto de renda?”'®

Nesta sequéncia discursiva, articula-se a produ¢do do indigena como sujeito fora do
direito. O enunciado funciona pelo estranhamento da inser¢do indigena nas relagdes juridicas e
fiscais do Estado, reforcando a ideia de que esses sujeitos ndo pertencem plenamente a ordem
juridica nacional. Assim, o indigena ¢ colocado em um limbo discursivo, nem totalmente
incluido nem reconhecido como sujeito de direitos, o que sustenta o discurso do ndo lugar.

As sequéncias discursivas SD20 ¢ SD9, marcadas pelo uso do termo “indio” como
sujeito da orac¢do, em construg¢des diretas e simples, atualizam uma inscri¢do ideoldgica que
fixa o indigena como um ser localizado no passado. Ao dizer “indios tém iPhone” e, em
paralelo, questionar se “indios declaram imposto de renda”, o discurso se organiza a partir de
um pressuposto anterior: o de que o indigena nido poderia ocupar espagos associados a
modernidade, ao consumo e as obrigagdes do Estado.

Nesse funcionamento, o iPhone e o imposto de renda representam marcadores
simbolicos de pertencimento ao mundo urbano e capitalista. O indigena ¢ colocado diante de
uma exigéncia implicita de coeréncia: ou permanece preso a imagem do “indio do passado”,
ou, ao acessar esses elementos, tem sua identidade colocada em duvida. Por esses discursos de
“assimilacdo” e de “integracdo” ressoam memorias de uma legislagdo integracionista, que
previam que indigenas que reconheciam os simbolos nacionais deixavam de ser “estrangeiros”

e passavam a ser brasileiros e “civilizados”.

18 Retomo a essa sequéncia discursiva para sustentar as analises de associacdo dos indigenas ao sujeito fora do
direito como um limbo discursivo entre ter direito e ter deveres.
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Desse modo, o sujeito indigena ¢ capturado por uma logica excludente, em que o acesso
a direitos, bens e praticas contemporaneas passa a ser lido como sinal de perda de legitimidade.
O discurso ndo abre espaco para a complexidade, mas refor¢a uma memoria colonial que insiste
em separar “indio” e contemporaneidade, mantendo-o simbolicamente fora do tempo atual.

Na SD21 “Falam tanto em respeito a CF, pq lutam tanto para mudar o que ficou definido
em 88...a verdade, o Agro ocupa 7% do territdrio, o indios ja tem 14%..Felipe Neto ¢ uma farsa
esquerdopata sem fatos, ¢ um Maria vai com as outra” se coloca como n6 central a porcentagem
de terras que os indigenas e o agro tém, explicita uma contradi¢do discursiva ao mobilizar a
Constituicao Federal de 1988 apenas como argumento quantitativo e utilitarista do territério.

Ao afirmar que o agro ocupa 7% e os indigenas 14% do territorio, o enunciado apaga
as diferencas historicas, politicas e cosmoldgicas que atravessam a relacdo com a terra,
reduzindo-a a percentuais e propriedade. A terra, nesse discurso, ndo tem vida, ndo tem
memoria, ndo tem ancestralidade; ela é apenas espaco produtivo. Ao mesmo tempo em que
reivindica respeito a Constituicdo, o enunciado deslegitima os direitos indigenas nela
assegurados, produzindo uma contradi¢ao que indica a disputa por sentidos em torno da terra e
do préprio estatuto do sujeito indigena.

Desse modo, as sequéncias discursivas analisadas, articuladas as falas do ex-presidente,
se inscrevem em uma mesma formacao discursiva, pois convergem para a produ¢do de um
espago discursivo de ndo existéncia das subjetividades indigenas e para a constru¢do de um nao
ser e ndo ter, no qual a terra ¢ significada exclusivamente como lucro ¢ o indigena ¢
reiteradamente colocado como nio sujeito, ndo lugar e ndo direito.

Para aprofundarmos nossas discussdes a respeito da construcao discursiva desse “nao
ser e ndo ter”, significado na fala do ex-presidente e repetido em outras sequéncias discursivas
analisadas nesta pesquisa, recorremos brevemente a concep¢do de Frantz Fanon (2008),

3

estudioso martinicano, que toma como discussdo central de seus trabalhos “uma critica a
interpretagdo humanista da modernidade, que fez, conforme define o autor, a existéncia de uma
humanidade europeia em contraposicao ao resto do mundo, que ndo era supostamente composto
como humano” (Nascimento, 2023, p. 2).

Os estudos realizados pelo autor colocam em movimento a concepcdo de que o
humanismo ¢ uma cria¢do europeia, na qual suas raizes historicas funcionam como base para
sustentar a desumanizacao do resto do planeta. Tal concepgao € refor¢ada, posteriormente, pelas

cronicas dos primeiros colonizadores a invadir o Brasil, que, segundo Nascimento (2023),

permitem dizer/ver a visao eurocentrada do colonizador europeu, que se considera mais que
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humano, legitimado pelo poder da Igreja, ao passo que “invalida como ndo humanas as culturas
locais onde invade, rouba e destr6i” (Nascimento, 2023, p. 2).

Para Fanon (2008), essa humanidade branca europeia ¢ concebida como zona do ser.
Em oposi¢do a essa zona, tem-se a zona do ndo ser, como uma regido de desumanidade
produzida pelo colonialismo branco. A zona do ser “¢ a propria imagem do branco e de sua
brancura, cujos signos sao impostos sob forma de humanidade [...]”.

Relacionamos essa discussdo proposta por Fanon a respeito da zona do ser, isto ¢, da
humanidade branca, com as provocagdes feitas por Krenak em Ideias para adiar o fim do
mundo, a saber: qual humanidade queremos ser? e qual ideia de humanidade foi se construindo
ao longo da historia. Para ele, a colonizagdo parte também da perspectiva de que “os brancos
europeus podiam sair colonizando o resto do mundo a partir da premissa de que havia uma
humanidade esclarecida que precisava ir ao encontro da humanidade obscurecida, trazendo-a a
essa luz incrivel” (Krenak, 2019, p. 11). Para o autor, foi criada uma ilusdo de que fazemos
parte dessa humanidade que devora a terra “a servico da humanidade que pensamos ser”
(Krenak, 2019, p. 11).

Para Krenak, a humanidade concebida pelo colonizador europeu, que perdurou no Brasil
e hoje ¢ associada a relacdo do homem com a modernidade e as tecnologias, ¢ legitimada e
reproduzida nos discursos em torno da “sustentabilidade” e dos “recursos naturais”. Isto &,
quem ndo se encaixa nessa concep¢do de que a terra ¢ recurso ¢ colocado como ‘“‘sub-
humanidades” (Krenak, 2019, p. 21). Segundo o autor, sdo os caigaras, os indigenas, os
quilombolas, entre outros, porque se deslocam dessa “humanidade bacana” e vivem “agarrados
aterra”. A organicidade dessa gente incomoda as grandes corporagdes, por isso t€ém sido criados
cada vez mais mecanismos que separam “esses filhotes da terra de sua mae” (Krenak, 2019, p.
21).

Nesse sentido, a construgdo discursiva do nao ser e do ndo ter, atribuida aos indigenas,
se ancora em redes de memoria que sustentam o discurso de uma humanidade plena e moderna,
alinhada ao desenvolvimento e ao progresso. Desse modo, ndo sobra lugar, nem existéncia, para
quem “ndo quer se civilizar”.

A SD22 a seguir se insere nesse mesmo funcionamento discursivo, ainda que mobilize
um tom supostamente ironico, sustentado pelo desvio e pela falha da lingua: “Serd que os povos
ordinarios perderam dinheiro na Blaze?”. O enunciado, retirado de comentarios feitos em uma
publicacdo de Felipe Neto, desloca o foco da discussdo sobre os povos indigenas para um ataque
indireto a figura publica que, nos ultimos anos, tem se posicionado de forma recorrente contra

o ex-presidente e a favor de pautas progressistas. Nesse gesto, a designacao “povos ordinarios”



99

atua como um apagamento simbdlico dos povos indigenas, rebaixando-os discursivamente e
reforcando a memoria do indigena “sem carater”.

A ironia mobilizada funciona como mecanismo de ridicularizag¢do e de desqualificacao,
tanto dos povos indigenas quanto do proprio Felipe Neto, cuja imagem publica é atravessada
por contradigdes. Isso porque o influenciador esteve envolvido na divulgacdo de casas de
apostas, como a Blaze, o que faz com que, nos comentarios, esse elemento fosse retomado como
forma de ataque e deslegitimacdo de sua fala politica. Assim, a referéncia a Blaze funciona
como um deslocamento que busca enfraquecer o debate sobre direitos indigenas, desviando-o
para a moralizacao da figura do influenciador.

Nesse movimento, a SD22 articula-se as demais sequéncias discursivas ao produzir um
duplo apagamento: por um lado, reinscreve os povos indigenas em um espago de ndo existéncia
de subjetividades; por outro, esvazia o debate politico ao transforma-lo em ataque pessoal. A
terra, nesse conjunto de enunciados, permanece significada como espaco de lucro e disputa
econdmica, enquanto os povos indigenas seguem sendo posicionados como nao lugar e ndo
sujeito, atravessados por discursos que os desautorizam, ridicularizam e retiram sua
legitimidade politica.

Seguindo com essa leitura-trituragdo (Pécheux, 2016, p. 27) do enunciado, ¢ possivel
interpreta-lo também como uma tentativa falha e ironica de fazer uso do termo “povos
indigenas”, designacdo que ganhou maior circulagdo a partir da mudanga da nomenclatura do
Dia dos Povos Indigenas. Esse uso, no entanto, ndo rompe com a memoria que sustenta o termo
“indio”, mas a reinscreve de modo deslocado, mantendo seus efeitos de deslegitimagdo. Ao

retomar Munduruku (2022, s.p), quando afirma:

Eu nao sou indio e ndo existem indios no Brasil. Essa palavra ndo diz o que eu sou,
diz o que as pessoas acham que eu sou. Essa palavra ndo revela minha identidade,
revela a imagem que as pessoas tém e que muitas vezes ¢ negativa.

A linguagem nao ¢ transparente; ela ¢ opaca e significa. Acreditar na transferéncia direta
da linguagem ¢ um efeito da ideologia, que dissimula seus proprios funcionamentos. Nesse
sentido, Pécheux ([1975] 1995, p. 160) afirma que “o sentido das palavras ndo existe em si
mesmo”, pois se constitui a partir das posigdes ideoldgicas em jogo nas condigdes sdcio-
historicas de producdo. Assim, o uso do termo “indio”, antes amplamente recorrente em
trabalhos académicos, documentos oficiais e discursos institucionais acompanhava as

condi¢des de producdo de um momento histérico em que essa designacdo circulava como
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“naturalizada”, ainda que carregada por redes de memoria e discursos que se sustentam em
sentidos coloniais do que € “ser indigena”.

Com a aprovacdo da lei que institui o Dia dos Povos Indigenas, observa-se um
deslocamento nas condi¢des de producao e, consequentemente, nas formas de nomear. Houve
também uma pressao de ativistas indigenas e organizagdes de resisténcias que lutavam também
pela mudanca da nomenclatura. A designacao “indigena” passa a ocupar um lugar de maior
legitimidade, por afirmar a diversidade e a existéncia historica desses povos. No entanto, o
termo “indio” ndo desaparece; ao contrario, passa a ser mobilizado de forma mais recorrente
em enunciados que produzem ataque, ironia e deslegitimacao. Nesse funcionamento, seu uso
atualiza uma memoria colonial que associa o indigena ao atraso, ao ndo pertencimento € a
inadequacao ao presente.

Desse modo, a repetibilidade da designacao “indio” nos recortes analisados representa
um funcionamento discursivo de enfraquecimento do sujeito indigena e de seus direitos,
especialmente, o direito a terra. Trata-se de um uso que, ao se apoiar em sentidos historicamente

produzidos, reafirma relagdes de poder e mantém ativo um discurso que separa o indigena do

presente, da politica e da legitimidade juridica.
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CAPITULO 1V - EFEITOS DE FECHAMENTO: INDIGENAS EM MOVIMENTO
COMO GESTO DE (RE)EXISTENCIA

Nao ha dominagao sem resisténcia
(Pécheux, 2009, p. 281)

[...] vi as diferentes manobras que nossos antepassados
fizeram e me alimentei delas, da criatividade e da poesia
que inspirou a resisténcia desses povos

(Krenak, 2019, p. 28)

Nao ha outro meio de nds continuarmos existindo se
ndo for por meio da luta
(Sonia Guajajara, 2017)

Nas palavras em suspenso, ecoa ¢ demarca um entendimento compartilhado entre
diferentes liderangas indigenas: resistir ¢ parte inseparavel do proprio existir. Articuladas a
formulagdo teodrica de Pé€cheux, para quem a resisténcia ¢ constitutiva de qualquer processo de
dominagdo, e a memoria ressoada por Krenak e Guajajara, esses dizerem delineiam um modo
de existéncia sustentado pela luta, pela criagdo e pela permanéncia. A resisténcia se situa entre
o realizado e o irrealizavel; ¢ nesse entrelagamento de memoria, movimento e enfrentamento
que se inscreve o que Célia Xakriaba nomeia como o quarto poder: a Luta.

Célia Xakriaba, propde em sua tese Ancestraliterra — sabedoria indigena na politica e
na universidade um deslocamento profundo da matriz ocidental que organiza o Estado
moderno. Ao contrapor como quarto poder, a Luta, Célia desestabiliza o esquema positivista
que naturalizou a separagao dos poderes como fundamento da democracia. O poder da Luta nao
€ um acréscimo a estrutura estatal: ¢ um principio que se inscreve nas condigdes historicas de
existéncia e de produgdo dos povos indigenas. Ele funda modos de habitar, de saber e de
narrativizar que escapam as formas coloniais de captura.

Alinhada a formulacao de S6nia Guajajara, Célia afirma que a propria continuidade dos
povos originarios sé € possivel porque houve, e segue em curso, a luta. Luta como gesto e como
memoria, como rasura no assujeitamento, como insisténcia na possibilidade de existir. A
resisténcia, nesse sentido, ndo se reduz a defesa contra um ataque externo: ela ¢ uma pratica
cotidiana de (re)existéncia, de invencao de mundo.

E também nesse horizonte que se inscreve o pensamento de Ailton Krenak. Ao narrar a
criatividade e a poesia das manobras de seus antepassados, ele afirma que a resisténcia é parte
indissociavel da experiéncia de seu povo. A fuga, o deslocamento, o movimento, esses gestos,

constituem um modo de fazer memoria e de continuar vivo. Resistir, para Krenak, ¢ (re)afirmar
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o direito ao lugar, seja ele territorial, social ou simbolico, diante de for¢as que naturalizam o
apagamento.

Assim, mover-se teoricamente entre Pécheux, Guajajara, Xakriaba e Krenak, desenha-
se uma constelacdo discursiva que compreende a resisténcia como modo de existéncia. Uma
politica, uma ética e uma memoria que se atualizam no presente e que sustentam a presenga
indigena como forca incontorndvel no cenario contemporaneo.

Em outras materialidades discursivas, esses mesmos sentidos aparecem imbricados ao
modo de (re)existir indigena, sobretudo quando a luta ¢ significada como constitutiva do proprio
ser indigena. No texto-imagem 1, do Acampamento Terra Livre (ATL) de 2019, podemos

observar esse funcionamento:

Texto-imagem 1 — Print do site da APIB

ACAMPAMENTO
TER

VRE

ENCINTRI NACONAL
EM DEFESA D03 DIRENSS
003 POVDS INDIGINAS

© ~%x88 3@+ o

Fonte: APIB (2021).

O cartaz mobiliza um conjunto de enunciados-imagem que, conforme formula Venturini
(2012, p. 296), significam pelo interdiscurso, isto ¢, por redes de memoria que antecedem e
ultrapassam a materialidade visivel. A imagem do punho erguido, de onde brotam veias que se
enraizam na terra, atualiza discursivamente a relacdo entre corpo, territorio e ancestralidade.
Ecoando e marcando a relagdo constitutiva da resisténcia com o corpo, nesse caminho, Xakriaba

(2018, p. 87) coloca que:

O movimento indigena também ¢ a escola de muitos, assim como ¢ para mim. Para
mim ndo existe articulagdo sem movimento, sem o corpo de vivéncia. O corpo precisa
estar em movimento ¢ reagindo na luta, porque 0 nosso corpo ¢ territorio e € isso que
segura o movimento indigena.
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Nesse gesto visual, “sangue indigena” e “terra” deixam de ser elementos separados e
passam a constituir um mesmo corpo simbdlico: aquilo que sustenta a vida e a luta.

O enunciado “Sangue indigena. Nas veias, a luta pela terra” reforca essa fusdo entre
corpo e politica, indicando que a luta ndo ¢ um movimento externo, mas o qué atravessa o
corpo, que pulsa, circula € mantém vivo o povo. O punho erguido, gesto historicamente
associado e significado a resisténcia, reinscreve-se aqui na memoria discursiva indigena como
gesto de permanéncia e de mobilizagao coletiva.

Dessa forma, o texto-imagem significa pela articulacdo entre diferentes memorias: a
memoria da violéncia colonial; a memdoria da luta historica dos povos indigenas; e a memoria
politica contemporanea dos movimentos de resisténcia, como o ATL. E no entrecruzamento
dessas memorias, que se produz o efeito de sentido de que resistir € existir, e de que a luta ndo
¢ contingente, mas condi¢ao de possibilidade da vida indigena.

Assim, o cartaz além de convocar a coletividade para um encontro politico, ele enuncia,
por meio do jogo de palavras, imagens, cores, a propria inscri¢do da (re)existéncia indigena no
espaco publico. A materialidade visual produz um dizer que excede o informativo: ela
corporifica a luta e reinscreve o territorio como extensdo do corpo e da memoria dos povos

originarios.

4.1 (RE)EXISTIR: ARTICULACAO DOS POVOS INDIGENAS DO BRASIL (APIB) E
ACAMPAMENTO TERRA LIVRE (ATL)

A melhor ferramenta que tive para a aprendizagem nao
foi o giz, mas a luta.
(Célia Xakriaba, 2016)

Maldito aquele que rompe este pacto do silencio tagarela:
ele corre o risco de se tornar ipso-facto um espectro
visivel da adversidade.

(Pécheux, 1990, p. 15)

A resisténcia € o espaco que se constitui na contradi¢do, na falha e no siléncio. Pécheux
(1990, p. 15) nos diz, “Maldito seja aquele que quebra o silencio tagarela”, isto ¢, maldito aquele
que pelo siléncio, fala, aparece e resiste. Que diz o que ndo deveria ser dito, que desestabiliza a
evidéncia ideologica, que (re)existe quando deveria “assimilar”, e luta quando deveria aceitar.
Nos capitulos anteriores, percorremos pela historicidade da luta pela Terra, entre-
caminhamos pelas leis indigenistas, pela relagdo estado e sujeito indigena e a terra. Portanto,

nosso objetivo nessa discussao € apresentar a contradi¢ao que se faz no discurso dominante, de
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um lado, temos um Estado que legisla e objetiva “proteger” os povos indigenas e suas terras
pela dominacao da ideologia dominante, de outro, uma resisténcia que se inscreve no
funcionamento discursivo contraditério, no qual essa ideologia dominante ndo consegue se
fechar completamente.

Pécheux (1990) em seu texto Delimitagoes, inversoes, deslocamentos, traduzido por
José Horta Nunes no Brasil, nos ajuda a deslocar a conce¢do de linguagem como um
instrumento neutro para uma materialidade historica atravessada de ideologia. Nessa
perspectiva, vemos um sujeito que ¢ efeito da interpelagdo ideoldgica, constituido nas
formagoes discursivas.

Nesse movimento, se faz necessario conceituar, ou pelo menos, tentar, a pratica de
(re)existéncia dos povos indigenas em suas materialidades produzidas, especialmente, pela
Articulagdo dos Povos Indigenas do Brasil (APIB) e o Acampamento Terra Livre (ATL),
organizado no ambito da APIB e outras entidades.

O movimento de articulagdo indigena colocado em discussdo neste trabalho apresenta-
se com forte expressdao de resisténcia e afirmagdao dos conhecimentos, portanto, essa luta
também ¢ uma luta epistémica. Ainda que se crie um imaginario da ndo existéncia dos povos
indigenas, e de que sdo pacificos e “integrados” aos simbolos nacionais, e, consequentemente,
pela ideologia dominante capital, esses sujeitos resistem e (re)existem. A sua propria existéncia
funciona como resisténcia a politicas integracionistas ou de genocidio.

Orlandi (1990, p. 56), ao discutir o confronto entre a forma sujeito indigena e a forma
sujeito ndo indigena, afirma que o Estado, por meio de seus aparatos ideoldgicos, busca

silenciar a existéncia indigena. Segundo a autora:

[...] ao constatar que no caso do contato cultural entre indios e brancos, o silenciamento
produzido pelo Estado ndo incide apenas sobre o indio, enquanto sujeito, faz mais sobre
a propria existéncia do sujeito indio. E quando digo Estado, digo o estado brasileiro do
branco, que silencia a existéncia do indio enquanto sua parte e componente da cultura
brasileira.

A reexisténcia, portanto, mais do que um jogo com as palavras, constitui-se como
estratégia de sobrevivéncia pela afirmagdo e reafirmacdo de ser indigena. Ela se inscreve
também na producdo de materialidades e de forgas de sentido que tornam visiveis suas lutas e
demarcam espacgos sociais, mantendo-se diferenciados em contextos profundamente
capitalizados. Nesse sentido, a presenga indigena, por si sd, € resisténcia.

Em consonancia com essa discussdo ¢ possivel destacar que os projetos estatais

analisados nas se¢Oes anteriores, como o Servico de Protecdo aos Indios, visavam ao
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desaparecimento indigena nao necessariamente pelo genocidio, mas pelo etnocidio. A esse
respeito, Borges (2019) recorre a Clastres (1982) para analisar documentos oficiais que

discursivizavam o etnocidio indigena a partir de um mascaramento de protecao:

a) o termo etnocentrismo designa a tendencia de o observador julgar as
diferencas a partir de sua propria cultura [...] O etnocentrismo ¢ uma postura
universalmente compartilhada, e ndo, como as vezes se diz, uma postura exclusiva
dos ocidentais. Toda cultura tende a se enxergar como a cultura — a alteridade cultural
ndo € jamais apreendida como diferenga positiva, mas sempre como inferioridade
sobre um eixo hierarquico.

b) O etnocidio designa a supressao das diferengas culturais julgadas inferiores e
imperfeitas, ¢ a aplica¢do de um principio de identificacdo, de um projeto de reducao
do outro ao mesmo. O etnocidio desemboca sempre na dissolu¢ao do “multiplo” no
“um”. O etnocidio é, portanto, a destruicdo sistematica de modos de vida e de
pensamentos diferentes daqueles que conduzem a empresa da destruicdo (Clastres,
1982, p. 53-54 apud Borges, 2019, p. 34).

Nesse sentido, ainda segundo Borges, ao analisar os ecos produzidos pelo sufixo
“cidio”, a autora afirma que se trata “de um eco que designa uma pratica em parte semelhante
e em parte diferente, pois tanto o etnocida quanto o genocida concebem a diferenca como
diferenga ruim” (Borges, 2019, p. 35).

(Re)existir enquanto estratégia de sobrevivéncia, de demarcagdo de espacos e de
retomadas de sabedorias ancestrais em condigdes de produ¢do em que a produgdo ocidental se

faz hegemonica, se inscreve nos espagos de disputa dos movimentos de resisténcia indigena.

4.1.1 Articulacio dos Povos Indigenas do Brasil (APIB)

No Brasil, existem atualmente inumeras organizagdes indigenas que atuam na
resisténcia contra a violéncia institucional, fisica e cultural, além de se mobilizarem pela
garantia e pela efetivagao dos direitos dos povos originarios. A pluralidade dessas organizagdes
decorre, sobretudo, da presenga de pelo menos 305 povos indigenas no pais, cada qual com
suas especificidades historicas, territoriais, culturais e politicas.

Muitas dessas organizagdes surgem a partir das necessidades proprias de cada etnia ou
grupo, como coletivos de mulheres indigenas, entidades regionais ou articulagdes voltadas a
demarcagdo de Terras em diferentes regides do pais (Sul, Norte, Nordeste, Centro-Oeste etc.).
Embora cada uma tenha demandas particulares, todas se encontram no principio fundamental
da coletividade.

Nesse sentido, mesmo que as lutas sejam iniciadas a partir de direitos especificos, como
direitos territoriais, direitos das mulheres indigenas, prote¢do ambiental ou politicas de satide

diferenciada, elas se sustentam no gesto comum de unido. Nessa perspectiva, convoco Ailton
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Krenak (2019, p. 40) para ressaltar o sentido coletivo das lutas indigenas, ligadas,

intrinsecamente ao territorio:

O dilema politico que ficou para as nossas comunidades que sobreviveram ao século
XX ¢ ainda hoje precisar disputar os tltimos redutos onde a natureza é prospera [...]
e onde sobrevivem os modos que cada uma dessas pequenas sociedades tem que se
manter no tempo.

[...]

O rio Doce, que nos, os Krenak, chamamos de Watu, nosso avd, ¢ uma pessoa, nao
um recurso, como dizem os economistas. Ele ndo ¢ algo de que alguém possa se
apropriar; € parte da nossa constru¢do como coletivo que habita um lugar especifico,
onde fomos gradualmente confinados pelo governo para podermos viver e reproduzir
as nossas organizacgdes (com toda essa pressdo externa).

Nesse sentido, reforcamos que sdo lutas que ndo se realizam isoladamente, mas se
fortalecem pela composicdo entre diversos povos, grupos e liderangas, afirmando que a
resisténcia indigena pela terra se faz de modo coletivo.

A partir dos sentidos de unido, que atravessa diferentes etnias, regioes e pautas, surge,
em escala nacional, a Articulagio dos Povos Indigenas do Brasil (APIB). Criada no
Acampamento Terra Livre de 2005, a APIB constitui-se como uma instancia de referéncia do
movimento indigena no pais, reunindo organizagdes regionais e coletivos que, embora distintos
em suas realidades, convergem na defesa dos direitos indigenas e na denuncia das violéncias
produzidas pelo Estado brasileiro.

A partir da relagdo entre lingua e ideologia, podemos dizer que o uso de “articulagdo”
funciona como um gesto discursivo que produz sentidos sobre o modo de organizagdo politica
dos povos indigenas. “Articular” significa fazer funcionar junto elementos que, isoladamente,
possuem sentidos diversos, constituindo uma unidade que nao apaga a diferenca, mas a integra.
Assim, ao designar-se como Articula¢do, a APIB inscreve-se na memoria discursiva de um
movimento que se forma de baixo para cima, agregando vozes, experiéncias e territorialidades
distintas em uma mesma rede de luta.

Nesse sentido, a luz da teoria materialista, compreendemos que a lingua ¢ a mesma para
sujeitos inscritos em distintas filiagdes ideologicas, porém a forma como cada um mobiliza o
acontecimento se desloca. Cabe ao analista desfazer as regularidades e recorréncias, fazendo
emergir a opacidade dos sentidos.

A opgao por “articulacdo” ao invés de usar “organizagdo’” ou qualquer outra palavra que
tivesse sentidos de mobilizar, tendo em vista o atravessamento por uma memoria discursiva
propria dos movimentos indigenas, que se afastam de modelos hegemdnicos de organizacao

politica, frequentemente associados ao Estado ou a estruturas institucionalizadas, e afirmam um
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modo de reunir for¢as que se da em rede, no coletivo, no entrelagar de sujeitos e de territorios.
“Articulacdo” inscreve, portanto, um gesto de resisténcia: recusa a perspectiva de centralizagdo
e hierarquia e afirma um movimento que se pensa desde as margens, nos encontros € nas
aliangas entre povos.

A APIB, portanto, trabalha como um nd central desse tecido coletivo, reunindo
organizagoes como a APOINME, COIAB, ARPINSUL, ARPIN-SUDESTE, Conselho do Povo
Terena, Aty Guasu e Comissdo Guarani Yvyrupa, entre outras (APIB, 2025). Cada uma dessas
organizagdes possui demandas especificas, algumas voltadas a demarcagao de territorios, outras
aos direitos das mulheres, a prote¢cdo ambiental ou ao enfrentamento da violéncia, mas todas
encontram na APIB um espaco comum para potencializar sua for¢a politica.

Nesse sentido, falar da APIB ¢ falar de uma pratica discursiva e politica que produz
efeitos de sentidos sobre o que significa lutar coletivamente. A articulagdo, aqui, € a0 mesmo
tempo forma de organizagao e posi¢ao discursiva: ela afirma que a resisténcia indigena se faz
na pluralidade, no encontro entre diferencas e na constru¢ao continua de uma voz coletiva capaz
de enfrentar as ameagas historicas e atuais aos direitos indigenas no Brasil.

Da mesma forma, as designacgdes atribuidas as leis que ferem, direta ou indiretamente,
os direitos indigenas constituem um espago de resisténcia. Nomear e designar essas leis ¢ um
gesto de enfrentamento. Quando movimentos, organizagdes e liderangas indigenas passam a
designar uma legislagdo como “Lei do Genocidio Indigena”, por exemplo, deslocam esse texto
de seu funcionamento estritamente juridico € o reinscrevem em outra memoria discursiva,
aquela que convoca a continuidade historica da violéncia colonial.

Para Guimaraes (2002, p. 9), a nomeacgao ¢ “o funcionamento semantico pelo qual algo
recebe um nome”. J4 a designacao refere-se ao que o autor chama de “significacdo de um nome,
mas enquanto algo abstrato”. O autor acrescenta que a designagao seria a significagdo propria
das relagdes de linguagem, enquanto relacdo linguistica e simbdlica remetida ao real, exposta
ao real e, portanto, tomada na historia.

Nesse sentido, Venturini e Petri (2025, p. 126) compreendem que a designagdo se
constitui por redes de memoria, indicando e organizando relagdes de sentido em torno do que
¢ nomeado. A designacgdo da Lei 14.701/2023 como “Lei do Genocidio Indigena” produz um
deslocamento significativo nos sentidos que circulam sobre o texto juridico. Ao invés de
funcionar apenas como lei, regulamento ou marco legal, essa legislagdo passa a ser reinscrita
em uma rede de memorias que convoca a historia da violéncia colonial, do exterminio e das

politicas de morte direcionadas aos povos indigenas. Trata-se de um gesto de designagdo que
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rompe com a aparente transparéncia do discurso juridico e expde seu atravessamento por
relagdes de poder.

Nesse funcionamento, a designacdo organiza sentidos, conforme indicam Guimaraes
(2002) e Venturini e Petri (2025). Ao dizer “genocidio”, ativa-se uma memoria historica que
nao se restringe ao presente da lei, mas encaminha a continuidade de praticas de apagamento,
expulsdo e morte que atravessam a formagdao do Estado brasileiro. A lei, assim, deixa de ser
significada como instrumento técnico de ordenamento e passa a ser lida como parte de um
processo historico mais amplo de negacao de direitos.

Esse gesto de designagdo também se constitui como espago de resisténcia, pois
confronta a forma como o Estado nomeia e legitima suas proprias agcdes. Enquanto o discurso
institucional tende a apresentar essas legislagdes como necessarias ao desenvolvimento, a
seguranca juridica ou ao progresso economico, a designagdo “Lei do Genocidio Indigena”
produz uma ruptura nesse dizer, colocando em circulagdo outros sentidos e outras filiagdes
ideologicas.

Além disso, ao designar a lei dessa maneira, os movimentos indigenas e seus aliados
inscrevem o juridico no campo do conflito, retirando-o do lugar de consenso. A designagao
passa a funcionar como dentncia, tornando visivel o que o texto legal silencia: os efeitos
concretos dessas legislagdes sobre os corpos, os territorios e os modos de existéncia indigenas.
Assim, a disputa se tensiona no campo simbdlico, onde nomear ¢ disputar a historia e os
sentidos.

Retomamos Pécheux (1990, p.17) para falar dessa pratica de designagdo, assim,

segundo o autor, resistir também ¢ nomear:

As resisténcias: ndo entender ou entender errado; ndo escutar as ordens; ndo repetir as
litanias ou repeti-las de modo errdneo, falar quando se exige silencio; falar sua lingua
como uma lingua estrangeira que se domina mal; mudar, desviar, alterar o sentido das
palavras e das frases; tomar os enunciados ao pé da letra; deslocar as regras da sintaxe
e desestruturar o Iéxico jogando com as palavras...

E a partir desse entendimento que observamos as designagdes mobilizadas pela APIB
em seu site, especialmente nos espagos intitulados “mobilizacao indigena” e “alerta congresso™.
Ao adentrar esse espaco, o enunciado “exigimos o fim da agenda anti-indigena no Congresso
Nacional” funciona como um chamado a leitura das leis em curso e, a0 mesmo tempo, como
um gesto discursivo de resisténcia pela nomeagdo dessas proposicdes como agenda anti-

indigena.
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Seguimos com o texto-imagem 2 para as analises dos recortes de designacdes inscritas
na formacao discursiva de resisténcia indigena:

Texto-imagem 2 — Print do site da APIB

© e e e o

Exigimos o fim da agenda
anti-indigena no Congresso
Nacional!

Entenda as principais ameagas a0s povos indigenas e o futuro do planeta

A nomeagao “agenda anti-indigena” retoma uma memoria de enfrentamento e demarca
um posicionamento politico explicito frente as agdes do Estado. A linguagem, aqui, ndo se
apresenta como transparente nem neutra; ao contrario, estamos diante da opacidade da lingua.
Nesse sentido, o enunciado da APIB constitui um gesto discursivo que reinscreve determinadas
leis e proposicdes legislativas em uma historia marcada pela violéncia, pela exclusao e pela
disputa continua em torno da terra.

No texto-imagem, o uso predominante do vermelho intensifica esse gesto de
designacdo, convocando sentidos de luta e, também, de sangue derramado, marcando
visualmente a violéncia dessa agenda politica sobre os povos origindrios. A arquitetura do
Congresso Nacional, enquadrada de modo a formar um ponto de exclamacao, produz efeito de
urgéncia do olhar e da leitura. Trata-se de um chamado a atengdo para o que se vota, para o que
se articula e para o que se atualiza no interior do Congresso contra os povos indigenas.

Esse funcionamento discursivo convoca, de maneira direta, a questdo da representagdo
politica. Em um cenario marcado pela forte presenca de representantes ligados ao agronegocio
no Legislativo, impde-se a pergunta: quando se fala em representantes do povo, de que povo se
trata? Quem se vé representado e quem ¢ defendido nas politicas que avangam no Congresso?
O que essa configuragdo retoma da histdria politica brasileira e o que ela demarca no presente?

Esses questionamentos se articulam com o trabalho de Indursky (2021, p. 32), ao
problematizar a figura do sujeito legislador. Ao analisar o texto constitucional, especialmente
o artigo 5° e dois de seus incisos, a autora propde interrogar esse sujeito: quem € o sujeito do

discurso legal? Onde ele se inscreve? A partir de que lugar ele legisla?
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Segundo Indursky (2021, p. 32), institui-se socialmente a crenca de que o texto legal é
universal e neutro. Desse imaginario decorrem dizeres cristalizados do senso comum, como “a
lei ¢ igual para todos” e “a lei ¢ cega”, que contribuem para apagar as condigdes soOcio-
historicas, politicas e ideoldgicas nas quais o discurso juridico ¢ produzido. A autora
problematiza esse imaginario ao afirmar que, se ele fosse verdadeiro, seria necessario admitir
que o legislador, assim como a lei, também fosse cego e surdo, pairando acima das classes
sociais e dos conflitos, o que permitiria a producdo de um texto legal desinteressado. No
entanto, € justamente iSso que nao ocorre.

Desse modo, o legislador ndo ocupa uma posi¢do neutra, pois, enquanto sujeito, esta
situado em um determinado lugar da estrutura social. Ele ¢ atravessado por uma formagao
ideoldgica, se filia a uma formagao discursiva especifica e se vincula a uma determinada classe
social. Esses tracos o constituem como sujeito e antecedem, inclusive, sua atuagao nas fungdes
legislativas. Dito de outra forma, ¢ “enquanto sujeito ideologicamente determinado que o
legislador legisla, formula, propde emendas, vota, veta e organiza o texto legal” (Indursky,
2021, p. 33) E em funcéo dessa constituigdo subjetiva que os legisladores divergem entre si na
interpretagdo da lei.

Quando observamos a atual configuracao do Congresso Nacional, esse funcionamento
se materializa de modo contundente. O agronegdcio conta hoje com uma bancada ruralista
numerosa, com cerca de 300 deputados que defendem seus interesses, em contraponto a um
numero ainda reduzido de representantes indigenas. Essa assimetria explicita o desequilibrio
das forcas que atravessam o processo legislativo e ajuda a compreender por que determinadas
pautas avancam com tanta forca, enquanto outras sao sistematicamente silenciadas ou atacadas.

E nessas condi¢des, que a designagdo “agenda anti-indigena”, mobilizada pela APIB,
se afirma como gesto de resisténcia. A articulagdo ao nomear rompe com a aparéncia de
neutralidade do discurso legal e expde os interesses de classe que sustentam essa agenda. A
presenca ainda limitada de parlamentares indigenas refor¢a a necessidade das articulagdes
coletivas como forma de enfrentamento politico e discursivo. Assim, no entrelagamento entre
lingua, imagem, memoria e luta, a APIB demarca seu lugar, retomando a palavra, o territorio e

o direito de nomear aquilo que ameaga a existéncia dos povos indigenas no Brasil.

4.1.2 Acampamento Terra Livre (ATL)

O Acampamento Terra Livre (ATL) ¢ um movimento indigena fundado em 2004 que

se constitui a partir do encontro entre diversas organizagdes ¢ mobilizagdes indigenas, de norte
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a sul do pais. Desde 2005, o ATL ¢ organizado pela Articulacao dos Povos Indigenas do Brasil,
a APIB, e ocorre anualmente, especialmente no més de abril, em Brasilia. O ATL se afirma
como um espago de retomada politica, no qual os povos indigenas se encontram para discutir,
demarcar posicdes e fazer com que o restante da populagdo brasileira conhega as demandas e
pautas relacionadas aos direitos originarios.

O ATL se inscreve como um acontecimento politico e discursivo que retoma, ano apds
ano, a luta pela Terra como eixo central das reivindicagdes indigenas. Ao reunir organizagdes
distintas, com histdrias, territorios e experiéncias diversas, o acampamento demarca a
coletividade como condi¢do de existéncia da luta, ao mesmo tempo em que reinscreve, no
espaco da capital federal, uma memoria de resisténcia que atravessa a historia do pais.

Recortar os lemas do Acampamento Terra Livre nos permite discutir as pautas que se
mantém ao longo dos anos, algumas recebendo respostas pontuais do Estado, outras retornando
sob a forma de propostas que aprofundam a violéncia contra os povos indigenas. Interessa-nos,
nesse gesto, a discursividade desses enunciados, isto ¢, a inscricdo dos efeitos da lingua na
historia a partir dessas materialidades. Ao observar esses lemas, buscamos compreender como
a repetibilidade da luta pela Terra se mantém e se desloca, de modo a retomar a questdo
colocada no capitulo anterior: € possivel separar os povos indigenas da luta pela terra?

Os enunciados do ATL se constituem pela repeti¢do. Trata-se de uma repetibilidade que
carrega memoria, que retoma sentidos ja-ditos e, a0 mesmo tempo, abre margem para outros.
Como nos lembra Orlandi ([1999] 2015, p. 35) todo discurso esta sob a tensdo do erro que abre
espaco para uma nova semantica, cada lema se inscreve nessa possibilidade de dizer de novo e
de dizer diferente.

Observemos alguns recortes dos lemas do ATL ao longo dos anos. Em 2017 ¢ 2018, o
lema “Unificar as lutas em defesa do Brasil indigena pela garantia dos direitos originarios dos
nossos povos” demarca a coletividade como principio politico, retomando a necessidade de
unido frente as ameacas aos territorios. Em 2019, “Sangue indigena. Nas veias, a luta pela terra”
reinscreve a Terra como elemento vital, indissociavel da propria existéncia indigena. Em 2020,
com o Acampamento Terra Livre realizado de forma online, o lema Acampamento Terra Livre
ao vivo retoma a luta, mesmo em um contexto de isolamento, demarcando que a resisténcia nao
se interrompe.

Em 2021, o lema “Nossa luta ainda ¢ pela vida. Nao ¢ apenas um virus” amplia o campo
de sentidos ao articular a pandemia as violéncias historicas sofridas pelos povos indigenas. Em
2022, ano eleitoral, “Retomando o Brasil: demarcar territorios e aldear a politica” reinscreve a

luta indigena no campo institucional, demarcando a politica como espago a ser retomado. Em
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2023, “O futuro indigena ¢ hoje. Sem demarcagdo nao ha democracia” retoma a terra como
condic¢do para a propria ideia de democracia.

Em 2024, “Nosso marco ¢ ancestral. Sempre estivemos aqui” reinscreve a memoria
ancestral da presenca indigena, deslocando marcos juridicos recentes, como a tese (PL
490/2007) do Marco Temporal, uma interpretacdo juridica que propde que os povos indigenas
so tém direito a demarcagdo de terras que estavam sob sua posse fisica até o dia 05 de outubro
de 1988, data da promulgacao da constituicdo federal. Nesse sentido, no lema do ATL de 2024,
funciona um “deslize de sentidos em relagdo a formacdo discursiva anterior, na qual a
constituicdo ocorre a partir de outro complemento que determina a demarcacdo de terras
indigenas na perspectiva temporal” (Tavares; Soeiro, 2025, p. 48). Isto é, o recorte “nosso
marco ¢ ancestral” retoma, a partir de uma contra-identificagdo, a formacao discursiva da tese
do Marco Temporal. Em 2025, “APIB somos todos nds, em defesa da Constitui¢ao e da vida”,
reafirma a coletividade e a defesa da vida como eixos centrais da luta.

Para realizar a analise discursiva desses enunciados, retomamos Pécheux ([1990] 2015,
p. 52), para quem ¢ necessario, primeiramente, descrever as materialidades selecionadas para a
interpretagdo. Em seguida, considerar que toda materialidade significante esta exposta ao
equivoco, isto ¢, todo enunciado pode ser outro, pode ter seus sentidos deslocados e derivar
outros. Por fim, é preciso considerar a discursividade como estrutura e como acontecimento,
entendendo que esses lemas se inscrevem em uma historia, mas também produzem novos
efeitos na contemporaneidade.

No dominio da repetibilidade, a pergunta que se coloca € o que se repete nesses
enunciados e o que se desloca. O que se repete € a luta pela Terra como eixo da luta indigena.
Essa repeticao significa a permanéncia de uma reivindica¢do que ndo se resolve, que retorna
porque a violéncia também retorna. A insisténcia na demarcacdo dos territorios retoma a
auséncia de efetivagdo desses direitos e demarca que a pressdo continua sendo necessaria.

Ao mesmo tempo, inscrevem-se deslocamentos significativos. Em 2022, sob as
condig¢des de producdo do periodo eleitoral, a bandeira do ATL se alarga e faz comparecer um
ponto de encontro entre memoria e atualidade ao inscrever a reivindicagdo pelo voto em
candidaturas indigenas, condensada no lema “Retomando o Brasil: demarcar territorios e aldear
a politica”. Nesse recorte, a retomada se reinscreve como gesto discursivo das pautas indigenas
e passa a concentrar sentidos que ultrapassam a luta pela terra, convocando a participacao direta
de sujeitos indigenas no cenario politico brasileiro.

Trata-se de uma retomada que se desloca do territorio fisico para também se dizer no

espaco institucional, sem apagar a memoria de expropriacdo e violéncia que a sustenta, mas
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reinscrevendo-a na cena politica como forma de enfrentamento e de reinscri¢do dos povos
indigenas como sujeitos de decisdo e ndo apenas como objetos de politicas de Estado. Esse
funcionamento de se fazer presente/existente nas instancias politicas, confirma-se na
contradi¢do, isto ¢, mesmo sob a dominagdo de leis e de projetos que rememoram a
“incapacidade” juridica e social indigena, utilizam-se da ferramenta politica, para se fazerem
representados.

Ja em 2023, a entrada da democracia nos enunciados amplia o campo de sentidos da
luta indigena. A demarcacdo deixa de comparecer apenas como pauta especifica e passa a ser
colocada como condi¢do para a propria existéncia de um regime democratico. Retomar a
democracia, nessas condi¢des de produgdo, significa marcar que sem Terra ndo ha povo e que,
sem povo, nao héd democracia. Trata-se de um deslocamento em que a luta territorial se
reinscreve como fundamento da vida democratica, fazendo da demarcacdo ndo um tema
setorial, mas um ponto de sustentacdo do comum.

Cabe ressaltar, ndo como foco central das andlises, mas como exigéncia tedrica, a
consideragao das condigdes especificas de producdo do discurso. Inscritos na Analise de
Discurso, somos convocados a demarcar o lugar de onde se diz. Como afirma Orlandi ([1999]
2015, p. 39), “[...] o lugar a partir do que o sujeito fala é constitutivo do que ele diz”. E nesse
enquadramento que os enunciados do ATL de 2023 ganham espessura historica e politica.

Em 8 de janeiro de 2023, a democracia brasileira esteve sob ataque de grupos golpistas,
posteriormente julgados e condenados pelo STF em 2025, comandados por um ex-presidente,
lider dessa organizagdo criminosa ¢ golpista, que se recusava a perder o poder. Esse
acontecimento historico, atravessado por invasoes, vandalismos e depredacdes de patrimonios
publicos, colocou em risco a soberania e a propria forma democratica do Estado brasileiro.
Trata-se também de um acontecimento discursivo, que reorganiza dizeres, reposiciona sujeitos
e reinscreve a democracia como questao incontornavel.

Marcado por esse cenario, o ATL daquele ano inscreve, pela primeira vez em seu lema,
o enunciado “democracia”, fazendo-o ressoar como parte constitutiva das pautas indigenas.
Esse dizer reaparece em 2025, ano do julgamento da trama golpista, com o lema “APIB somos
todos nos: em defesa da Constituicao e da vida”. Nessa recorréncia, a democracia se articula a
Constituicao e a vida, reafirmando que a luta indigena nao se limita a defesa de territorios
especificos, mas se coloca como defesa da propria possibilidade de existéncia democratica no
pais.

Como afirma Orlandi (2015), a ideologia possui materialidade e ¢ no discurso que se

tem acesso a essa materialidade. Os lemas do ATL materializam a ideologia da luta indigena,
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tornando visivel uma memoria de resisténcia que se atualiza a cada ano. Retomando Pécheux
([1975] 1995), a nogao de interdiscurso nos permite compreender que esses enunciados sO se
constituem porque se relacionam com a exterioridade, uma memoria de luta pela Terra que
atravessa a formacdo discursiva indigena. E essa memoéria que se reconstroi, se recria e se
desloca, produzindo outros sentidos a partir do ja-dito.

Nesse movimento, a repeti¢do € possibilidade de que o sentido venha a ser outro. Como
aponta Orlandi (2015, p. 34), ¢ no ambito dos efeitos da memoria que a repeti¢do permite que
a presenca e a auséncia trabalhem juntas, delimitando parafrases e polissemias, no jogo entre o
mesmo e o diferente. Os lemas do ATL retomam a luta pela Terra, mas a dizem de modos
distintos, conforme as condigdes historicas e politicas de cada ano.

Por fim, ao recortarmos esses enunciados como material de analise, seguimos a no¢ao
de recorte discursivo proposta por Orlandi (1984, p. 14), definindo o recorte como uma unidade
discursiva que articula linguagem e situacdo. O gesto de recortar visa compreender o
funcionamento discursivo desses lemas, estabelecendo relagdes entre os significantes e os
sentidos que se produzem na luta indigena.

O ATL se apresenta como um espaco em que a luta pela terra ¢ constantemente
retomada e demarcada como condi¢do de existéncia, de memoria e de futuro para os povos
indigenas no Brasil.

Assim, ao recortar os lemas do ATL como materialidades discursivas, verificamos que
a luta indigena funciona como processo historico continuo, atravessado por disputas de
sentidos, pela relacdo com o Estado e pela reinscricdo constante dos povos indigenas como
sujeitos politicos. E nesse movimento que a Terra se inscreve como condi¢io de existéncia, de
memoria e de futuro. Assim, a resposta € nao: ndo had como separar a luta indigena da luta pela
Terra, pois ¢ nessa relacdo indissociavel que se constituem os sentidos de resisténcia, de
coletividade e de vida que atravessam os enunciados analisados e que orientam as discussoes

desenvolvidas nas consideracdes finais deste trabalho.
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PARA EFEITOS DE (DES)CONTINUIDADE

Como vocé se atreve a nos chamar de pobres, hoje,
Se foi vocé que tirou nossa terra?

Como voce se atravesse a nos chamar de feio
Depois de ter violado nossas mulheres?

Como vocgé se atreve a nos chamar de preguigosos
Se foi com nosso trabalho que construi o seu mundo?
Nao somos pobres,

Fomos empobrecidos

Nao somos feios,

Fomos embranquecidos

Nao somos preguigosos,

Fomos escravizados e tutelados.

Como voceé se atreve?

Os antepassados lutaram pela nossa historia,

Por isso buscamos reaver:

Nossos nomes,

A terra que nos foi roubada,

A voz silenciada,

O corpo ocultado

Nossas belezas,

Nossos encantos,

Nossas vidas.

Entao,

Nunca mais se atreva a nos diminuir no seu espelho.
A NOSSA RETOMADA E ANCESTRAL
(Dorrico; Trudrua, 2025, p. 27)

Convocamos Trudrud (2025) na busca por escrever os efeitos de (de)continuidade deste
trabalho, uma vez que sua poesia atravessa todos os movimentos desta dissertagdo. Seja nas
epigrafes que conversam com os capitulos, seja no texto que tensiona os sentidos cristalizados
sobre os povos indigenas, Tempo de retomada se inscreve como um gesto discursivo que
responde, pela linguagem, as inimeras violéncias analisadas ao longo desta pesquisa. A poesia
de Trudrua funciona na formulacdo discursiva de resisténcia indigena que enfrenta dizeres
historicamente estabilizados, os quais produzem o indigena como falta, como auséncia, como
nao-ser, como sujeito fora da historia e do direito.

Ao afirmar que “ndo somos pobres, fomos empobrecidos” e que “ndo somos
preguicosos, fomos escravizados e tutelados”, o poema desloca sentidos que, ao longo da
formagdo social brasileira, foram naturalizados como evidentes pela ideologia. Esses dizeres
desmontam o imaginario colonial que sustenta discursos juridicos, politicos e midiaticos sobre
os povos indigenas, significando que tais sentidos sdo historicamente produzidos. A terra foi
roubada, e segue sendo roubada, ndo apenas pela forga fisica, mas também pela forca da lei,
como se observa na Lei 14.701/2023, entre tantas outras legislacdes que objetivam a

expropriagao territorial e a producdo do etnocidio indigena.
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A voz foi silenciada, o corpo foi ocultado, e o imaginario social se constituiu sob a
repeticdo de efeitos de sentidos que significam os indigenas como ‘“feios” por ndo serem
brancos, pregui¢cosos por recusarem a escravidao, atrasados por ndo se inscreverem no discurso
produtivista e capitalista.

E a partir desse gesto de retomada que este trabalho se construiu. Ao longo da
dissertacdo, buscamos analisar como os discursos anti-indigenas, especialmente aqueles
favoraveis a tese do Marco Temporal, produzem efeitos de sentido que naturalizam a
expropriacdo das terras indigenas e a negacdo de seus direitos originarios. As questdes que
orientaram esta pesquisa foram: 1) como os discursos que circulam/circularam sobre os
indigenas continuam a invisibiliza-los e a violenta-los, frente a discussdo da demarcacdo de
terras originarias, e em condi¢oes de produgao em que sua presenga € historicamente relevante
e incontestavel? Questionamos, também, 2) como a lei do Marco Temporal se sustenta € como
ela ressoa nas publicacdes do Facebook? Esse percurso analitico permitiu compreender que os
sentidos se produzem na relagdo entre lingua, ideologia e historia.

Para responder a essas questdes, construimos um arquivo heterogéneo, cujo corpus de
analise ¢ composto por 22 sequéncias discursivas. Essas sequéncias foram retiradas de
comentarios em publicacdes de veiculos jornalisticos, como Folha de S. Paulo, O Globo e
Metropoles, bem como de postagens na plataforma X do influenciador Felipe Neto. Nosso
arquivo ¢ composto por essas sequéncias discursivas, bem como documentos legais e historicos,
como leis indigenistas (provisdes e cartas régias), os Anais da Constituinte (1922—1988), a tese
do Marco Temporal (PL 2903/2023), a Lei 14.701/2023 ¢ a Lei 14.402/2022.

Nosso arquivo faz essa denuncia, indicando um sujeito que foi, € continua a ser inscrito,
ao longo dos anos, no lugar do “outro”, na ndo existéncia e na negagao da historia. Esse arquivo,
nas palavras de Maldidier e Guilhoumou (2016, p. 115) ndo ¢ “o reflexo passivo de uma
realidade institucional: ele €, em suas proprias materialidades e diversidade, organizado por seu
campo social”. Assim, a leitura e construgdo do arquivo, ¢ efeito das contradigdes e resisténcia
das materialidades encontradas, ainda, os autores complementam que, “o arquivo ndo € um
simples documento do qual sdo retirados os referentes; ele permite uma leitura que revela
dispositivos, configuragdes significantes”.

Das sequéncias discursivas, organizamos em 5 regularidades de analise, a partir das
redes de memoria que as atravessam. A saber: 1. Comunismo/esquerda/socialismo, ii. indigena
como primitivo; iii. inimigo do povo brasileiro, iv. narratividade da desigualdade invertida, v.

memoria da (in)utilidade da Terra Indigena.
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A organizagdo dessas regularidades constitui um gesto analitico do proprio analista, uma
vez que, conforme aponta Orlandi (1999), o objeto discursivo ndo se apresenta de forma
imediata. Ele demanda um trabalho de constru¢do, no qual, em um primeiro momento de
analise, o material empirico ¢ deslocado de sua condicao bruta para se tornar um objeto teorico.
Esse movimento rompe com a impressdo de transparéncia do real, uma ilusdao que tende a
naturalizar a relag@o entre palavras, ideias e coisas. Nessa perspectiva, o trabalho analitico tem
inicio na sele¢do dos materiais e se prolonga ao longo de todo o processo de sua constitui¢do.

Sendo assim, a primeira regularidade, a qual denominamos de “regularidade do
comunismo/esquerda”, mobiliza sequéncias discursivas, que sdo atravessadas pela memoria
discursiva do anticomunismo e das lutas contra a esquerda no Brasil, reinscrevendo os povos
indigenas e suas demandas territoriais dentro de uma narratividade de ameaga
comunista/socialista'®. Nessa regularidade, a demarcagdo de Terras Indigenas e a luta pelos
direitos originarios sdo deslocados para o campo de uma agenda comunista que atentaria contra
a propriedade privada e contra a ordem social. Assim, o indigena aparece associado ao
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST), a esquerda/socialismo, e ao presidente
Lula, mobilizando um discurso que produz efeitos de sentidos de perigo, desordem e
expropriacao.

Na segunda regularidade, as sequéncias discursivas atualizam, no eixo da formulagao,
uma memoria que coloca o indigena em um lugar de atraso, segundo o qual o indigena
“verdadeiro” deveria estar restrito a uma vida rudimentar, distante de tecnologias e de bens de
consumo. Quando aparecem referéncias a indigenas com iphone, carros ou moradia fora da
terra demarcada, produz-se o efeito de sentido de deslegitimagao da identidade indigena, como
se os bens materiais (tecnologias) e a vida urbana anulassem sua identidade. Nessa regularidade,
o indigena pode apenas ser reconhecido como tal se mantiver a imagem “pura” e “original”, de
atraso, reforcando estereotipos coloniais que recusavam a heterogeneidade e a historicidade das
formas de vida indigena. Além de deslegitimar a luta pela Terra quando esses sujeitos sao
relacionados a “vida urbana”.

Na terceira regularidade, as sequéncias discursivas atualizam a memoria em que o

indigena ¢ inscrito na posi¢cdo de adversario dos interesses nacionais, atravessando redes de

19 Nas sequéncias analisadas, observa-se que nio se faz a distin¢io entre esquerda, comunismo e socialismo. Sao
colocadas como sinénimas. Nessa dire¢do, apoiamos nossa analise ao trabalho realizado por Freda Indursky (2003,
p. 105), que ao realizar sua analise a respeito das formulagdes sobre a esquerda no Brasil observa que “Néo ha
mesmo referéncia ao comunismo. Este “apagamento” ¢ resultado da queda do muro de Berlim ¢ do fim do
comunismo real. Mas este aparente apagamento mostra que, no Brasil, apenas mudou-se o0 modo de nomeé-lo.
Nao se fala mais de comunismo. Este “desaparece”, sendo substituido por uma outra designacao, a esquerda”.
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memorias da primeira categoria acima apresentada. Nessa regularidade, a defesa dos direitos
originarios € representada como um obstaculo a soberania nacional ou ao bem-estar do “povo”
brasileiro, produzindo uma cisdo entre “nos” (o povo) e “eles” (os indigenas). Ao mesmo
tempo, hd um funcionamento de ridicularizacdo (exploraremos nas analises esse deslize e as
contradi¢gdes nas formulacdes, pois trabalham com ironias por meio de parafrases ao Marco
Temporal, mesmo se inscrevendo como favoraveis a essa tese), seja pela caricata de figuras
historicas (como Cabral), seja pela ironia sobre direito e deveres (como o imposto de renda).
Além disso, o indigena ¢ construido discursivamente como ameaca, estorvo ou usurpador,
refor¢ando discursos de exclusdao do corpo social majoritario.

Na quarta regularidade, as sequéncias discursivas mobilizam a memoria discursiva de
que os indigenas seriam privilegiados em relagdo a “populagdo brasileira”, produzindo efeitos
de sentido de inversdo da desigualdade histoérica. Nessa regularidade, a extensao territorial
demarcada ¢ comparada ao nimero reduzido de indigenas, construindo uma série de enunciados
de que haveria “terra demais para poucos”. A partir dessa perspectiva quantitativa, o indigena
passa a ser significado como excessivamente beneficiado, enquanto os demais brasileiros
seriam os “verdadeiros” prejudicados. O funcionamento discursivo, portanto, desloca a
desigualdade estrutural, a qual recai sobre os povos indigenas, reinscrevendo-os como sujeitos
“superiorizados” a populag¢@o em geral. Um “outro” que ameaca a justi¢a social ao receber mais
do que merece (porque nao produz).

Na quinta e ultima regularidade, as sequéncias discursivas se sustentam na memoria que
associa a legitimidade da terra a capacidade produtiva, a partir do discurso agrocapitalista.
Nessa regularidade, os indigenas sdo interpelados como sujeitos improdutivos, enquanto as
terras demarcadas sao significadas como “ociosas”, “improdutivas” ou “mal aproveitadas”. A
contraposi¢do entre o indigena e o agronegdcio reforca o argumento de que apenas quem “gera
riqueza” teria direito a posse de terra, deslizando o debate do campo juridico e histoérico para o
campo da producao econdmica. Assim, o direito originario ¢ deslegitimado pelo funcionamento
discursivo que reduz a terra a mercadoria e o indigena a um sujeito incapaz de contribuir com
o desenvolvimento nacional. E importante destacar que a separacio das regularidades constitui
um gesto analitico realizado para fins metodologicos. Contudo, tais regularidades ndo se
apresentam de forma estanque, pois sdo atravessadas por memorias discursivas que as fazem
deslizar, se sobrepor e se reinscrever continuamente. Nesse movimento, as formacodes
discursivas nao se fecham sobre si mesmas; ao contrario, mantém-se em relagao, escapando, se

atravessando e se encontrando a cada novo funcionamento discursivo.
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Como nos lembra Pécheux ([1975] 1995), a ideologia ndo ¢ um conjunto de ideias, mas
um funcionamento que se materializa na linguagem, interpelando os sujeitos e produzindo
sentidos hegemodnicos. As palavras ndo sdo nossas, tampouco carregam sentidos fixos: elas
significam porque ja significaram antes, porque circulam em uma memoria discursiva que
autoriza certos dizeres e interdita outros. E nesse funcionamento, que se inscrevem os discursos
favoraveis ao Marco Temporal, os quais retomam, sob novas formulagdes, sentidos antigos que
legitimam a exclusdo indigena e transformam a violéncia historica em necessidade juridica ou
econdmica.

As andlises realizadas mostram que o Marco Temporal se significa como um efeito
historico-discursivo, sustentado por uma memoria colonial que atravessa a formag¢ao do Estado
brasileiro. Os discursos que o defendem, especialmente nas redes sociais, funcionam por meio
de repeti¢des, parafrases e ironias que reinscrevem o indigena como excesso, ameaga ou entrave
ao desenvolvimento nacional. Ao mesmo tempo, a terra ¢ significada exclusivamente como
mercadoria, como bem produtivo, apagando sua dimensdo simbolica, ancestral, espiritual e
coletiva. Trata-se de um funcionamento discursivo que desloca o debate do campo do direito e
da historia para o discurso produtivista e agrocapitalista, produzindo efeitos de sentido que
naturalizam a expropriacao.

Nesse sentido, os discursos que circulam sobre os povos indigenas continuam a produzir
invisibiliza¢do e violéncia simbdlica, mesmo em condi¢des de producdo em que sua presenca
historica é incontestavel. Como aponta Orlandi (2015), a ideologia funciona justamente nesse
apagamento das condi¢des de producdo dos sentidos, fazendo com que determinadas
formulagdes aparecam como Obvias, neutras ou universais. A Lei do Marco Temporal, ao se
sustentar nesses mesmos sentidos, nao apenas legitima juridicamente a expropria¢ao, mas
reinscreve a desigualdade historica vivida pelos povos indigenas como se fosse resultado de
uma ordem natural ou inevitavel.

Do ponto de vista teorico-analitico, esta dissertagao contribui para a Analise de Discurso
ao analisar o funcionamento do discurso juridico como um fazer ideoldgico, atravessado por
relacdes de poder e por memorias historicas que produzem sujeitos e lugares sociais. Ao
analisar a centralidade do espago digital na circulacdo e estabilizagao de sentidos anti-indigenas,
a pesquisa mostra como as redes sociais funcionam como espagos discursivos privilegiados de
atualizacdo da memoria colonial. Ao articular discurso juridico, politico, midiatico e de
resisténcia, reafirma-se que a luta pela Terra ¢ também uma luta pelos sentidos e pela

possibilidade de dizer de si.
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E nesse ponto, que a resisténcia se torna central, pois ndo ha ideologia sem contradigio.
Onde ha interpelagdo, ha falha; onde ha apagamento, ha também resisténcia. Os povos
indigenas ndo assumem a mesma forma-sujeito do sujeito capitalista ocidental justamente
porque sua relagdo com a Terra ndo ¢ mediada pelo discurso da posse, da mercadoria ou da
produtividade, mas pela ancestralidade, pela coletividade e pela vida. Essa diferenca, longe de
ser uma falta, ¢ o que ameaca o projeto colonial-capitalista, que necessita homogeneizar os
discursos e dominar os sujeitos para garantir sua reprodugao.

Nesse gesto, os efeitos de (des)continuidade também se produzem como modo de
funcionamento da linguagem e da propria pesquisa. Na perspectiva da Analise de Discurso, ndo
ha completude possivel: a lingua ¢ atravessada pela falta, pelo equivoco e pela contradigdo, e
os sentidos nunca se estabilizam definitivamente. Do mesmo modo, a pesquisa nao se encerra,
nao se fecha como totalidade concluida, mas se constitui como um processo sempre em curso,
aberto a deslocamentos, retomadas e novos gestos de leitura. O fechamento que aqui se produz
¢, portanto, um fechamento necessario a materialidade do texto, e ndo a satura¢ao dos sentidos.
Assim como a linguagem, esta dissertagdo se organiza na incompletude, deixando a vista que
dizer ¢ sempre dizer a partir de uma memoria, sob determinadas condi¢des de producado, e que
todo gesto analitico demanda outras possibilidades e outros dizeres, outras perguntas e outras
analises que movimentam e oxigenam a teoria.

Por fim, a retomada evocada por Trudrua (2025) envolve a reapropriagdo dos nomes,
das vozes, dos corpos e das histdrias silenciadas. Produzir os efeitos de fechamento desta
dissertacdo com sua poesia ¢ afirmar que, diante de discursos que produzem o indigena como
nao-ser, ha gestos de resisténcia que insistem em existir, dizer e significar. A retomada ¢
ancestral porque ¢ também discursiva: ela se faz na lingua, na memoria e na contradigdo,
abrindo fissuras nos sentidos que tentaram — e ainda tentam — apagar os povos indigenas da

historia.
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