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“Mas que coisa é homem,
que ha sob o nome:
uma geografia?

um ser metafisico?
uma fabula sem
signo que a desmonte?

Como pode o homem
sentir-se a si mesmo,
quando o mundo some?’

Carlos Drummond de Andrade
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RESUMO

A educacgao é para Hannah Arendt uma atitude conservadora que visa proteger o
status quo contra a avassaladora forca do novo que esta em poténcia a cada
nascimento. Por outro lado, visa também a proteger o novo diante do velho. Pois,
metaforicamente falando, somente a sombra da luz, da publicidade que advém do
mundo publico, € que a criangca pode se nutrir do solo onde é criada. O
solapamento das esferas privada e publica e a concomitante sobrelevacao da
esfera social desencadeou no mundo moderno a perda de autoridade. Na
educagao, o profissional que mediaria o velho e o novo, ndo tem mais o fio
condutor da fradicdo e, portanto, os critérios que lhe davam autoridade e que lhe
serviam como amparo. Isso gragas ao esgargamento totalitario que ndo permite a
retomada de velhos paradigmas. Sobrevindo uma grande aporia uma vez que a
natureza da educacao nao permite que se abra mao nem da autoridade, nem da
tradicdo. Partindo de nocbdes como crise, autoridade, esfera privada, publica e
social; compreender o lugar da educagao no pensamento arendtiano.

Palavras-chave: Crise, Educacio, Tradi¢do, Autoridade, Politica.
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Introducéao

A nocdo de Crise € uma das ideias centrais na profusdo de temas
abordados por Hannah Arendt. Tendo esta nogdo como fio condutor, a autora
percebe o abismo entre nossas categorias de pensamento e a factualidade do
mundo moderno. Esta preocupacido a conduz ao impensado de nossa tradicao,
com a intengdo de resgatar nos subterraneos da histéria a possibilidade de
instaurar um novo elo entre o0 presente e o passado para que um futuro seja
pensavel.

Em sentido amplo, crise significa um estado de duvidas e incertezas que
aparecem na tensdo entre o que esta posto e as escolhas feitas a partir dai. E o
momento decisivo em que o conjunto das situacbes pede respostas as suas
perplexidades. Em Hannah Arendt, esta nogdo mostra a atitude intelectual da autora
face as vicissitudes do mundo moderno. Segundo ela, uma crise nos da uma
oportunidade “... de explorar e investigar a esséncia da[s] quest[des] em tudo aquilo
que foi posto a nu...” e mais a frente

uma crise nos obriga a voltar as questbes mesmas e exige
respostas novas ou velhas, mas de qualquer modo julgamentos

diretos. Uma crise s6 se torna um desastre quando respondemos a

ela com juizos pré-formados, isto é, com preconceitos. Uma atitude

dessas ndo apenas aguga a crise como nos priva da experiéncia da

realidade e da oportunidade por ela proporcionada a reflexdo.” (EPF,

223)

Esta atitude nasce de seu entendimento de como as experiéncias da tradicao,
que um dia serviram de amparo as repostas e formulavam expectativas diante do
mundo, foi esgargada “cada vez mais a medida que a época moderna progrediu”
(EPF, 40) e obliterada pela ascensao dos regimes totalitarios. Diante da perda do fio
que nos conduzia através do passado, presente e futuro; Arendt percebe que para
uma correta compreensdo do mundo moderno, seria ilusério proceder segundo um
mero resgate e colagem dos cacos restantes dessa tradicdo; mas antes e
criticamente, recuperar aquilo que nao foi legado historicamente e ainda se encontra
sob os escombros do presente. Nesta busca, a autora percebe uma série de
nuances implicita ao sentido originario de tradigdo. Falar de tradigdo, portanto,

significa retomar as experiéncias subjacentes a criagao do significado.



Estas experiéncias tém como base a Fundacao da Cidade Eterna e nas ideias
que a permitiram vir a luz e garantiam sua vigéncia. Esta polaridade ato — ideias
articularam numa co-determinacao radical o pleno sentido de Tradicdo e também
Autoridade e Religido. Onde Tradicdo corresponde ao desejo de continuidade;
Autoridade, respeito; Religido, restabelecimento. Cada qual nesta triade estabelece
um elo com o passado com vistas ao futuro. Onde o desejo da continuidade é o
desejo de se medir pelo modelo de exceléncia dos antepassados, nao do status quo.
O respeito ao passado, mas com vistas ao aumento das conquistas anteriores. O
restabelecimento do sagrado pela repeticdo simbdlica da intervengdo divina que
permitiram que essas experiéncias existissem.

O inconveniente desta delimitagdo mutua é a fragilidade de suas fronteiras. E
a medida que individualmente foram postas em cheque, além de retirarem algo de
essencial uma da outra, infligiram duros golpes a outras relagdes que orbitavam a
seu redor. Deste modo, se ha crise nos termos que definiam a esfera propriamente
politica, isso ndo deixou incélume a esfera pré-politica das relagdes entre os homens,
dentre elas, a educacao.

Segundo a autora, educagdo € a atitude especificamente humana que
possibilita aos mais velhos introduzirem os mais jovens ao mundo. Esta atitude é
conservadora em termos ambivalentes, pois, de um lado, protege 0 mundo contra a
avassaladora forga do novo que potencialmente existe a cada nascimento. Por outro,
as protege do mundo. Pois, metaforicamente falando, somente a sombra é que a
crianga pode se nutrir do solo onde é criada: preservando a novidade de cada
nascimento e introduzindo-a em um mundo que necessariamente € mais velho que
ela. Em suma, a educacao é o vinculo pré-politico entre o0 mundo e a novidade
trazida pelo recém-chegado.

Assim, Crise na Educacéo significa a aporia entre o que foi perdido em termos
de tradicdo e autoridade, e a esséncia da educacdo. Uma vez que a natureza da
educagao nao permite que se abra mao nem do respeito pelo passado, nem do

desejo de continuidade.

O Objetivo deste trabalho é compreender as relagdes de reciprocidade entre
tradicdo, autoridade e educagao, que nos aparece no mundo moderno sob o termo
meédio que € a nogao de crise. Colocada em termos gerais a relagéo entre tais

nogdes, nao se deve perder de vista que a abordagem sempre tera em vista aquilo



que toca necessariamente a esséncia da educacdo. Ja que os caracteres da
elaboracao arendtiana das noc¢des de tradicdo e autoridade trariam em seu escopo
uma série de problemas que nos fariam perder o foco. Dado este horizonte
interpretativo, as perguntas que se pretende responder para uma adequada
visualizagdo do problema podem ser colocadas sob os seguintes pontos: O que
significa educacdo? O que possibilitou na educagdo a perda da autoridade a
propor¢ao que autoridade, segundo a compreensdo romana, € de viés politico e
educagao se refere ao pré-politico? Quais foram os entraves entre tradicdao e
educagao criados pelo mundo moderno, de tal monta que perdemos o fio condutor
que nos ligava ao futuro?

Segundo nos parece, a abordagem que deve ser feita para uma adequada
visualizacdo do problema é mostrar o sentido de educagdo para Hannah Arendt;
Como se articulam educagao e autoridade; os elementos perdidos do vinculo
educagao — tradi¢cao. Estes pontos nao se traduzem nos nameros de capitulos como
o0 evidencia o sumario. Eles indicam os temas que serdo desenvolvidos em
consonancia com a questao proposta.

Esquematicamente falando, esta monografia tera como movimento a
passagem dos conceitos de carater mais geral da obra da autora até o tema
especifico proposto. Assim, no primeiro capitulo partiremos das nog¢des como
esferas publica, privada e social; trabalho, fabricagdo e agcdo. O que garantira o
enfoque ao tema proposto. Em seguida trataremos do sentido perdido de autoridade.
Passando ao que tratara especificamente do entendimento de “Crise na Educacao”.

Em termos metodoldgicos, o texto-base em cujo horizonte esta discusséo
sera realizada € o ‘A crise na Educagao’ que figura entre ensaios de ‘Entre o
Passado e o Futuro’. Os textos coadjuvantes ‘A tradigdo e a Epoca Moderna’ e ‘O
que é Autoridade?’ — que também estao nesta coletdnea — e por ultimo, embora nao
menos importante, o livro ‘A Condigdo Humana’. Evidentemente outras obras da
autora serdo utilizadas, embora mais em carater ilustrativo que de analise, como o

demonstra a bibliografia que ocupa a outra extremidade do trabalho.



1. A Condicdo Humana

Os conceitos mais gerais da obra de Arendt como que garantem uma unidade
ao seu projeto de compreensao do mundo contemporaneo. Estes, por meio de uma
cuidadosa hermenéutica, foram tematizados em varias de suas obras. Ocupar-nos-
emos aqui d A Condigdo Humana por entender que nesta obra o estilo ensaistico da
autora é deixado de lado garantindo, uma melhor visualizagédo de seus conceitos
filoséficos. A saber, as distingdes entre as esferas publica, privada e social e
concomitantemente a percepcdo das atividades realizadas nestas esferas, o

trabalho, a fabricacado e a ag¢ao. Iniciemos por estas ultimas.

1.1 — Trabalho, Fabricacdo e Agdo’

Para Arendt, se desejarmos compreender as condi¢cdes basicas mediante as
quais a vida do homem ¢é possivel na Terra, € necessario compreender as trés
atividades humanas fundamentais: o trabalho, fabricacado e acao.

O trabalho é a atividade que corresponde ao processo bioldgico do corpo
humano, cujo metabolismo relaciona-se com as necessidades de manté-lo vivo,
sendo a vida o seu marco regulatério. Duas citagdes ddo margem a compreensao,
mas n&o esgotam seu sentido:

‘Ao trabalhar, partilha com o resto da criagdo a serviddo a necessidade,
preocupando-se tdo-somente em preservar a vida como tal.

“o marco de todo trabalho... é que nada deixa para tras, o resultado do seu
esforco é consumido quase tao rapidamente quanto o esforco é despendido.”

O trabalho é a mediatizagdo do metabolismo homem-natureza. A vida que,
como para todo ser vivo, foi dada ao homem tem o pressuposto de sua manutencao.
A sua nao satisfagdo implicaria na morte bioldgica. A caga, o pasto, a reprodugéo,
que séo as buscas de todos os animais, ganham no homem outras roupagens, v.g.,

a criacao de animais, a agricultura, o matriménio. Ao fazé-lo, isto €, ao trabalhar, o

" A controvérsia erudita sobre a correta tradugdo dos termos ‘labor’ e ‘work’ para o portugués ainda ndo
encontrou seu termo. De nossa parte admitiremos a tradugdo proposta pelo professor André Duarte onde labor
seria traduzido por trabalho e work por fabricagao.

*HC, 226.



homem arranca da natureza seus frutos satisfazendo suas necessidades. Cria uma
espécie de ciclo: das necessidades que o compelem a trabalhar, advém o cansaco,
dai o descansar, e a volta as necessidades. O unico resultado inequivoco deste
metabolismo € a preservagéo da vida no eterno ciclo do cansago-regeneragao,
‘producao’-consumo. O trabalho seria, portanto, a condicdo que garante a vida
biolégica do homem no ciclo em que se encontra o trabalhador pela preocupagao
com o ‘si mesmo’ e sua prole, em termos fisiologicos.

Ja a fabricagéo teria como imagem o artesdo que produz objetos. De modo
diverso ao trabalho, a fabricagdo produz um mundo artificial de coisas que carregam
consigo uma durabilidade que ultrapassa, em muito, a de qualquer ‘produto’ do
trabalho. A fabricacido da ao homem a possibilidade de produzir um mundo artificial
de coisas, que difere das que sdo encontradas na natureza por transformar os
materiais ali encontrados. Quando o artesdo as transforma, da ao produto uma
durabilidade que ultrapassa o tempo de vida do proprio fabricador. Este mundo
artificial de coisas criado pela fabricacdo da habitacdo a toda vida humana, embora
possa ultrapassar em muito a durabilidade de qualquer vida. Cuja durabilidade
empresta a fugacidade da vida humana um habitat estavel no mundo. Se vissemos
o mundo somente a partir dai, ele estaria conjugado nas relagdes entre produtor-
produto, e nas relagdes entre produtores que as produziram, a saber, como homens
tentando vender seus produtos num mercado. Este par de conceitos, trabalho e
fabricacao, constitui as atividades que compde a Esfera Privada, para Arendt.

Por acao, a autora compreende a unica atividade que se exerce diretamente
entre os homens sem mediacdo de coisas ou matéria. Uma vez que os homens
vivem na Terra e habitam um mundo?®, o agir é a condicdo através da qual os
homens relacionam-se como entes absolutamente singulares. A pluralidade humana
consiste na paradoxal formulagdo ‘igualdade na diferenga’: “pelo fato de sermos
todos os mesmos, isto € humanos, sem que ninguém seja exatamente igual a

qualquer pessoa que tenha existido, exista ou venha a existir’ (HC, 16). Outrossim,

? Dito isto podemos mostrar mais claramente o que significa ‘mundo’ para Arendt. Mundo ¢ a articulagio entre
aquilo que ¢ dado dialogicamente entre os homens e 0 movimento impresso a partir dai, assegurando o sentido
da estabilizagdo do artificio humano. Contrapde-se a natureza (Terra), que se definiria pela eterna repeti¢ao
imposta pela circularidade da vida bioldgica.



mediado pelo discurso, é onde o agente manifesta seu ‘quem’ ndo como mero objeto
fisico/ fisiolégico mas enquanto homem?®.

Ora, a acado é o que reune os individuos em torno daquilo que transcende
seus objetivos mesquinhos, proporcionando aos homens ocuparem-se dos
problemas comuns a todos. Igualmente, por esfera publica entende-se a um soé
tempo tudo aquilo que é contrario a esfera privada, ja que guarda a conotagdo do
que se da em ‘publico’, ‘entre os homens’: “publicidade”. E assim, o engajamento
politico da ao agente a ‘publicidade’, garantia da pluralidade humana.

De tal sorte que para ela ‘agir aponta para o ‘tomar a iniciativa’, ‘iniciar’,
‘imprimir movimento a algo’. Assim, o agir guarda intima conexado com a nog¢ao pré-
politica de natalidade, porque nascimento implica em algo que é iniciado.
Juntamente ao vir-a-ser biolégico, o que vem ao mundo é o singularmente novo, o
recém-chegado. Sua inerente ‘novidade’ traduz-se na idéia de que se pode esperar
dele o inesperado, a medida que é capaz de realizar o infinitamente improvavel.
Dada esta singularidade que vem a luz, apenas o discurso e a agao efetivariam a
condigdo humana da pluralidade, ou seja, do viver sendo distinto e singular entre
iguais. O espago onde seria possivel a distingdo é o que Arendt entende por Esfera

publica.

Excurso: Perecibilidade e Imortalidade

Para além da fugacidade do agir, ha na esfera publica a necessidade de
vencer a mortalidade dos agentes e a perecibilidade do mundo. Seja por legar um
mundo as futuras geragdes ou pela imortalidade historiografica daqueles que o
iniciaram. A percepg¢ao subjacente reside no homem mortal diante da imortalidade
da Natureza.

Para Arendt, imortalidade é compreendida como continuidade no tempo, “vida
sem morte nesta terra e neste mundo”®, tendo como referencial a natureza que
perpetuamente se cria — a si mesma e para si mesma. Este ‘por si e para si’

traduziria a idéia de ‘circularidade’ da natureza, cuja prerrogativa é estendida a todos

* “Isso ndo ocorre com nenhuma outra atividade da vita activa. Os homens podem perfeitamente viver sem
trabalhar, obrigando a outros a trabalhar para eles; e podem muito bem decidir simplesmente usar e fruir do
mundo das coisas sem lhe acrescentar um s6 objeto util... Por outro lado, vida sem discurso e sem agdo... deixa
gie ser uma vida humana, uma vez que ja ndo ¢ vivida entre os homens.” (HC, 189)

HC 26.



0s animais, exatamente por estarem compreendidos no ciclo vital da espécie, em
uma dzoé, onde pela procriagdo € garantida a eles a continuidade no tempo.
Remontando-se a um argumento de Aristoteles:

“...através do ciclo repetitivo da vida, a natureza assegura, para as coisas que
nascem e morrem, o mesmo tipo de eternidade que para coisas que sdo e nao
mudam. ‘O ser para as criaturas vivas é a Vida’, e o ser-para-sempre (aei einai)
corresponde a aeiguenés, procriagéo”.®

Desse ponto de vista, o género humano comunga da imortalidade da
natureza pela procriagéo — libelo da condigdo humana do trabalho. No entanto, isso
nao é verdadeiro para o agente. O género humano é imortal, mas — como nos revela
esta conhecidissima proposi¢cédo légica — Sécrates é mortal. De modo que, se a
figura das geragdes é circular, a vida do individuo como que ‘secciona’ este circulo
com uma reta que se inicia com o nascimento e termina com sua morte. Assim, de
uma dzoé, da vida bioldgica circular e imortal que se da pela procriagédo, emerge
uma vida individual, uma bijos “... com uma histéria identificavel do nascimento a
morte...”.

Pois ora, se pelo trabalho o homem esta entregue a necessidade de manter-
se vivo, e a fabricacdo, na relagao produtor-produto, sé permite o encontro dos
homens visando satisfazer suas caréncias, apenas por intermédio da acdo da-se a
realiza¢ao plena do ser humano:

‘A tarefa e a grandeza potencial dos mortais tém a ver com sua

capacidade de produzir coisas — obras e feitos e palavras — que

mereceriam pertencer e, pelo menos até certo ponto, pertencem a

eternidade, de sorte que, através delas, os mortais possam encontrar o

seu lugar num cosmo onde tudo é imortal exceto eles proprios. Por sua

capacidade de feitos imortais, por poderem deixar atras de si vestigios

imorredouros, os homens, a despeito de sua mortalidade individual,

% Entre o passado e o futuro (doravante EPF), pp 71 énfase da autora e em HC pp 27 “Os homens sdo ‘os
mortais’, as unicas coisas mortais que existem porque, ao contrario dos animais, ndo existem apenas como
membros de uma espécie cuja vida imortal é garantida pela procriagdo. A mortalidade dos homens reside no
fato de que a vida individual, com uma historia identificavel desde o nascimento até a morte advém da vida
biolégica. Essa vida individual difere de todas as outras coisas pelo curso retilineo do seu movimento que, por
assim dizer, intercepta o movimento circular da vida bioldgica. E isto a mortalidade: mover-se ao longo de uma
linha reta num universo em que tudo o que se move o faz num sentido ciclico.” Destaque da autora.

"EPF, pp 71.



atingem o seu proprio tipo de imortalidade e demonstram sua natureza
‘divina.”®

O que se deixa as futuras geragdes possibilita ao homem medir seus feitos
com a grandeza da natureza, ou seja, “Nao pensava Péricles que o mais alto louvor
que ele podia outorgar a Atenas era afirmar que ela ndo mais precisava de ‘um
Homero ou outros de seu mister... [pois enquanto a obra deste]... fora a
imortalizacdo dos feitos humanos, e a polis por oferecer a cada um de seus

»9

cidadaos aquele espaco politico que... conferiria imortalidade aos seus atos™. Bem

como, na formulagcdo de Cicero, “..somente construindo e preservando

comunidades politicas poderia a virtude humana chegar as leis divinas”."®

1.2 — Esferas Publica e Privada

Para Arendt a génese do sentido do que € privado em contraposigdo ao que &
publico nasce no ambito das experiéncias politicas gregas na polis. Ao recorrer aos
gregos, ela procura exatamente encontrar as fontes originarias de nossa tradigdo de
pensamento politico com vistas ao exame critico, e entéo, delinear aquilo que n&o foi
adequadamente formulado por esta tradicao tendo como horizonte a instauragao de
um novo elo com o passado. N&o se trata da assertiva dita “com injusta

"M de um saudosismo helénico'?, que procuraria a férceps re-instaurar

impropriedade
a estrutura da polis nos dias atuais.

Para ela, o que se denota com o termo “publico” sdo dois fenbmenos
intimamente correlacionados, mas nao perfeitamente idénticos: por um lado, aquilo
que o individuo coloca a vista de todos e por outro aquilo que esta para além dos

individuos e, no entanto, os relne a seu redor.

O primeiro assume a forma daquilo que nasce na intimidade e assume certa
“realidade” quando é trazida a presenca de outros. O que é estabelecido assim é
propriamente o que somos diante do mundo. Com a apropriacéo individual daquilo

que nos circunda e que é comunicado a outros. Desta forma, o que é expresso na

S HC pp27-28.

° EPF, pp 106, énfase da autora.

"9 EPF, pp 104-105.

" LAFER, Celso. A Condigdo humana (doravante HC) p. 346.

'2 O’Sullivan, Noel. Hannah Arendt — a nostalgia helénica e a sociedade industrial. In:Filosofia
politica contemporanea. Anthony de Crespigny e Kenneth R. Minogue (editores). Brasilia: Ed. Unb,
1979, p. 271-294.



presenca de outros garante o sentido da realidade do mundo e de nés mesmos.
Embora nem tudo possa ser comunicado', aquilo que é individualmente trazido &
publico estd acessivel a todos desde que seja afiangado pela condicdo de que
outros partilhem dessa realidade.

O segundo é o préprio mundo, ou seja, aquilo que € comum a todos, mas que
difere na percepgao intima. Centra-se na idéia do artefato humano, do produto de
méaos humanas realizado entre os que “juntos, habitam o mundo feito pelo homem”
(CH, 62). Trata-se, portanto, do comum, daquilo que é partilhado por todos.

Assim, o termo ‘publico’ mostra a sua natureza enquanto dimensao
simultaneamente particular e universal. Cuja universalidade reune os homens
vinculando-os a algo comum, mas defendendo suas percepg¢des particulares. A
Esfera Publica, isto é, o espago onde € possivel a comunicagao intersubjetiva do
mundo: a alteridade. Para a autora, alteridade foi o modo descoberto na experiéncia
da vida na polis onde os temas da vida publica eram abordados sob uma gama
infinita de pontos de vista, onde o grego aprendeu a intercambiar “...seu proprio
ponto de vista, sua propria ‘opinido’ — o modo como o mundo |Ihe parecia... com 0s
de seus concidad3os...”™ Nessa troca de compreensdes distintas eles olhavam o
mesmo mundo sob o ponto de vista do outro. Segundo Arendt, “os gregos
aprenderam a compreender — ndo a compreender um ao outro como pessoas
individuais, mas a olhar sobre 0 mesmo mundo do ponto de vista do outro, a ver o
mesmo em aspectos bem diferentes e frequentemente opostos”'®. Segundo essa
premissa, a alteridade efetivaria nos homens o respeito as opinides diversas acerca
de um mesmo ponto, havendo a tolerancia pela pluralidade humana, bem como
cimentaria as relagbes humanas em termos da igualdade, que uniria os homens em
torno de um bem comum.

Em tempo: a igualdade para Arendt é exatamente o que garante ao espago

publico a pluralidade dos homens, visto que mediaria o respeito a convivéncia

A Segundo Arendt o exemplo disto é a grande dor fisica: “[que] é ao mesmo tempo, o mais privado e
menos comunicavel de [todas as coisas experimentadas na intimidade]. Ndo apenas por ser, talvez, a
Unica experiéncia a qual somos incapazes de dar forma adequada a exposi¢cdo publica; na verdade,
ela nos priva de nossa percepcéo da realidade a tal ponto que podemos esquecer esta ultima mais
rapida e facilmente que qualquer outra coisa. Ndo parece haver uma ponte que ligue a subjetividade
mais radical, na qual eu ja sou ‘identificavel’, ao mundo exterior da vida.” (CH, 60)

" «dokei moi, ‘parece-me’, donde doxa, ou opinido” EPF, pp 82.

"> EPF 82.
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pacifica entre as opinides diferentes permitindo a persuasao. Exatamente por excluir
a violéncia ou qualquer forma de coagao exterior nas decisdes publicas.

Conforme mostra Hannah Arendt, a esfera publica é extremamente fragil.
Sofre a medida que a agao sempre estabelece relagbes que violam todos os limites
gracas a pluralidade dos envolvidos nestas decisdes e dos que serao influenciados
por ela. Isto ocorre em dois sentidos: ou porque a acao atue sobre a realidade e que
todo resultado proveniente dela se converta numa reagdo em cadeia que é
impossivel de se prever — esta imprevisibilidade que seria impressa diretamente na
histéria que se estabelece a partir do ato. E bom que se diga que o que é impresso a
partir do ato, ndo sao suas consequéncias logicas, mas o pleno significado que sé é
revelado a medida que os processos historicos postos em movimento chegam a um
fim. A acédo “sO se revela plenamente para o narrador da histéria, ou seja, o olhar
retrospectivo do historiador, que realmente sempre sabe o melhor que aconteceu do
que os proprios participantes...” Uma vez que tudo aquilo que estava envolvido
‘permanecia oculto para o ator”. (CH, 205) Ou ainda, por sua insuficiéncia diante do
impacto infringido por cada nova geragao que vem ao mundo. A natalidade, ou o fato
de que ingressamos no mundo através do nascimento traz consigo o selo das
infinitas possibilidades de mundo. Assim, é necessario proteger o mundo diante do
“‘assédio do novo que irrompe sobre ela a cada geragdo”. (EPF, 235) Esta
caracteristica serd melhor vista no ultimo capitulo.

Entre os gregos, o ambito privado € a esfera da casa (oikos), daquilo que é
préprio (idion) do homem e da familia. Os lagos ai criados baseiam-se no parentesco
como a phratria (rmandade) e a phyle (amizade). Estas relagdes fundam-se no
exercicio do poder despético do chefe da familia sobre seus subordinados (mulher,
filhos e escravos). Com efeito, a desigualdade inerente aos membros da oikos nao
era limitada por qualquer lei ou justica. O chefe da casa comandava e os outros
membros obedeciam, a medida que ele proporcionava os alimentos e a seguranga
face as ameagas internas e externas. Isto mostra que as caréncias e as
necessidades, sejam bioldgicas ou de alojamento, instauravam a hierarquia relativa
a esta esfera. Competia a mulher procriar e cuidar dos filhos, aos escravos ajudar o
chefe da familia nas atividades domésticas. Assegurando a manutengdo da ordem
doméstica, exercia esse poder despdtico sobre a vida e a morte. Este espaco de
subordinacao as necessidades vitais nao permite qualquer discusséo livre, ja que os

discursos formulados nesse ambito sdo como que determinados pelas necessidades
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intrinsecas da oikos. A esfera privada limitava-se, portanto, aos interesses pessoais
restritos aos encargos da sobrevivéncia bioldgica na familia e na casa.

Para Arendt, historicamente o termo “privado” ganha seu sentido em
contraposigdo aquilo que € “publico”. Onde o individuo nesta na esfera privada
estaria destituido de

“coisas essenciais a vida verdadeiramente humana: ser privado da

realidade que advém do fato de ser visto e ouvido por outros, privado

de uma realizagé&o ‘objetiva’ com eles decorrente do fato de ligar-se e

separar-se deles mediante o um mundo comum de coisas, e privado

da possibilidade de realizar algo mais permanente que a propria vida.

A privagdo da privatividade reside na auséncia dos outros; para estes,

o0 homem privado ndo se da a conhecer, e portanto € como se néo

existisse. O que quer que ele fagca permanece sem importancia ou

consequéncia para os outros, e o que tem importancia para ele é

desprovido de interesse para os outros.” (HC, 68)

Entre os gregos a percepg¢ao é que na esfera privada os homens sdo privados de
algo essencialmente humano: o discurso.

Tome-se o exemplo de Aristoteles que, em sua Politica, parte da idéia das
caréncias do individuo até chegar a nogdo de polis. Tendo-se em conta estas
necessidades, surge a relagdo humana originaria que desenvolvera todas as demais:
a vida familiar, que supre caréncias distintas, a complementaridade entre homem e
mulher, cuja alianga, quando nao realizada, ndo permite assegurar os lagos de
progenitura e descendéncia tendo como fim a conservagao da espécie'® e a funcao
econbémica (oikonomia) que permite a correta condugdo das atividades intra-
domésticas, que vinculam o senhor da casa ao escravo, em sua relagdo vantajosa
por conservar a subsisténcia de ambos.

Destarte, se o lar satisfaz as necessidades imediatas — a saber, alimentacao
do individuo, garantias a reprodugéo da espécie — o vilarejo nasce das necessidades
ndo mediadas pelo oikos’’. Comunidade que, segundo Aristételes, da origem a

utilidade da troca, por atender as demandas nao supridas pelo lar, uma vez que nao

10 “...aqueles que ndo podem existir sem o outro devem formar um par. E o caso da fémea e do

macho para procriar. (e isto nada tem a ver com uma escolha ja que, como nos animais e nas plantas,
a necessidade de progenitura €, em si, um fato natural)...” 1252a25.

" Segundo Wolff, (p. 70), por se submeter ao controle de uma autoridade comum aos lares: a
administracao da justica e das cerimonias religiosas.
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encontra ali fungdo alguma'® o que origina o estatuto crematistico'®, que prové o lar
com 0s recursos indispensaveis a sobrevivéncia. Isto nos mostra que a sucessao
gradual das formas de comunidades baseia-se na satisfagdo de certas necessidades
cuja forma de comunidade anterior ndo mitigasse. Donde, se uma comunidade
atingisse o perfeito atendimento as necessidades de seus membros tornar-se-ia
polis, porque autarquica. Assim, o bem Uultimo a ser alcancado por qualquer
comunidade é a satisfacdo de todas as caréncias; tornando-a independente de
qualquer outra relagdo, o que permite dizer: que a polis somente existe em vista de
si mesma e, portanto, que “¢ uma comunidade de lares e de familias com a
finalidade da vida boa (eudaimonia) e a garantia de uma existéncia perfeita e
autébnoma.” (1280b34).

Seja como for, em Aristoteles as condigdes materiais ndo tém o crédito de
estabelecerem a polis. O que cumpre essa fungéo é o discurso: por ser algo comum
apenas ao género humano. Pela linguagem o homem expressa, como 0s animais,
prazer ou o sofrimento, mas pelo discurso torna claro a (in)utilidade de algo — bem
como O necessario e o desnecessario, o sentimento do justo e do injusto — perante
outros homens. Exprime, portanto ndo s6 o imediato, mas o mediato também, nao

somente os afetos, mas os valores. Assim, se pelo discurso comunicamos aquilo

'® “Na comunidade primitiva, ou seja a familia, ndo havia lugar para o comércio, que sé aparece
quando as comunidades se tornam mais numerosas. Os membros da comunidade primitiva
costumavam partilhar os produtos que tinham; ao contrario, um agrupamento dividido em diversas
familias tinha acesso também a numerosos produtos pertencentes aos seus vizinhos, de acordo com
as necessidades que o forgavam a partilhar por meio de trocas, como muitas tribos barbaras ainda
fazem; tais tribos, alias ndo vao além da permuta de alguns produtos por outros, por exemplo
entregando vinho em troca de grédos, e fazendo o mesmo com varios produtos semelhantes. (...) (Da
permuta deste tipo) porém, originou-se a arte de comerciar.” (Aristoteles, Politica, 1ll, 1257 a).
gsl?oletim do CPA)

Em Aristételes as palavras oikonomia e khrematistikes tém sentidos diferentes. A confuséo entre os
termos da-se gracas a tradugdo xpnuaTmioTKrg (khrematistikes - 1256a1) por ‘arte de enriquecer’ ou
ainda, por ‘modo de ganhar dinheiro’. Tradugdo que encontra eco no moderno uso da palavra
“‘economia” em seu sentido amplo: seja a “economia”’ da casa, sejam as operagdes comerciais e
mercantis ou das operagdes financeiras, enquanto a capacidade de obter os recursos, propriedade e
riqueza. O inconveniente de se traduzir este termo simplesmente por “economia” é que para
Aristételes oikonomia tem o sentido muito preciso de como conduzir os negécios da casa, administrar
os recursos do oikos, ndo do como adquiri-los. Uma vez que, em termos etimoldgicos oikonomia
deriva dos étimos orxo¢- casa e -vojio¢ norma, lei, donde: o que normatiza a casa, o que a administra.
Uma passagem em particular (1256a10) é bem ilustrativa neste sentido: “Parece 6bvio que a
crematistica ndo é o mesmo que a arte de governar a casa: uma refere-se a arte de adquirir, outra a
arte de utilizar. Que outra arte, para além da do governo da casa, pode fazer uso do que se encontra
na casa?’ Assim a utilizagdo do termo crematistica, em consonancia a tradugdo portuguesa de
Amaral e Carvalho Gomes, por nossa parte, refere-se muito mais a esfera extra-doméstica onde a
troca, a paga (xpnua) donde moeda, séo utilizadas para a satisfagio das necessidades ndo mitigadas
pelo lar. Enquanto que ‘economia’ refere-se aos assuntos domésticos em que a relagdo despética do
senhor da casa para com o escravo, por exemplo, é parte constituinte.
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que se cré util ou inutil, apenas na polis, ndo na privatividade do lar, € que o homem
pode falar e ser ouvido. Como comenta Arendt:

“todos os que viviam fora da polis — escravos e barbaros — eram

aneu logou, destituidos, naturalmente, ndo da faculdade de falar,

mas de um modo de vida no qual o discurso e somente o discurso

tinha sentido e no qual a preocupacao central de todos os cidadaos

era discorrer uns com os outros.”?

Mesmo entre os romanos havia a compreensdo da distincdo entre estas
esferas que sado simultaneamente existentes. Entre eles a esfera privada
possibilitava as ‘atividades espirituais’, como o estudo das ciéncias e das artes,
embora nao fosse intercambiavel com a esfera publica. Com o advento do
cristianismo houve quase a extingao da idéia de que o lar era sinbnimo de privagao.
Entre eles, seja na esfera privada ou na esfera publica, o buscado era o amor do
préximo objetivando a salvagdo, evitando a condenagdo. As atividades do lar
serviriam para obter o bem-estar material da comunidade, eliminando-se dele
retirando a idéia de um poder despdtico, uma vez que a humildade era a principal
premissa da caridade crista. A tarefa do ambito publico residia em proporcionar o
bem-estar e as privagdes da casa, referenciando-se numa soteriologia.

Para Arendt, o ideal cristdo de subordinar o mal necessario que é a politica a
teologia desdobrou-se na nogao de que a esfera publica restringia-se a ideia do
bem-estar vital. Esta influéncia pode ser sentida em Marx, para quem a politica e o
estado devem ser substituidos pelo modelo comunista onde a preocupacido do
estado deve ser também este bem-estar. Esta perspectiva foi herdada diretamente
da modernidade, que transformou a economia doméstica em economia politica do

Estado nag&o?'.

2P He, 36.

' “A moralidade cristd, em contraposicao a seus preceitos religiosos e fundamentais, sempre insistiu
em que cada um deve cuidar de seus afazeres e que a responsabilidade politica constitui, em
primeiro lugar, um 6nus aceito exclusivamente em prol do bem-estar e da salvaggo daqueles que ela
liberta da preocupagdo com os negécios publicos. E surpreendente que esta atitude tenha
sobrevivido na era secular moderna a tal ponto que Karl Marx — que neste particular, como em outros,
apenas reuniu, conceitualizou e transformou em programa as premissas subjacentes a duzentos anos
de modernidade — pbde eventualmente predizer e alimentar esperancas quanto a ‘decadéncia’ de
toda esfera publica. A diferenca entre os pontos de vista cristdo e socialista a este respeito — o
primeiro vendo o governo como um mal necessario em virtude da natureza pecadora do homem e o
outro esperando aboli-lo algum dia — ndo é uma diferenca de avaliacdo da esfera publica em si, mas
da natureza humana. O que é impossivel de perceber de um ponto de vista ou de outro é que a
‘decadéncia do estado’ de Marx havia sido precedida pela decadéncia da esfera publica ou, antes,
por sua transformagdo numa esfera muito restrita de governo. Nos dias de Marx esse governo ja
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Ha para Arendt um equivoco nestas perspectivas, ao confundirem
propriedade privada e rigueza e seu inverso, pobreza, com a inexisténcia da
propriedade. Para ela, na antiguidade ser proprietario guardava o sentido de que o
individuo possuia uma parte do mundo e comandava uma familia. Isto &, o individuo
exercia o controle sobre uma parte da populagcdo e do territério que seriam um
elemento sine qua non da formacao do corpo politico. Ser privado da propriedade
sinalizava estar impedido de garantir a subsisténcia do lar e da familia — o que o
faria perder igualmente a cidadania e a protecao da lei. Ser pobre, entretanto, ndo
implicava estar sem a propriedade e a perda da cidadania.

Na polis, as leis regulavam a liberdade dos cidaddos em sua agao politica,
deixando a esfera privada a lei do mais forte. Para ela, as leis seriam como que um
muro que separava o terreno comum da politica do terreno particular do oikos. O
que era previsto por elas era para o cidadao, nunca a lei da casa e da familia. Assim,
a propriedade assegurava um lugar para o dominio das necessidades naturais, que
seriam parte integrante do ser humano. A produtividade da propriedade privada seria
o carater distintivo pelo o qual o homem n&o estava dependente de um senhor, mas
que ele préprio garantia sua sobrevivéncia. Ou seja, garantia a liberagdo do homem
das fadigas do dia-a-dia, possibilitando-lhe preocupar-se com assuntos que
transcendiam a privatividade. Ja a busca pela riqueza tirava-lhe o do tempo
disponivel para as coisas publicas, j& que estaria ocupado na ampliagdo da
propriedade para além da subsisténcia. Nas palavras de Arendt: “Caso o dono de
uma propriedade preferisse amplia-la ao invés de utiliza-la para viver uma vida
publica, era como se ele espontaneamente sacrificasse a sua liberdade e
voluntariamente se tornasse aquilo que o escravo era contra a vontade, ou seja um
servo da necessidade” (HC, 75).

Assim se delimita a linha que separa a esfera privada da publica. Enquanto
que a primeira € o lugar da violéncia e do despotismo de quem manda — destruigao
do alimento no trabalho, destruicdo da matéria na fabricacdo do que é util ou belo,
articulados pela submissao as necessidades — no espaco publico tem-se como foco
a acao — a liberdade, a imortalidade e pluralidade daqueles que habitam igualmente

um mundo comum.

comecgara a decair ainda mais, isto é, a ser transformado numa ‘economia doméstica’ de dimens6es
nacionais, até que, em nossos dias, comega a desaparecer completamente sob a forma da esfera
mais restrita e impessoal da administragdo.” (HC, 69-70).
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1.3 — Sobrelevacéao da Esfera Social.

Segundo ODILIO (2004: p. 9)

“A esfera social € o resultado de um certo hibridismo entre as esferas

privada e publica e se pbe na perspectiva que, segundo Arendt,

constituiu uma caracteristica especifica da modernidade que foi a

resolugcdo e o empenho dos homens em se desfazerem de uma vez

do constrangimento que a dimenséo da reprodugéo biologica impbe a

todos. E em fungdo dessa perspectiva que vai surgir o social. O social

retirou da esfera politica a dimensao de publicidade e da esfera

privada a ocupagcdo com a esfera das necessidades. Com a ascensao

do social, as atividades executadas privadamente passaram a ter

importéncia publica e o que era tipico do publico passou a ser um luxo.

E como o péassaro da mitologia grega que esconde a rica plumagem e

expbe as entranhas. A tentativa de gerar condigcbes de abundancia

para a reprodugéo biologica fez com que o labor, atividade na qual os

homens produzem e reproduzem as condicbes de sobrevivéncia,

adquirisse um status impensavel na visao tradicional.”

Assim, se a sobrelevacdo das preocupacdes privadas acabou dilapidando a
esfera publica, o mundo comum, a esfera privada também sofreu com isso, ao ver
aniquilada a estrutura estavel que permitia esse mundo.

A preocupacao com a propriedade privada tornou-se preocupacao publica,
nao nos termos dos direitos tradicionais de acesso a um ambito comum — onde o
individuo exercia o controle sobre uma parte da populacéo e do territério — mas na
exigéncia de que esse ambito garantisse protegdo para o acumulo de mais riqueza.
A riqueza, no entanto, ndo deixa de ser algo destinado ao uso e ao consumo, e
quando historicamente a riqueza tornou-se capital — cuja Unica fungéo é se tornar
mais capital — a propriedade privada emulou a permanéncia inerente ao mundo
compartilhado por todos.

O modelo liberal que estabeleceu a legitimidade do governo na protegdo aos
direitos individuais na luta competitiva por mais riqueza, contraria a permanéncia de
uma esfera publica enquanto salvaguarda de uma estrutura estavel para as futuras

geragdes. Mas a riqueza ndo consegue emular adequadamente um mundo publico



16

comum. Se ligamos riqueza a permanéncia, ela seria formulada nos termos de
processo de acumulagao, pois sem isso, cairia imediatamente no processo oposto,
de desintegragao através do uso e do consumo, destruindo a pretendida estrutura
estavel ao futuro. Por outro lado, o destaque publico as preocupacdes econdmicas
acaba engendrando uma situagdo geral de escravidao, findando a perspectiva da
liberalidade das necessidades para a constituicdo de um mundo comum.

Nesta linha de raciocinio, a esfera social ndo se relaciona com a fabricacao,
porque empenhada na manutengdo da vida entendida fisiologicamente, o que
aproxima o homem do seu aspecto mais natural (animal). Para Arendt, o
desdobramento acidental da ascenséo do social foi o surgimento das sociedades de
massa, onde os homens sao reduzidos a funcdo de suporte do ciclo vital —
possibilitando o seu controle. O consumo e a funcionalizacao permitiram a previsao,
a padronizacdo da capacidade humana de agir, potencializando, assim, a
descartabilidade dos homens enquanto tais. A abundancia permitida pelo progresso
tecnolégico apenas acentua essa “fisiologizagdo” do homem, pois permite que a
natureza sobreponha-se a fabricacdo impedindo sua caracteristica fundamental: a
de tornar o mundo humano um lugar estavel.

Para Arendt, a esfera social é algo que surgiu com a modernidade, em que a
socializacdo? e funcionalizagdo das atividades humanas impuseram uma forma de
organizagdo humana, onde o homem ndo passa de um meio, para atingir o

progresso, onde sua singularidade é supérflua.

* Ja que a priorizagio dos aspectos fisiologicos impde uma forma de organizagdo propria com vistas a satisfagio
das necessidades.
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2. Autoridade

Ao colocar a questao do que é autoridade — ou antes, o que foi autoridade —
Hannah Arendt instaura uma hermenéutica deste conceito com vistas a
compreensao adequada de algo que nao mais existe no mundo moderno. Perguntar
sobre o sentido dessa nogao néao significa definir um tal conceito e a partir dai tentar
subsumir-lhe as experiéncias que Ihe correspondem, mas inversamente
compreender as experiéncias que lhe serviram de base, donde tais perspectivas
retiraram os usos que foram historicamente representados como autoridade. Assim,
0 que ela busca é compreender as significagées histdricas do termo que bem ou mal
foram vigentes durante certo periodo e que foram perdidas. Nao se trata de
encontrar a esséncia da “autoridade em geral”, que buscaria o sentido a-histérico do
termo, desprezando em sua generalidade as experiéncias singulares que I|he
forneciam o uso.

Entretanto, para ela existe um fio condutor do que permite uma melhor
aproximagao do sentido da palavra, a despeito dos usos que tiveram ao longo da
histéria. Esse fio condutor assegura o enfoque daquelas experiéncias que se tenta
recuperar, para que nao se busque numa massa caodtica de experiéncias o que foi
traduzido por autoridade. O fio condutor dessa hermenéutica € a nogédo negativa
dessas experiéncias, ou seja, aquilo que a autoridade nunca foi em nossa tradicéo
de pensamento. Para ela, autoridade nunca traduziu duas vinculagdes: a utilizacao
de formas de coergdo externas, seja a violéncia ou qualquer outra forma de
constrangimento que subjuga alguém obrigando-o a vontade de outrem, e a
persuasdo, que supde a igualdade daqueles que dialogam. Negativamente a
autoridade mostra ai sua face, pois a relagao de autoridade entre aquele que manda
e aquele que obedece ndo se estabelece pela forga, muito menos na igualdade
entre as partes, mas pela hierarquia, “cujo direito e legitimidade ambos reconhecem
e na qual ambos tém seu lugar estavel predeterminado” (EPF, 129)

Este fio condutor conduz a pré-histéria da nocdo de autoridade que se
encontra entre os gregos. Entre eles ndo havia uma nogdo que equacionasse
apropriadamente a submissao voluntaria a alguma hierarquia politica. Os modelos a

que se reportaram foram achados na esfera pré-politica, j@ que nao tinham
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referencial na entdo existente esfera publica de algo que se assemelhasse
conceitualmente a autoridade.

Platdo e Aristoteles, frente a necessidade de legitimar a obediéncia na
relagdo entre governantes e governados — que ndo passasse pelo convencimento ou
coercao externa —, partiram de relagbes pré-politicas como as que existem entre
velhos e jovens, entre o especialista e o leigo, entre o professor e o aluno. A
obediéncia voluntaria é ai formulada em termos de confianga, pois ha a
concordancia entre as partes que aquele que conhece é superior aquele que ignora,
hierarquizando o mundo pelo respeito necessario aquele que sabe. A utilizacao
destas figuras denota a idéia de que o conhecimento especializado é capaz de
produzir objetivos propostos, de tal sorte que aquele que sabe conduz e ordena,
enquanto que os que lhe sdo subordinados obedecem e executam as ordens.

Em Platdo esta “obediéncia voluntaria” esta inscrita na teoria do Rei-Filésofo,
segundo a qual a dominagédo ocorre por meio das idéias que foram contempladas
pelo filésofo: aquilo que viu ao ‘sair da caverna’ € transmitido aos outros como
modelos de conduta a serem seguidos. O saber do imutavel torna o filésofo
qualificado para guiar os homens que vivem na aparéncia.

Em contrapartida, Aristételes ndo recorre ao conhecimento do imutavel para
traduzir a capacidade de ordenacao e fundamentacado desta obediéncia voluntaria.
Recorre a experiéncia do perito. O conhecimento e a experiéncia que alguém possui
em algum dominio particular Ihe confeririam condi¢des para desempenhar algum
cargo ou fungdo. O vinculo entre os mais velhos e os mais jovens, por exemplo,
entre os que tém mais experiéncia e os inexperientes, fundamentaria a idéia de uma
obediéncia voluntaria nos assuntos da polis.

Apenas entre os romanos é que se formulou uma nocgao estritamente politica
a propdsito desta “obediéncia voluntaria”, a autoridade — ainda que influenciados
pelo pensamento politico grego. A prépria palavra foi elaborada de acordo com as
experiéncias politicas romanas. No latim auctoritas deriva-se do verbo augere
aumentar, ampliar, fazer crescer; mas guarda em si o radical auctor que corresponde
a qualidade ou condicao de autor, que se relaciona com aquele que cria, funda, traz
algo a existéncia. O registro etimolégico mostra, portanto, o sentido implicito de
autoridade, aquele que age com vistas a ampliar tendo como paréametro o passado.

O esteio da formulacdo da palavra foi a fundagcdo da Cidade Eterna e as

idéias que a permitiram vir a luz. A gléria do evento coligou as manifestagdes desse
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respeito ao que se entendeu por fradi¢do e religido. Associou-se do evento a uma
ascendéncia divina, dava-se-lhe contornos sacros. Nao se deve entender isto em
termos dos designios divinos que a seu bel prazer mudam o curso das agdes
humanas, como se dava entre os gregos, mas diretamente em termos da aprovagao
dos deuses a estas acoes:

“A forga coerciva dessa autoridade esta intimamente ligada a forga

religiosamente coerciva do auspices, que ao contrario do oraculo

grego ndo sugere o curso objetivo dos eventos futuros, mas revela

meramente a aprovagdo ou desaprovagédo divina das decisées feitas

pelos homens.” (EPF, p.165).

Isto é, os autores da fundacdo foram como que “autorizados” miticamente pela
aprovagao divina. Mostra-se ai o sentido politico da religido romana, pois, nas
palavras da autora: “a religido significava, literalmente, re-ligare: ser ligado ao
passado, obrigado para com o enorme, quase sobre humano e, por conseguinte
sempre lendario esforgo de langar as fundagdes, de erigir a pedra angular, de fundar
para a eternidade” (EPF, 163).

Ao combinar o mitico com o futuro, reinstaura-se na ampliagao do império a
sacralidade de sua fundacdo. O irrepetivel principio de sua histéria dava pleno
sentido as suas auto-interpretacbes a cada novo territério conquistado. Como em
Cicero: “Em nenhum outro campo a exceléncia humana acerca-se tanto dos
caminhos dos deuses (numem) como na fundagdo de novas comunidades e na
preservagao das ja fundadas” (EPF, 163). Esta énfase no passado, no inicio, é que
garantia a Jano, o deus do principio, e a Minerva, a deusa da recordagao, uma
profunda admiragao por parte dos romanos. Politicamente organizando e garantindo
nao sé aos homens, mas também aos deuses do povo moradia estavel para o futuro.

Assim, o fazer crescer € em diregcdo ao passado, objetivando estar mais
proximo dos antepassados. Esta percepcdao dava aos mais velhos uma natural
superioridade sobre os mais jovens, uma vez que eles estariam mais proximos do
ato sagrado da fundagéo que os mais novos. Mais proximos da auctoritas maiorum —
dos que haviam lancado as fundacdes de Roma — estariam, portanto, como que
ungidos de uma exceléncia paradigmatica.

De tal sorte que esta exceléncia exemplar influenciou até mesmo a qualidade
mais prezada entre eles, a gravitas — 0 senso de propdésito e circunspecgao que so
poderia ser atingido na maturidade — a nogéo de responsabilidade e seriedade que

deve zelar pela continuidade da Fundagdo de Roma. Segundo Arendt:
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“a capacidade de arcar com esse peso [da tradicdo], torna-se o traco

proeminente do carater romano, assim como o Senado, a

representacdo da autoridade na Republica, podia funcionar — nas

palavras de Plutarco (Vida de Licurgo) — como ‘um peso central, que,

a maneira do lastro de uma embarcac¢cdo, mantém as coisas sempre

no justo equilibrio” (EPF, 165-166).

Refletiu-se isto diretamente no modo como os romanos viam o senado, cuja
autoridade foi recebida pela descendéncia ou transmissao dos fundadores. Sua
grandeza decorria do agir em conformidade com o sagrado, que se convertia em
autoridade gragas aos valores que seriam transmitidos e continuamente preservados,
legando as futuras geragbes os padrbées e os modelos consagrados — o que
caracteriza a ftradicdo. Valendo-se desta mesma fradicdo para confirmar e
aconselhar o que deveria ser feito, 0 consentimento do povo romano era justificado
pelo consenso entre homens e deuses.

A triade tradicdo, autoridade e religiao estabelecia um elo politico com o
passado, e conduzia as expectativas futuras, exatamente por representar e garantir
uma continuidade entre o passado e o futuro diante da perecibilidade do mundo —
que existiu antes deles e continuara existindo para aqueles que os sucederado. Assim,
os costumes e realizagdes dos antepassados transformavam-se em padroes
politicos e morais conservando a autoridade, desde que a tradicdo nao fosse
rompida. A autoridade exprime a conservagao dos atos consagrados protegendo-os
da deterioracao do mundo. Esta triade operava, portanto, a necessidade, protecéo e

conservacao de um mundo comum.

2.1 — Tradigéo, Autoridade e Educagéo

O lécus especifico da crise da educacao é influenciado pelas crises mais
gerais como a da tradicdo e da autoridade. Como vimos, o bindmio autoridade -
educacgao foi sendo dilapidado com o advento das preocupacdes modernas. Estas
preocupacdes ndo eram mais possiveis de serem adequadamente abordadas pelos
critérios legados pela tradigao.

A duvida cartesiana insinuou-se na religido tradicional trazendo a
desconfianga aos dogmas da religido institucional. Tornou evidente seu declinio,
todavia ndo representou exatamente a perda da fé — “mas quem pode negar que
também a fé, protegida durante séculos pela religido, suas crengas e dogmas, foi
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gravemente ameagada pelo que é na realidade apenas uma crise da religido
institucional?” (EPF, 131). Nesse sentido, em razdo dos questionamentos dos
dogmas (até entdo indiscutiveis e tidos como legitimos), a perda da religido (o re-
ligare romano) traduziu-se, na Era Moderna, no predominio da duvida e da
desconfianga. Ao cabo, a duvida, que inicialmente se fez presente no ambito das
preocupagdes sobre o conhecimento cientifico, contagiou a religido e se desdobrou
sobre o dominio da tradigdo, questionando sua legitimidade e resultando na sua
perda.

Com a revalorizacdo do trabalho na Revolucdo Francesa e na Revolucao
Industrial, novos problemas foram colocados a mesa. Face as novas perplexidades,
as repostas formuladas ainda beberam na tradicdo e, portanto, foram como que
‘contaminadas” por ela. Tentou-se desenvolver teorias através de uma hierarquia

conceitual “ultrapassada”®

, sem conseguir adequadamente explicar o que ocorria,
nem estabelecer um elo com o passado, fazendo a tradicdo perder sua autoridade.
Deixando o caminho aberto a dominacao totalitaria, que representaria a ruptura
factual com a tradicao?.

No texto ‘A crise na educacdo’, Arendt parte da analise das ‘politicas
educacionais’ norte americanas, pois percebe que a crise ali delineada nao se
encontra presa as suas fronteiras nacionais, como se fosse um fenédmeno local e
como se a singularidade do caso nao encontrasse paralelo nas demais partes do
mundo. Ao contrario, o que ocorre ali tem um sentido mais amplo e se relaciona com
as principais questdes do século. O que a faz admitir: “como regra geral neste
século... qualquer coisa que seja possivel num pais pode, em futuro previsivel, ser
igualmente possivel em praticamente qualquer outro pais” (EPF, 222). Dada a crise
que “dilacera fachadas e oblitera preconceitos” (EPF, 223), ela pretende expor as

condigbes de possibilidade da crise tentando resgatar a esséncia da educagao.

» Segundo Arendt, os pensadores rebeldes do século XIX, Marx, Kierkegaard e Nietzsche, conseguiram
perceber os problemas de sua época, problemas que extrapolavam os limites de compreensdo dentro da tradi¢ao
(EPF, 53). No entanto, trataram destes problemas e desenvolveram suas teorias sobre eles ainda dentro do quadro
de referéncia tradicional, isto é, tentaram compreender coisas novas através de conceitos ultrapassados. O que
houve, entdo, foi uma reversdo de valores antigos (EPF, 132). Este movimento de saida da tradi¢do, seu
esgotamento percebido por Marx e pelos outros pensadores, teve seu apice no advento do totalitarismo, que foi a
quebra efetiva da tradi¢do. Ndo que o totalitarismo tivesse sido consequéncia dos rebeldes pensadores do século
XIX, muito antes pelo contrario, eles detectaram os problemas, mas nao cabia a eles resolvé-los (EPF, 54).

** Consoante Arendt, o fendmeno totalitario ndo ¢ passivel de ser compreendido dentro do quadro referencial da
tradicdo — tendo como exemplo a industrializagdo da morte nos campos de concentragdo. Mortes em massa eram
previstas em guerras ou conflitos, mas ndo como parte de programa de construgdo de estados. Assim, as teorias
politicas tradicionais ndo ddo conta de compreender o totalitarismo porque este “difere essencialmente de outras
Jformas de opressdo politica que conhecemos”. (OT, 512-3.)
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Ora, se desejamos compreender qual € o sentido de Crise na Educagao, é
necessario que saibamos o que significa a esséncia do ato educativo, para dai
encontrarmos os caracteres dessa crise.

Para Arendt, a esséncia da educagao é “a natalidade, o fato que seres
nascem para o mundo” (EPF, 223) Natalidade néao significa o vir a ser bioldgico do
homem, mas o desdobramento que se da a partir desse vir a ser. Conquanto o
homem partilhe com os outros animais o cuidado de seus processos metabdlicos de
manutencao da vida — deste modo, a criancga seria um ser em processo de formacao,
assim como “um gatinho é um gato em formac¢ao” (EPF, 235) — o que vém ao mundo
nao é meramente um ser vivo, mas um recém-chegado ao artificio humano, cujo
sentido advém por meio do discurso que o articula. Caso a crianca fosse apenas
uma criatura viva nao concluida, a educagao seria apenas uma funcao da vida e nao
consistiria “em nada além da preocupacdo para com a preservagao da vida e do
treinamento e na pratica do viver que todos os animais assumem em relacao aos
filhos” (EPF, 235). Mas a medida que a crianga chega ao preexistente edificio
humano e ao concomitante sentido articulatério, a natalidade é o novo que vem
investido com as possibilidades inerentes de rearranjar esse sentido.

Isto j&a nos da um vislumbre de como a natalidade guarda conex&o com a vita
activa. Porém, cada uma das atividades ali previstas tem certa relacdo com a
natalidade, seja com relacdo ao trabalho, a fabricagdo ou a ag¢do. Enquanto o
primeiro assegura a sobrevivéncia do individuo e também da espécie, a fabricagéo e
seus produtos garantem certa permanéncia e durabilidade a fugacidade da vida
humana face ao efémero tempo humano. Ja4 a acado cria a condicao para a
lembrancga, por fundar e preservar corpos politicos. Os trés garantem, produzem e
preservam o artefato humano no mundo onde a crianga chegara como um estranho.
Porém, é com a agdo que a natalidade guarda maior afinidade: agcéo representa a
expectativa de iniciar algo novo, partindo do que estd dado, enquanto que a
natalidade introduz um novo ser e as possibilidades dele iniciar algo hum mundo
preexistente, ou seja, de agir. O que ela formula como a um corolario: “como a agao
€ a atividade politica por exceléncia, a natalidade, e ndo a mortalidade pode
constituir a categoria central do pensamento politico, em contraposicdo ao
pensamento metafisico” (HC, 17).

Assim, ndo deveriamos falar em ‘conexao’ entre educacao e vita activa, mas

em ‘conexdes’, uma vez que o ato educativo relaciona-se com as duas esferas da
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condigdo humana, a privada e a publica. Esta bipolaridade reveste-se em termos de
atos conservadores, seja conservagdo da vida biolégica e o concomitante
desenvolvimento humano da crianga ou conservacdo de uma continuidade do
mundo. Sentidos que nao coincidem e eventualmente “podem entrar em mutuo
conflito” (EPF, 235), pois a crianga requer cuidado e protegdo perante o mundo e,
contrariamente, o mundo precisa de protegdo “para que nao seja derrubado e
destruido pelo assédio do novo que irrompe sobre ele a cada geragao” (EPF, 35). O
que esta em jogo é mostrar que o mundo é feito por maos humanas, e dada a sua
perecibilidade precisa ser constantemente ordenado e restaurado, reformado e
mantido. A crianga, por ser um recém-chegado a ele, pode nao percebé-lo como um
bem comum que deve ser garantido para as futuras geragdes e assim pode destrui-
lo. Mas também é necessario conservar a criangca do mundo publico face a sua
‘publicidade”, uma vez que ela nao teria meios para compreender e se localizar
diante dele.

Consoante Arendt, falar em conservacdo e vita activa refere-se a
responsabilidade humana perante o mundo. Pois responsabilidade para ela é a
assungao de algo coletivo, por isso ela ndo coloca em termos de culpa, que é de
cunho individual. Essa responsabilidade deriva do fato de que nascemos no mundo,
para o mundo e diante dele somos responsaveis — mesmo nao sendo por ele
culpados. Assim, nas palavras da autora: “[...] devo ser considerado responsavel por
algo que néo fiz, e a raz&o para a minha responsabilidade deve ser o fato de que eu
pertenco a um grupo, o que nenhum ato voluntario meu pode dissolver [...] somos
sempre considerados responsaveis pelos pecados de nossos pais, assim como
colhemos as recompensas de seus méritos.” (EPF, p. 216-217).

Assumir a responsabilidade pelo mundo é assumir a responsabilidade pelas
criangas, garantindo-as suas possibilidades inerentes e resguardando o mundo da
ruina. Como afirma Hannah Arendt: “Basicamente, estamos sempre educando para
um mundo que ou ja esta fora dos eixos ou para ai caminha... Para preservar o
mundo contra a mortalidade de seus criadores habitantes, ele deve ser posto
continuamente em ordem. O problema é simplesmente educar de tal modo que este
por-em-ordem continue sendo efetivamente possivel, ainda que nao possa nunca, é
claro, ser assegurado” (EPF 243).

Segundo ela, na educagao essa ‘responsabilidade pelo mundo assume a

forma de autoridade” (EPF, 239). Isto significa que a autoridade daquele que educa
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é legitimada pelo mundo que representa. Sua fungao é apresentar aos mais jovens o
mundo para que, compreendendo aquilo que os precedeu, possam, ao cabo do
processo educativo, reconhecer-se como novos diante dele. Aquele que educa é,
portanto, representante da tradicdo, pois ndo permite que a memoria naufrague no
esquecimento. Com a tradigdo é que a educacao pode manter a possibilidade do
novo.

[Pois] exatamente em beneficio daquilo que é novo e revolucionario

em cada crianga é que a educacgao precisa ser conservadora; ela deve

preservar essa novidade e introduzi-la como algo novo em um mundo

velho, que, por mais revolucionario que possa ser em suas agoes, é

sempre, do ponto de vista da geragdo seguinte, obsoleto e rente a

destruigéo (EPF, p. 243).

Por outro lado, € bom lembrarmos o que dissemos anteriormente sobre o
negativo do que autoridade foi. Para Arendt, autoridade nunca traduziu duas
vinculagbes: a utilizagdo de formas de coergcdo externas, seja a violéncia ou
qualquer outra forma de constrangimento que subjuga alguém obrigando-o a
vontade de outrem, e a persuasao, que supde a igualdade daqueles que dialogam.
A relacao de autoridade entre aquele que manda e aquele que obedece nao se
estabelece pela forga, muito menos na igualdade entre as partes, mas na hierarquia,
‘cujo direito e legitimidade ambos reconhecem e na qual ambos tém seu lugar
estavel predeterminado” (EPF, 129).

Na educacgdo, a autoridade daquele que educa é legitimada por sua
responsabilidade de preservar a tradigao e pela estrutura estavel que garante a ele
levar isso a cabo. Dai a hierarquia entre o educador e a crianca. Desta forma pré-
politica de autoridade ndo se segue a autoridade politica, ja que ndo ha
superioridade absoluta entre os adultos. Sem falar que a superioridade entre
adultos e criangas é naturalmente temporaria, porque relacionada ao ciclo da vida
bioldégica e ao desenvolvimento da crianga, que cedo ou tarde terminara. Por outro
lado, a relagdo de hierarquia entre governantes e governados nao € naturalmente
temporal, mas necessaria, dada a estabilidade que é necessaria ao &mbito publico.

Nossa tradicdo de pensamento politico aplicou incondicionalmente o conceito
de autoridade exercida na esfera privada — dos pais sobre os filhos e dos
professores sobre os alunos — a esfera politica. Como vimos, Platao e depois dele
Aristételes, frente a necessidade de legitimar obediéncia na relagédo entre
governantes e governados, partem destas relagbes pré-politicas em que a
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obediéncia voluntaria € formulada em termos de confianga, pois ha concordancia
entre partes que aquele que conhece é superior aquele que ignora, pois
adequadamente traduziria o respeito necessario aquele que sabe.

Sem ter o claro-escuro das particularidades entre as formas publico e privada
do conceito de autoridade, a crise gerada no interior da modernidade que
desencadeou a perda da autoridade na esfera publica acabou interferindo
diretamente nos moldes pré-politicos de autoridade. Seja porque a preocupagao
com o privado tomou de assalto a esfera publica retirando dela dignidade e a
responsabilidade pelo curso das coisas do mundo, ou ainda pelo repudio de dar
ordens e recebé-las que extraviariam o homem de suas preocupagdes privadas.

Assim temos os eixos na crise da educacdo. Como na educacido a
autoridade daquele que educa é legitimada por sua responsabilidade de preservar a
tradigcao e pela estrutura estavel que garante a ele levar isso a cabo, da-se a aporia
uma vez que a natureza da educacao nado permite que se abra mao nem da

autoridade, nem da tradigéo.
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3. Crise na Educacao

A crise na educacdo, como vimos, tem dois eixos: os aspectos pertinentes a
crise na autoridade e aos da crise na tradicdo. Cabe agora compreender como
esses eixos se relacionam com a crise na educagao.

No texto ‘A crise na educacao’, Arendt parte da andlise das ‘politicas
educacionais’ norte americanas, pois percebe que a crise ali delineada nao se
encontra presa as suas fronteiras nacionais. Ao contrario, o que ocorre ali tem um
sentido mais amplo e se relaciona com as principais questdes do século. Assim,
compreender como a crise veio a tona no interior do sistema estadunidense é
compreender exatamente a Crise na Educacéo.

Arendt aponta trés medidas tomadas que precipitaram a crise na educacao:

O primeiro é de que existe um mundo da crianga e uma sociedade
formada entre criangas autbnomo e que se deve, na medida do possivel,
permitir que elas governem. Os adultos estédo ai apenas para auxiliar
esse governo. A autoridade que diz as criangas individualmente o que

fazer e 0o que néo fazer repousa no proprio grupo de criangas [...] e é

assim da esséncia desse primeiro pressuposto basico levar em conta

somente o grupo, e ndo a crianga individual. (EPF, 200, 229)

Este pressuposto coloca sobre os ombros do grupo de criangas assumir o
papel principal na educacdo. A medida que o adulto delega essa responsabilidade
ao grupo, isso implica que a autoridade dele sobre as criangas sofre um sério abalo,
pois 0 que se exige deste grupo € a responsabilidade pelo mundo a que elas foram
trazidas. Ao educador caberia a funcdo de mero auxiliar, castrando exatamente a
autoridade do adulto perante elas, de tal sorte que “ele pode apenas dizer-lhe que
faca aquilo Ihe agrada e depois evitar que o pior aconteca”. (EPF, 230)

O desdobramento desse pressuposto € que a “autoridade de um grupo,
mesmo que este seja de um grupo de criangas, € sempre consideravelmente mais
forte e tirdnica do que a mais severa autoridade de um individuo isolado” (EPF, 230).
O que indica que esta pretensa libertacdo da crianga do mundo adulto termina por
abandona-la aos préprios meios, pois a crianca como individuo nao teria como se
situar individualmente contra essa opressdo. Se antes poderia rebelar-se contra a
superioridade de uma pessoa especifica, contando com a solidariedade das demais;
agora suas agoes estao situadas dentro de um grupo de criangas no qual, se suas

atitudes forem contrarias ao do grupo, a crianga estaria em uma posi¢céo “de uma
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minoria de um em confronto com a absoluta maioria dos outros” (EPF, 230). O que
impossibilitaria qualquer possibilidade de a crianga expressar sua singularidade
como individuo.

Esta “emancipagcdo” das criangas, embora tivesse sido criada com o unico
propdsito de servir a crianga, ndo se constituiu em algo benéfico para elas, uma vez
que “a crianga néo foi libertada, e sim sujeita a uma autoridade muito mais terrivel e
verdadeiramente tirdnica, que é a tirania da maioria” (EPF, 230). Esta “emancipag¢ao”
infantil tem como influéncia as preocupagdes da esfera social em sua relagcdo com a
‘publicidade” de um mundo publico com as prerrogativas da vida privada. As
atividades ligadas a preservagdo da vida passaram a ser expostas ao publico,
retirando-se de seu lugar tradicional que era na obscuridade da esfera privada.
Historicamente, depois de as mulheres e os trabalhadores terem conquistado seu
espago no mundo publico, chegava entdo a hora das criangas. As consequéncias do
aniquilamento da privatividade foram desastrosas para as criangas, e joga-las num
‘espaco publico’ — que, como vimos, é o lugar da publicidade das singularidades dos
agentes — implica o abandono das criangas, ja que elas ndo possuem ainda essa
singularidade e provavelmente se guiaréo pelas vontades do grupo, sob pena de
serem isoladas. E impedidas de entrar no mundo adulto, as reacdes possiveis da
crianca sao de conformismo, delinquéncia ou a mistura dessas duas formas.

O segundo pressuposto basico “tem a ver com o ensino. Sob influéncia da
psicologia moderna e dos principios do pragmatismo, a pedagogia transformou-se
em uma ciéncia do ensino em geral a ponto de emancipar-se inteiramente da
matéria efetiva a ser ensinada.” (EPF, 231). A preocupagdo em se enfatizar os
métodos de ensino, as etapas de aprendizagem, criou a pedagogia como uma
ciéncia do ensino em geral que desenvolve as formas do ensinar a revelia do que
deve ser ensinado. Os professores entdo se tornam aqueles que sabem ensinar,
mas que n&o sao necessariamente conhecedores do que ensinam. Esta negligéncia
dos conteudos das disciplinas que devem ser ministradas fragiliza ainda mais a
autoridade do professor, porque se a autoridade daquele que educa repousava no
fato que ele é o representante da tradicdo — e em seu conhecimento sobre a
disciplina — na medida em que ele ndo pode responder por ela, esses métodos
querem assegurar uma aprendizagem que n&o se baseie em sua autoridade.

O terceiro é o pressuposto que é retirado do pragmatismo, “é o de que so6 é

possivel conhecer e compreender aquilo que nés mesmos fizemos, e sua aplicagcdo
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a educacdo é tdo primaria quanto Obvia: consiste em substituir, na medida do
possivel, o aprendizado pelo fazer” (EPF, 232). Assim, o que importa ndo € mais
facultar um saber, mas o de inculcar uma pratica. Nisto esta implicado que, quando
o aluno aprende algo, aprende fazendo-o sozinho, por si mesmo. Nesse sentido,
Arendt afirma que a “habilidade e o saber como se constréi o conhecimento se
tornaram mais importantes que o ensino de conhecimento” (EPF, 232).

Este pressuposto liga-se ao primeiro, a énfase pragmatica nos processos de
aprendizado reconhece que existe um modo prdprio ao mundo da crianca. Onde o
fazer traduz-se em brincar. O que se tem é que o trabalhar é deixado de lado em
favor do brincar. Isto exclui ainda mais a crianga do mundo adulto, ja que ela nao é
preparada a ser um, e pior, assim prolonga-se a infancia. Hannah Arendt coloca que
o ensino de linguas é um exemplo dessa prolongagao da infancia: tenta-se ensinar a
lingua estrangeira falando, o que seria o processo de se aprender a lingua materna,
e nao mais pela gramatica, como seria 0 caso de um adulto.

“O brincar era visto como o modo mais vivido e apropriado de
comportamento da crianga no mundo, por ser a unica forma de atividade
que brota espontaneamente de sua existéncia enquanto crianga.
Somente o que pode ser aprendido mediante o brinquedo faz justica a
essa vivacidade. A atividade da crianga, pensava-se, esta no brinquedo;
a aprendizagem no sentido antigo, forgando a crianga a uma atitude de
passividade, obrigava-a a abrir mdo de sua propria iniciativa ludica. [...]
Aquilo que, por exceléncia, deveria preparar a crianga para o mundo
dos adultos, o habito gradualmente adquirido de trabalhar e de ndo
brincar, é extinto em favor da autonomia do mundo da infancia’ (EPF,
233).

A ligacao entre estes pressupostos da-se quando se tenta a “emancipagéo da
crianca” através da promocao do tema dos ‘direitos da crianca’. Arendt ai percebe a
constituicdo de um mundo autdnomo da infancia em que as criangcas teoricamente
teriam seus gostos, suas necessidades e as suas logicas proprias, 0 que se
desdobra num “mundo publico infantil” no qual a crianga € obrigada a viver e a se

expor.
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Consideracoes Finais

A educacao é para Hannah Arendt uma atitude conservadora que visa a
proteger o status quo contra a avassaladora forga do novo que esta em poténcia a
cada nascimento. Por outro lado, visa também a proteger o novo diante do velho.
Pois, metaforicamente falando, somente a sombra da luz, da publicidade que
advém do mundo publico, é que a crianga pode se nutrir do solo onde é criada.

A crise que se abateu sobre o mundo moderno, seja sob o vies da
autoridade ou o da tradicdo, influenciou diretamente o modo como nos
relacionamos com o mundo. O aniquilamento das esferas privada e publica
culminou na glorificagdo de uma nova esfera, a social.

Nesta esfera, por ser um amalgama das outras esferas, as preocupagdes
privadas foram trazidas a publicidade do mundo. Isto desdobrou-se em todas as
formas do relacionamento humano, sejam elas politicas ou pré-politicas. Assim, o
relacionamento entre adultos e criangcas ndo passou incélume por essa prova.

O professor, que seria o elo entre as duas esferas, foi vilipendiado ante
essas novas perspectivas que nasceram da crise, seja por que lhe é negado seu
lugar no mundo como responsavel em trazer a crianga ao mundo, seja por que lhe
sdo negadas as possibilidades de mostrar o mundo para as criangas

Este relacionamento préprio do ato de educar, que tem o sentido de
conservar tanto o mundo quanto a crianga, tem segundo Arendt a premissa de
educar

“... para um mundo que ou ja esta fora dos eixos ou para ai caminha...

Para preservar o mundo contra a mortalidade de seus criadores

habitantes, ele deve ser posto continuamente em ordem. O problema

é simplesmente educar de tal modo que este pér-em-ordem continue

sendo efetivamente possivel, ainda que ndo possa nunca, é claro, ser

assegurado” (EPF, 243).

A pergunta que resta é: Como sera possivel restabelecer o elo com a
tradicdo, de cuja autoridade estaria investido o professor, sendo que é inviavel

simplesmente colar os cacos dessa tradigao?
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