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Evolucéo

Caem as folhas de repente,
brotam outras pelos ramos,
murcham flores, surgem pomos
e a planta volta a semente.

Assim somos. Sutilmente,
diferimos do que fomos.

Impossivel transmitir,
por secreto e singular,
0 acrescentar e perder
desse crescer que é mudar.

Helena Kolody



RESUMO

Trata-se de investigar a idéia de virtual presente no desenvolvimento da ontologia proposta
por Bergson, mais precisamente a partir dos comentarios de Deleuze a respeito do tema.
Nesse sentido, diferente da idéia de possivel que descreve apenas a natureza da multiplicidade
espacial e, com isso, 0s processos do entendimento, a nocao de virtual surge inicialmente para
mostrar a especificidade da multiplicidade temporal que constitui a consciéncia humana,
definida como duragdo. O tempo, assim concebido, alcancaria a sucessdo real, a qual passaré
ao longo dessa filosofia a definir a realidade como um todo. Uma vez que a idéia de Ser é
identificada com o préprio tempo, o virtual vem modificar a propria nocao de existéncia, para
revelar como real também aquilo que néo é atual, ou seja, que ndo é dado como representacéo
a consciéncia.

Palavras-chave: Bergson, duracdo, virtual, possivel, representacéo.

RESUME

Il s'agit de faire la recherche de I'idée du virtuel présent dans le développement de I'ontologie
proposée par Bergson, plus précisément a partir des commentaires de Deleuze concernant ce
sujet. Dans ce sens, a l'inverse de I'idée du possible qui décrit seulement la nature de la
multiplicité spatiale et, avec cela, les processus de lI'entendement, la notion du virtuel apparait
initialement pour montrer la spécificité de la multiplicité singuliere qui constitue la
conscience humaine, définie tel que durée. Le temps, ainsi congu, atteindrait la succession
réelle, qui passera au long de cette philosophie a définir la réalité comme un tout. Une fois
que l'idée de I'Etre est identifiée avec le temps lui-méme, le virtuel vient modifier la notion
d'existence elle-méme, pour révéler comme réel aussi ce qui n'est pas actuel, c'est-a-dire, ce
qui n'est pas donné comme représentation a la conscience.

Mots-cles: Bergson, durée, virtuel, possible, représentation.



INTRODUCAO

A FILOSOFIA DA DURACAO

Desde a origem da nossa investigacdo sobre o significado da nocdo de virtual em
Bergson, sabemos ndo se tratar de um tema pontual de sua obra, mas sim, de um elemento que
permeia 0s varios problemas por ele abordados. Tendo isto em vista, levaremos em conta dois
aspectos que, acreditamos, irdo guiar toda essa filosofia: por um lado, o desenvolvimento de
uma nova concepcao de tempo — e, neste caso, como veremos, do proprio Ser —, por outro,
a conseqliéncia imediata dessa teoria, a redefinicdo da natureza especifica do conhecimento
metafisico.

A comecar pelo Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia, primeiro livro de
Bergson, publicado em 1889, encontramos como questdo norteadora a investigacdo sobre a
experiéncia da interioridade da consciéncia, a partir da qual se chegard a dissolucdo dos
problemas que envolvem a idéia de liberdade. E nessa abordagem que se apresentara a idéia
de duracéo, nome dado pelo filésofo ao tempo real, ao mostrar que a definicdo de tempo com
a qual se ocupa a inteligéncia aparece como mera repeticdo do espaco e que, por iSso mesmo,
ndo alcancaria o estatuto de descricdo precisa da sucessdo. Em outros termos: o tempo que
nos vivemos, o qual constitui o fundamento originario de nossa experiéncia, ¢ apagado pela
sua traducdo em uma linguagem espacial e, por fim, desvanece como “objeto”. Neste sentido,
reencontrar o tempo como duracao significa expor a sua propria realidade, pois 0 que a
descricdo meramente verbal do tempo perde em precisdo sera recuperado pelo trabalho da
intuicdo, como veremos adiante, a qual termina por reencontrar um tempo heterogéneo
qualitativo e em ruptura constante com qualquer possibilidade de descri¢do pela linguagem,
como se dava no caso do espaco e das grandezas extensivas.

O mesmo que se d& com a concepcdo do tempo ocorre, a rigor, com a descricdo da

propria consciéncia. Mais que uma simples soma dos instantes que constituem sua historia, a
3



consciéncia passa a ser uma aglutinagao que se distende e se contrai, mas ndo deixa jamais de
ser uma unidade qualitativa que se manifesta como um processo de diversificacdo e
diferenciacdo interna. Como Bergson procura mostrar, conceber o tempo como uma soma de
momentos exteriores uns aos outros, acaba por transforméa-lo em um puro presente, ou seja,
em puro espago, uma vez que tal operacdo, implicaria justamente a simultaneidade destes
momentos, e ndo a sucessdo real, o que ndo alcangaria a natureza propria do tempo, que é

passar. E assim que no Ensaio serdo determinadas duas dimensdes da experiéncia:

Se agora tentarmos, neste processo tdo complexo, considerar com exatiddo o real e o imaginario,
eis 0 que encontramos. Ha um espago real sem duracdo, mas onde fendbmenos aparecem e
desaparecem simultaneamente com os nossos estados de consciéncia. Ha uma duracao real, cujos
momentos heterogéneos se interpenetram, podendo cada momento aproximar-se de um estado do
mundo exterior que é dele contempordneo e separar outros momentos por efeito dessa
aproximagao. *

Deste modo, torna-se necessario recolocar a questdo sobre a passagem do tempo,
justamente porque a sua nocdo tradicional trairia tais caracteristicas primeiras. 2 Na raiz deste
problema, o motivo alegado serd a inadequacdo dos processos do entendimento quando
voltados para a investigacao filosofica. Para o autor, 0 modelo de conhecimento representado
pela inteligéncia, — a qual teria se originado voltada para a pratica, ou seja, para a interacdo
do individuo com o meio em que vive — quando usado para a especulacdo, acaba por gerar
problemas inexistentes, os quais permeiam a histéria da filosofia, dos antigos até os
modernos. E, para ele, o emulador de tal confusdo seria a propria linguagem, enguanto
fundada na percep¢do do mundo material, constituido por “distincbes bem demarcadas, que
sem dificuldade se exprimem com palavras.”  E assim que, mediante a utilidade isolamos no
fluxo da duragdo os momentos que nos interessam e da passagem do tempo retemos apenas
estados, simbolos sobre 0s quais nos apoiamos para agir. Em tal processo ndo cometemos

nenhum erro, uma vez que estejamos voltados para a agdo. No entanto, como afirma o

! BERGSON, H. Ensaio, 1988, p. 78.
2 WORMS, F. A concepcéo bergsoniana do tempo, 2005, p. 132.
¥ BERGSON, H. Ensaio, 1988, p.16.



filésofo, quando se trata de uma investigacdo metafisica, a mais marcante das ilusdes seria
acreditar que se pode pensar o movente pelo imovel.

Tal ilusdo j& estaria na origem dos paradoxos apontados por Zendo de Eléia, ao mostrar
as contradicGes geradas pelo proprio entendimento. Como exemplo, temos a tese sobre a
impossibilidade do movimento: “Considera-se a flecha que voa? Em todo instante, diz Zen&o,
ela estd imdvel, pois sé teria o tempo de se mover, isto €, de ocupar pelo menos duas posices
sucessivas, se Ihe fossem concedidos pelo menos dois instantes. Em um dado momento, esta
portanto em repouso em um ponto dado. Imével em cada ponto do seu trajeto, esta durante
todo 0 tempo em que se move, imével.” * Mas a flecha, defende Bergson, jamais se encontra
em um ponto de seu trajeto. No maximo podemos supor paradas virtuais, isto é, pontos do
espago nos quais ela poderia ter parado. Mas, caso isto ocorresse, por isto mesmo nao seria
mais 0 mesmo movimento. > Supondo que a flecha saia do ponto A para o ponto B, se
afirmamos que no meio do trajeto ela coincide com o ponto C, ndo sera mais apenas um
movimento que nds temos, mas sim dois. Um movimento que vai de A para C e outro de C
para B. Portanto, mesmo demorando uma determinada “extensdo de tempo” para se deslocar,
a flecha desdobra de uma sé vez sua indivisivel mobilidade. Ou partimos do movimento, no
qual é licito situar paradas virtuais, ou jamais poderemos reconstitui-lo a partir de pontos
imoveis. °

A outra ilusdo tedrica que, segundo o filésofo, dificulta nossa apreensdo da duracéo, ou

* BERGSON, H. A Evolucéo Criadora, 2005, p.333.

®> Como veremos mais a frente, a idéia de virtual j& aparece nesse exemplo no interior de uma concepcio
temporal da realidade. Diferente da idéia de possivel, presente na historia da filosofia desde os conceitos de Ato
e Poténcia aristotélicos, — que diferem entre si apenas pela existéncia, enquanto a esséncia do acontecimento
permaneceria a mesma — a atualizacdo do que é virtual implica uma diferenca de natureza naquilo que é
atualizado, uma vez que ela transformaria a propria totalidade do fato, ndo se tratando mais do mesmo
fendbmeno. Efetivamente, é isso que poderemos compreender ao aprofundar a distingéo feita por Bergson entre
pensamento objetivante e pensamento em duragéo.

® Como afirma o autor na seguinte passagem: “Instalem-se na mudanca, vocés apreenderdo ao mesmo tempo a
mudanca ela prépria e 0s estados sucessivos nos quais ela poderia a todo instante imobilizar-se. Mas com esses
estados sucessivos percebidos de fora como imobilidades reais e ndo mais virtuais, vocés nunca reconstituirdo o
movimento.” (Bergson, 2005, p. 333)



mesmo, do Ser em duracdo, consistiria em nos servir do vazio para pensar o pleno, ou mesmo
da idéia de Nada para pensarmos o Ser. Uma vez que agimos sempre na direcdo de obter um
resultado ou objeto (Gtil) que acreditamos ndo possuir, nesse sentido preciso, passamos
naturalmente da presenca de algo, dado no passado, para a sua auséncia no presente. O
problema é que conservamos o mesmo modo de falar, e também de pensar (forjados na
atividade pratica), quando investigamos a natureza das coisas, independente do interesse que
tém para nos. Para Bergson, uma vez que a idéia do Nada tenha sido transposta para a
especulacdo, ela esta na origem de uma determinada concepgao de Ser, presente na historia da
filosofia desde a antiguidade classica.

Como ele explica: “Mal comecei a filosofar e eis que me pergunto por que existo; e
quando me dei conta da solidariedade que me liga ao resto do universo, a dificuldade s6 é
adiada, eu quero saber por que o universo existe... Como compreender que algo exista?” ’ O
principio que esta na base desta questdo é o fato de julgarmos a existéncia como uma
conquista sobre o nada, como se antes nada houvesse e o Ser tivesse vindo por acréscimo. Ou
entdo, se algo sempre existiu, assim como a agua que preenche o vazio do copo, seria porque
0 ser preencheria 0 nada, eternamente anterior. Como resultado desta concepgdo, toma-se 0
Ser como igualmente eterno, para com isso vencer a inexisténcia e triunfar sobre o nada. O
que equivale a uma concepcdo estatica da existéncia. “Se passamos (consciente ou
inconscientemente) pela idéia do nada para chegar a do Ser, o Ser ao qual se chega é uma
esséncia légica ou matematica, portanto intemporal.” ® O axioma A=A, por exemplo, torna
concebivel e natural a idéia de um principio que se cria a si mesmo e triunfa sobre o nada na
eternidade.

No entanto, para o autor, 0 Nada definido como “aboli¢do de tudo”, ndo passaria de uma

" BERGSON, H. 2005, p. 298.
& Ibid., p. 323.



pseudo-idéia. Toda negacdo implica a idéia do que é negado, conseqlientemente, s6 é possivel
conceber a auséncia total do Ser em oposi¢do a idéia do préprio Ser, neste caso, a idéia de
Tudo. Logo, é somente apos colocar a existéncia total que se poderia pensar o Nada absoluto,
levando a uma contradi¢do que destrdi o principio mesmo da sua origem. Do fato de alguma
coisa ndo ser possivel em determinado momento, ndo se segue que quando realizada ela
preenche um vazio, significa apenas que a realidade anterior a excluia, 0 que mostra que
passamos do pleno ao pleno, com a diferenca de que agora a realidade é outra. Ao contrério
do que se pode pensar, existe mais na idéia de auséncia e ndo menos, pois esta implica
necessariamente conceber a idéia de algo mais a sua negacdo. Nessa direcdo, negar a
precedéncia do Nada constitui 0 caminho necessario para superar a propria concepcao
estatica do Ser, concepcdo esta, que ao estar fundada na experiéncia da falta, se limita a
pensar a existéncia a partir de uma dimensao antropoldgica, mas ndo ontoldgica de fato.

A partir do que precede, encontramos em Bergson a apresentacdo de uma nova
ontologia: a identificagdo entre as idéias de Ser e tempo. Isto significa abandonar a concepc¢ao
de que a existéncia se funda no imutavel, para passar a defini-la como pura mudanca. Nesse
sentido, a estabilidade e identidade dos conceitos, tomados da linguagem e da ciéncia, serdo
denunciadas por desnaturar o movimento real de pura heterogeneidade que constitui o
fundamento ontoldgico da experiéncia. Pois, “se a descontinuidade da linguagem é projetada
sobre o real, ela ndo pode ocultar a absoluta continuidade do Ser em si mesmo.” °

Seguindo essa orientagdo em Matéria e Memoria, ao abordar o problema da relacéo do
corpo com o espirito, Bergson ird ampliar o dominio da duragdo para além da consciéncia
humana, duracdo que entdo passard a constituir a realidade da propria matéria. A partir da
“deducgdo” da consciéncia, realizada no primeiro capitulo, serd apresentada a tese que afirma a

realidade do passado como memdria pura, 0 inconsciente, juntamente com “‘uma memoria do

® PRADO JR., B. Presenca e Campo Transcendental, 1989, p. 71.



corpo’, ‘quase instantanea’ constituida por repeticdo e habito.” '° Bergson ira criticar as
concepgdes do associacionismo que pretendem fazer dos estados psicoldgicos verdadeiros
atomos, conservados fisiologicamente no sistema nervoso. De fato, o proprio autor ird
distinguir trés termos: a lembranca pura, a lembranca imagem e a percepg¢do, porém trata-se
muito mais de mostrar como o0 processo da percep¢do segue um continuo, um estado misto, do
que estabelecer uma divisédo real entre eles. O erro do associacionismo estaria em trocar o
instavel que constituiu a realidade do processo perceptivo pelo estavel de seus momentos
isolados, tomando o efeito pela causa. Como dira o filésofo: “imaginar ndo é lembrar”,
podemos experimentar realmente a sensacdo de uma dor intensa, por exemplo, quanto mais
nos esforcamos para recorda-la, mas isso se explica pela materializacdo da lembrancga pura em
imagem presente. A partir disto, a questdo que entdo se coloca € sobre a origem da sensacéo
atualmente vivida, se se trata da atualizagcdo de uma lembranga em lembranca-imagem, ou de
uma sensacao nascente, pois, em um processo de hipnose, por exemplo, alguém pode ser
levado a sentir dor pelo processo de sugestdo, isto é, a consciéncia pode vir a experimentar
uma sensacdo, independentemente de ela representar uma situacdo que jé tenha sido vivida.
Assim, se fazemos o caminho inverso percebemos como € absurda a hipotese de que o
passado é uma representacdo na mente, ou seja, como é absurdo confundir a lembranca pura
com a lembranca imagem — reduzindo o passado a representacGes atomizadas que, por iSso
mesmo, ndo sobreviveriam em si, mas requereria um suporte para existir, ou seja, o0 cérebro.
Todo problema consiste em compreender a lembranga e a percepgdo apenas segundo uma
diferenca de grau (maior ou menor forga, distincdo e vivacidade de apresentagdo a
consciéncia), e ndo segundo uma distingdo de natureza como as caracterizard Bergson. Assim,
a sensacdo atual nunca ird se transformar numa lembranga se, em sua origem, ela j& ndo

estiver no passado. Dessa maneira, dizer que o passado sobrevive em si mesmo vem, de um

10 WORMS, F. A concepgéo bergsoniana do tempo, 2005, p. 138.



lado, reafirmar a concepcao do tempo como duracgdo (duracdo que progride conservando); e,
de outro, mostrar que ndo ha motivo para que ele esteja contido no cérebro, pois se o tempo é
aquilo que passa, a sua realidade ndo podera estar limitada a lembranca imagem, j& que esta é

também sensagdo e por isso mesmo pertence ao presente.

Minhas sensacBes atuais sdo aquilo que ocupam por¢des determinadas da superficie de meu
corpo; a lembranca pura, ao contrario, ndo diz respeito a nenhuma parte de meu corpo.
Certamente ela engendrara sensacdes ao se materializar, mas nesse momento preciso deixara de
ser lembranga para passar ao estado de coisa presente, atualmente vivida; e so6 Ihe restituirei seu
caréter de lembranca reportando-me a operagéo pela qual a evoquei, virtual, do fundo de meu
passado. ™

E se a lembranga pura se conserva em estado latente é justamente porque ela é
inextensiva, enquanto condensacdo de imagens que, sendo indiscerniveis, permanecem em
estado inconsciente/virtual, ao contrario do extensivo, isto €, consciente/atual, composto por
imagens distintas entre si. Como Bergson ressalta: “nossa repugnancia em conceber estados
psicoldgicos inconscientes se deve sobretudo a tomarmos a consciéncia como a propriedade
essencial dos estados psicoldgicos, de sorte que um estado psicoldgico ndo poderia deixar de
ser consciente sem deixar de existir.” ** N&o deveria ser tdo dificil compreender como o
inconsciente tambeém participa da realidade, ja que, por outro lado, concebemos sem problema
gue a nossa percep¢do ndo recobre a totalidade da matéria. Pois, se neste momento nos
encontramos em nosso quarto, ndo temos problema em afirmar que para além das paredes
existem outros comodos da casa, a rua e a cidade, ou seja, afirmar a existéncia do que nao se
da a consciéncia. Por isso mesmo torna-se necessario colocar a seguinte questdo: como tais
representacdes poderiam existir se ndo fosse em estado inconsciente? Acontece que a matéria
por se apresentar de modo determinado, da pura estabilidade, acaba por recobrir 0 dominio
das lembrancas, as quais, totalmente impotentes, somente s&o recuperadas pela consciéncia na

medida em que se tornam Uteis, permanecendo, portanto, em estado virtual. O que nos

1 BERGSON, H. Matéria e memoria, p. 163.
2 Ibid., p. 165.



interessa aqui sera investigar tal concepc¢do de passado como virtual. Pois, 0 retorno disso
sobre o conceito tradicional de tempo provoca uma mutacdo na forma final de sua

compreensdo. Como nos dird Deleuze:

Mas, dentre todas as teses de Bergson, talvez seja esta a mais profunda e a menos bem
compreendida, a tese segundo a qual o passado sobrevive em si. Bergson nos mostra que a
lembranca ndo € a representacao de alguma coisa que foi; o passado é isso que nds nos colocamos
de subito para nos lembrar. O passado ndo tem porque sobreviver psicologicamente e nem
fisiologicamente em nosso cérebro, pois ele ndo deixou de ser, parou apenas de ser Util; ele é, ele
sobrevive em si. E esse ser em si do passado € tdo-somente a consequiéncia imediata de uma boa
proposicdo do problema: pois se 0 passado devesse esperar ndo mais ser, se ele ndo fosse de
imediato e desde ja “passado em geral”, jamais poderia ele tornar-se o que é, jamais seria ele este
passado. Portanto, o passado € o em si, 0 inconsciente ou, justamente, como diz Bergson, o
virtual. O passado ndo se constitui depois de ter sido presente, ele coexiste consigo como presente.
Se refletirmos sobre isto, veremos bem que a dificuldade filosofica da propria nogdo de passado
vem do estar ele de algum modo interposto entre dois presentes: o presente que ele foi e o atual
presente em relacdo ao qual ele é agora passado. **

Aqui, ao assumir um sentido mais amplo de memoria, a duragdo passara a exercer um
papel critico com relagdo ao dualismo existente entre a interioridade da consciéncia e a
exterioridade da matéria, esta, objeto das ciéncias da natureza. Com efeito, tal divisdo cedera
espaco a um monismo fundado em uma experiéncia que problematiza o recorte entre o
externo e o interno, tanto quanto o recorte entre espirito e matéria. Efetivamente, Bergson ir4
langar méo de toda uma reorganizagdo dos conceitos filosoficos tradicionais de sistema, de
argumentacdo e de apresentacdo de teses. O traco metodoldgico que unia filosofia e
conhecimento cientifico serd abandonado em nome de um dualismo metodoldgico que, no
entanto, se afirma na concep¢do monista do ser como duragdo. ** Assim, enquanto, por um
lado, a inteligéncia definiria o método préprio da ciéncia, por outro lado, a filosofia tera de ser
pensada em outros termos para poder dar conta do problema envolvido em pensar 0 Ser como
duracdo. Para isso, nas obras que entdo se seguem, o método adequado & investigacdo
metafisica passara a ser nomeado pelo proprio autor como intuicdo, ou, para ser preciso, a

intuicdo da duracao.

3 DELEUZE, 1999, p. 135.
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Como encontramos em Introducdo a Metafisica: os filosofos sempre concordaram em
distinguir a0 menos dois tipos de conhecimento. Um deles consiste em rodear a coisa,
tomando pontos de vista diferentes sobre ela, o que resulta em um conhecimento relativo. O
outro consistiria em entrar na coisa e apreendé-la por dentro, no qual poderiamos atingir um
conhecimento absoluto. Como ja foi dito, Bergson rejeita a concepc¢do do Ser como imutével,
concepcao gerada pela inteligéncia e que, desde os antigos, define o fundamento do real a
partir dos moldes da linguagem. No entanto, é na modernidade que ele encontra a culminacéo
desse processo, presente na Critica kantiana. Diante da impossibilidade de a razdo fornecer
um conhecimento metafisico, Kant termina por aceitar a relativizacdo do conhecimento. No
mesmo movimento em que interdita a possibilidade de um acesso direto as coisas em si
mesmas ele alga a inteligéncia ao lugar de absoluto, tornando, assim, todo conhecimento
possivel relativo ao pensamento conceitual. Contra essa idéia, desde o Ensaio, Bergson ira se
empenhar em mostrar que a experiéncia ndo é co-extensiva a inteligéncia. Como seré repetido
incansavelmente pelo filésofo, existe pelo menos uma “coisa” que ndés podemos conhecer
desde a sua interioridade, ou seja, de maneira imediata: a nossa prépria existéncia, “a qual

sentimos perdurar no tempo em um fluxo constante.”

Para reencontrar este eu fundamental, tal como uma consciéncia inalterada o percepcionaria,
torna-se necessario um vigoroso esforgo de analise, pelo qual se isolardo os fatos psicolégicos
internos e vivos da imagem em primeiro lugar refratada, depois solidificada no espaco
homogéneo. Por outras palavras, as nossas percepgdes, sensacdes, emocdes e idéias apresentam-
se sob um duplo aspecto: um nitido, preciso, mas impessoal; o outro confuso, infinitamente
movel, e inexprimivel, porque a linguagem ndo o pode captar sem lhe fixar a mobilidade, nem
adaptar a sua forma banal sem o fazer descer ao dominio comum. **

Assim se, para Bergson, desde o Ensaio a possibilidade de um conhecimento do

absoluto surge a partir da duragdo da consciéncia, como aquele a que temos acesso pela

interioridade, tal conhecimento, posteriormente batizado de intuicdo da duracdo, ° se

4 Duracéo que, por sua vez, acabaré por se distinguir internamente em dois sentidos, em duas regides do ser.
> BERGSON, 1988, p. 90.
® BERGSON, H. Introducéo a Metafisica e Introduc&o in O Pensamento e o Movente.
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afirmara cada vez mais como um conhecimento perfeito e simples, que ird se opor ao que 0
filésofo concebe como pensamento conceitual, acessado pelo exterior e, por iSso mesmo,
infinito na diversidade de pontos de vista que, por ele, podemos tomar sobre o0 objeto em
questdo. Perfeito aqui se refere ao fato de tal conhecimento ser a prdpria coincidéncia com a
coisa, assim como é simples, pois a intuicdo de si mesmo abarca de uma Unica vez a
totalidade da consciéncia. Uma vez que a duracdo se mostra como heterogeneidade continua,
um fluxo constante de elementos que se interpenetram, ela sera denominada como totalidade
qualitativa e, por isso, indivisivel. Portanto, todo e qualquer elemento que lhe seja extraido,
ndo passaria de um ponto de vista do espirito, um simbolo, pelo qual a inteligéncia procede, ja
que ela estd voltada diretamente para a agdo, ou seja, para um conhecimento interessado e
determinado pelo ponto de vista a partir do qual a agdo se constroi. Por isso a investigacao
metafisica sera definida como conhecimento desinteressado, em contrapartida a tudo que é
exato e pragmaético. Se um conhecimento da duragdo s6 pode ser intuitivo, é para impedir sua
traducdo ilegitima feita pelo entendimento que, ao isolar os elementos da intui¢do do real do
ponto de vista de sua utilidade, acredita poder reconstrui-lo com estas partes.

Como Bergson nos mostra ao comentar o paradoxo de Zendo, citado acima, ou bem
nos partimos do movimento como acontecimento original no qual podemos situar paradas
virtuais, ou jamais poderemos reconstrui-lo com pontos imdveis. Se tal modus operandi
funciona para a pratica, para a especulacdo so levara a contradi¢fes, pois € sobre elementos
imutdveis que opera a analise e se desenvolve a ciéncia, enquanto a duracdo é pura mudanga,
a vida continua de uma memoria que prolonga o passado no presente. E da intuicio que
passamos a analise, ou seja, € do movimento refratado pela inteligéncia que recortamos
estados solidos e estabelecemos suas relacfes. De onde as dificuldades enfrentadas pela
metafisica, a0 tomar os conceitos pelas coisas mesmas. Por isso é preciso mostrar como
funciona um conhecimento desinteressado e, a0 mesmo tempo, como a propria percepcao,
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enquanto “intuicdo kantiana”, ja estd comprometida com a inteligéncia (espacializagio). E
preciso reafirmar como, desde o Ensaio, é possivel sustentar que a intuicdo da prépria
consciéncia é a abertura possivel para a duracdo, o “objeto” por exceléncia que acessamos
pela interioridade. Assim, de um lado, teremos o eu apreendido pela analise, através das
percepcbes do mundo material, das lembrancas e hébitos adquiridos, isto €, uma série de
elementos distintos a formar um mosaico, em contraponto com o eu apreendido pela intuigéo,
uma continuidade heterogénea na qual o todo contém o que precede e anuncia o devir.

O movimento adotado por Bergson pretende partir da interiorizagdo da experiéncia
para o simbolo, evitando 0 movimento conceitual que procura reconstituir o objeto com
elementos de natureza distinta. Enquanto o conhecimento intuitivo é preciso, servindo tdo
somente para o objeto que descreve, o conhecimento exato parte de fora, retirando do objeto
semelhancas que se adequam a varias individualidades para reconstrui-lo, deixando passar
aquilo que dele é essencial, sua diferenca interna. Se pensar, como diz Bergson, consiste
ordinariamente, em ir dos conceitos as coisas, 0 que instaura o dominio da estabilidade
garantido pela identidade dos objetos, sendo o real pura variabilidade, entdo ““filosofar
significa inverter a marcha habitual do pensamento”. O que inverte o proprio sentido
atribuido pela tradicdo ao entendimento, pois ele deixa de ser absoluto e passa a ser relativo a
pratica humana sobre a realidade. Ainda que seja no absoluto que ele opere, uma vez que
constitui um conhecimento da matéria, isso ja ndo significa que ele possa atingir a totalidade
do real, justamente porque o Ser ndo é mais o eterno, aquilo que esta sempre feito, mas sim o
puro devir, aquilo que se faz. “N&o se trata de atingir o nucleo imével do ser e com ele
identificar-se em contemplacéo estatica. Trata-se de coincidir com o ritmo da vida, com o
tempo no qual e pelo qual tudo existe. E neste sentido que a filosofia de Bergson tem como

principal tarefa reinstaurar a metafisica: pois a coincidéncia com o tempo € a simpatia com o
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absoluto, aspiracdo maxima de todas as metafisicas.” *’

Ainda na Introducdo a Metafisica, depois de apresentar suas consideracfes sobre 0
método, Bergson ird enumerar 0s principios que o orientam, a0 mesmo tempo em que deixa
claro em relacdo a tais proposicGes que “a maior parte recebeu, no presente trabalho, um
comeco de prova”, esperando demonstrd-las mais completamente ao abordar outros
problemas. Ora, 0 préximo problema abordado sera a evolucgdo da vida no livro A Evolugdo
Criadora. Se o filésofo até este momento indicava os problemas causados em transpor nos
quadros da inteligéncia os problemas de ordem metafisica, podera agora, ao expandir a
duracdo como fundamento para a propria evolugdo, completar o método que o leva a
metafisica. Ao reconstituir a génese da prépria inteligéncia, ou seja, mostrar como ela se

engendra na propria realidade, poder4 dar estatuto cosmolégico *°

para a duracéo,
explicitando como se relacionam conhecimento conceitual e especulativo. Pois, se “a
metafisica € o conhecimento [do absoluto] que pretende dispensar os simbolos”, mas a

linguagem ¢é fruto da inteligéncia, torna-se necessario reconstituir a sua ligacao.

A ciéncia e a metafisica se encontram, pois, na intuicdo. Uma filosofia verdadeiramente intuitiva
realizaria a unido tdo desejada entre metafisica e ciéncia. Ao mesmo tempo que constituiria a
metafisica como ciéncia positiva — isto &, progressiva e indefinidamente suscetivel de
aperfeicoamento —, levaria as ciéncias positivas propriamente ditas a tomar consciéncia de seu
verdadeiro alcance, freqiientemente muito superior ao que elas imaginam. *°

Para Deleuze o que significa tudo isso? Em primeiro lugar, que Bergson substitui a
realidade homogénea da ciéncia pela duracdo precisa da metafisica. N&o se trata mais de
discorrer sobre o ser e sobre a substancia, que estdo mergulhados no elemento da rigorosa

estabilidade e homogeneidade necessarias a inteligéncia, a qual ira instrumentalizar a

Y SILVA, F. Bergson: Intuicdo e Discurso Filosofico, 1994, p. 41.

'8 |sto &, inversamente ao procedimento realizado em Matéria e Meméria, no qual a realidade era reduzida ao
campo de imagens para revelar a duracdo como fundamento ontoldgico tanto do espirito como do mundo
material, agora, uma vez desenvolvida essa tese, parte-se da propria duracdo, para revelar como se da a evolugédo
do real na sua totalidade, desde a matéria inerte, percorrendo as diversas tendéncias que comp8em as espécies,
até chegar a consciéncia humana propriamente dita.

¥ BERGSON, 1974, p. 40.
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experiéncia — questdo sempre retomada pelo filésofo ao mostrar que a percepcao esta
diretamente voltada para a acdo e ndo para o conhecimento puro. Segundo Deleuze, Bergson
dissolve os velhos conceitos de ser e de substéncia no conceito mais preciso e menos ddcil (a
inteligéncia) de vida. Todo o esforco posterior de sua filosofia pode ser resumido como uma
tentativa de permanecer nesse novo elemento razoavelmente ingspito para a inteligéncia: a
vida como devir qualitativo. O emblema deste esfor¢co pode ser encontrado nos conceitos
bergsonianos de corpo e, posteriormente, de eld vital. Assim como corpo é mais que um
simples aparato, ponto de observacéo e apoio para agdo sobre a matéria, assim também sua
acdo, isto é, a vida que ele manifesta é imediata e intuitivamente duracdo. Corpo e vida
retornam ao fluxo inesgotavel do qual saltam as diferenciacdes qualitativas cuja historia foi
encarada pela biologia do seculo XIX como evolucdo e pela filosofia bergsoniana como
criacdo de forma. “O impulso vital, portanto, serd a prépria duracdo a medida que se
atualiza, a medida que se diferencia. O impulso vital é a diferenca a medida que ela passa
aoato.” %

Pois bem, e o que o caminho que Deleuze pretende percorrer de Matéria e Memoria
até a Evolucdo Criadora nos ensina? Justamente este retorno a experiéncia concreta sob a
forma de uma descricdo da heterogeneidade da duracdo: trata-se de um retorno ao concreto
protagonizado pela dupla virtual-atual. O termo concreto tem aqui a fungédo de expressar que
a realidade passa a ser abordada em sua plenitude, sem que nenhuma de suas tendéncias
constituintes sejam negligenciadas, neste caso, a propria virtualidade do Ser. E este, talvez,
o roteiro secreto da Evolucéo Criadora, a trama pela qual o impulso vital tece as etapas que
o levam & concretizacdo da consciéncia e da liberdade em um jogo com o instinto e as forcas
de resisténcia a isso. Ndo se trata, contudo, de um jogo entre inimigos. Todas as forgas

mobilizadas pelo elé vital terminam por mostrar a génese do momento concreto e atual no

% DELEUZE, 1999, p. 133.
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qual se é capaz de contar toda a historia concreta de nossa experiéncia. Ora, 0 processo
genético pelo qual a vida leva até a consciéncia de si € costurado pela virtualidade que o ela
vital faz, pela sua forga, concretizar-se. Sua agdo, com o perddo da descri¢cdo ainda muito
colada ao vocabulario da inteligéncia, consiste em trazer o virtual ao ato sem, no entanto,
fazé-lo como uma passagem do nada ao ser. A nocdo de virtual indica 0 modo de ser da
realidade que ndo pode jamais ser reduzido a uma figura qualquer do ndo ser. A partir desta
nogdo, nosso trabalho procurara percorrer a obra de Bergson para mostrar como ele
desenvolve sua ontologia, ao aprofundar a questdo em torno do tempo .

Feito esse trajeto, trataremos particularmente dos comentarios de Alain Badiou a
filosofia de Deleuze, e conseqlientemente a de Bergson, segundo o qual, o virtual ndo
passaria de um conceito falacioso, uma vez que acabaria eliminado pela propria investigacéo
da qual deveria emergir. Em Deleuze o clamor do ser, o comentador dedicard todo um
capitulo ao tema, no qual afirma que o virtual ndo atingiria a pretendida unidade do real,

COMO expresso na seguinte passagem:

Para tentar pensar até o fim, sem sacrificar os direitos do Uno, o virtual como parte do objeto real,
e logo o ente-imagem como dividido em uma parte atual e uma parte virtual, Deleuze se empenha
em uma analitica do indiscernivel. Aqui, é guiado, como em todos os pontos nodais do seu
sistema, por Bergson, e singularmente pela famosa tese sobre o jorrar do tempo, que “se cinde ao
mesmo tempo em que se apresenta ou se desenrola: cinde-se em dois jatos simétricos, dos quais
um faz passar todo o presente, e 0 outro conserva todo o passado” (IT, 109). Reconheceremos
facilmente o atual na passagem do presente, e o virtual (ou o Uno, ou o Ser) na integral
conservacdo do passado. Efetivamente, hd “a imagem atual do presente que passa e a imagem
virtual do passado que se conserva” (ibid.). O objeto real é pois exatamente como o tempo; é cisao,
ou duplicidade. Pode-se dizer que o objeto-imagem é tempo, isto &, mais uma vez criagdo
continua, mas efetiva apenas na sua divisdo. %

De fato, a analise segue os principais momentos desenvolvidos por Deleuze sobre o
tema, e com isso Badiou ndo comete necessariamente um erro em relacionar os termos Uno e

Virtual, uma vez que em Diferenca e Repeticdo, o proprio Deleuze afirma: “S6 houve uma

2L «Contrariamente aquilo em que se poderia acreditar, a memoéria de Matiére e Mémoire, a criacdo de

L’Evolution Créatice ndo estdo analiticamente contidas na duracdo do Essai sur les données immédiates de la
conscience, mas sem a contradizer, irdo aprofunda-la e renova-la em seu conjunto.” (WORMS, p. 137-8, 2005)
22 BADIOU, 1997, p. 66-7.
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proposicao ontoldgica: o Ser é univoco”, repudiando assim toda definicdo que expresse o Ser
pela equivocidade, ou seja, que afirme que a existéncia se diz em varios sentidos. O que
Badiou acusa na idéia de virtual é justamente a sua ndo existéncia, uma vez que o objeto-
imagem é tempo, isto é, mais uma vez criagdo continua, mas efetiva apenas na sua divisao, a
critica seguiria por esta argumentacdo: a consciéncia ao perceber um objeto muda de natureza,
pois sua perspectiva atual envolve toda a sua totalidade, assim ela dura. Por isso, se 0 passado
se conserva em si mesmo, € justamente porque a totalidade da consciéncia presente em um
determinado momento é sempre Unica. Dessa maneira, por mais que nos lembremos do objeto
dado na percepgdo anteriormente, a consciéncia ja ndo serd a mesma, j& tera passado por
alteracGes, por fusdes de outras lembrancas e percepcdes. Na verdade € esse mesmo
argumento que leva Deleuze a definir o virtual como aquele que se atualiza ao se diferenciar,
ou seja, por mais que identifiguemos um objeto, seja em lembranga ou na percepgdo, com
algo ja visto anteriormente, ndo é para a mesma consciéncia que ele se apresenta — € a pura
diferenca, visto que o seu lugar no interior da mesma €é Unico e singular. Por este motivo
Badiou afirma que o virtual ndo existe, porque uma vez que a percepcao original de um objeto
estd perdida para todo o sempre em uma singularidade de consciéncia que ja se modificou, a
idéia de virtual como conservacgdo do passado parece ser substituida pela idéia de um eterno

presente. Continuando a sua argumentacéo, Badiou afirma:

Essa cisdo permanece enigmatica, se é creditada a pura e simples expressividade do Uno. N&o se
deveria concluir que o Ser se diz segundo o presente (como atualidade fechada) e segundo o
passado (como totalidade virtual)? Esse é, de fato, todo o problema de Bergson, para quem a
poténcia criadora da vida, que € o nome do Uno, ndo cessa de gerar duplos, que nunca é certo ndo
serem, definitivamente, categorias, divisfes equivocas do Ser: matéria e memdria, tempo segundo
a duracdo e tempo espacializado, intuicdo e conceito, evolucdo e espécies, linhagem que conduz as
abelhas e linhagem que conduz ao homem, moral fechada e moral aberta... *

Aqui, a critica dirigida inicialmente & nogdo de virtual recai sobre a filosofia

bergsoniana como um todo. O que Badiou esta defendendo ndo poderia ser mais claro: uma

% BADIOU, 1997, p. 67.
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vez afirmada a realidade do virtual, é a prépria existéncia que passa a ser definida pela
equivocidade. Ora, uma tese dessa propor¢do vai contra o0 projeto de uma ontologia da
duracéo, ao considerar que tais divisdes feitas por Bergson terminam por expressar naturezas
distintas do proprio Ser. De fato, se consideramos que em A Evolugdo Criadora a “poténcia
criadora da vida” (ela vital) sera caracterizada como uma consciéncia — o que deve poder
expressar a sua virtualidade constituinte —, o problema, colocado acima, ja parece abordado
no desenvolvimento de Matéria e memoria. Pois, ao dividir a lembranca pura (virtual), da
lembranca imagem e da percepc¢édo, Bergson ird defender a continuidade imanente entre cada
uma das fases, ao mesmo tempo em que afirma uma diferenca de natureza entre elas. Isto &,
sem cindir a continuidade do real, o autor pretende mostrar como a existéncia se difere

internamente em sentidos opostos. Como expresso no seguinte exemplo:

Temos consciéncia de um ato sui generis pelo qual deixamos o presente para nos recolocar
primeiramente no passado em geral, e depois numa certa regido do passado: trabalho de
tentativa, semelhante a busca do foco de uma méaquina fotografica. Mas nossa lembranca
permanece ainda em estado virtual; dispomo-nos simplesmente a recebé-la, adotando a atitude
apropriada. Pouco a pouco aparece como que uma nebulosidade que se condensasse; de virtual
ela passa a estado atual; e, a medida que seus contornos se desenham e sua superficie se colore,
ela tende a imitar a percepcdo. Mas continua presa ao passado por suas raizes profundas, e se,
uma vez realizada, ndo se ressentisse de sua virtualidade original, se ndo fosse, a0 mesmo tempo
que um estado presente, algo que se destaca do presente, ndo a reconheceriamos jamais como
uma lembranca. %

Esta passagem resume e concentra em grande parte a nossa questdo, pois fornece os
principais elementos da critica dirigida ao conceito: Por que o virtual teria alguma realidade
se aquilo que o poderia provar s6 pode aparecer como imagem atualizada? Se ele também
constitui o objeto, como podemos determinar a sua influéncia no presente, se ele & justamente
0 que nado pertence a consciéncia? Diante do que, procuramos esclarecer como a filosofia de
Bergson resolve tais questfes, respondendo contra a seguinte tese de Badiou: O Uno néo

existe, ha apenas multiplicidades atuais, e o fundamento € vazio.

# BERGSON, 2006, p. 156.
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CAPITULO |

A IMANENCIA DO TEMPO NA VIDA PSICOLOGICA

Conhecimento e Representacdo

A pergunta pelo sentido do conhecer ou, mais precisamente, a pergunta “o que é
conhecimento?”, ndo expde nenhuma novidade em relacdo ao trabalho filosofico. Desde os
antigos, buscar pelo sentido do real, desvelar a sua estrutura, significa chegar ao fundamento
verdadeiro de nossa experiéncia. No entanto, a teoria do conhecimento a partir da
modernidade se define por um novo traco metodoldgico, antes de se perguntar pelas coisas
que se oferecem ao conhecimento, pde-se a pergunta pelo sujeito que conhece. Na busca de
fundar a possibilidade de conhecimento, nas Meditagdes Metafisicas, Descartes toma como
argumento que, se 0 homem, que é finito, pode ter a idéia de infinito, esta idéia sé pode vir de
um ser mais perfeito do que ele. Por este motivo, se o conhecimento € possivel, ele s6 pode
ser garantido por Deus, o qual sendo infinito, caracteriza a verdadeira substancia, ou seja,
aquilo que pode existir por si mesmo. Nesse sentido, no processo do conhecimento, como
encontramos no § 17 da Terceira Meditacdo, devemos distinglir a realidade objetiva das
coisas, ou seja, a maneira como ela é concebida pelo sujeito que conhece, da realidade formal
da substancia (aquilo que € em si mesmo). A partir de Descartes, teremos dividida a realidade,
entre aquela que pensa e aquela que € pensada. O conhecimento passa entdo a ser definido
como o acordo, garantido por Deus, entre estas duas realidades distintas, res cogitans e res
extensa. NOs conhecemos as coisas distintas de nds quando a realidade objetiva de uma ideia
em nossa mente apreende a realidade formal da coisa. Tal novidade n&o invalida, portanto, a
possibilidade do conhecimento metafisico, mas, ao contrario, pretende reinstaura-lo. Se o
cogito é a primeira certeza, ele ainda representa 0 acesso a uma coisa em si mesma, a alma.

Assim como a realidade exterior permanece como objeto conhecido em si.
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Contudo, aos olhos de Kant, justamente por manter o conhecimento metafisico, a
novidade epistemoldgica de Descartes ndo era o suficiente. Nao bastava delimitar a instancia
do sujeito no processo do conhecimento, ou seja, a sua natureza distinta em relacdo a
substancia do mundo externo. Era preciso subordinar toda possibilidade de conhecimento a
este mesmo sujeito. A filosofia transcendental ndo se cansa de expor a necessidade de uma
critica que encontre os limites e os fundamentos da raz&o, garantindo assim a validade do
conhecimento, tanto da experiéncia cotidiana, como da prépria ciéncia. Com isto, a estrutura
do conhecimento deixa de ser garantida pelo criador daquilo que se quer conhecer, pois nao se
trata mais de conhecer o mundo em si, mas apenas relativamente a estrutura que conhece. 2
No sistema da razdo pura, Deus ndo pode constituir a garantia do conhecimento, justamente
porque dele ndo podemos ter experiéncia, assim como a alma, enquanto realidade absoluta,
também ndo constitui um objeto de conhecimento. %

Em uma época que ciéncias como a matematica e a fisica se encontram em pleno
desenvolvimento, julga-se necessario a justificacdo dos resultados positivos a que elas vinham
chegando. Para Kant, isso significa ndo recorrer a premissa de um acesso da razdo as coisas
em si mesmas, pois como ele mesmo ird mostrar nas Antinomias da Raz&o, uma vez assumido
este principio, 0 pensamento sempre terminard em contradigdo. Portanto, na busca de uma

solugéo, segue-se a inversdo que ele define como uma revolugdo copernicana na teoria do

% A partir de entdo, podemos localizar com precisdo o abismo que se abre entre a filosofia antiga e a Critica
kantiana, tendo como passagem a filosofia cartesiana. Enquanto em Aristoteles o conhecimento se relaciona
diretamente com a realidade formal (a coisa em si), Descartes desenvolve nas Regras para direcdo do espirito a
idéia de “objetividade”, a qual, uma vez que as MeditagGes recuperem a nocédo de realidade formal, passara a
caracterizar o que é a realidade objetiva. Em Kant, no entanto, resta apenas a realidade objetiva, ou seja, o
conhecimento torna-se relativo apenas a estrutura do sujeito que conhece.

% Como Kant resume na seguinte passagem: “A unidade da consciéncia que subjaz as categorias é tomada aqui
por uma intuicdo do sujeito enquanto objeto, aplicando-se-lhe a categoria de substincia. A unidade da
consciéncia, todavia, é somente a unidade no pensamento, pela qual ndo € dado nenhum objeto e a qual,
portanto, ndo pode ser aplicada a categoria de substancia, que pressupde sempre uma intuicdo dada; tal sujeito,
por conseguinte, ndo pode absolutamente ser conhecido. O sujeito das categorias, pelo fato de pensa-las, néo
pode, portanto, obter um conceito de si mesmo como um objeto das categorias. Com efeito, para pensar estas o
sujeito precisa pdr a fundamento a propria autoconsciéncia, que ao invés devia ser explicada. (KANT, 1999, p.
267)”
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conhecimento: a submisséo total do objeto ao sujeito que conhece ou, melhor dizendo, da
estrutura transcendental que o constitui como sujeito do conhecimento 2. Com isso cabe &
filosofia a tarefa de descrever a constituicdo da estrutura transcendental desse sujeito, como a
condicgéo de possibilidade da experiéncia dos objetos do conhecimento.

Ao longo da Critica da Raz8o Pura encontraremos muito bem definidos, ponto a
ponto, os fundamentos da experiéncia, nos quais 0 modelo de conhecimento adotado possui
aspectos previamente determinados, agueles mesmos fornecidos pela ciéncia. Nesse contexto,
a pergunta imediata feita por Bergson é sobre a natureza dessa experiéncia, ja que para ele a
Critica, ao limitar o &mbito dessa experiéncia, termina por limitar excessivamente o
conhecimento da propria consciéncia, em nome de justificar o conhecimento cientifico.

Vejamos, entdo, no que nos interessa, 0 que estabelece a filosofia transcendental. Na
introducdo da Critica temos a seguinte definicdo: “Segundo o tempo, todo 0 nosso

conhecimento comeca com a experiéncia” %

. No entanto, mesmo assumindo que todo
conhecimento é despertado pela experiéncia, que através das sensagdes constituem em nos as
representagdes que iremos relacionar pelo pensamento, isso ndo implica que todo
conhecimento se funda na experiéncia. E preciso que se pergunte primeiro quais sio as
condi¢cBes de possibilidade da propria experiéncia, “pois de onde quereria a prépria
experiéncia tirar sua certeza se todas as regras, segundo as quais progride, fossem sempre
empiricas e portanto contingentes?” %.

Para Kant, conhecer significa relacionar conceitos. O que estd em questdo, no entanto,

é o fundamento desta relagdo. Tomemos como exemplo a proposicao “o Sol nascera amanha”.

21 “Até agora se supds que todo nosso conhecimento tinha que se regular pelo objetos; porém, todas as tentativas
de mediante conceitos estabelecer algo a priori sobre 0os mesmo, através do que 0 nosso conhecimento seria
ampliado, fracassaram sob esta pressuposi¢do. Por isso tente-se ver uma vez se ndo progredimos melhor nas
tarefas da Metafisica admitindo que os objetos tém que se regular pelo nosso conhecimento, o que assim ja
concorda melhor com a requerida possibilidade de conhecimento a priori dos mesmos que deve estabelecer algo
sobre os objetos antes de nos serem dados.” (KANT, 1999, p. 39)
% bid., p.53.
# bid., p.55.
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Como diria Hume, o que fundamenta esta relacdo no pensamento é a experiéncia e, portanto,
nada garante que ela seja uma “verdade” no sentido rigoroso do termo, que se define por um
juizo necessario e universal. Por isso, em nome de um conhecimento verdadeiro, a direcéo
para a qual aponta a filosofia transcendental é a possibilidade de se relacionar conceitos
independentemente da experiéncia: ““Se devo sair do conceito A para conhecer um outro
conceito B como ligado a ele, que coisa € essa sobre a qual me apdio e pela qual a sintese se
torna possivel, visto que aqui ndo possuo a vantagem de recorrer ao campo da
experiéncia?”"*°. A partir do que, deve existir na propria faculdade de conhecer uma forma de
conhecer que é despertada pela experiéncia, como se, da mesma maneira que s6 podemos
ouvir pelo sentido da audicédo, ou ver pelo sentido da visdo, qualquer representacdo que possa
ser gerada em nos SO acontecesse por meio de uma estrutura inerente a ela mesma. O que
justifica, portanto, a grande questdo que estd na raiz da investigacdo: Como sdo possiveis
juizos sintéticos a priori?

O meio pelo qual os objetos nos sdo dados diretamente ao conhecimento, como define
0 autor, é a intui¢do. Toda intuicdo, por sua vez, s6 pode ser fornecida pela sensibilidade, a
maneira pela qual os objetos afetam a nossa mente; ja pelo entendimento, eles sdo pensados e
dele se originam conceitos. No percurso a ser feito, os conhecimentos que independem da
experiéncia serdo chamados a priori, diferente dos empiricos, denominados a posteriori. Dos
conhecimentos a priori 0 autor far4 uma diviséo entre as intui¢cbes puras e 0s conceitos puros
e aqueles mesclados com a experiéncia, a saber, que puros sdo aqueles que independem
totalmente de qualquer experiéncia . Para tanto, Kant comeca por investigar a sensibilidade,

isto €, 0 modo como somos afetados pelos objetos. Chegamos entdo a divisdo feita entre as

* bid., p.59.

310 texto nos fornece o exemplo da seguinte proposicdo: cada mudanca tem sua causa, para que eu saiba que
cada mudanca tem sua causa é preciso antes ter a experiéncia, e por isso ela ndo é um conceito puro, apesar de
continuar sendo um conhecimento a priori.
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formas puras e a matéria da intuicdo sensivel, base do fendmeno, na explicacdo do porqué de
uma Estética Transcendental. Aqui, o autor dird que se trata de uma ciéncia de todos 0s

principios da sensibilidade a priori, como ele expde na seguinte a passagem:

Aquilo que no fendbmeno corresponde a sensa¢do denomino sua matéria, aquilo porém que faz
que o mdltiplo do fendbmeno possa ser ordenado em certas relagcbes denomino forma do
fendmeno. Ja que aquilo que unicamente no qual as sensag@es podem se ordenar e ser postas em
certa forma ndo pode, por sua vez, ser sensacdo, entdo a matéria de todo fendbmeno nos é dada
somente a posteriori, tendo porém a sua forma que estar toda a disposicdo a priori na mente e
poder ser por isso considerada separadamente de toda a sensacao. *

Para Kant, fenébmeno é a denominacdo das representacdes geradas pela nossa
sensibilidade, e coisa em si algo que foge ao sentido de conhecer, uma ideia limite do
entendimento, mas sobre a qual nenhuma investigacdo é possivel, visto tratar-se de uma
contradicdo querer conhecer aquilo que ndo pode ser dado na experiéncia. Temos entdo a
denominacdo de Estética Transcendental para as formas a priori da sensibilidade, porque elas
nos possibilitam os fendbmenos, ao constituir a propria estrutura da sensibilidade. Neste
sentido, as formas puras denominadas espaco e tempo transcendem todo fendmeno possivel e
se referem somente a nossa capacidade de sentir, a partir do que, torna-se impossivel, apesar
de concebivel, um acesso direto as coisas em si mesmas.

A intuicdo pura ndo pertence dessa maneira a nenhum fenémeno, no entanto, €
condicdo de possibilidade de toda experiéncia. Por isso ela serd chamada de transcendental,
pois, apesar de ndo se dar como experiéncia, é a estrutura que garante a sua possibilidade.
Assim, é a determinacdo estrita das relacbes que compdem o fenémeno, sua parte a priori, 0
que, por um lado, garante a possibilidade de conhecimento e, por outro, estabelece a sua
limitagdo, porque perdemos o trato com o absoluto. Na medida em que n&o nos referimos ao
que é dado na experiéncia (ou seja, aquilo que esta necessariamente sob a intuicdo do tempo e

do espaco) produzimos um discurso (puramente conceitual) que gira no vazio, como Kant ira

¥ KANT, 1999, p. 72.
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mostrar nas antinomias em que a razio se enreda. E contraditorio falar em experiéncia do
absoluto (coisa em si) porque toda nossa experiéncia € relativa, e € dogmatico (vazio, sem
sentido) discorrer sobre o absoluto sem a pedra de toque da experiéncia que fundamente esse
mesmo discurso, uma vez que este sé fundamenta sua propria légica, ela mesma, antinémica.
A primeira forma pura da sensibilidade a ser tratada é o espaco. Todas as coisas
(exteriores) que intuimos sé o fazemos mediante uma concepcao espacial; o que diz respeito a
prépria possibilidade de estabelecermos a diferenca entre nds e 0s objetos externos, e entre 0s
proprios objetos. Quando vejo uma arvore, por exemplo, distingo entre ela e eu, sei que a
arvore ndo sou eu, que ela esta fora de mim e por isso mesmo nao constitui 0 que sou, sei que
dois objetos ndo sdo 0 mesmo porque ndo ocupam o0 mesmo lugar no espaco. Esta relacdo de
estar fora, de ndo ser o mesmo, é sempre uma relacdo espacial. Toda vez que penso qualquer
objeto, ndo 0 penso sendo como coisa extensa, uma caracteristica intrinseca a propria
definicdo de corpo, que significa ocupar espago. Para Kant, a representacdo do espago ndo nos
é dada pela experiéncia, mas despertada por ela; o proprio fendBmeno dos objetos externos —
seja na experiéncia ou na representacdo mental — sé se faz possivel mediante a representacdo
de espaco, como acontece, por exemplo, na geometria. No entanto, € possivel pensar o
espaco sem objeto, o que levard a seguinte conclusdo: apesar de sua relacdo necessaria para a
possibilidade dos fendmenos, o espaco de modo algum representa uma propriedade das coisas

em si. E 0 que nos mostra essa passagem das conclusdes Do Espago:

Somente deste ponto de vista humano podemos, portanto, falar do espaco, de entes extensos etc.
Se nos afastamos da condicao subjetiva unicamente sob a qual podemos obter intuicdo externa,
ou seja, do modo como podemos ser afetados por objetos, entdo a representacdo do espaco ndo
significa absolutamente nada. Este predicado sd é atribuido as coisas na medida em que nos
aparecem, isto €, sio objetos da sensibilidade. *

Na mesma direcdo, Kant ira definir o Tempo como o sentido interno da consciéncia, a

forma a priori da sensibilidade pela qual ordenamos todas as nossas representacdes, sejam

¥ Ibid., p. 75-76.
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elas internas ou externas, sucessivamente ou simultaneamente umas as outras. Nas palavras
do préprio autor “o tempo é uma representacdo necessaria subjacente a todas intuicdes” *,
uma forma pura da intuicdo sensivel. Nem a simultaneidade de elementos, definidos num e
mesmo tempo, nem tampouco a sucessdo, em tempos diferentes, sdo possiveis se a sua
representacdo nédo estiver dada a priori na sensibilidade. Tempo e espaco estdo assim unidos
permanentemente enquanto intuicdo pura, mas enquanto O espago determina apenas as
representacOes externas, toda representacdo, seja ela interna ou externa é determinada no
tempo.

Na construcdo da Estética Transcendental dois momentos caracterizam o fundamento
das formas puras da intuicdo, A Exposicdo Metafisica e a Exposi¢do Transcendental. Como
Kant explica: “Por exposicdo (expositio) entendo a representacdo clara (ainda que néo

detalhada) daquilo que pertence a um conceito” *°

, porém metafisico, por se tratar de um
conceito como dado a priori. Essa € a sessdo que comeca por explicar o significado do espaco
e do tempo. No entanto, é apenas na Exposicdo transcendental que € possivel provar como tal
conceito seja puro. Isso significa que, além de expor a natureza da forma, a qual pode ser
considerada separadamente do fenbmeno, é preciso explicar como ela esta presente a priori,
antes de qualquer experiéncia, ao mostra-la como ““um principio a partir do qual se possa
compreender a possibilidade de outros conhecimentos sintéticos a priori.”” *

No caso do espaco essa regra é alcancada sem problemas pela Geometria. Se nos
podemos supor as relagcBes espaciais, conhecendo o0s principios que as constituem
independente da experiéncia, isso significa que a representacdo do espaco deve estar contida

necessariamente a priori no sujeito. Com isso, Kant pode afirmar “a realidade empirica do

espaco (com vistas a toda possivel experiéncia externa) e ndo obstante a sua idealidade

* \bid., p. 77.
® bid., p. 73.
% Ibid., p. 74.
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transcendental, isto é, que ele nada é tdo logo deixemos de lado a condicdo da possibilidade
de toda a experiéncia possivel e o admitamos como algo subjacente as coisas em si
mesmas.”%’

Contudo, em relacdo ao tempo o autor ndo terd a mesma facilidade em fundamentar tal
principio. Primeiro porque hd uma diferenca econémica entre a exposi¢cdo do espaco e a do
tempo, pois a segunda exposic¢ao recupera 0 que seria propriamente transcendental a partir do
terceiro artigo da exposicdo metafisica. *® Segundo, porque acrescenta a isso 0s conceitos de
mudanga juntamente com o conceito de movimento, como mudanca de lugar. Pois, se a
representacdo do tempo n&o estivesse dada a priori, ndo se explicaria a possibilidade de
predicados contraditérios de um mesmo objeto, como estar e ndo estar presente no mesmo
lugar. Tal composicdo de fatores resultard em uma grande controvérsia quanto a Critica da
Razéo Pura.

Como o proéprio autor ird comentar no § 7, intitulado “Esclarecimento”, dois de seus
leitores, os quais supostamente nada puderam objetar quanto ao espago, se mostraram
relutantes em atribuir idealidade transcendental ao tempo. Pois, “mudancas sdo reais (isto é
provado por variarem as nossas proprias representacdes, mesmo que se quisesse negar todos
os fenbmenos externos junto com suas mudancas). Ora, mudancas sé sdo possiveis no tempo,
conseqiientemente o tempo é algo real.” * Kant aceita 0 argumento e responde da seguinte
maneira: “Claro que o tempo é algo real, a saber, a forma real da intui¢do interna. Possui,

portanto, realidade subjetiva com vistas a experiéncia interna, isto é, tenho efetivamente a

¥ Ibid., p. 76.

% “Sobre essa necessidade a priori também se funda a possibilidade de principios apoditicos das relagdes do
tempo, ou de axiomas do tempo em geral. Ele possui uma Unica dimensao: diversos tempos ndo séo simultaneos,
mas sucessivos (assim como diversos espagos ndo sdo sucessivos, mas simultaneos). Esses principios ndo podem
ser tirados da experiéncia, pois esta ndo forneceria nem universalidade rigorosa nem certeza apoditica.
Poderiamos apenas dizer: assim 0 ensina a percep¢ao comum; ndo porém: as coisas tém que se passar assim.
Esses principios valem como regras sob as quais em geral sdo possiveis experiéncias, e nos instruem antes de tais
experiéncias e nao pelas mesmas.” (KANT, 1999, p. 77-8.)

¥ bid., p. 80.
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representacdo do tempo e das minhas determinagdes nele. Logo, precisa ser encarado nédo
como objeto, mas como o modo de me representar a mim mesmo como objeto... a realidade
fe - A H 7y 40
empirica do tempo permanece, portanto, a condicdo de todas as nossas experiéncias”.
Assim, diferente do espago, que pode ter sua estrutura determinada a priori, ou seja, antes
mesmo de ter a experiéncia dos objetos externos, no caso do tempo, é sempre ja na

experiéncia da mudanca que podemos conceber a sua idéia. Como mostra Paul Ricoeur:

A fragilidade da argumentagdo transcendental no caso do tempo, devido a falta de um
correspondente simétrico que tivesse 0 mesmo peso que a geometria do lado do espaco (a
cinética?), explica que a batalha em favor da idealidade da forma do tempo seja perseguida em
todos os registros da filosofia critica: como o sentido interno ndo pode mais garantir a realidade do
sujeito da liberdade, esta Ultima é entregue as antinomias sobre a causalidade na Dialética
transcendental. Mas, ja antes da consideracdo das antinomias de tipo cosmolégico, é no plano dos
“paralogismos da psicologia racional” que a operacdo de demolicdo do dogmatismo do sentido
interno é conduzida. Somente para 0 tempo — e ndo para 0 espago, onde tudo se da no plano da
Estética Transcendental — € que se recorre a uma disciplina dedicada a evidenciar ilusdes de uma
raz&o que sempre tem a tentagéo de se subtrair a seus proprios limites. *

Na tentativa de conquistar a idealidade transcendental do tempo, — isto quer dizer,
afirma-lo apenas como sentido interno e ndo como realidade absoluta, reveladora de um eu-

substancia — assim como a realizada no espaco, Kant lanca mao do seguinte argumento:

E justamente porque essa intuicdo interna ndo fornece figura alguma, procuramos também
substituir essa caréncia por analogias e representamos a sucessao temporal por uma linha avancada
ao infinito, na qual o maltiplo perfaz uma série de uma Unica dimenséo, e das propriedades dessa
linha inferimos todas as propriedades do tempo, excetuando apenas a de que as partes da linha séo
simultaneas e as partes do tempo sempre sucessivas. Isso aclara também que a representagéo do
préprio tempo é intuic&o, pois todas as suas relacdes podem ser expressas numa intuicéo externa. *?

Tal passagem, no entanto, é interpretada por Bergson como a descricdo de um
procedimento pelo qual justapomos representagdes uma ao lado das outras, diante do que s6
apreendemos uma simultaneidade, mas jamais a sucessdo. Para o filésofo, uma vez que se
parta de momentos distintos, a idéia de tempo poderd chegar, no maximo, a um continuo
semelhante a linha que sintetiza pontos no espago, ou seja, a uma concep¢do da continuidade

do tempo nos moldes da continuidade do espaco. Por este motivo, no Ensaio, o tempo serd

0 bid., p. 81.
* RICOUEUR, 2006, p. 54-5.
2 KANT, 1999, p. 79.
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descrito pela interpenetracdo dos instantes (recortados pela consciéncia reflexa), o que garante
uma idéia de conservacdo integral, pela qual se alcancaria o real sentido de passar.
Curiosamente, se a critica de Kant ao cogito cartesiano partia da inser¢do do tempo na
consciéncia, como forma a priori do sentido interno — o que impede que o espirito seja algo
acessado em si mesmo como algo absoluto — sera novamente pela questdo em torno do
tempo que, agora, Bergson ird dirigir sua critica a Kant, afirmando a consciéncia como uma
realidade passivel de ser conhecida em si mesma, justamente por afirmé-la, enquanto

temporalidade, como uma dimenséo da experiéncia que escapa a seguinte defini¢do kantiana:

O sentido interno, mediante o qual a mente intui a si mesma ou 0 seu proprio estado interno, na
verdade ndo proporciona nenhuma intuicdo da prépria alma como um objeto, consiste apenas
numa forma determinada unicamente sob a qual é possivel a intuicdo do seu estado interno, de
modo a tudo o que pertence as determinagdes internas ser representado em relagdes de tempo.

Para Bergson, como veremos adiante, tudo o que em Kant pertence a determinacdo a
priori da experiéncia, seja interna ou externa, se reduz a determinacdo espacial, o que
significa que o tempo, apresentado na Critica como intuicdo pura, ndo alcanca a sua
verdadeira natureza que é passar, visto que a justaposicdo de representagdes s6 é capaz de
alcancar a pura simultaneidade. Assim, o erro no qual incorre propriamente a Critica é a
reducdo do tempo aos moldes do espago necessarios a ciéncia. O que afirma o método
subjacente a obra é que se a prépria experiéncia ndo é capaz de fornecer a seguranca de um
conhecimento permanentemente valido, devemos nos voltar para a faculdade de conhecer em
si mesma, livre de toda a experiéncia e perguntarmos se ela é capaz de fornecer a regra sob a
qual procede, pois se isso for possivel, fornecemos para a propria experiéncia um critério de
validade e seguranca. Na definicdo dada pelo préprio Kant: “Nosso conceito de tempo
explica, portanto, a possibilidade de tanto conhecimento sintético a priori quando € exposto

pela doutrina geral do movimento, a qual ndo é pouco fecunda.” *

* \bid., p. 73.
* bid., p. 78.
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Mas exatamente ai se encontra o ponto fundamental que Bergson questiona: sobre a
natureza de qual experiéncia estamos tratando? Se partimos da nossa faculdade de conhecer
colocada nos moldes da ciéncia, a qual é definida pelos objetos externos, podemos afirmar
que ela esgota a experiéncia interna? Para isso Kant possui uma resposta, e ela é negativa,
visto que na experiéncia também estdo implicadas a faculdade de desejar e os sentimentos de
prazer e dor, presentes nas proximas duas Criticas. No entanto, a pergunta pela experiéncia
permanece, pois para Bergson importa saber se as representacdes (sejam elas internas ou
externas), ao serem concebidas como elementos exteriores uns aos outros (assim com 0s
objetos no espaco), ndo nos fariam perder o0 movimento original da consciéncia, uma vez que
determinar uma representacdo significa atribuir-lhe um significado estatico, necessario a
identidade no conceito. Podemos reduzir um sentimento ou uma sensagdo a uma
representacdo? Certamente, mas serd que ainda estaremos diante da mesma realidade?

Tal sera o eixo principal do Ensaio, ao procurar mostrar com precisdo que, hdo apenas
é possivel uma experiéncia que ndo implique os quadros do entendimento, como também, é
essa mesma experiéncia que constitui o solo original da consciéncia (sobre o qual se tornara
possivel, inclusive, pensar conceitualmente). Justamente porque ela é temporal, no sentido
mesmo em que se subtrai a forma do tempo estabelecida na Estética Transcendental. Em
outros termos, o dominio da experiéncia serd expandido para além do modelo de pensamento
como representacdo . A duracdo, concepcdo da temporalidade proposta por Bergson,
enquanto descrigédo precisa da sucessdo, ndo deve, portanto, ser tomada como outra condi¢do
de possibilidade da representacdo que teria passado despercebida por Kant, mas sim como

matéria e forma indistinguiveis da consciéncia. Solo irredutivel a qualquer forma a priori da

® E necessério esclarecer, no entanto, que neste momento, a critica a0 modelo de pensamento como
representacdo se aplica apenas a apreensdo da consciéncia em si mesma; diferente de Matéria e memoria,
quando a nocdo de representacdo sera criticada como modelo para definir a apreensdo da realidade em si do
mundo externo.
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sensibilidade, ela constitui a prépria Presenca, a realidade em si do espirito.

Na divisdo que Kant opera entre matéria e forma, a Analitica Transcendental vem
acrescentar algumas consideracdes a respeito da intuicdo pura e da sensacdo. Nos Axiomas da
intuicdo, espaco e tempo serdo determinados a priori como quantidades extensivas, assim
como nas AntecipacOes da percepcado serd definido que, a priori, tudo que podemos conhecer
a respeito da sensacdo € uma quantidade intensiva. Isso significa que, apesar de ndo se dar a
medida, toda sensagdo possui um grau, uma representacdo em que a unidade ndo é formada
por partes, mas sempre dada em sua totalidade, 0 que ndo impede que a priori possamos
derivar todos 0s graus possiveis até o seu desaparecimento na consciéncia. Deste momento da
Critica podemos localizar dois procedimentos aos quais Bergson ira se contrapor. Primeiro,
que aquilo que se define por intensidade dos estados psicolégicos ndo podera ser descrito
como quantidade, donde a inaceitabilidade da nocdo kantiana de quantidade intensiva por
Bergson. Segundo, que ao reconstruir o modo pelo qual o numero é constituido pelo
pensamento, evidenciando o seu principio no espaco e nao no tempo, abre-se a possibilidade
de se apreender a sucessdo independente de uma representacdo a priori que seja condicdo de

sua possibilidade.

A investigacdo dos estados psicologicos

O Ensaio sobre os dados imediatos da consciéncia ndao é apenas o primeiro grande
livro de Bergson, ele constitui o desenvolvimento de principios que estardo presentes em toda
a sua filosofia. Ha, no entanto, a0 menos duas maneiras de encaminhar o seu estudo. Ou 0
situamos em relacdo a Matéria e memoria, a luz do qual, varios dos problemas que ele deixa

em aberto serdo resolvidos “°, ou o tomamos independente dos futuros desenvolvimentos que

*® Por exemplo, como compreender a liberdade (explicitada no Ensaio) que constitui a consciéncia humana,
diante do determinismo universal alegado pela ciéncia.
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se seguem, e procuramos identificar no momento da sua escrita, a quem se enderecam suas
teses e consequentemente suas criticas. Neste caso o proprio texto evidencia o0s seus
interlocutores. Por um lado, a psicofisica, na direcdo da qual Bergson pretende mostrar a
incompatibilidade do método cientifico aplicado sobre o estudo da consciéncia, por outro, a
filosofia critica de Kant, ao revelar a inadequacdo do seu conceito de tempo para descrever a
sucessao enquanto sentido interno e, conseqlientemente, a propria consciéncia.

A escolha da liberdade como primeiro problema abordado ndo é aleatdria, ela
evidencia para o0 autor o campo por exceléncia da investigacdo metafisica, a realidade
psicoldgica. E na observacdo direta dos fendmenos psicoldgicos que Bergson desenvolve todo
0 Ensaio, na busca de evidenciar uma estrutura original da consciéncia que é apagada pelos
processos do entendimento. Com efeito, qual é a primeira questdo levantada pelo autor? A
tentativa da psicofisica, € mesmo da linguagem cotidiana, em mensurar 0s estados
psicoldgicos. Ja no prefacio, Bergson coloca a pergunta subjacente ao percurso a ser feito:
“Quando uma traducdo ilegitima do inextenso em extenso, da qualidade em quantidade,
instalou a contradicdo no préprio seio da questdo levantada, serd de se espantar que a
contradicéo se encontre nas solucdes dadas?” *’ Assim, o primeiro capitulo, “Da intensidade
dos estados psicoldgicos”, ird investigar a empresa da psicofisica, ao descrever a consciéncia
a partir de seus multiplos estados, perguntando em que pode consistir a sua mensurag&o.
Quando alegamos que um sentimento pode crescer e diminuir, do que estamos realmente
falando? Serd na investigacdo da linguagem aplicada diretamente sobre os diversos estados
psicoldgicos que o autor poderd indicar as contradi¢cdes entre os quadros do discurso e a
averiguacéo dos fatos.

Admite-se, portanto, que os estados da consciéncia podem crescer e diminuir, 0 Senso

comum comprova naturalmente essa disposigéo, “diz-se que temos mais ou menos calor, que

" Bergson, 1988, p. 9.
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estamos mais ou menos tristes” “®. Para isso, no entanto, é preciso imaginar que uma sensagao
mais intensa conterd a de menor intensidade. Como Bergson alerta, isso equivale a uma
relacdo de continente a contelido, o que s6 podera ser concebido pela imagem de espagos
desiguais que se sobrepdem. Mas como € possivel falar de grandeza em relagdo ao que néo se
pode medir, j& que a idéia de intensidade se refere justamente ao que ndo ocupa espaco? Para
justificar esse procedimento, costuma-se langar mdo da nocdo de quantidade intensiva
proposta por Kant e, com isso, distinguir dois tipos de quantidade, uma extensiva, a qual se
daria a mensuracgdo, a outra intensiva, que apesar de ndo se poder medir, seria licito dizer que
aumenta e diminui. Contudo, para que isso pudesse fazer algum sentido, seria preciso mostrar
0 gque ha de comum entre elas, pois quando, no primeiro caso, uma quantidade maior é aquela
gue contém a outra, isso se deve justamente ao fato de ela ser divisivel e extensa. Esta é a
questdo que se coloca em relacéo a idéia de grandeza intensiva alegada pela psicofisica, ja que
se trata de uma contradicédo falar em quantidade inextensiva. Com isso, trata-se de verificar a
natureza dessa relacdo que afirma a possibilidade de se traduzir o inextenso em extenso.

A primeira solucdo seria alegar o numero de causas objetivas como possibilidade de se
medir uma sensacdo. Como exemplo, sabemos que uma luz mais intensa é aquela obtida
mediante um maior nimero de fontes luminosas, supostas a mesma distancia e idénticas entre
si. Mas o fato é que na maioria dos casos nos pronunciamos sobre a intensidade do efeito
mesmo sem conhecermos a natureza da causa e, assim, a sua grandeza. Pelo contrario, muitas
vezes é justamente a intensidade do efeito que nos leva a cogitar sobre a natureza de sua causa
objetiva. Seria inutil alegar que comparamos o estado atual do eu com qualquer estado
anterior, em que a causa foi totalmente percepcionada enquanto se sentia o efeito, mesmo isso
ocorrendo frequientemente. Pois, se assim for, ndo se poderia explicar como nos pronunciamos

da mesma maneira sobre a intensidade dos fatos psicoldgicos profundos, em que o efeito

*® BERGSON, H. Ensaio, p. 11
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provém de nos e ndo de uma causa exterior. Afinal, nunca julgamos com tanta certeza, como
quando somos abalados pelo aspecto subjetivo do fenbmeno, € evidente que sentiremos mais
dor ao arrancar um dente do que um fio de cabelo. Ou quando a causa exterior a que
atribuimos o efeito dificilmente pode ser medida, assim como o artista sabe que um quadro de
mestre Ihe proporciona um prazer muito mais intenso do que um cartaz comercial.

Para Bergson, mesmo que se considerem as teorias mecanicas e, sobretudo cinéticas,
que procuram explicar as propriedades sensiveis dos corpos a partir das mudancas ocorridas
em suas partes elementares, isto nada resolve. ““E possivel que a intensidade de uma sensag&o
demonstre um trabalho mais ou menos consideravel levado a cabo no nosso organismo, mas
é a sensagdo que nos é fornecida pela consciéncia, e ndo este trabalho mecanico. E até a
intensidade da sensacdo que atribuimos a maior ou menos quantidade de trabalho produzido:
a intensidade permanece, pelo menos aparentemente, como uma propriedade da sensag&o.”*
O que pbe sempre a mesma pergunta: Por que consideramos uma intensidade como uma
quantidade?

Para seguir com a investigacdo, o autor questiona se o problema néo estaria em tratar
da mesma maneira intensidades que diferem por natureza. Enquanto um esforgo fisico produz
sensacgdes que irdo se ligar diretamente a causas externas facilmente determinaveis, fatos que
ocorrem a superficie da consciéncia, por outro lado, sentimentos profundos como alegria ou
tristeza, com ou sem razao, parecem bastar-se a si mesmos. Portanto, a intensidade pura deve
definir-se melhor nestes casos em que ndo parecem intervir causas extensivas. Efetivamente,
0 que veremos é que um determinado sentimento reveste uma série de elementos internos.

Com efeito, os mdaltiplos estados psicoldgicos que compdem a consciéncia sdo
divisiveis por direito, mas permanecem uma totalidade de fato, ja que se encontram em

constante relagdo com todo o conjunto. Assim, 0 que nos permite falar em maior ou menor

* BERGSON, 1988, p. 14.
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intensidade da sensacdo, permanece vinculado a penetracdo de uma emocéao fundamental nos
demais estados psicoldgicos. “Por exemplo, um desejo obscuro torna-se pouco a pouco uma
paixao profunda. Vereis que a fraca intensidade deste desejo consistia, primeiro, no fato de
vos parecer isolado e como que estranho a todo o resto da vossa vida interna. Mas, pouco a
pouco, penetrou num maior nimero de elementos psiquicos, tingindo-os por assim dizer, com
a sua propria cor; eis que 0 vosso ponto de vista sobre o conjunto das coisas vos parece
agora ter mudado.” * Ora, a prépria observacao impede que se descreva a idéia de um desejo
isolado como algo que passaria por grandezas sucessivas, engquanto o restante do conjunto
permaneceria 0 mesmo. Aquilo que se interpreta em nome da consciéncia reflexa, que
necessita de elementos isolados para se exprimir em palavras, ndo trata precisamente de
mudanca de quantidade, mas sim de qualidade.

O que se chama de grandeza intensiva seria, portanto, a transformagdo que um
sentimento em particular causaria nos demais estados de consciéncia, “quando se diz que um
objeto ocupa um grande espaco na alma, ou até que a ocupa totalmente, apenas se deve
entender com isso que a sua imagem modificou 0 matiz de mil percepcbes ou recordacdes, e
que neste sentido os penetra, apesar de ndo se deixar ver.” * Estas sdo as conclusdes
imediatas a que se chega investigando os sentimentos internos, como a alegria, por exemplo.
Como o texto define: primeiro ela nos surge como uma orientacdo dos nossos estados de
consciéncia em direcdo ao futuro. Caso permaneca, todos 0s nossos atos se tornam mais faceis
de serem executados, até que, por fim, todas as nossas recordagdes e percepcdes assumem
uma qualidade indefinivel, comparavel a um éxtase pelo simples fato de existirmos. Ora, tal
descricdo da alegria s6 vem evidenciar que ha vérias formas desse sentimento, e que sua

suposta grandeza se refere de fato ao numero de estados de consciéncia que ela penetra, numa

0 |bid., p. 15.
* Ibid., p. 16.
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mudanca qualitativa que pode se restringir a uma situacdo especifica, ou sucessivamente
avancar sobre a massa de estados psicolégicos, podendo levar a um verdadeiro éxtase.

Tal constatacdo, que serd encontrada em varios exemplos do primeiro capitulo, apesar
de se dirigir neste momento ao fato de quantificarmos aquilo que é pura mudanca qualitativa,
nos fornece conjuntamente uma descricdo a respeito da linguagem. O que ela nos possibilita
entrever é que ndo importa a diferenca que caracteriza cada sentimento em sua singularidade,
para que possamos nos expressar e trazer para o0 plano comum, ou seja, impessoal, aquilo que
sentimos, é necessario defini-lo por uma palavra, pela qual a possamos comunicar aos outros
individuos. Para tanto, em busca de um simbolo exterior comum a todos, € preciso reduzir
todas as diferencas que caracterizam o fato, os eventos que Ihe deram origem, em suma, toda
a sua heterogeneidade, em um significado Unico, idéntico para todo caso, portanto,
homogéneo. No caso especifico da alegria, tal palavra deve caracterizar a agradavel sensacao
que sentimos quando nossa consciéncia se volta para a novidade que reserva o futuro,
independente da qualidade Unica que ela reveste ao penetrar os fatos de uma consciéncia
particular. Em outras palavras, substitui-se aquilo que é contingente, porém concreto e
preciso, por uma forma exata e abstrata, que retira todo movimento Unico da sua génese para
torna-la adequada a vérias situagdes.

Continuando a investigagdo, hd agora que se passar em revista as sensacfes que, ao
contrario dos sentimentos, que parecem bastar-se a si mesmos, diferem por natureza por
envolver uma causa exterior bem determinada, por exemplo, o esforco muscular. Cabe
examinar porque € comum quantificar tais estados. Nos diversos exemplos usados por
Bergson (aqueles fornecidos pela ciéncia da época), mais uma vez se verificara que também a
sensacdo propriamente fisica ndo cresce nem diminui, mas que séo sensacgdes diferentes que
se sucedem, ao passo que outras sensacdes vVém ai se juntar de acordo com o interesse que 0
corpo pbe no seu proprio movimento. Por exemplo, quando fechamos o punho aplicando cada
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vez mais forca, nos parece que a sensacdo de esforco passa por grandezas sucessivas. Na
realidade, nossa mao sente sempre a mesma coisa, a0 passo que é a sensacdo que esta ai
localizada que se estende primeiro ao braco, depois ao ombro, e assim sucessivamente, até
que o corpo todo esteja invadido. O que leva a “definir a intensidade de um esforgo
superficial como o de um sentimento profundo da alma. Em ambos os casos, ha progresso
qualitativo e complexidade crescente, confusamente percepcionada.” *

Na mesma direcdo, ao se examinar os estados intermediarios entre os esforcos
superficiais e os sentimentos profundos (como o esfor¢o de atengdo, o desejo agudo ou 0 6dio
violento), o que se verificara € que uma das maneiras pela qual se caracteriza a grandeza de
tais estados é justamente pela sua expressdo em movimentos externos. “Um terror intenso”,
por exemplo, “exprime-se por gritos, esforgos por esconder-se ou fugir, palpitacbes ou
tremuras”. Como afirma o texto, sdo tais movimentos que constituem o proprio terror, e fazem
com que ele possa passar por diferentes graus de intensidade. Suprima-0s um a um, restara
apenas a representagéo interna de um perigo que se deve evitar. Como precisa o autor: “Cada
um destes estados reduzir-se-ia, julgamos noés, a um sistema de contragdes musculares
coordenadas por uma idéia: na atencdo, € a idéia mais ou menos refletida de conhecer; na
emocdo, a idéia irrefletida de agir.” * Assim, independentemente de se tratar de um
sentimento profundo ou sensagdo periférica do corpo, tais estados se reduzem a um conjunto
de sensacdes simples, seja na expressdo dos estados emocionais através de movimentos, seja a
transicdo das sensac@es periféricas para os elementos internos, conforme diminua a violéncia
do estado emocional.

Como vimos, 0 que se investigou até este momento foram estados complexos

formados por sensagdes simples. A questdo que agora aparece no texto serd investigar tais

*2 |bid., p. 26.
> Ibid., p. 28.
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elementos, os quais, além de ndo ocupar espago, se mostram indivisiveis. Aprofundam-se aqui
as distincdes feitas entre os estados psicoldgicos, pois “para responder a esta pergunta, é
preciso, primeiro, distinguir entre as sensacOes ditas afetivas e as sensacOes
representativas™>*. Para além da divis&o feita entre as intensidades que bastam a si mesmas e
aquelas que parecem implicar alguma causa extensa, dividem-se aquelas que provém do
proprio organismo e aquelas que tém sua origem no exterior, antecipando aqui 0S
desenvolvimentos do inicio de Matéria e memoria.

Se a consciéncia distingue precisamente sensa¢Ges como prazer e dor, e elas parecem
crescer e diminuir, certamente essa afeccdo ndo pode se referir diretamente ao abalo sofrido
pelo préprio organismo, como se costuma explic-las, pois é a sensacdo que € dada a
consciéncia, enquanto 0s movimentos internos ao NOSSO COrpo permanecem inconscientes.
Portanto, ndo h& porque pensar que a natureza, tdo utilitaria, nos informaria com sinais téo
precisos, apenas para tomarmos conhecimento do passado, se ndo fosse também para indicar o
que ira acontecer. Entre 0s movimentos automaticos e os movimentos livres que executamos,
entrard sempre uma sensacdo afetiva a partir da qual agimos. “A intensidade das sensac¢Ges
afetivas seria, pois, apenas a consciéncia que adquirimos dos movimentos involuntarios que
comecam, que de alguma maneira se esbogcam nestes estados e teriam seguido 0 Sseu curso
normal, se a natureza nos tivesse transformado em autématos, e ndo em seres conscientes.” >

Uma dor, por exemplo, enquanto sensacdo simples, ndo muda de fato de quantidade.
Quando dizemos que ela aumenta, a sensacdo isolada permanece a mesma, enquanto outras
partes do corpo se mostram interessadas na acdo, e € o acréscimo de diferentes sensacdes,
proporcionais ao interesse do organismo, que vém modificar a prépria percepgdo total. Ora, a

consciéncia percebe a todas ao mesmo tempo e, portanto, é a qualidade da percepcdo que é

** 1bid., p. 30.
> Ibid., p. 32.
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afetada, uma vez que ndo é mais possivel a determinacdo de uma Unica sensacdo,
homogeneidade necesséria para dizermos que alguma coisa aumenta.

J& nas sensacgdes representativas, em certa medida sempre entrara em questdo alguma
afeccdo, o prazer ou desgosto que nos sugerem, a partir do que acreditamos mensura-las. Mas
mesmo quando permanecem representativas, como nos diz Bergson, elas ndo podem
ultrapassar um “certo grau de forca ou de fraqueza” sem provocar em n6s movimentos que
nos servem para medi-las. Com efeito, um som longinquo, uma luz ou cheiro fraco exigem
que prestemos atencdo para distingui-los com clareza. E é por essa atividade desempenhada
que acreditamos medir estas sensacdes, a partir da dificuldade ou facilidade com que as
percebemos. Nos experimentos da fisica, 0os quais envolvem eventos externos como as
vibragdes do som e as fontes de luz, é natural que se aplique a mensuracdo, uma vez que s&o
extensos. O que a psicofisica pretende, no entanto, € medir a prépria sensacdo, a qual por
natureza ndo ocupa espacgo. A partir do que, Bergson pode expor o erro que constitui aplicar
este modelo de conhecimento, proveniente de ciéncias como fisica e matemaética, na definicdo
dos fatos da consciéncia.

Voltamos aqui a definicdo de quantidade intensiva que Kant atribui & sensa¢do nas
Antecipacfes da percepcdo: “aquela quantidade que so é apreendida como unidade e na qual
a pluralidade sé pode ser representada mediante aproximacgdo a negacdo = 0.” A partir do
desenvolvimento do primeiro capitulo do Ensaio torna-se evidente porque Bergson ndo pode
aceitar tal concepcdo. Primeiro, como o texto demonstra, € impossivel estabelecer uma
relacdo objetiva entre o extenso e o inextenso *. Segundo, porque se a sensacdo é tomada
como um elemento isolado, por isso mesmo se vera nela uma qualidade sempre idéntica a si

mesma, a qual, aumentando ou diminuindo, ndo mudaria de natureza. Tal procedimento acaba

*®  Tomados aqui isoladamente como nocBes acabadas, uma vez que o préprio autor ird mostrar como

compreender a passagem do extenso para o inextenso no desenvolvimento da sua metafisica da matéria, quarto
capitulo de Matéria e Memoria.
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por desnaturar a penetracdo mutua das sensacdes, a qual confere a dimensdo real de uma
intensidade. Nesse processo em que a linguagem estabelece os estados psicologicos como
unidades homogéneas, a investigacdo encontra uma continuidade heterogénea de elementos
irredutivel a qualquer forma a priori. A apreensdo deste movimento que parece ser 0 solo
original da consciéncia ira retroagir diretamente sobre a idéia de tempo, alterando a prépria
nocdo de multiplicidade pela qual devemos compreender a sucessdo. Como nos apresenta o
final do capitulo: ““A idéia de intensidade situa-se, pois, no ponto de juncdo de duas
correntes, trazendo-nos uma a partir de fora a idéia de grandeza extensiva e indo a outra
buscar as profundidades da consciéncia, para trazer a superficie, a imagem de uma
multiplicidade interna. Fica por saber em que consiste esta Gltima imagem, se se confunde

com a do nimero, ou se dela difere radicalmente.” °’

As duas dimensdes da experiéncia

A partir de entdo, estd tracada a investigacdo do segundo capitulo do Ensaio:
investigar a propria nogdo de numero e contrapor a sua estrutura uma outra idéia de
multiplicidade, exatamente aquela que se descobriu no primeiro capitulo. Como entdo se
define o niUmero? Sua nogédo implica uma soma de unidades idénticas entre si. Uma vez que
contemos, é preciso deixar de lado as diferencas de cada objeto, em nome de reter a sua
funcdo comum. E, contudo, necessario que se diferenciem um do outro, ja que 0s
consideramos separadamente. Neste momento, Bergson opera uma diferenciacdo
fundamental, a0 mostrar que o nimero s6 pode ser construido no espago e nao no tempo,
enquanto pura sucessao. Como o texto exemplifica, para contarmos um rebanho de cingienta

carneiros, podemos proceder representando a ideia de um carneiro de cada vez até chegar ao

> Ibid., p. 54.
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numero final, o que parece indicar que a contagem se efetua no tempo. H4, no entanto, um
problema neste processo, pois nunca chegariamos ao nimero cinquenta se tivermos sempre a
imagem de apenas um carneiro. “Para que o numero va aumentando a medida que avanco, é
necessario que retenha as imagens sucessivas e as justaponha a cada uma das novas
unidades de que evoco a idéia: Ora, é no espago que semelhante justaposicao se opera, e nao
na pura duracéo.” >®

Mesmo no caso dos nimeros abstratos, ao voltarmos para o processo no qual eles sdo
construidos, veremos que é a idéia de espagco que se encontra em seu fundamento. Pois,
conceber um numero, tal como ele se constroi, é voltar sempre a uma imagem extensa,
diferente do sinal pelo qual o exprimimos. Com certeza, também contamos 0s momentos do
tempo que passa, mas a questdo é saber se ndo € com partes do espaco que estamos definindo
a duragdo. “E possivel perceber, no tempo, e apenas no tempo, uma sucessao pura e simples,
mas ndo uma adicao, isto é, uma sucessdo que viesse a dar numa soma.” Isto porque em uma
soma € necessario que 0s termos permanecam enquanto se passa de um ao outro, 0 que sé
pode ocorrer no espago. E é o proprio espaco a representacdo que, segundo Bergson, também
define o tempo homogéneo, concebido como uma sucessdo de momentos com exterioridade
reciproca, ao contrario do tempo concreto, no qual 0 momento precedente ndo permaneceria
para que o seguinte viesse a ele se somar.

Quando se investiga o processo de formagdo do numero, verifica-se que o ato simples
na percepcao de cada unidade é irredutivel e que, por isso, 0 senso comum € propenso a
construir o nimero com indivisiveis, assim como o ato do espirito que percebe cada unidade.
Mas quando a aritmética nos ensina a dividi-lo indefinidamente, é justamente porque a
matéria com a qual o construimos € o préprio espa¢o. Por isso mesmo um nimero construido

por uma determinada regra é decomponivel por uma regra qualquer. Ndo poderiamos extrair

*8 |bid., p.58.
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de uma idéia aquilo que ndo colocamos previamente nela. Se o ato do espirito no processo da
contagem constréi 0 nimero com indivisiveis, a observacdo precisa dos fatos vem ai nos
mostrar que é o espaco que fornece a sua matéria, pois se a unidade pode ser dividida
indefinidamente ¢é justamente porque ela é extensa. Como conclui Worms: “E preciso, pois,
desunir as no¢des de numero e de multiplicidade, e mesmo, servir-se do critério de nimero
para opor duas espécies de multiplicidade e, através delas, duas espécies ndo somente de

fundamento cognitivo ou subjetivo, mas talvez mesmo de tipos de ser ou de realidade.” >

O que propriamente pertence ao espirito é o processo indivisivel pelo qual fixa a sua atencéao
sucessivamente nas diversas partes de um determinado espaco; mas as partes assim isoladas
conservam-se para se juntarem a outras, e uma vez adicionadas entre si prestam-se a uma
decomposicdo qualquer: séo, pois, partes de espaco, e 0 espaco € a matéria com a qual o espirito
constréi o nimero, 0 meio em que o espirito o situa. *

A dimens&o subjetiva, como aquela que é inteiramente conhecida no nimero em vias
de formacdo, em oposicdo ao nimero acabado, a dimensdo objetiva, dominio comum pelo
qual se expressa a linguagem, é precisamente o que Bergson quer afirmar como esfera
positiva do conhecimento metafisico. Dimensdo esta, que seria anterior a0 momento
caracterizado pelo sujeito transcendental kantiano, o qual se limita a descrever a estrutura da
consciéncia enguanto condicionante da experiéncia objetiva. Como exemplo desta outra
multiplicidade, Bergson nos apresenta “os fatos da consciéncia”, a partir dos quais ele
pretende mostrar que a vida psicoldgica é exemplarmente e positivamente estruturada e
descritivel como multiplicidade ndo numérica.

Como exemplifica o texto, quando ouvimos as badaladas de um sino que toca ao
longe, de fato elas chegam sucessivamente aos nossos sentidos, mas certamente existem duas
formas distintas de percebé-las. Uma maneira seria alinhar uma apds a outra para conta-las,
deixando de lado a qualidade especifica de cada uma no conjunto para reter a sua funcéo

comum. Qutra possibilidade seria simplesmente nos limitar a recebé-las e, neste caso, o

* WORMS, 2010, p. 51.
% BERGSON, 1988, p. 54.
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processo que se constitui é totalmente diferente, pois ao invés de elementos exteriores uns aos
outros, cada badalada ird penetrar as antecedentes, fazendo com que o todo do conjunto seja
percebido como uma continuidade qualitativa. O mesmo ocorre quando dizemos que
medimos um movimento. Se um movel parte do ponto A para o ponto B, a percepcao
imediata deste movimento se apresenta como pura qualidade. Aquilo que, de fato, se pode
medir € a linha que projetamos como deslocamento do mdével. Nada impede que o movel
tivesse parado no meio do percurso, mas por isso mesmo seria uma outra realidade que teria
sido percebida, pois a sensacdo simples sempre se apresentard primeiro como pura qualidade.
Esta é a diferenca fundamental colocada entre tempo e espaco, enquanto uma linha pode ser
dividida permanecendo o mesmo objeto, o tempo também se divide, mas ndo sem uma
mudanca de natureza, pois 0 objeto em questdo j& ndo serd mais 0 mesmo. Nas palavras de
Deleuze: ““Seria um grande erro acreditar que a duracéo fosse simplesmente o indivisivel,
embora Bergson, por comodidade, exprima-se freqiientemente assim. Na verdade, a duragao
divide-se e ndo para de dividir-se: eis por que ela é uma multiplicidade. Mas ela ndo se
divide sem mudar de natureza; muda de natureza, dividindo-se: eis porque ela é uma
multiplicidade ndo numérica, na qual, a cada estagio da divisdo, pode-se falar de
“indivisiveis™. H& outro sem que haja varios; nimero somente em poténcia.” ®

A duracdo, portanto, ndo é uma representacdo que subjaz como condi¢do de
possibilidade da experiéncia. Pelo contrério, ela é interna a propria experiéncia, enquanto
sintese interna pela qual a sucessdo sé ¢ alcangada pela penetracdo dos instantes, sem que se
possa separar a forma da mateéria, pois na pura duragdo estas duas instancias constituem uma e
mesma coisa. O que faz do tempo uma dimensdo imanente da propria experiéncia. “Esse ato,
que é designado pela nocdo de duracéo, que é implicado pela duracdo, quer dizer, pelos dados

sensiveis enquanto eles se sucedem temporalmente, nada mais é do que o ato de reter essa

®' DELEUZE, 1999, p. 31.
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sucessao, ato imanente a essa sucessio mesma e que ndo podera dela ser separado. E preciso
um tal ato, do contrario os dados sensiveis desaparecem sem parar, de modo que nem mesmo
ha dado sensivel sem memoria e sem duracdo; mas esse ato deve ser imanente, do contrario,
como mostra Bergson, ele se destacara da sucessdo e a desnaturara na medida mesma em que

a dispora no espaco de um olhar ou de uma representacéo.” ®

E nessa direcio que a percepcdo da extensdo, sempre qualitativa, ndo deve ser
confundida com a idealiza¢do do espago, como um meio vazio homogéneo, fundo necessario,
no qual projetamos e diferenciamos objetos, ou melhor dizendo, o principio de diferenciacéo
pelo qual os objetos se tornam possiveis, enquanto elementos homogéneos. A pura duracao é
0 processo pelo qual os instantes se fundem uns nos outros, ndo deixando que entre eles se
possa encontrar limites, contrariando diretamente a afirmacgdo de Kant presente nos Axiomas
da Intuicdo, segundo a qual: ““no tempo penso apenas a progressao sucessiva de um instante a
outro, mediante cujas partes de tempo e seu acréscimo é finalmente produzida uma
determinada quantidade de tempo.”” ®* Em resumo, o tempo real elimina a prépria idéia de
instante e a justaposicdo a ele inerente, como a possibilidade de colocar as imagens uma ao
lado da outra, formando uma linha reta onde se tocam, mas ndo se misturam; imagens
paralisadas que nédo existem no tempo real. Assim, a consciéncia tem a mesma estrutura que o

tempo e ndo pode ser descrita como um espaco interno, tanto quanto o tempo néo pode ser

descrito como uma linha continua.

Nossa experiéncia, enquanto temporal, implica um ato subjetivo que ndo é um olhar e que é
absolutamente sem distancia. E esta a consciéncia na duracdo, e também o que torna toda
duracdo solidaria de uma consciéncia, este o0 ato que impede de fazer dela uma coisa. Contracao,
ndo contemplacéo, e, mesmo, contrario a contemplacéo, a qual s6 pode vir depois, respondendo
a uma necessidade completamente diversa.

A duracdo é, entdo, aquilo que ndo se representa ou, pelo menos, ndo se pode fazé-lo

2 \WWORMS, Trad. de A consciéncia ou a vida? Bergson entre fenomenologia e metafisica, 2004.
% KANT, 1999, p. 157.
% WORMS, Trad. de A consciéncia ou a vida? Bergson entre fenomenologia e metafisica , 2004.
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sem mudar a sua prépria natureza, ja que representacdo € uma determinacdo, e do tempo que
passa nada se determina se ndo ao custo de transformar a sucessdo em simultaneidade — 0 ato
de isolar os elementos da experiéncia para compara-los entre si. H4, portanto, multiplicidade,
sem que haja exterioridade entre os elementos, cada um deles trazendo em si a qualidade
singular conferida pela sua fusdo com o conjunto. Na duracdo psicolégica esta conservagdo
sera definida como virtual. Virtual serd, entdo, a conservacdo de todos os elementos
confusamente percepcionados que integram o estado atual da consciéncia. Decompor tal
estado nos elementos que o compdem, ou seja, determina-los, ja significa desnaturar o tempo
em espaco, operacgéo feita pelo entendimento.

Com efeito, o virtual ndo se confunde com o possivel, mesmo porque, cada uma destas
nogdes passard a descrever os elementos de diferentes dimensdes da experiéncia. Tomemos
como exemplo a seguinte analise de Bergson: “‘um sentimento complexo contera elevado
nimero de elementos mais simples; mas, enquanto tais elementos ndo se separarem com
perfeita nitidez, ndo se podera dizer que estavam totalmente realizados e, quando a
consciéncia tiver deles a distinta percepc¢ao, o estado psiquico que deriva da sua sintese tera,
por isso mesmo, mudado™ ®. O devir daquilo que é virtual, ou seja, a sua atualizacio implica
uma transformacdo que é pura diferenca. Por outro lado,*“nada muda no aspecto total de um
corpo, seja qual for a maneira como o pensamento o decompde, porque estas diversas
decomposicBes, assim como outras incontaveis, ja sdo visiveis na imagem, ainda que nao
realizadas” °. O devir daquilo que é possivel implica, portanto, a identidade. Em outras
palavras, o objeto ndo muda de natureza, tudo que pode ocorrer se limita a uma mudanca de
grau. O virtual caracteriza a sucessdo e conservacdo da multiplicidade de elementos da

duracgéo, pois estes sdo sempre reais, sem divisdo entre esséncia e existéncia. Diferente do

% BERGSON, 1988, p. 62.
% Ibid.
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possivel, ele ndo constitui um fato que pode ser ou ndo ser. O virtual sempre €, constituindo a
presenca interna que condiciona o sentido de cada estado da consciéncia.

Por tudo isto, podemos descrever o misto que constitui a experiéncia humana,
estabelecendo precisamente a natureza de duas multiplicidades distintas. Lembremo-nos do

exemplo do “sentimento da graga” ®’

que nos é apresentado no primeiro capitulo do Ensaio. O
que vemos ali é a apreensdo da pura duracdo desarmada dos processos do entendimento
necessarios a vida pratica, a consciéncia podendo experimentar a si mesma, como o fluxo
constante que é. A critica tanto a filosofia tradicional, quanto a um habito corrente nao
poderia ter maior evidéncia. A descricdo da consciéncia e do tempo pela justaposi¢do de
imagens internas a uma mente ndo faz mais que esconder a verdadeira natureza da duragéo. O
que provoca a perda da apreensdo da realidade ¢ uma ma aproximacdo do fendmeno da

continuidade que se deve ao carater pratico da inteligéncia que pretende lidar com a

consciéncia como objeto de um célculo.

O conhecimento metafisico

Desde o inicio, a investigacdo kantiana e a bergsoniana deixam evidentes as diferencas
de método, e isso, sem duvida alguma, em nome das diferentes definicdes que cada uma
emprega. Com efeito, 0 que € uma sensacdo para Kant? Uma intuicdo empirica, matéria do
fendmeno, ““que nos é dada somente a posteriori, tendo porém a sua forma que estar toda a

disposicdo a priori na mente e poder ser por isso considerada separada de toda a

87 Assim definido por Bergson: “Primeiramente, é apenas a percepcéo de um certo desembaraco, de uma certa
facilidade nos movimentos exteriores. E como movimentos faceis sdo 0s que se preparam uns aos outros,
acabamos por encontrar um desembarago superior nos movimentos que se faziam prever, nas atitudes presentes
onde estdo indicadas e como que pré-formadas as atitudes futuras. Se os movimentos bruscos ndo tém graca, é
porque cada um deles se basta a si préprio e ndo anuncia 0s que se lhe seguem. Se a graca prefere as curvas as
linhas quebradas é porque a linha curva muda de dire¢cdo em cada momento, estando cada nova dire¢do indicada
na precedente...” (BERGSON, 1988, p. 17-8)
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sensacdo”®. E assim que toda a intuicdo pura serd determinada como uma quantidade
extensiva, enquanto toda sensacdo sera descrita como uma quantidade intensiva. Contudo,
descrever a consciéncia a partir de suas condicdes de possibilidade significa, para Bergson,
desnaturar a sua apresentagdo como dado imediato. Isolar uma sensacdo, apreender a
experiéncia como elementos exteriores uns aos outros, ja € uma traducdo simbolica, uma
projecdo no espaco, da temporalidade que caracteriza a consciéncia.

E assim que na filosofia transcendental a quantidade, ndo a qualidade, define o que
pode ser o conhecimento a priori. Diante do que, mesmo negando que a sensacdo possa ser
objeto de mensuracdo, a filosofia kantiana acaba por fornecer o principio da propria
psicofisica, “pois, a partir do momento em que se concede a sensagao, sem ser pela metéfora,
a faculdade de aumentar, convidam-nos a investigar quanto aumenta. E do fato de a
consciéncia ndo medir a quantidade intensiva, ndo se segue que a ciéncia ndo possa,
indiretamente, 1& chegar, se € uma grandeza. Ou ha, pois, uma férmula psicofisica possivel,
ou a intensidade de um estado psiquico simples é pura qualidade.”” ® N&o por acaso, Bergson
definira o conhecimento metafisico como aquele que deve operar integracdes e diferenciacdes
qualitativas °. Contra essa tese, no entanto, a objecdo que primeiro se coloca é que tal
procedimento s6 poderd ser realizado pela propria razdo. Por isso mesmo serd preciso
aguardar a expansdo da idéia de duracdo para a propria vida, quando Bergson podera mostrar
como a inteligéncia, apesar de ndo solucionar os problemas metafisicos, configura o Unico

meio pelo qual podemos instaura-los.

A critica de Kant é o momento de culminacdo da critica em varios niveis que precede o
estabelecimento da ontologia da duracdo. Assim como a psicofisiologia é, de algum modo, a
“verdade” e a culminagdo do senso comum, o criticismo é a “verdade” e a culminagdo da
psicofisiologia. Note-se que estas passagens séo ldgicas e ndo cronoldgicas. A recusa da solugdo
kantiana €, portanto, a0 mesmo tempo, recusa da tradicdo do entendimento e negacdo de toda
filosofia, de toda ciéncia anterior, e supera¢do dos equivocos da consciéncia desarmada da
cotidianidade.” ™

[=2]

® KANT, 1999, p. 72.

° BERGSON, 1988, p. 155.

® BERGSON, Introducéo a Metafisica, 1974.
! PRADO JR., 1989, p. 89
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Ora, qual o conceito de tempo da critica kantiana? Uma representacdo necessaria,
presente a priori, a partir da qual se torna possivel a sucessao das demais representacoes, estas
a posteriori, porque derivadas da subsuncdo de uma matéria dada. Como permanecer neste
modelo de sucessdo, uma vez que os elementos da experiéncia imediata ndo aparecem como
exteriores uns aos outros, mas sim em uma dimensdo na qual a mudanca € interna aos
préprios elementos? Conclui-se, portanto, que é no espago, € ndo no tempo, que nos
colocamos ao determinar isoladamente cada elemento, e é nesta dimensdo que a representacdo
torna-se possivel, condicionada previamente por um ato do espirito que isola e percepciona
simultaneamente as suas partes. A duracdo, no entanto, € o proprio incondicionado, na medida
em que ndo pode ser definida como uma forma a priori da percepcdo, mas como a sua propria
matéria e realidade absoluta. O tempo é imanente ao espirito, ja o espago, enquanto concepcao
de um meio vazio homogéneo, permanece transcendental, questdo que sé podera ser

esclarecida nas proximas investigacoes efetuadas por Bergson.

Se agora tentarmos, neste processo tdo complexo, considerar com exatiddo o real e o imaginario,
eis 0 que encontramos. H4 um espago real sem duracdo, mas onde fendmenos aparecem e
desaparecem simultaneamente com os nossos estados de consciéncia. H4 uma duracdo real, cujos
momentos heterogéneos se interpenetram, podendo cada momento aproximar-se de um estado do
mundo exterior que é dele contempordneo e separar outros momentos por efeito dessa
aproximagdo. Da comparacdo destas duas realidades nasce uma representacdo simbdlica da
duracdo, tirada do espago. A duracdo toma assim a forma iluséria de um meio homogéneo, € o
traco de unido entre os dois termos, espacgo e duragdo, é a simultaneidade, que se poderia definir
como a intersec¢do do tempo com o espago. "

O tema que parece central na filosofia de Bergson, como defende Deleuze ™, se

"2 Mais precisamente, no primeiro capitulo de Matéria e Memdria, quando a consciéncia for deduzida a partir do
campo de imagens, e onde se mostrara que a extensdo a ele inerente dara margem a concepcao de espacgo que
recobre a duracdo. Explicagdo que ira se completar em Evolucdo Criadora, uma vez que a inteligéncia (a qual se
define pela concepcédo de espaco) seja absorvida no curso da prépria evolucédo da vida, definida também como
durag&o.
® BERGSON, 1988, p. 78.
™ “A primeira caracteristica da intuicdo é que, nela e por ela, alguma coisa se apresenta, se da em pessoa, em
vez de ser inferida de outra coisa e concluida. O que estd em questdo, aqui, é ja a orientacdo geral da filosofia;
com efeito, ndo basta dizer que a filosofia estd na origem das ciéncias e que ela foi sua mée; agora que elas estéo
adultas e bem constituidas, € preciso perguntar por que ha ainda a filosofia, em que a ciéncia néo basta. Ora, a
filosofia respondeu de apenas duas maneiras a uma tal questdo, e isto porque, sem dlvida, ha somente duas
respostas: uma vez dito que a ciéncia nos da um conhecimento das coisas, que ela est4, portanto, em certa
relacdo com elas, a filosofia pode renunciar a rivalizar com a ciéncia, pode deixar-lhe as coisas, e sé apresentar-
se de uma maneira critica como uma reflexdo sobre esse conhecimento que se tem delas. Ou entdo, ao contrério,
a filosofia pretende instaurar, ou antes restaurar, uma outra relagdo com as coisas, portanto um outro
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desenvolve em torno da idéia de que € preciso construir, ou mesmo devolver a filosofia seu
espaco proprio na relacdo com o mundo. Desta maneira, podemos compreender como a
intuicdo tomada como método pode conceber o tempo como experiéncia independente do
espaco, pois ““a intuicdo que vé a duracdo ndo pode mais ser um olhar exterior a seu objeto,
nao sendo mais este “um objeto””, mas um ato! Este s6 pode ser um ver *““imanente” (como o
proprio Bergson diz) ou interior a um fazer, ou ainda, mais precisamente, um ver que seja ele
mesmo um fazer” ™. Ao mostrar que a consciéncia é sempre um todo qualitativo, o espaco
torna-se o dominio proprio da inteligéncia, no qual a divisdo que se insere entre as coisas
percebidas configura a prépria origem dos objetos. Com efeito, € diante da abordagem da
propria consciéncia que Bergson pOde descobrir as idéias que se encontram na base da
confusdo entre tempo e espaco, estabelecendo a divisdo entre as idéias de percepcdo da
extensdo e a concepcdo de espago como meio homogéneo, vazio e sem qualidades. Pois,
enquanto este é um ato da inteligéncia, a percepcdo que pode implicar a extensdo sera sempre

qualitativa . Como ira ressaltar Deleuze:

Sé pode haver uma génese simultanea da matéria e da inteligéncia. Um passo para uma, um
passo para a outra: a inteligéncia se contrai na matéria a0 mesmo tempo em que a matéria se
distende na duracdo; ambas encontram no extenso a forma que Ihes é comum, seu equilibrio; é
possivel a inteligéncia, por sua vez, levar essa forma a um grau de distensdo que a matéria e 0
extenso nunca teriam atingido por si mesmos — a distens&o de um espago puro.

O problema revelado seria 0 de que, se espaco e tempo aparecem ambos como meios
homogéneos vazios, nos quais se configurariam as impressdes sensiveis, ndo poderia haver

distingdo alguma entre eles, fazendo do tempo uma mera traducdo do espaco, onde se

conhecimento, conhecimento e relacdo que a ciéncia precisamente nos ocultava, de que ela nos privava, porque
ela nos permitia somente concluir e inferir, sem jamais nos apresentar, nos dar a coisa em si mesma. E nessa
segunda via que Bergson se empenha, repudiando as filosofias criticas, quando ele nos mostra na ciéncia, e
também na atividade técnica, na inteligéncia, na linguagem cotidiana, na vida social e na necessidade pratica,
enfim e sobretudo, no espago, outras tantas formas e relagdes que nos separam das coisas e de sua interioridade.”
(DELEUZE, 2004, p. 126)

> WORMS, F. A consciéncia ou a vida? Bergson entre fenomenologia e metafisica.

® Torna-se necessério, no entanto, ressaltar que tal argumento se limita ainda ao campo fenoménico, nao
tratando propriamente da metafisica da matéria, tese que sera desenvolvida plenamente no livro Matéria e
Memoria.

" DELEUZE, 1999, p. 71.

48



configura apenas a simultaneidade e ndo a sucesso. E no percurso iniciado no Ensaio, que 0
exame da presenca interna da consciéncia ird fornecer os elementos necessarios a critica do
entendimento e, consequentemente, a retomada da metafisica sobre outro aspecto. A partir do
que, Bergson pode reafirmar, junto com Kant, a impossibilidade de se buscar pelos objetos
metafisicos no interior da razdo, ao mesmo tempo em que pretende denunciar o carater
excessivo da Critica. Pois, para justificar a certeza do conhecimento cientifico, ela acabou por
abrir mdo de toda experiéncia que ndo obedecesse aos moldes do entendimento, ndo
permitindo que o espirito fosse acessado em si mesmo, sem contradizer todo o sistema da
razdo. Trata-se, agora, de fazer uma deducdo da consciéncia e, talvez, uma génese da prépria
razdo, na perspectiva do novo horizonte que se abre: A realidade da duracdo como dado

imediato .

® Diante do que, apenas em A Evolucdo Criadora a inteligéncia poderé ser descrita como o conhecimento inato
de uma forma, para o que serd necessario primeiro o desenvolvimento da metafisica da matéria presente em
Matéria e Memoria.
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CAPITULO 11

A CONSERVACAO EM SI DO PASSADO

Durante o primeiro capitulo procuramos seguir o desenvolvimento das idéias de
intensidade e duracdo presentes no Ensaio. O resultado, em linhas gerais, foi expor a
impossibilidade de se descrever as sensagdes como grandeza, a partir do que, uma nova idéia
de multiplicidade pdde mostrar a imanéncia do tempo na vida psicologica. E sobre esse
principio que Bergson ird desenvolver sua teoria da liberdade, tema que ndo iremos abordar
diretamente, mas que explica a passagem para Matéria e memoria. No movimento em que a
consciéncia é definida como uma continuidade dindmica, torna-se possivel mostrar que o ato
da escolha, apesar de fundado na série dos momentos vividos, — justamente porque esses
momentos sao recortes artificiais do fluxo que € a duracdo — ndo implica uma cadeia causal
necessaria. 1sso significa que a escolha comporta graus de liberdade, criando possibilidades
que vao desde os atos puramente determinados por causas exteriores até aquele que Bergson
define como o ato livre por exceléncia: uma ac¢do na qual a consciéncia se determina
inteiramente a si mesma, instaurando no mundo algo de absolutamente novo, por ser a
expressao da totalidade do espirito. No entanto, s6 foi possivel evidenciar tal fato tomando a
consciéncia em si mesma, livre de toda exterioridade, para compreendé-la desde o seu
interior. Por isso, além de mostrar a realidade da propria liberdade inerente ao espirito
humano, como afirma o filsofo, era preciso mostrar como ela se relacionava com o
determinismo universal alegado pela ciéncia.

Com efeito, o Ensaio tomado isoladamente deixa em aberto a seguinte questdo: a
duracdo ja indica que o mundo exterior configura uma realidade em si ou ndo aponta para

nenhuma realidade que ndo seja a consciéncia em si mesma? Por motivos evidentes, a

" BERGSON, O Pensamento e 0 Movente, 1974.
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primeira hipétese recairia na tese do realismo, ao afirmar que o Ser se divide em duas
substancias distintas, assim como afirma Descartes. Por outro lado, tomada a segunda
hipotese, no Ensaio se afirmaria uma tese idealista, a qual seria de ordem metafisica e ndo
transcendental, pois, uma vez que o tempo ndo é mais uma forma pura da intuicdo dada a
priori, como define Kant, mas sim, a realidade em si da consciéncia, 0 mundo exterior sé
poderia ser uma producdo do proprio eu. Nessa direcdo, Matéria e memoria vem resolver tal
questdo. Ao investigar a relagdo do corpo com o espirito, Bergson ira aprofundar a nogédo de
virtual na caracterizacdo da prépria consciéncia, assim como expandi-la para 0 mundo
exterior, 0 que resultara em uma metafisica da matéria. Precisamente, isso deve possibilitar a
reafirmacdo de que o real se divide em duas dimens@es, sem que isso signifique lancar méo de
duas naturezas distintas do Ser.

O Preféacio a sétima edicdo do livro adianta em tese o que sera desenvolvido ao longo
do texto: a retomada do dualismo sob um novo aspecto, tanto ontoldgico, quanto
metodoldgico, a abordagem da matéria antes da dissociacdo operada pelo realismo, assim
como pelo idealismo. Tal solucdo deve representar um novo caminho para a teoria do
conhecimento, diante do qual a critica kantiana néo teria sido necessaria. Com efeito, desde o
Ensaio, a natureza da consciéncia ja havia sido descrita como profundamente diferente da do
espaco e, apesar de a propria natureza da materia ndo ter sido aprofundada, a observacdo dos
fatos psicoldgicos ja nos mostrava dois sistemas distintos, duas no¢des de multiplicidade que,
uma vez distinguidos, colocam a tarefa de compreender a sua relacdo. Nesse sentido, a tese
que sustenta um paralelismo entre o fisico e o psicologico, para além da evidéncia que
constitui a solidariedade entre o cérebro e o pensamento, estaria fundada, consciente ou
inconscientemente, em teses metafisicas ndo assumidas. * Para evitar tais concepcdes, a

observacao deve primeiro identificar as diferentes tendéncias que compdem o real, 0 que,

8 Como exposto no artigo O Cérebro e Pensamento, 1974.
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segundo Prado Jr., institui em Bergson um “pluralismo metodoldgico”. Por isso mesmo, 0
filésofo é enfatico ao afirmar ® que a complicacdo de partes da obra se deve, sobretudo, em
ndo se ver que elas se apdiam na observacédo direta dos fatos e ndo na dialética pura — o que
acaba por reduzir o real aos processos do entendimento, perdendo assim os dados imediatos

que constituem nossa experiéncia.

Presenca e representacao

Ja no primeiro capitulo de Matéria e meméria — Da Selecdo das Imagens Para a
Representacdo. O Papel Do Corpo —, a primeira atitude sera a suspensdo das teorias sobre a
realidade e a idealidade do mundo, o qual passa a ser tratado apenas pela presenca das
imagens que o compdem, no sentido do senso comum. * Bergson ir4 recusar as teses que, até
entdo, descreviam a realidade a partir de um sujeito da representacdo, o qual seria o
fundamento a partir do qual se desvelaria a nossa experiéncia. Essa forma de pensar é vista
pelo filésofo como problematica para explicar a realidade, pois as mesmas imagens podem
entrar a0 mesmo tempo em dois sistemas distintos. Assim, de um lado temos o sistema da
ciéncia, constituido na relacdo independente das imagens entre si, e, do outro, o da

consciéncia, no qual elas variam em torno de uma imagem central, nosso corpo. A partir do

8 No prefacio da sétima edic#o.

8 Bergson explicita a sua concepcéo de imagem do senso comum na seguinte passagem: “A matéria, para nés, é
um conjunto de “imagens”. E por “imagem” entendemos uma certa existéncia que é mais do que aquilo que o
idealista chama uma representacdo, porém menos do que aquilo que o realista chama uma coisa — uma
existéncia situada a meio caminho entre a “coisa” e a “representacdo”. Essa concepcdo da matéria é pura e
simplesmente a do senso comum. Um homem estranho as especulagdes filosdficas ficaria bastante espantado se
Ihe disséssemos que o objeto diante dele, que ele vé e toca, s6 existe em seu espirito e para seu espirito, ou
mesmo de uma forma mais geral, s6 existe para um espirito, como o queria Berkeley. Nosso interlocutor haveria
de sustentar que 0 objeto existe independentemente da consciéncia que o percebe. Mas, por outro lado, esse
interlocutor ficaria igualmente espantado se lhe disséssemos que o objeto é bem diferente daquilo que se
percebe, que ele ndo tem nem a cor que o olho Ihe atribui, nem a resisténcia que a méo encontra nele. Essa cor e
essa resisténcia estdo, para ele, no objeto: ndo sdo estados de nosso espirito, sdo os elementos constitutivos de
uma existéncia independente da nossa. Portanto, para o senso comum, o objeto existe nele mesmo e, por outro
lado, o objeto é a imagem dele mesmo tal como a percebemos: € uma imagem, mas uma imagem que existe em
si.” (BERGSON, 20086, p. 1-2)
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que, tanto na filosofia idealista como na realista, encontramos a tentativa de derivar um
sistema do outro. “Mas, nessa dedugdo, nem o realismo nem o idealismo podem completar-se,
porque nenhum dos dois sistemas de imagem esté implicado no outro, e cada qual se basta”.
8 E assim que a concepcéo idealista acaba na impossibilidade de provar a existéncia do
mundo exterior, pois, uma vez que as imagens percebidas s6 podem ser internas a prépria
consciéncia, ndo se pode mais explicar o éxito da ciéncia, a qual se constitui na relagcdo
independente que existe entre 0s objetos exteriores. Por outro lado, o realismo, ao partir do
plano da ciéncia, ou seja, de um conjunto de imagens governadas em suas relagdes mutuas por
leis imutaveis, acaba por isolar a representacdo da matéria em si mesma; ao atribuir a matéria
uma realidade que ndo se da diretamente a consciéncia, torna impossivel a compreensao da
passagem dessa poténcia fundamental a nossa percepg¢do. Por isso, a no¢do de campo de
imagens desenvolvida pelo autor surgira irredutivel da experiéncia, e a interioridade da
consciéncia, tanto quanto a suposta objetividade do mundo serdo posteriores a ele —
posteriores, justamente, a algo que ndo pode ser objetivo ou subjetivo. Aqui, uma consciéncia
minima sera derivada de uma experiéncia que ndo permite o recorte entre o externo e o
interno, a qual deve trazer em si mesma a possibilidade do espirito e da matéria. Como afirma

0 texto:

Toda imagem € interior a certas imagens e exterior a outras; mas do conjunto das imagens nao é
possivel dizer que ele nos seja interior ou que nos seja exterior, ja que a interioridade e a
exterioridade n&o sdo mais que relagdes entre imagens. %

Em linhas gerais, este é o percurso do primeiro capitulo: O que nos oferece essa
imagem que chamo de corpo, tanto 0 meu quanto os outros? Nela percebo nervos aferentes
que transmitem estimulos aos centros nervosos e nervos eferentes que devolvem esses
estimulos a periferia do corpo. Sobre esta observagdo, a visdo do fisiologista, tanto quanto a

do psicologo, é a de que os estimulos que vao do centro para a periferia sdo responsaveis por

% BERGSON, 2006, p. 23.
¥ Ibid., p. 21.
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dar movimento ao corpo, enquanto os que vdo da periferia ao centro fazem nascer a
representacdo do mundo exterior. Mas como isso é possivel? Dira Bergson, tanto 0s nervos
quanto o cérebro e seus estimulos sdo imagens. Para que eles pudessem produzir as imagens
exteriores seria necessario que todas as imagens do universo material ja estivessem contidas
nesse movimento molecular, o que constitui um absurdo, ja que é o cérebro que faz parte do
mundo material, e ndo o contrario. Tanto faz se meu corpo é matéria ou imagem. Se for
matéria 0 mundo material existe fora dele, se é imagem ela s6 pode oferecer o que ja esta
contido nela, ou seja, ndo pode oferecer a imagem de todo o universo, no sentido de todas as
imagens possiveis que podemos observar no mundo exterior. O que leva Bergson a seguinte
conclusdo: Meu corpo, objeto destinado a mover objetos, é portanto um centro de acéo; ele
ndo poderia fazer nascer uma representacdo. O meu corpo atua com as outras imagens
recebendo e devolvendo movimento, assim como as imagens se influenciam entre si. A
diferencga nesse caso é que o corpo escolhe como devolver o0 movimento, dentre todas as aces
possiveis, de acordo com o interesse causado pelo objeto. Assim, temos, de um lado, o plano
neutro da ciéncia, no qual as imagens se relacionam de forma determinada, regidas por aquilo
que conhecemos como leis da natureza; do outro, o plano indeterminado das a¢des possiveis
do corpo proprio, no qual ele aparece como centro, ao redor do qual as imagens se modificam.

Diferente de organismos mais simples, que recebem e devolvem o movimento quase
de forma imediata, quanto mais subimos na cadeia animal, mais complexo se torna o sistema
nervoso. Nessa dire¢do, o autor pretende mostrar que o desenvolvimento dos organismos, ao
aumentar as suas possibilidades de agir, acaba por diversificar a sua prdpria percep¢do sobre
as coisas, 0 que parece apontar para uma acdo cada vez menos necessaria. Assim, o campo de
imagens se divide entre a determinacdo da matéria inerte e a indeterminacdo gerada pelos
seres vivos. O que leva, provisoriamente, a duas definicbes: Chamo de matéria o conjunto das
imagens, e de percep¢do da matéria essas mesmas imagens relacionadas a agdo possivel de
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uma certa imagem determinada, meu corpo.

Bergson pretende mostrar que a solidariedade existente entre a percepcdo e o0 sistema
nervoso ndo isola a “representacdo” da “matéria em si mesma”. Em outros termos, minha
representacdo ndo constitui uma traducdo, interna ao organismo, de um mundo que age sobre
meu corpo, mas sobre o qual nunca tenho acesso direto, como defende o realismo. Por outro
lado, a consciéncia também ndo pode ser considerada como absoluta, bastando a si mesma ao
fornecer os objetos com os quais trabalha, assim como defende o idealismo. Pelo contrério, a
tese defendida por Bergson ira afirmar que consciéncia e objetos sdo gerados conjuntamente.
O primeiro capitulo de Matéria e Memoria pode ser tomado como uma descricdo do
fendmeno da percepcdo, ® ao suspender as teses sobre a realidade e a idealidade do mundo
exterior, trazendo o conflito para um plano comum: a avaliagdo do campo de imagens, visto
que é sempre sobre imagens que se trava o debate. Isto é, “Bergson propde que ndo sejamos
de antemdo nem realistas nem idealistas, mas que, diante do mundo, evitemos, por um lado,
pressupor a existéncia de coisas subjacentes e, por outro, reduzi-lo a representacfes interiores
a uma consciéncia, e que sigamos descrevendo aquilo que nos aparece sem, portanto, supor
que aquilo que nos aparece possa nao corresponder aquilo que é, ou que s6 é aquilo que nos
aparece.” %

A aplicacdo desse método de investigacdo garante a possibilidade de se identificar as
linhas de fatos que compdem a experiéncia, ao permitir uma diferenciacdo entre os objetos
gue nos percebemos apenas exteriormente e a imagem do nosso préprio corpo, que também é

percebida internamente. Isto €, existe uma diferenca de natureza entre a percepcdo que temos

% No entanto, ha de se demarcar aqui a especificidade da reducdo fenomenoldgica efetuada por Bergson, em

comparacdo como uma fenomenologia como a de Hursserl, por exemplo. Pois, diferente de uma reducdo que
chega a idéia de um sujeito transcendental constituinte da realidade, Bergson desenvolve a nogdo de campo de
imagens, irredutivelmente divididas pela determinacéo ou inderminacdo que inserem no sistema, o que segundo
Prado Jr., define precisamente um campo transcendental, isto €, condicdo de possibilidade da prépria consciéncia
e, portanto, solo comum do surgimento de sujeito e objeto.

% CAPPELLO, 2005, p. 31.
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dos objetos externos e da sensacdo especifica que tais objetos causam nessa imagem que eu
chamo meu corpo, sensacdo que sera denominada a partir de entdo pelo termo afeccédo. E
justamente porque 0 mesmo objeto nem sempre causa a mesma disposi¢ao no organismo vivo
(o que ja mostra uma intervencdo direta da memoria), a sua acdo em cada situacdo tende a
variar, ao contrario da matéria inerte que parece seguir sempre as mesmas leis. E a partir
dessa diferenciacdo, feita sobre uma reducdo do real que se limita a descrever a experiéncia
sem nada pressupor sobre o seu fundamento, isto é, a descrever as coisas tal como elas nos
aparecem, que sera possivel, no decorrer do livro aprofundar a natureza de cada um desses
aspectos descritos no campo de imagens.

Nessa direcdo, dado o carater do campo de imagens e o principio de indeterminacao
do corpo proprio, como dira o autor, a deducdo da consciéncia torna-se uma tarefa simples.
Estando o corpo voltado diretamente para a a¢do, a0 mesmo tempo que para sua auto-
preservacdo, a representacdo dos objetos passa a ser um recorte efetuado no campo de
imagens, de tudo aquilo que possa interessar o corpo mediante a sua utilidade. Como nos
fornece o texto, se, para passarmos da simples presenca da matéria a sua percepgao
consciente, fosse preciso acrescentar algo, no sentido de uma tradugéo interna do organismo,
a distancia seria intransponivel. Mas tudo se resolve quando a representacdo é tomada como
menos que a simples presenca da matéria, a qual é constituida pela totalidade de seus
elementos e acdes de todo o tipo. Nesse sentido, um ponto material inconsciente teria uma
percepcdo muito mais vasta e completa, pois recolhe e devolve por todos os seus pontos as
acOes do universo. Em outras palavras, perceber conscientemente significa tomar a realidade
por partes, e ndo em sua totalidade, justamente o que define, no sentido etimoldgico da
palavra, o discernimento e, assim, anuncia o espirito. E, portanto, o empobrecimento do
campo de imagens diante da selecdo operada pelo corpo vivo, o qual se volta apenas para a
face do objeto que Ihe interessa, que possibilita o surgimento da consciéncia perceptiva. Com
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isso, deixa de haver uma distin¢do de natureza entre representado e representacao.

Isso equivale a dizer que ha para as imagens uma simples diferenca de grau, e ndo de natureza,
entre ser e ser conscientemente percebidas. A realidade da matéria consiste na totalidade de
seus elementos e de suas agdes de todo tipo. Nossa representacdo da matéria € a medida de
nossa acdo possivel sobre os corpos; ela resulta da eliminacdo daquilo que ndo interessa nossas
necessidades e, de maneira mais geral, nossas funcdes. &’

A partir do momento em que temos um principio organizador (o0 corpo), surgem as
suas possibilidades de agir, diante do que, a complexidade do sistema sensério motor é
paralela a crescente indeterminacdo da acdo. Por este motivo, nds percebemos as coisas nelas
mesmas. Mesmo deformado pela subjetividade, é o que eu percebo no mundo que esta sendo
deformado e ndo uma sua duplicagdo na consciéncia. Justamente porque a percepcao ndo é
confundida com a afeccdo, é possivel mostrar que o objeto externo existe para além da
sensacdo que ele provoca no interior do corpo préprio. Na mesma direcdo, € possivel
compreender porque as nossas percepgdes, mesmo que relacionadas ao passado, devem ser
distinguidas daquilo que a memoria lhes acrescenta, para que a realidade ndo seja reduzida a
uma representacao na mente.

A primeira condigdo para a percepc¢do é que 0 mundo seja da mesma natureza daquilo
que ird aparecer. Partimos da existéncia do mundo material, da sua possibilidade, e daquilo
que possa ser percebido. Bergson se encontra autorizado a usar toda a descricao bioldgica que
faz uso, livre das acusacgdes de estar assumindo as teses metafisicas pressupostas pela ciéncia,
% pois tal linguagem se encontra ligada & concepgdo de imagem do senso comum, a qual
estava suspensa pelas teses do realismo e do idealismo. Apesar de toda descricdo
propriamente fisioldgica de que ele langa mao para descrever o organismo, todo 0 percurso
desenvolvido ao longo do primeiro capitulo se limita a usar os dados fornecidos pela
observacdo cientifica, sem que isso signifique determinar o bioldgico enquanto tal. Pois, um

procedimento dessa natureza equivaleria a definir um fundamento antes mesmo de se abordar

8 BERGSON, 2006, p. 35.
# Tal como exposto no Artigo O Cérebro e 0 Pensamento, a propésito das teorias da percepgao.
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aquilo que se deseja esclarecer. Trata-se de pensar a percep¢do em si mesma, sem que para
iSSO seja preciso recorrer a outro expediente que ndo seja a propria experiéncia. As imagens
sdo descritas no limite da sua aparéncia, isto é, da maneira como elas nos aparecem, e ndo
como uma esséncia previamente definida. A partir do que, pode-se criticar 0 modelo de
pensamento como representacdo, definido pela duplicagéo da realidade. Como nos mostra o

comentério de Bento Prado Jr. em Presenca e Campo Transcendental:

Desta perspectiva, 0 “campo das imagens” passa a ser pensado como uma remodelagdo das
“idéias-coisas” de Berkeley; e a tarefa de Bergson é fazer surgir - do interior dessa indistin¢éo
primitiva - tanto a consciéncia como os seus objetos, a disjuncdo essencial entre a consciéncia
de si e a consciéncia do objeto. A disjuncdo torna-se possivel com a inser¢do, dentro do campo
das imagens, tanto do “sujeito que percebe, isto é, age” quanto da “lembranga pura, diferente,
por natureza, da percepcdo pura”. Matiere et mémoire trata de distinguir a percepgdo da
afetividade (a acdo possivel sobre os corpos em geral da acéo real que sempre se efetua no
interior do corpo proprio) e, a0 mesmo tempo, recusando a distingdo entre qualidades primarias
e secundarias, de partir da matéria enquanto espetaculo “pitoresco”, isto é, compativel com o
senso comum e indiferente diante das concep¢des metafisicas que dela fazem ora uma pura
representacdo, ora um nimeno essencialmente separado de seu fendémeno. *

Temos assim a “deducdo” da consciéncia, que agora se encontra liberada do modelo de
representacdo que a reduzia a uma pura interioridade; e também uma critica a concepcgao
intelectualista da percepc¢éo, que a concebe como conhecimento puro, dado que ““a percepc¢ao
é um ato de um corpo real na matéria real do universo™. No interior do campo de imagens, 0
principio de indeterminacdo (o corpo préprio) dara origem a consciéncia e aos objetos.
Subverte-se assim a idéia de representacao classica que coloca um sujeito como fundamento,
ou seja, a existéncia a priori de um sujeito, o qual constréi o0 mundo em um movimento que
vai do centro para a periferia, como se uma consciéncia ja dada recortasse primeiro a imagem
do corpo préprio e passo a passo fosse construindo o mundo a sua volta. O que ocorre agora
se da no sentido inverso, da periferia ao centro, uma vez que o campo de imagens — a
totalidade das relacGes presente na matéria — sera a propria origem de sujeito e objeto. No

movimento em que a totalidade das relacdes presentes na matéria implica um principio de

¥ PRADO JR., 1989, p. 130.
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indeterminacdo, esse principio s6 pode ser concebido como co-existente aquilo sobre o que
ele age — a propria matéria. Como tendéncia oposta & matéria inerte, a vida aparece como a
fonte de indeterminacdo do campo de imagens. No entanto, em Matéria e memdria ela ndo
terd a sua natureza aprofundada, o que neste caso resultaria na diferenciacdo precisa entre 0s
diferentes modos de ser dos organismos vivos, ® tarefa que cabera a A Evolucdo Criadora.

Como comenta Morato Pinto:

A presenca da vida, por si sO, equivale a indeterminacdo das acles entre as imagens, ou seja, a
remodelacdo destas a¢des de forma que se criem sistemas de subordinacdo de algumas imagens em
relacdo a outras: esta sistematizacdo identifica-se a construcdo de sujeitos e objetos a partir do
processo de representacdo, ou a partir da transformacdo das acles reais em agfes possiveis,
refletindo tais agGes nas duas superficies delimitadas pelo corpo-proprio. Ora, se este processo
ocorre (e isto € um fato), no universo material, a partir da inser¢do da vida, enquanto este
fendmeno “vida” ndo se esclarece inteiramente, s podemos inferir que sua realizagdo é possivel
na matéria, no universo de imagens. ™

E na hipotese da percepcdo pura — isto €, ideal, visto que toda percepgdo concreta
ocupa uma certa duragdo —, que Bergson pode mostrar a participacdo direta da matéria no
processo perceptivo, ou seja, aquilo que fornece a sua objetividade. E precisamente porque
ndo existe uma diferenca de natureza entre representado e representacao, torna-se possivel
circunscrever o dominio propriamente subjetivo da percepcdo, ou seja, a afeccdo —
percepcdo interna do proprio corpo — através da qual a memoria se lhe acrescenta. Com isso,
é possivel mostrar como a consciéncia surge de maneira impessoal, para somente depois
constituir um sujeito: uma memdria individual, uma maneira prdpria de agir. A partir de
entdo, no final do primeiro capitulo, o filésofo pode tracar o objetivo principal do livro, a tese
segundo a qual, ““as questbes relativas ao sujeito e ao objeto, a sua distincdo e a sua unido,

devem ser colocadas mais em fungdo do tempo que do espaco”.

% O gue temos é apenas uma indicacéo, na qual Bergson procura mostrar que a consciéncia animal se encontra
fechada nos prdprios mecanismos que configuram a memoria corporal, ndo se tratando ainda da consciéncia
reflexiva, ou mesmo a consciéncia de si que define o espirito humano.
s MORATO PINTO, 2000, p. 99.
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A teoria da memoéria

Seguindo o método de identificar as linhas de fatos que compdem a experiéncia, assim
como a dissociacao entre afeccdo e percepcao levou a teoria da percepgdo pura, trata-se agora
de purificar a prépria idéia de memoria. Se a observacdo do campo de imagens define o
cérebro com um o6rgdo de acdo, portanto, como conservador de mecanismos motores e nao de
representacdes, as imagens devem se conservar de maneira diferente. Isso levara a distinguir a
memOria que pertence propriamente ao corpo, fundada nos mecanismos de repeticdo, daquela
que configura o dominio do espirito, ou seja, que guarda a identidade de cada momento
vivido, o que por natureza ndo pode se repetir. Ao longo do segundo capitulo, no qual serdo
abordados os processos do reconhecimento e os casos de afasias, até o tratamento especifico
da memoria pura, definida como inconsciente no terceiro capitulo, a tarefa serd mostrar como
se distinguem e se unem estes dois pélos. Como afirma Bergson: “A teoria da memoria, que
constitui o centro de nosso trabalho, precisava ser ao mesmo tempo a consequéncia tedrica e
a verificacdo experimental de nossa teoria da percep¢do pura.”. Ao invés de buscar pela
natureza Ultima da matéria e do espirito, como pretendia a metafisica classica, ao partir da sua
méaxima distincdo, tratou-se de distingui-los em sua diferenca minima, como exposto pela
teoria da percepcdo pura. Com isso foi possivel expor a relacdo concreta entre os dois
sistemas distintos verificados no campo de imagens: a determinacdo caracteristica do espaco e
a indeterminacdo gerada pelo corpo vivo e potencializada pela estrutura temporal da
consciéncia que nele se funda. A partir disto é possivel explicar como a memoria, que entédo
se acresce a percepcao pura, sendo uma forca interior que ndo se reduz ao trabalho cerebral,
se apdia sobre ele em nome de uma acdo cada vez mais eficaz e livre no mundo material,

como ja descrito no Ensaio:
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A verdade é que, se vivemos e agimos quase sempre exteriormente a nossa propria pessoa, mais
no espago do que na duracdo, e se proporcionamos assim influéncia a lei da causalidade que
encadeia 0s mesmos efeitos com as mesmas causas, podemos contudo voltar a situar-nos na pura
duracéo, cujos momentos sdo interiores e heterogéneos uns aos outros, e onde uma causa nao
pode reproduzir o seu efeito, porque nunca se reproduziré a si propria. *

A memoria e o cérebro

Contra a idéia do associacionismo, que toma a lembranga como um estado simples da
consciéncia, Bergson pretende explicitar o processo misto que a constitui, a0 mostrar como a
memoria pura ultrapassa a realidade material. ** Para tanto, ao longo do segundo capitulo, trés
proposic¢Bes fundamentais serdo desenvolvidas. A comecar pela definicdo de que o cérebro é
um 6rgdo de escolha e ndo a fonte das representacdes, a primeira proposicdo estabelece o
seguinte: 1. O passado sobrevive sob duas formas distintas: 1) em mecanismos motores; 2) em
lembrancas independentes.

Como define o exemplo trabalhado pelo texto, ao observar o estudo de uma lig&o,
percebemos, no processo em que ela é decorada, como 0s versos, antes desconectados, vao se
juntando cada vez com mais forca até o ponto de formar um todo indivisivel, diante do que
dizemos que a licdo foi aprendida. Ora, a explicacdo usual desse processo tende a descrevé-lo
como se a repeticdo da licdo tornasse a lembranca cada vez mais forte em nosso cérebro,
tracando, entre um momento e outro, aquele em que a licdo € estudada e aquele em que ela ja
foi aprendida, apenas uma diferenca de grau. No entanto, um olhar preciso sobre os fatos deve
nos mostrar outro contexto. Pois, para além desse movimento que foi incorporado pelo corpo,
temos preservada a lembranca de cada uma das repeticbes que configuraram o estudo, as

quais ndo sao confundidas umas com as outras, sendo, cada uma, um momento irredutivel da

%2 BERGSON, 1988, p. 160.
% Uma vez que, como veremos adiante, a lembranca enquanto estado atual da consciéncia, se ap6ia tanto no
passado, enquanto virtualidade coexistente ao presente, como também no préprio sistema nervoso, mecanismo a
partir do qual ela pode se encarnar, ou seja, recuperar sua influéncia no momento atual.
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nossa histéria. Ao lado do habito configurado por movimentos automaticos, no qual a licdo
repetida possui uma duracdo propria, cada leitura particular imprimiu-se de imediato na
memoria, 0 que nos permite toma-la arbitrariamente em nossa consciéncia, abreviada como
num quadro, ou alongada, para que possamos nos deter em cada um dos seus detalhes. 1sso
estabelece uma diferenga de natureza entre esses dois tipos de memdria pois, enquanto uma
repete o passado, e poderia mesmo passar sem ele, se ndo recordasse o processo pelo qual ela
foi constituida no tempo, a outra o0 imagina, o que faz com que a primeira seja antes “o habito
esclarecido pela memdria do que a memdria propriamente”, *

Diante dos objetos percebidos pela consciéncia, nosso organismo tende a desenvolver
movimentos apropriados de reacdo. A memoria corporal ndo seria outra coisa se ndo a prépria
adaptacédo da vida ao meio em que se desenvolve. Ao mesmo tempo, a experiéncia revela que,
ao lado desses movimentos de repeticdo, a memoria tende a gravar todos os momentos
vividos, momentos que ressurgem espontaneamente na consciéncia, como as imagens que
experimentamos durante o sonho. Estas imagens, no entanto, sdo naturalmente inibidas pela
prépria memoria corporal, e evocadas segundo a sua utilidade para esclarecer uma situacao
particular, fato que constitui o préprio equilibrio do sistema nervoso voltado pra a acdo no
momento presente. Por isso mesmo, como diz Bergson, pelo fato dessas imagens aparecerem
e desaparecerem independente da nossa vontade, se queremos nos assegurar de sua
acessibilidade, nds a decoramos, ou seja, criamos um mecanismo interno que possa ser
acionado a qualquer momento. Na direcdo de buscar uma verificacdo experimental para a
distingdo entre estas duas memorias, sera preciso “constatar uma exaltagdo da memoria
espontanea na maioria dos casos em que o equilibrio sensério-motor do sistema nervoso for
perturbado, e, ao contrario, uma inibicdo, no estado normal, de todas as lembrancas

espontaneas incapazes de consolidar utilmente o equilibrio presente; enfim, devemos

% BERGSON, 2006, p. 91.
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constatar, na operacao pela qual se adquire a lembranca-habito, a intervencéo latente da
lembranca-imagem”. *

Ao se tomar a lembranga como um estado simples da consciéncia, reforcado pela
repeticdo e, por isso mesmo, reduzido a um mecanismo motor, nd0 Se separa O puro
movimento, desenhado por estes mecanismos, daquilo que garante a singularidade da
lembranca imagem, ou seja, 0 seu “lugar no tempo”. O resultado € a estranha hipotese de
lembrancas armazenadas no cérebro, e que se tornariam conscientes por um processo
misterioso. Mais do que isso, ao se reduzir a lembranca imagem ao habito que a repeticdo
aperfeicoa, acredita-se que tais mecanismos estdo na base da prépria imagem, o que leva a
conceber o cérebro como um 6rgdo de representacdo. Portanto, é preciso considerar nos
estados intermediarios aquilo que € agdo nascente, o que pertence ao cérebro, daquilo que é
imagem-lembranca, ou seja, memoria independente. Uma vez que se trata de investigar como
0 passado é recuperado pelo presente, o estudo deve se voltar para 0s processos do
reconhecimento, o que nos leva a segunda proposic¢do do capitulo: Il. O reconhecimento de
um objeto presente se faz por movimentos quando procede do objeto, por representacoes
quando emana do sujeito.

Antes de propor suas préprias hipoteses, Bergson examina duas outras hipoteses pelas
quais habitualmente se procura explicar o reconhecimento. Uma delas afirma que o
reconhecimento ocorre pela insercdo de uma percepgdo presente em um ambiente antigo.
Porém, tal situacdo s6 poderia se dar com a condicdo de que primeiro fosse evocada a
percep¢do primitiva, ja que os fatos concomitantes permanecem associados a ela e ndo a
percepcdo renovada. Seguindo a outra interpretacdo, uma associagdo entre a lembrancga e a
percepcdo seria a causa do proprio reconhecimento. Mas isso coloca outro problema, pois tal

hipotese ira recair inevitavelmente na idéia de tragos cerebrais que coincidiriam, e como na

% bid., p. 93.
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maioria das vezes o surgimento da lembranca é condicionado pela percepcédo, aquilo que no
inicio era apenas uma associacdo entre representacdes voltard a depender da tese de um
cérebro que armazenaria idéias. Além disso, como Bergson adverte: “a associa¢cdo de uma
percepcdo a uma lembranca ndo basta, de modo algum, para explicar o processo do
reconhecimento. Pois, se 0 reconhecimento se fizesse assim, ele seria abolido quando as
imagens antigas desaparecessem, ocorreria sempre quando essas imagens fossem
conservadas”, * o que a observacao dos fatos ndo verifica.

Bergson nos da como exemplo de cegueira psiquica que nao confirmaria a hipo6tese
associativa acima, o caso de um doente que é capaz de se recordar de um objeto que lhe é
nomeado, de descrevé-lo muito bem e que, ainda assim, ndo é capaz de reconhecé-lo quando
este Ihe é apresentado. Além disso, entre os casos de afasias, encontramos outro tipo de
situacdo infirmatoria da mesma tese. Em outro exemplo citado pelo autor, o doente havia se
esquecido por completo das imagens visuais, ndo podia se lembrar da sua cidade natal e nem
mesmo de sua familia. Ainda assim sabia dizer que via casas e ruas e, mesmo nhao
reconhecendo sua mulher e filhos, podia dizer que eram pessoas. Em outras palavras, ndo foi
a faculdade geral de reconhecer que foi abolida, mas sim um tipo de reconhecimento, levando
a concluséo de que “nem todo reconhecimento implica sempre a intervengdo de uma imagem
antiga, e que é possivel também evocar tais imagens sem conseguir identificar as percepcdes
comelas.”

A partir dessa nova distingdo proposta por Bergson, podemos identificar um
reconhecimento inicial, feito no instantdneo, o qual é desempenhado pelo corpo e visa
diretamente & acdo e ndo a representagdo. Como nos mostra a experiéncia, ao caminhar por

uma cidade que ndo conhecemos, hesitamos naturalmente diante dos varios caminhos que

% bid., p. 103.
7 Ibid., p. 103.
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podemos tomar. Nossa percepcdo, completamente nova do local, nos leva a movimentos
descontinuos, pois a observacdo de cada ponto é aqui necessaria para a escolha, o que com o
passar do tempo ird se automatizar, de maneira que nao precisaremos mais prestar atencao
em cada detalhe. O que ocorre entre esses dois momentos extremos da percepcao é que, ao
contrério da primeira vez, agora 0 corpo responde com um movimento continuo, e é a
consciéncia dessa reacdo apropriada que nos fornece a sensacdo de familiaridade. Isso
significa que na base do reconhecimento encontramos um fendémeno de ordem motora.
Forjada pela repeticdo, a educacdo dos sentidos consiste justamente no conjunto da impressao

sensorial e 0 movimento que a utiliza.

Equivale a dizer que exercemos em geral nosso reconhecimento antes de penséa-lo. Nossa vida
diaria desenrola-se em meio a objetos cuja mera presenga nos convida a desempenhar um papel:
nisso consiste seu aspecto de familiaridade. As tendéncias motoras ja seriam suficientes, portanto,
para nos dar o sentimento do reconhecimento. Mas, apressemo-nos a dizer, junta-se ai, na maioria
das vezes, uma outra coisa. %

Nessas condi¢Bes, o reconhecimento automatico prolonga a percepcdo em um
movimento Util, e, as imagens lembrancas, que guardam a particularidade de cada
acontecimento, séo inibidas em nome da atencdo ao presente. Assim, para recuperar a imagem
de um momento passado é preciso um esfor¢o para nos liberar da pratica, pois o equilibrio do
sistema nervoso entre a percepc¢do e a agédo inibe as lembrancgas-imagens de se manifestarem
regularmente. Por outro lado, tais movimentos preparam a selegcdo das lembrancas, pois todas
as imagens anédlogas a um determinado movimento encontram ai a chance de se
manifestarem, com menos dificuldade do que aquelas que ndo se enquadram na atitude
corporal adotada. Em outros termos, uma determinada percepgdo provoca determinados
movimentos, e é justamente a reproducdo desses movimentos que trazem a consciéncia

percepgdes passadas, as quais ja provocaram estado semelhante no organismo.

% |bid., p. 106.
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Contudo, enquanto no reconhecimento automatico o objeto é deixado de lado em
nome do efeito Gtil, o que Bergson chama de reconhecimento por distracdo, outro tipo de
reconhecimento deve agora ser investigado. Pois, € no reconhecimento atento que intervém
diretamente a lembranca-imagem, a qual, deixando de ter um papel acessoério, torna-se
primordial pelo fato de reconduzir a aten¢do ao objeto para sublinhar os seus contornos. Nas

palavras do autor:

Suponhamos, com efeito, que os movimentos renunciam a seu fim préprio, e que a atividade
motora, em vez de continuar a percepgdo através de reacOes Uteis, volta atras para desenhar seus
tracos principais: entdo as imagens analogas a percepgao presente, imagens cuja forma ja tera
sido lancada por esses movimentos, virdo regularmente e ndo mais acidentalmente fundir-se
nesse molde, com a condicéo, é verdade, de abandonarem muitos de seus detalhes para entrarem
ai mais facilmente. *°

Chegamos entdo a terceira proposi¢do do capitulo: 111. Passa-se, por graus insensiveis,
das lembrancas dispostas ao longo do tempo aos movimentos que desenham sua acao
nascente ou possivel no espaco. As lesbes no cérebro podem atingir tais movimentos, mas ndo
tais lembrangas. Nesse momento, considerado pelo autor como o essencial do debate, trata-se
de investigar se no reconhecimento atento é a percep¢do que determina mecanicamente 0
aparecimento das lembrangas, ou se sdo as lembrancgas que vao espontaneamente ao encontro
da percepcdo, pois € isso que ird expor qual a natureza das relacfes estabelecidas entre o
cérebro e a memdria. Com efeito, é preciso mostrar que um estimulo transmitido aos centros
perceptivos ndo tem por funcdo produzir imagens, mas sim que ele se esgota em movimentos
que imprimem no corpo uma atitude apropriada, na qual as lembrancas irdo se inserir. Assim,
é possivel afirmar que uma lesdo no cérebro ndo pode destruir as lembrancas, mas sim, o
mecanismo pelo qual elas podem ser atualizadas. Esse momento do texto adianta as

conclusdes do préximo capitulo do livro, pois é preciso mostrar no trabalho desempenhado

% Ibid., p. 111.
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pelo corpo aquilo que o excede, aquilo que na consciéncia pertence a realidade do espirito, '®
construindo assim a passagem para a outra fase da investigacdo: A memdria pura e o espirito.

Trata-se aqui de uma divisdo muito sutil e que, no entanto, nos revela muito sobre a
natureza do dualismo bergsoniano, a grande diferenca existente entre a consciéncia de uma
atitude e a atitude de uma consciéncia. ** Uma coisa é perceber um movimento efetuado
automaticamente pelo corpo, outra, uma atitude voluntaria, determinada pela vontade. O
processo de atencdo, diferente de um aumento perceptivo, se mostra claramente a consciéncia
como algo que emana do interior do sujeito e toda pergunta gira em torno de saber como €
possivel descobrir em uma percepcdo o que nela ndo se manifestava de inicio. Para tanto,
Bergson aceita que a atencdo seja descrita como um processo de andlise, porém, é preciso
explicar como se opera essa analise, 0 que para ele se resolve em uma série de tentativas de
sintese. A memoria langando em dire¢do a percepcao diversas imagens anélogas, selecionadas
a partir dos movimentos de repeticdo que prolongam a percepgéo, e que servem de quadro
comum as imagens rememoradas.

Diferentemente da concep¢do usual do reconhecimento atento, na qual a percepcéao
despertaria as lembrancas e estas evocariam idéias, num processo continuo e mecanico que se
afastaria gradualmente do objeto rumo ao interior da consciéncia, Bergson o compreende
como um circuito fechado. Isto é, o impulso da percepcédo retornando sobre o proprio objeto
vem ai projetar as lembrangas que possam esclarecé-lo. Tal concepcdo deve poder mostrar
que a participacdo do cérebro no processo do reconhecimento se limita a fornecer o esquema
no qual a lembranca ird se inserir. A favor dessa idéia, Bergson cita as experiéncias de

Goldscheider e Muller sobre o mecanismo de leitura, demonstrando que ndo lemos as

100 Assim como no primeiro capitulo tratava-se de mostrar a participacdo direta do mundo exterior na

consciéncia, ou seja, a realidade material. Nos dois casos 0 método empregado procura realizar uma “purificacéo
ideal” das tendéncias componentes da experiéncia, em nome de afirmar a sua distincdo e, com isso, sua
realidade: percepcdo pura (matéria) e memaria pura (espirito).
101 Em outros termos, é possivel verificar em relagdo a matéria e ao espirito, enquanto tendéncias divergentes,
guando uma se sobrepde a outra.
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palavras letra por letra, mas, sim, percebemos seus tragos principais, o suficiente para que
lembrangas imagens os preencham retornando sobre o papel.

Considerando a descricdo dos dois processos de reconhecimento, verifica-se que a
todo momento é a totalidade da nossa memoria que esta presente, se dilatando para trazer a
luz da consciéncia um momento especifico da nossa histéria, ou cada vez mais concentrada,
assumindo uma forma impessoal capaz de se adequar a uma situacdo particular em nome da
acdo. ' Conforme projeta sobre o objeto a sua propria imagem e toda lembranca capaz de
esclarecé-lo, a consciéncia desvela camadas mais profundas da estrutura material que o
sustenta. Como veremos, apesar de matéria e memoria serem distintas justamente pela
estrutura que apresentam, o estofo de ambas ainda é pura virtualidade; e é a reducdo de uma
estrutura a outra que constitui o nacleo do procedimento criticado por Bergson. Pois, a
tendéncia associacionista que toma percepgdo, lembranca e idéia como coisas acabadas e ndo
COmOo um progresso, termina por tratar o espirito nos mesmos moldes em que concebemos a
matéria. '

Na hipdtese defendida por Bergson quanto ao reconhecimento atento, a percepgéo é
decomposta automaticamente em movimentos de imitagdo, a partir do que temos o esbogo
com o qual podemos recriar “o detalhe e a cor dos acontecimentos”. Em suma, temos a critica
da concepgdo de estados psiquicos que estariam adormecidos no cérebro, na forma de
lembrancas, juntamente com a critica da concepgdo de que lesbes cerebrais destruiriam tais
lembrancas. Tal argumentacdo, fundamentada na analise dos fatos da experiéncia fornecidos
pela ciéncia, ou seja, os casos de afasia, levardo ao abandono das teorias até entdo

apresentadas e a comprovagdo das hipdteses defendidas por Bergson, segundo o qual, dois

192 Como belamente descrito por Bergson na seguinte passagem: “As imagens passadas, reproduzidas tais e
quais como todos os seus detalhes, e inclusive com sua coloracdo afetiva, sdo as imagens do devaneio ou do
sonho; o que chamamos agir é precisamente fazer com que essa memdria se contraia ou, antes, se aguce cada vez
mais, até apresentar apenas o fio de sua ldmina a experiéncia onde ira penetrar.” (BERGSON, 2006, p. 121)
193 'No entanto, como ird mostrar o Gltimo capitulo, a matéria em si mesma néo é descontinua. Se a percebemos
assim é porque assim exige a consciéncia em nome da agdo, como mostrou o primeiro capitulo.
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tipos de situagdes deverdo ser averiguadas. No primeiro caso, a afasia deve-se ao fato do
corpo ndo encontrar diante da percepcdo a atitude precisa que possibilitaria a selecdo das
lembrangas. No segundo, as lembrangas ndo encontrando no corpo um ponto de aplicacdo,
ndo poderiam ser prolongadas em a¢do. Para isso, Bergson seleciona um exemplo especifico
de afasia que, segundo ele, é o de mais facil compreensdo para expor sua tese: os disturbios da
memo©ria auditiva das palavras. A partir dele deve-se “mostrar no reconhecimento auditivo
das palavras: 1) um processo automatico sensorio-motor; 2) uma projecao ativa e, por assim
dizer, excéntrica de lembrangas-imagens.”

1) Quando ouvimos duas pessoas conversando numa lingua desconhecida, a massa
sonora que percebemos se apresenta como uma continuidade na qual ndo podemos distinguir
partes e nem repetir nada, inversamente aos interlocutores que ouvem palavras distintas. Tal
diferenca se deve justamente & nossa incapacidade de dividir a percepcdo auditiva em palavras
e silabas, ou seja, separar e reconhecer as estruturas da lingua falada. O mesmo fato ocorre em
alguns casos de afasia, em que o doente se encontra na mesma situa¢do que nos, mas com
relacdo a sua propria lingua. Neste caso, a hipotese de que lesbes cerebrais impediriam o
encontro da percepcdo com a lembranga ndo esgotam o problema, pois ela ndo explica “qual
0 processo consciente que a lesdo aboliu, e por intermédio de que se opera em geral o
discernimento das palavras e das silabas, dadas inicialmente ao ouvido como uma
continuidade sonora?”” ** O fato que chama a atencdo é a mudanca qualitativa da propria
percepc¢do, uma vez que o doente, tendo conservado o sentido da audicdo, ja ndo pode ouvir a
mesma coisa, pois, ao invés de palavras, a continuidade sonora permanece uma totalidade
confusa para a consciéncia. Em outros termos, a solu¢do dada pela hipo6tese associacionista,
ao dividir as lembrancas das impressdes auditivas, acaba por tornar o problema insoltvel; o

que ndo ocorre, uma vez que se reconheca no organismo movimentos automaticos de

104 BERGSON, 2006, p. 125.
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repeticdo que acompanhem os movimentos de quem fala, o que Bergson chamara de esquema
motor da palavra escutada.

Analogamente temos o exemplo de um exercicio fisico. Percebido exteriormente, ele
apresenta-se como uma continuidade simples. No entanto, nosso corpo, ao procurar imitéa-lo,
percebe uma série de sensagdes, 0 que impede naturalmente a sua reproducdo fiel. Tal tarefa
sera desempenhada justamente pela repeticdo, a partir da qual o movimento, confuso no
inicio, podera ser analisado, ou seja, desenvolvido com precisdo em tudo aquilo que ele ja
continha virtualmente. A repeticdo serve para isso: decompor e recompor e, dessa maneira,
falar & inteligéncia do corpo, o que possibilita, no caso da audi¢cdo, um acompanhamento
motor da palavra escutada, rompendo assim a continuidade da massa sonora.

Bergon ira testando as hipoteses que explicam esse processo, chegando a conclusdo de
que o acompanhamento interno fornece o esboco daquilo que ouvimos, mas que ele nédo é
responsavel integralmente pelo processo, como se as impressGes acusticas despertassem as
lembrangas armazenadas nos centros imaginativos. Os proprios fatos mostram o contrério,
pois em certas formas de surdez verbal, mesmo com o doente conservando todas as
lembrancas acusticas, a0 mesmo tempo em que mantém o sentido da audi¢do, ainda assim ndo
é capaz de reconhecer nenhuma palavra que Ihe é pronunciada. O que se explica, uma vez que
lesBes nas conexdes sensdrio-motoras (estabelecidas pelo habito) impediriam o paciente de
decompor a percepcdo auditiva bruta; decomposicdo necesséria para que as lembrangas
venham ao encontro das percepcOes correspondentes. Isso significa que o organismo, nédo
podendo desenvolver os movimentos causados por cada palavra, quando esta é percebida em
sua individualidade (ou seja, repetida interiormente), também ndo é capaz de trazer a
consciéncia as lembrancas necessérias ao reconhecimento. Como ilustrado na seguinte

passagem:
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Adler aponta como um fato notavel na surdez verbal que os doentes ndo reajam mais aos ruidos,
mesmo intensos, embora sua audi¢do conserve a maior acuidade. Em outras palavras, 0 som ndo
encontra mais neles seu eco motor. Um doente de Charcot, acometido de surdez verbal
passageira, conta que ouvia perfeitamente o timbre de seu relégio de péndulo, mas que seria
incapaz de contar as batidas das horas. Portanto ele ndo conseguia, provavelmente separa-las e
distingui-las. Um outro doente dird que percebe as palavras da conversa, mas como um ruido
confuso. Enfim, o paciente que perdeu a compreensdo da fala ouvida a recupera se Ihe repetirem
a palavra vérias vezes e sobretudo se a pronunciarem escandindo silaba por silaba. Esse Ultimo
fato, constatado em varios casos absolutamente nitidos de surdez verbal com conservacéo das
lembrangas acUsticas, ndo é particularmente significativo? '

2) Tendo mostrado que o preludio do reconhecimento atento se da pela existéncia
desse acompanhamento motor que desarticula os sons, cabe agora investigar como esse
processo se completa com as lembrangas. Assim, considerando a formagéo de um circuito,
que se inicia na percepcao e retorna sobre o objeto passando pela mediacdo do cérebro, é
preciso ““que o ouvinte se coloque de saida entre idéias correspondentes, e as desenvolva
como representagOes auditivas que irdo recobrir 0s sons brutos percebidos, encaixando-se
elas mesmas no esquema motor.” '® Isto &, o espirito, por uma a¢do voluntaria, deve encontrar
em si mesmo o ponto simétrico da causa mais ou menos préxima da percepg¢do bruta. Todo 0
trabalho sera mostrar com precisdo o processo levado a cabo no cérebro, revelando a
inconsisténcia da hipotese de que os sons evocariam as lembrancas auditivas, e estas as idéias.

Para tanto, Bergson comeca examinando as estranhas conseqiiéncias desse raciocinio.
Em primeiro lugar, as palavras ndo possuem contorno fixo, ou seja, sua qualidade especifica
varia conforme o timbre e a altura em que sdo pronunciadas. Por este motivo, se é verdade
que as lembrancas se encontram armazenadas no cérebro, para cada percepc¢do deveria haver
uma lembranga correspondente. Mas entdo, como o cérebro escolheria? E mesmo que
houvesse uma razdo para fazé-lo, como uma mesma palavra, dita por outra pessoa, iria se
juntar a uma lembranga da qual difere? Questbes que se colocam quando se define as

lembrangas como coisas inertes que seriam despertadas mecanicamente e ndo por um trabalho

195 1bid., p. 132.
1% Ipid., p. 134.
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ativo da memoria. Além disso, o sentido que cada palavra possui varia de acordo com a frase
na qual ela esta inserida, pois € s6 mais tarde que aprendemos a abstrai-la da realidade viva na
qual surge. Mesmo que se admita a presenca de lembrancas modelos no cérebro, para além do
processo automatico de reconhecimento descrito pelo autor, ndo se explica como a percepcao
iria se juntar a alguma imagem no cértex cerebral.

O que a averiguacdo dos casos de afasias passados em revista vem mostrar é que: se as
lembrancas estivessem de fato depositadas no cortex, uma lesdo acarretaria na perda
irrepardvel de determinadas palavras, a0 mesmo tempo que a conservagao integral de outras, 0
que ndo se verifica'™. Segundo o autor, a ilusdo que configura a concepgdo associacionista da
vida do espirito deve ser seguida até o ponto preciso em que ela resulta numa contradigéo
manifesta. Nesse sentido, ndo é preciso ir muito longe na investigacdo. Tal contradicdo se
funda na propria tentativa de se localizar as lembrancas em determinados pontos do cérebro,
pois como veremos, pelos mesmos motivos, seremos levados tanto a identificar quanto a
distinguir o centro imaginativo do centro perceptivo.

Em um primeiro momento, supor que as lembrancas estdo armazenadas no cérebro
deve significar uma disposi¢do dos préprios elementos que a percep¢do impressionou, ou seja,
ndo h& porque pensar em uma regido cerebral que recebesse a informacdo e outra que a
guardasse. Por outro lado, é preciso dissociar o centro perceptivo do imaginativo, ja que a
patologia vem mostrar que mesmo diante do desaparecimento de um grupo de lembrangas,
isso ndo implica a perda da faculdade de perceber correspondente. ““A cegueira psiquica ndo
impede de ver, nem a surdez psiquica de ouvir”. '® Mas exatamente aqui, a observacao
psicoldgica dos fatos aponta novamente para a situacdo contréria. Afinal, conforme uma

lembranga torna-se mais consciente ela tende a se fazer percepc¢do, ndo havendo momento

197 1bid., p. 136-140.
1% Ipid., p. 147.
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preciso em que ocorra essa transformacdo radical, pelo que se possa assinalar uma
transmutacdo de elementos imaginativos em perceptivos. Em suma, tal raciocinio vem
demonstrar que a tese sobre a localizacdo de lembrangas no cérebro se apdia, a0 mesmo
tempo, sobre duas hipoteses contraditorias.

Para o fim do capitulo, resta averiguar o que os fatos possibilitam concluir a respeito
das relacdes entre cérebro e memoria, quando este deixa de ser visto como um depoésito de
lembrancas. Nessa dire¢cdo, admitindo que a percepcdo presente envolve uma série de
sensacdes elementares, devemos reconhecer que sua coexisténcia e ordem determinada se
fundam no proprio objeto exterior, percebido por um 6rgao dos sentidos que foi construido
para essa finalidade. Como analogia desse processo, Bergson descreve um imenso teclado de
piano sobre o qual um objeto externo executa um acorde com milhares de notas, cada uma
correspondendo as sensacdes elementares dos pontos interessados no centro sensorial. Se
suprimimos o objeto, as cordas permanecem l4, prontas a serem acionadas, mas neste caso
onde estara o teclado que possibilita 0 acorde? Como nada impede que uma causa puramente
psiquica acione estas cordas, e levando em consideragdo que no caso da audi¢do mental a
localizacdo cerebral parece certa, para Bergson, aquilo que se considera a “regido das
imagens” no cérebro, na verdade ocupa ““a posicdo simétrica do 6rgdo dos sentidos, que €
aqui o ouvido: seria um ouvido mental.” *® Compreende-se assim como a memdria pode se
colocar de maneira simétrica a percepcdo no reconhecimento atento, pois 0s 6rgdos de
percep¢do interna podem ser ativados voluntariamente, trazendo & luz da consciéncia a
lembranga do objeto, independente da sua presenca material (externa). Compreende-se
também como a lembranca se transforma gradualmente em percepcdo, sem que para isso seja
preciso pensar em lembrangas armazenadas no cortex, assim como porque a surdez psiquica

ndo implica a surdez real, pois neste caso é o teclado interior que falta e ndo o externo. A

1% Ipid., p. 151.
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partir do que precede, é possivel mostrar que a funcdo do cérebro se limita em permitir o
acesso a lembranca, a qual, como se verificou empiricamente, ndo poderia estar alojada na
matéria. Cabe agora, examinar essa nova regido do Ser para a qual esta lembranca aponta,
justamente o campo de virtualidades que configura o espirito, e que Bergson identificard a
memoria pura, bem como examinar sua relacdo concreta com o corpo, assim como descrito na

parte final do capitulo.

O progresso pelo qual a imagem virtual se realiza ndo é sendo a série de etapas pelas quais essa
imagem chega a obter do corpo procedimentos Uteis. A excitacdo dos centros ditos sensoriais € a
Ultima dessas etapas; € o prelddio de uma agdo motora, 0 comego de uma agao no espago. Em
outras palavras, a imagem virtual evolui em diregdo a sensacdo virtual, e a sensagdo virtual em
direcdo ao movimento real: esse movimento, ao se realizar, realiza a0 mesmo tempo a sensagao
da qual ele seria o prolongamento natural e a imagem que quis se incorporar a sensagdo.

A tarefa que nos ocupa desde o inicio do trabalho é o de apresentar os elementos
necessarios para expor aquilo que Bergson, de maneira implicita na sua obra, considera como
sendo a realidade do virtual. Parte desse trabalho foi feito ao demonstrar que a percepgéo
atenta, ou seja, aquela que ndo é transformada imediatamente em acdo, se constitui pela
projecéo constante de lembrancas imagens sobre o objeto percebido, ou de uma maneira mais
ampla, sobre a situacdo vivenciada. Ocorre que estas lembrangas imagens, formadas sem
davidas com o auxilio do sistema nervoso, pela repeticdo de um momento original, acabam
por indicar uma origem excéntrica, que Bergson caracteriza como memoria pura ou virtual.
Como compreender esse processo?

O que Bergson quer enfatizar é a presenca irredutivel de um campo de virtualidades
que € o proprio espirito, dominio proprio das lembrancas. Como explica Worms: “E a teoria
psicologica da atencdo que obriga, segundo ele, a distinguir duas fontes de conhecimento
radicalmente diferentes, uma no objeto exterior, a outra vinda do interior do sujeito, e para

pensar sua convergéncia, pela mediagdo do cérebro, contra a ideia de uma classe Unica de

19 Ipid., p. 153.
74



representacdes todas contidas neste mesmo cérebro.” *! Levando isso em consideragdo, no
reconhecimento distinto a consciéncia parte da idéia, ou seja, da lembranca pura, e,
colocando-se a frente do processo que tem inicio em um movimento automatico, ela ird tomar
a atitude adequada para criar ativa e ndo mecanicamente as lembrancas que serdo projetadas
sobre o0 objeto. Isso significa que a nossa experiéncia, sempre ligada ao presente, se dilata em
direcdo ao passado, “sendo o espirito precisamente uma forca que pode extrair de si mesmo
mais do que contém, devolver mais do que recebe, dar mais do que tem”. **? Nesse processo,
determinadas lembrangas virtuais presentes na totalidade da memoria encontram nos
movimentos internos de repeticdo a forca para se exteriorizarem, tornando-se efetivamente
imagens. Impotentes por natureza elas encontram na percepcao a energia necessaria para se
tornarem conscientes novamente. Mais do que isso, 0 préprio corpo termina por ser um
recorte efetuado pela memdria na matéria, esta definida como a marca constante do momento
presente, aquela como a forga de integragdo capaz de reter a passagem do tempo. Vejamos

como isso se da.

A memdria e 0 espirito

Bergson ¢é insistente em afirmar que a divisdo entre a lembranga pura, a lembranca
imagem e a percepcdo € apenas de direito, que de fato elas formam um todo continuo, de
maneira que nunca podemos marcar com precisdo o limite entre elas. 1sso ndo poderia ser

diferente, visto que a duracdo implica em uma conservacao interna do passado. Ha, contudo,

11 «crest la théorie psychologique de I’attention qui oblige, selon lui, & distinguer deux sources de connaissance
radicalement différentes, I’une dans I’objet extérieur, I’autre venant de I’intérieur du sujet, et a penser leur
convergence, par la médiation du cerveau, contre I’idée d’une sorte unique de représentations toutes contenues
dans ce méme cerveau.” (WORMS, Introduction a Matiére et mémoire de Bergson, p. 309)

12 Artigo A alma e o corpo in Energia Espiritual, 2009, p. 31.
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uma maneira muito clara de expor a diferenca de cada uma das fases: o registro consciente ou
inconsciente no qual elas repousam. Pois, ““a lembranca pura, certamente independente de
direito, ndo se manifesta normalmente a ndo ser na imagem colorida e viva que a revela” ***,
ou seja, a lembranga imagem.

Com efeito, todo o problema em conceber a memoria pura e sua subsisténcia em si
repousa sobre o fato de concebermos a existéncia como algo exclusivo da realidade espacial,
0 que conseqlientemente faz da lembranca, uma vez despojada da idéia de localizacdo
cerebral, algo que perde o sentido para o entendimento, faculdade fundada na percepcao da
matéria e, portanto, de origem extensa. N&do € outra, sendo essa, a estrutura que se encontra na
base do associacionismo. A Unica solucéo, como ja feito no Ensaio, € mostrar como a intui¢éo
da nossa experiéncia se desenvolve em uma temporalidade que ndo aquela expressa pela
inteligéncia. Em poucas palavras, retomando aqui 0 que ja passamos em revista nesse
trabalho, conceber o tempo como uma justaposicdo de momentos isolados entre si, nunca
poderd alcancar a realidade da sucessdo. Observada como um fluxo continuo de elementos
que se interpenetram, a passagem do tempo se constitui de puro movimento, sobre o qual o
raciocinio se apdia para recortar estados imdveis. Citando o autor, “0 erro constante do
associacionismo é substituir essa continuidade do devir, que é a realidade viva, por uma
multiplicidade descontinua de elementos inertes e justapostos™ 4. O importante aqui, é
denunciar a motivagdo pratica do entendimento que leva a dissociar 0s momentos
constituintes do tempo, fazendo do presente um instante matematico, pois diante de tal
concepgdo, s6 podemos conceder existéncia aquilo que interessa a pratica, ou seja, 0 campo
de imagens que se abre diante do corpo com vistas a sua agdo futura. Nesse sentido — tanto

para poder compreender a natureza mesma do tempo Como progresso e conservagio, quanto

113 BERGSON, 2006, p. 156.
1 Ipid., p. 157.
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para conceder existéncia aquilo que ndo tem mais utilidade, o passado conservado, ou a
memoria virtual —, uma das estratégias utilizadas por Bergson é a de se remeter a prépria
espessura do presente, mostrando que, mesmo quando se trata da acdo Util voltada para o
futuro, ha uma conservacdo imediata do passado que tem de ser considerada. Com isso, a
idéia de um presente como ponto matematico s6 vem expressar um ideal constituido no seio
da inteligéncia, visto que a observacdo direta dos fatos define o presente como passagem, 0
limite movel entre a percepcdo do passado imediato e a realizagdo do futuro imediato.

O que difere essencialmente o presente do passado é a sua utilidade. Esta é a marca
precisa com que Bergson define a consciéncia. O presente é sensério-motor, ou seja, € a
consciéncia que temos a todo momento do nosso préprio corpo e diante do que orientamos a
nossa a¢do no espaco. Ja o passado € aquilo que ndo age mais, precisando se encarnar na
prépria percepgdo através da lembranca-imagem para poder recobrar sua influéncia no
presente, o que faz com que o passado seja ideo-motor. Revelar a diferenca de natureza
existente entre a percepcdo e a lembranca ira ““definir o espirito através do ato da memoria,
que une estas lembrancas as percepg¢des do corpo.” ** A sobrevivéncia em si do passado é a
consequiéncia imediata da abordagem que descreve o real a partir da sua temporalidade
constituinte, o que faz do presente, uma vez tomado como ponto matematico, um simples
corte que a nossa percepgdo executa no puro devir, idealidade sobre a qual se apoia a nossa
acdo. Se a lembranca pura se conserva de maneira latente é justamente porque ela é
inextensiva, em oposi¢ao & sensacao que deve ocupar necessariamente uma parte da superficie
do meu corpo, ou seja, ela é extensa. O resultado imediato dessa diferenciacdo possibilita
aprofundar a prépria idéia de existéncia, revelando, através das nogdes de consciente e
inconsciente, porque definimos o Ser apenas em relagéo ao espago e ndo em relagdo ao tempo.

Pelo fato de tomarmos a consciéncia como a propriedade essencial dos estados

115 WORMS, Introduction & Matiére et mémoire de Bergson.
77



psicoldgicos, um determinado estado psicoldgico ndo poderia deixar de ser consciente sem ao
mesmo tempo deixar de existir. Mas, uma vez que a consciéncia foi definida apenas como a
marca caracteristica do presente, aquilo que nos interessa imediatamente, é possivel que
aquilo que ndo age mais, que é impotente, possa continuar existindo de modo inconsciente. E
se, justamente, a consciéncia tem a funcéo de iluminar a escolha, langando luz sobre todos os
antecedentes imediatos da acéo e sobre as lembrancgas capazes de se organizarem utilmente
com ela, € natural que o passado, que ndo participa dessa acao, permanega inconsciente. Com
isso, ficam explicitas as consequéncias do preconceito metafisico que toma a consciéncia

como voltada diretamente para o conhecimento puro. Como explica Bergson:

Pretende-se que a consciéncia, mesmo ligada a funcBes corporais, seja uma faculdade
acidentalmente pratica, essencialmente voltada para a especulagdo. Entdo, como nédo se percebe
que interesse ela teria em deixar escapar 0s conhecimentos que possui, estando voltada ao
conhecimento puro, ndo se compreende que ela possa negar-se a iluminar 0 que nao esta
inteiramente perdido para ela. Donde resultaria que so lhe pertence de direito o que Ihe pertence de
fato, e que, no dominio da consciéncia, todo real é atual. Mas devolva-se a consciéncia seu
verdadeiro papel: ndo havera mais razdo para afirmar que o passado, uma vez percebido, se apaga
do que para supor que os objetos materiais deixem de existir quando deixo de percebé-los. ¢

Partindo entdo dessa distin¢do entre lembranca (passado) e matéria (presente) pela idéia
de inconsciente, Bergson podera desvelar a constituicdo ontoldgica de suas estruturas. Com
efeito, ndo temos problemas em conceber que a nossa percepcdo presente ndo abarca a
totalidade do mundo material e, portanto, sendo essa totalidade uma espécie de imagem néo
imaginada, que ela s6 possa existir de maneira inconsciente. Justamente porque nossa
consciéncia esta voltada para a acdo, o espaco fornece a todo momento o esquema do nosso
futuro proximo pelo qual vinculamos o objeto da percepcdo a uma cadeia que se estende a
todo o universo. No entanto, quando se trata de pensar o passado, ndo encontramos a mesma
disposicdo, o que termina por gerar uma verdadeira distincdo metafisica, pois no mesmo
movimento em que aceitamos a totalidade do mundo material como atualmente dada,

deixamos de considerar a presenca da totalidade das nossas lembrancas. Pelo fato de o

116 BERGSON, 2006, p. 166.
78



passado configurar aquilo que ndo nos interessa mais, atribuimos realidade apenas ao estado
psicoldgico que comega com 0 momento presente. O que Bergson ndo pode aceitar ¢ a idéia,
segundo a qual, o espagco conservaria a totalidade do mundo material, enquanto o tempo
representaria a permanente destruicéo dos estados psicolégicos.

Nos voltando aqui para a historia da filosofia, encontramos um interessante exemplo
para ilustrar o argumento desenvolvido por Bergson. Na mitologia Grega, Lete era 0 nome de
um rio que havia no Hades, e que levaria ao esquecimento de suas vidas passadas aquele que
bebesse de suas aguas. Tomado literalmente, Lete (Aq6n) significa esquecimento, aquilo que
esta velado, o contrario da palavra Aletheia (aA90s1c) que significa aquilo que néo esta oculto.
O curioso € observar uma das formas como esse termo foi empregado no decorrer do tempo.
Aristételes, por exemplo, em seu livro Da Interpretacdo (em grego Ilept Epunveiog), usa
aletheia no sentido de adequacédo entre aquilo que estd na realidade e aquilo que se conhece
dela, motivo pelo qual ela é traduzida em latim pelo termo veritas, que significa verdade. Ora,
a consequéncia imediata dessa interpretacdo indica uma transformacéo radical no enfoque da
teoria do conhecimento, pois o contrario do verdadeiro ndo € o que esta oculto, mas sim o que
é falso, ou seja, aquilo que ndo corresponde a realidade e por isso mesmo néo existe. Como ja
abordamos nesse trabalho, o que difere a idéia de virtual da idéia de possivel é justamente a
sua participacdo direta na constituicdo do real, em suma, sua existéncia; e o que pode ser uma
idéia falsa se ndo uma possibilidade que ndo pertence a realidade? Uma esséncia sem
existéncia? Dessa maneira, aquilo que no inicio constituia o dominio do que esta oculto, ainda
que existente, em nome de uma determinada definicdo do que seja conhecer, simplesmente
deixa de existir. O que modifica o sentido original do termo Aletheia € a sua restrigdo a uma
determinada regido do Ser, neste caso, a percep¢do do mundo material. Assim como 0 rio

Lete na Grécia antiga, o entendimento funda o esquecimento pelo qual desconsideramos a
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participacdo do inconsciente, do oculto, ou, do virtual, no real *".““O mesmo instinto, em
virtude do qual abrimos indefinidamente diante de nds o espaco, faz com que fechemos atras
de nds o tempo a medida que passa’ . A identificacdo entre as nogdes de verdadeiro como
adequacdo (ou seja, a funcdo originaria da consciéncia de se adequar aos fatos externos em
nome da acdo) com a idéia de existéncia, termina por confundir duas regides do Ser, fazendo
com qgue a realidade virtual do espirito seja completamente apagada.

Ao denunciar esta reducdo do existente ao apreendido pelo entendimento, isto €, ao
consciente, Bergson pode expor a natureza do seu dualismo demarcando com precisdo as
semelhancas e as diferengas entre a série dos objetos escalonados no espaco e a série de
estados psicolégicos desenvolvidos no tempo. Enquanto o espago nos fornece uma ordem
necessaria das representacdes, assim como ‘““‘ao sair do meu quarto, sei quais pecas irei
atravessar”, as lembrancgas, por outro lado, se apresentam de maneira contingente. E em
nome dessa ordem rigorosa dos objetos materiais que tomamos a nossa percepgao como sendo
apenas um elo de uma cadeia mais vasta a qual atribuimos atualidade. Contudo, é possivel
mostrar como as nossas lembrangas formam uma cadeia do mesmo tipo. Tal estrutura é
expressa pelo nosso carater *°, ou seja, pela nossa maneira propria de agir, a qual constitui
precisamente a sintese de todos 0s nossos momentos vividos. Porque nosso carater reflete essa
memoria virtual pela qual nosso passado esta todo inteiro, concentrado e indistinto nas nossas
atitudes presentes, ele também expressa uma ordem necessaria de representagdes, ou seja, a
sucessdo precisa de todos 0s nossos estados psicoldgicos. A dificuldade em reconhecer esse
fato, como ja dito, se deve a natureza pratica da consciéncia, pois assim como precisamos,

para efetivar a nossa vontade, ultrapassar os obstaculos dispostos no espago, saltamos

17 0u como afirma a citacdo de Ravaisson empregada no fim do terceiro capitulo: “a materialidade ponha em
nos o esquecimento” (BERGSON, 2006, p. 208), visto que a inteligéncia tem sua génese fundada na percepcéo
do mundo material.

118 BERGSON, 2006, p.169.

119 Neste caso, no ambito da consciéncia individual, j& que no &mbito da vida, a qual também sera definida

como consciéncia, a evolucao das espécies ird desempenhar este papel.
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diretamente para as lembrancas capazes de esclarecer a situacdo presente. Isto é, porque as
lembrancas imagens se destacam da memoria virtual segundo a sua utilidade para a agdo, elas
podem se apresentar a consciéncia seguindo uma ordem contingente, sem a ordenacdo estrita
dos objetos no espaco. ““As mesmas razbes que fazem com que nossas percepgdes se
disponham em continuidade rigorosa no espaco fazem portanto com que nossas lembrancas
se iluminem de maneira descontinua no tempo”” *%°.

Temos aqui a distingdo estrutural de dois campos de virtualidades. Por um lado, a cadeia
dos objetos materiais constituida pela justaposi¢cdo no espago, por outro, todos 0s momentos
vividos por uma consciéncia, expressos em seu carater. Em outras palavras, diferente do
modo de ser da extensdo, o ‘““todo da nossa histéria ndo pode nos aparecer como
representacdo distinta, mas se faz sentir como totalidade indistinta” ***. Colocada nesses

termos, compreende-se a problematica que envolve a idéia de lembranca pura, como explica

Morato Pinto:

Ela configura-se como problema porque, mesmo que sua apresentagdo a consciéncia, justamente
por trazer consigo a virtualidade que lhe escapa, deixe claro que a lembranca pura tem natureza
distinta da imagem atualmente representada (ao contrario, ela ndo interessa a nenhuma parte do
meu corpo, ela ndo ocupa a extensdo, nenhuma parte da extensdo de meu corpo-proprio), o
entendimento espacializador quer definir a existéncia a luz da existéncia material, identificando
existéncia material a existéncia espacial — ou seja, quer definir a existéncia a luz do espago e nao
do tempo. *#

Fato €, temos uma experiéncia mais completa da cadeia formada por nossas lembrancas
do que aquela formada pelos objetos no espaco, visto que a primeira se d& sempre por inteira
em nossos estados psicoldgicos, enquanto que a segunda sO € experimentada parcialmente.
Examinando o processo pelo qual pensamos a existéncia, reduzida aqui unicamente ao campo
empirico, Bergson verifica a vigéncia de duas condi¢des: 1) a apresentacdo a consciéncia e
2) a conexao légica ou causal daquilo que é assim apresentado com o que precede e 0 que

segue. Isto é, atribuimos realidade a um estado psicoldgico ou a um objeto material, quando o

120 BERGSON, 2006, p. 171.
2L MORATO PINTO, 2000, p. 289-290.
122 Ipid., p. 280.
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percebemos e o conectamos a uma série, temporal ou espacial, na qual os termos se
determinam uns aos outros. Nesta descrigdo, encontramos o solo comum a partir do qual se
estruturam duas dimensdes da existéncia. Isto porque, apesar de necessarias estas duas
condicdes, elas ndo se preenchem igualmente em cada caso. Como ja vimos, devido a funcéo
essencialmente pratica da consciéncia, a conexdo que se estabelece entre os estados
psicoldgicos caracterizados por lembrancas imagens é menos estreita, abrindo grande
margem para a contingéncia, o que resulta em uma determinacdo ndo necessaria. A0 mesmo
tempo, sua apresentacdo a consciéncia é perfeita, pois a propria percep¢do de um estado
psicoldgico implica a totalidade do seu contetdo. Processo inverso € o que constatamos na
percepcdo de um objeto material. Aqui a conexdo é perfeita, visto tratar-se de objetos que
obedecem a leis necessarias, enquanto que a percepcdo sera sempre parcial, justamente por
néo abarcar a totalidade de pontos pelos quais ele se liga aos demais objetos no espaco.

O grande problema gerado pelo entendimento estd em ndo verificar a presenca, em cada
caso, desses dois elementos em proporgdes diversas. Ao exigir distingdes nitidas, termina por
reduzir os objetos materiais a conexao regular e os estados psicoldgicos a apreensdo pela
consciéncia, ao invés de tomar cada uma dessas tendéncias apenas como condigdo
predominante. Como consequéncia dessa operacdo, por um lado temos deturpada a
representacdo da matéria, tal como mostrou a investigacdo do primeiro capitulo, por outro,
temos viciada a concepcao do espirito, a partir da qual, ndo somos capazes de compreendé-lo
como conservagdo inconsciente da totalidade do nosso passado. Pois, uma vez reduzido a
percepg¢do consciente, um estado psicologico ndo pode se tornar inconsciente sem ao mesmo

tempo deixar de existir. Assim:

Nossa vida psicoldgica passada inteira condiciona nosso estado presente, sem determina-lo de uma
maneira necessaria; também inteira ela se revela em nosso carater, embora nenhum dos estados
passados se manifeste no carater explicitamente. Reunidas, essas duas condicdes asseguram a cada
um dos estados psicolégicos passados uma existéncia real, ainda que inconsciente. **

12 BERGSON, 2006, p. 173.
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Até este momento, Bergson vinha defendendo a distingdo entre espirito e matéria pela
prova da sobrevivéncia da memdria em si, expressa aqui pela nogdo de inconsciente. Trata-se
agora de mostrar que este inconsciente ndo existe na matéria, justamente para revelar essa
memoria virtual que configura o espirito como independende de qualquer suporte material.
Para que o cérebro pudesse conservar lembrancas ele deveria conservar a si mesmo, no
entanto, enquanto imagem estendida no espaco, ele ndo pode ocupar mais que 0 momento
presente. Portanto, sem ainda desenvolver a sua metafisica da matéria — na qual se defendera
a tese de que todo o meio material se encontra em constante transformagdo —, Bergson ja
pode evidenciar que, na propria tentativa de fundamentar a tese da conservacdo das
lembrancas no cérebro, seria preciso atribuir ao mundo material a continuidade de existéncia
que entdo recusamos a consciéncia, ou seja, seria preciso atribuir ao cérebro a duragdo. Em
suma, nada se ganha ao querer localizar as lembrangas na matéria, e o que se verifica ao se
aprofundar na constituicdo das séries temporal e espacial é que “tal sobrevivéncia em si do
passado impde-se ... de uma forma ou outra, e a dificuldade que temos de concebé-la resulta
simplesmente de atribuirmos a série das lembrancas, no tempo, essa necessidade de conter e
ser contido que s6 é verdadeira para 0 conjunto dos corpos instantaneamente percebidos no
espaco” . Isto é, o passado ndo é aquilo que deixou de existir, mas sim aquilo que deixou de
ser Util, enfim, o passado é aquilo que é. Justamente porque ele configura a dimenséo na qual
as escolhas ja foram feitas e na qual nada podemos mudar, o passado existe em si mesmo pela
sua imutabilidade, imutabilidade que se deve a natureza irreversivel do proprio tempo. Apesar
da aparente contradicdo, é esta condicdo de imutavel do passado que nos leva a definicdo do
Ser como puro devir, diante da impossibilidade que venha a ocorrer uma repeticao absoluta de

qualquer experiéncia, de qualquer momento no tempo.

24 Ipid., p. 175.
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Lembrar, ao contrario de um retorno ao mesmo, significa passagem ao outro, pois, ainda
que o entendimento, absorvido em sua funcdo primordialmente préatica, perceba externamente
0 estado psicoldgico atual, fazendo da lembranca-imagem uma repeticdo, tomada em si
mesma, isto €, inserida na totalidade da consciéncia (no curso da histéria que a constitui), a
lembrancga-imagem se configura como diferenca interna. Se a lembranga tem sua existéncia
garantida independente do suporte organico capaz de atualiza-la é porque ela permanece
como um momento singular e irreversivel, que a matéria, justamente por definir o0 momento
presente, ndo pode conservar. Mais do que isso, € 0 momento presente que permanece
determinado, mesmo que ndo de uma maneira necessaria, pela totalidade da memodria,
momento esse que é sempre diferente dos anteriores e que se constroi permanentemente como
resultado do curso de uma historia. Como compreender esta distingdo e continuidade entre os
momento do tempo?

Nas palavras do autor: “VVocé define arbitrariamente o presente como o que é, quando o
presente é simplesmente o que se faz.” Assim, por mais instantaneo que possamos definir um
momento, ele serd sempre uma passagem continua. ““Na fracao de segundo que dura a mais
breve percepcao possivel de luz, trilhdes de vibragdes tiveram lugar, sendo que a primeira
esté separada da Gltima por um intervalo enormemente dividido.” Portanto, a concluséo a que
se chega quando langamos um olhar preciso sobre a percepcdo, € que o ato de perceber
implica necessariamente rememorar os elementos do nosso passado imediato, ou seja, toda
percepc¢do ja € memoria. Mas a memoria imediata que compde a percepgdo, se distingue do
trabalho da atencéo pelo qual nos colocamos de um salto em uma regido do passado e vamos
paulatinamente enriquecendo a percepgdo. Compreendemos, entdo, porque lembrar implica se
colocar no passado de saida, pois a memdria ndo é um retorno do presente ao passado, mas
sim um progresso do passado ao presente. Por isso mesmo, a constitui¢do da lembranca se da
a0 mesmo tempo em que o0 processo perceptivo, como explica Deleuze:
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O passado jamais se constituiria, se ele ja ndo tivesse se constituido inicialmente, ao mesmo tempo
em que foi presente. Ha ai como que uma posicdo fundamental do tempo, e também o mais
profundo paradoxo da memoria: o passado é “contemporaneo” do presente que ele foi. Se o
passado tivesse que aguardar para ja ndo ser, se ele ndo fosse “passado em geral”, desde ja e agora
que se passou, ele jamais poderia vir a ser 0 que &, ele jamais seria este passado. Se ele ndo se
constituislsgse imediatamente, ele ndo poderia ser depois reconstituido a partir de um presente
ulterior.

Né&o é preciso aprofundar aqui a origem de tal paradoxo da memoria. Este, assim como
tantos outros ja listados por Deleuze ', tém a sua origem na propria estrutura do
entendimento, na sua incapacidade de exprimir 0 movimento, a ndo ser como justaposicao de
momentos estaticos. E nesse sentido que se garante o estatuto do método da intuicdo na
investigacdo metafisica. “E que a intuicdo é experiéncia. Trata-se de uma experiéncia integral
da origem e do sentido temporal da totalidade. Este é o significado do empirismo radical que
Bergson acredita caracterizar a sua filosofia.” ¥ O que ela permite é depurar a experiéncia,
justamente para ndo confundir as instancias do em si, constituida pelo movimento em si
mesmo, com 0 para Si, a cisdo instaurada pela estrutura sujeito/objeto. Pois, enquanto a
intuicdo da duracdo permite alcancar o solo original de pura transformacéo e conservagao que
significa existir, por outro lado, a inteligéncia procede pelo recorte de elementos no espaco,
necessarios a minha ac¢do, os quais, uma vez usados para compreender o tempo, irdo levar
constantemente a nogdo de ser/ndo ser, que é a origem de todos os paradoxos.

Chegamos aqui ao momento central do livro, pois tal explicitagdo do processo
perceptivo permite mostrar como se unem os dois tipos de memoria descritos por Bergson,
uma fundada nos mecanismos motores do organismo e, a outra, a memoria pura, coOmo

coextensiva a consciéncia. Diante do fato de que s6 percebemos nosso passado imediato, 0

15 DELEUZE, 1999, p.45.

126 «10 colocamo-nos de stbito, de um salto, no elemento ontolégico do passado (paradoxo do salto); 2° ha uma
diferenca de natureza entre o presente e o passado (paradoxo do Ser); 3° 0 passado ndo sucede ao presente que
ele foi, mas coexiste com ele (paradoxo da contemporaneidade); 4° o0 que existe com cada presente é todo 0
passado, integralmente, em niveis diversos de contracdo e de distensdo (paradoxo da repeticdo psiquica).”
(DELEUZE, 1999, p.47)

127 SILVA, 1994, p. 350.
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corpo torna-se a parte invariavelmente renascente de nossa representacdo, a marca do nosso
presente, ou seja, aquela que acaba a todo momento de passar. Sendo o corpo uma imagem, é
impossivel que ele possa conservar as imagens, pois é ele que faz parte das imagens. Ao
mesmo tempo, nosso corpo marca a todo momento o centro dos movimentos recebidos e
efetuados, ou seja, ¢ a sede das nossas sensacbes e acdes. E porque a memoria pura
(inconsciente por natureza) permanece presente orientando a agéo do corpo, a0 mesmo tempo
em que esse corpo (dominio da matéria onde desperta a consciéncia) fornece o meio pelo qual
essa memoria recupera sua influéncia no presente, que é possivel mostrar como estes dois
tipos de memoria podem ser diferenciadas, sem com isso constituirem duas realidades
separadas. Tal compreensdo de como se relaciona o0 corpo com o espirito é expressa pelo

autor na seguinte imagem:

Se eu representar por um cone SAB a totalidade das lembrancas acumuladas em minha memoria, a
base AB, assentada no passado, permanece imdvel, enquanto o vértice S, que figura a todo
momento meu presente, avanga sem cessar, e sem cessar também toca o plano mével P de minha
representacéo atual do universo. Em S concentra-se a imagem do corpo; e, fazendo parte do plano
P, essa imagem limita-se a receber e a devolver as a¢des emanadas de todas as imagens de que se
compde o plano. %

Deste momento até o fim do capitulo, Bergson ira desenvolver a psicologia geral
resultante de sua teoria da memdria, abordando agora as relacfes que se estabelecem entre a
memoria e o espirito. Trata-se evidentemente de aprofundar a natureza dos estados
psicologicos a partir da idéia fundamental de atencdo a vida. Assim, na abordagem da
consciéncia, tomada agora em sua funcdo primordial, podemos descrever, no equilibrio
existente entre a memoria corporal e a memoria pura, duas direcfes extremas da
personalidade. Um individuo, por exemplo, que respondesse automaticamente a toda acao
recebida, isto é, que, sem refletir diante da situacdo, ndo permitisse que as lembrancas

pudessem orientar o seu modo de agir, seria definido como um impulsivo. Por outro lado,

128 BERGSON, 2006, p. 178.
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aquele que se perde no reino das lembrancas independentemente da utilidade destas para a
acdo, corresponderia a um sonhador. Entre esses dois extremos, na capacidade que a memoria
tem de se adequar a situacdo presente, a0 mesmo tempo em que resiste a qualquer outro apelo,
encontramos 0 equilibrio que costumamos chamar de bom senso ou senso pratico. Enquanto
sonhar equivale entdo ao processo de recordar independente da sua utilidade, percebendo
cada lembranca naquilo que a difere das demais, no movimento oposto temos o habito, a
partir do qual cada situacdo é percebida naquilo que ela se assemelha as anteriores. O
importante, aqui, como advertido pelo autor, é saber que tais estados ndo se isolam e nem se
manifestam plenamente a ndo ser em casos excepcionais. Normalmente eles se penetram
intimamente, e é na confluéncia entre a lembranga das diferencas e a percepcdo das
semelhancgas que surge a idéia geral — assim como os termos da linguagem, a constitui¢céo
dos objetos, a confluéncia entre memoria pura e percep¢ao pura na percepgdo concreta.
Buscar pela génese das idéias gerais € uma etapa que se impde a investigacdo, ja que o
passado foi definido como ideo-motor. ** Todavia, como o objetivo aqui é revelar como a
memoria pura se insere no habito motor, trata-se de circunscrever a investigacdo as idéias
gerais que tem sua origem na percepcdo, visto que muitas delas se relacionam apenas de
muito longe a objetos materiais. Focado entdo no processo de geracdo das idéias que se
fundam na percepgéo das semelhancgas, Bergson comecga por aprofundar o significado das
nogdes de semelhanga e generalidade. Segundo ele, tal é o problema em torno do qual
orbitam tanto o nominalismo quando o conceitualismo: “para generalizar é preciso abstrair,
mas para abstrair utilmente é preciso ja saber generalizar” **°. Com efeito, para 0s
nominalistas, comegcamos por perceber um objeto, ao qual atribuimos um nome cuja aplicacéo

serd estendida pouco a pouco para outros. Mas justamente porque este simbolo deve assegurar

129 |embrando que, aqui, “idéia” significa memoria pura e, portanto, se distingue de imagem ou sensac&o,

enquanto a “idéia geral” é justamente o misto entre a percep¢do das semelhangas e a lembranca das diferencas.
3% Ipid., p. 183.
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uma identidade, um ponto de contato pelo qual estes objetos sejam iguais, € preciso um
trabalho de abstracio da semelhanca que seja comum a todos. E por esse processo que inicia o
conceitualismo. Ao invés de definir um género que compreenda varios objetos, ele opera a
abstracdo das multiplas qualidades que comp&em um Unico objeto, definindo-o como a
reunidao de maultiplos géneros. Contudo, como ressalta o autor, as qualidades abstraidas néo
renunciam naturalmente a sua individualidade. A brancura de um lirio ndo € a brancura da
neve e, mesmo isoladas do lirio e da neve, continuam sendo brancura de lirio e brancura de
neve, a ndo ser que lhe demos um nome comum, ou seja, a generalidade configurada pela
palavra. Voltamos assim ao ponto de partida do proprio nominalismo, fechados no seguinte
circulo: “A generalizacdo s pode ser feita por uma extracdo de qualidades comuns; mas as
qualidades, para serem comuns, deverao ja ter sofrido um trabalho de generalizacao™ *.
Diante de uma filosofia como a de Bergson, o erro constituinte de ambas as teorias nao
poderia ser mais evidente. Ndo importa que o nominalismo procure chegar a idéia geral por
uma extensdo do simbolo, uma enumeracdo dos objetos, ou o conceitualismo por uma
compreensdo que equivale a uma analise dos varios géneros que um Unico objeto comporta,
pois nos dois casos se considera que comegamos por perceber objetos individuais dados na
intuicdo imediata. Este € 0 equivoco, e mais uma vez ¢ o método da intuigdo que possibilita
fugir as antinomias geradas pelo entendimento, permitindo uma compreensdo da totalidade
dos fatos na sua continuidade imanente, ao contrario de procurar reconstitui-los a partir de
recortes, que por isso mesmo s6 podem ser exteriores. Assim, ao aprofundar a observacéo, é
possivel concluir que: se generalizar implica um trabalho de reflexdo que permite apagar de
uma representacdo as particularidades de espago e tempo, na direcdo contraria é preciso
considerar que tal reflexdo ndo ocorre sem o trabalho da memoria, pelo qual a percepgdo das

diferencas garante a individualidade dos objetos. Portanto, ndo comegamos nem pela

B Ibid., p. 185.
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percepcdo do individuo, nem pela concepcdo do género. A verdade é que todo o processo tem
inicio em um “‘sentimento confuso de qualidade marcante” ou de semelhanca, que esta
fundado na origem utilitaria da nossa percep¢do. Tal como é o capim em geral que atrai o
herbivoro, ou a planta, que independente do solo, retira sempre os mesmos elementos que Ihe
servem de alimento, “esta semelhanca age objetivamente como uma forca, e provoca reagoes
idénticas em virtude da lei inteiramente fisica que obriga os mesmos efeitos de conjunto a
seguirem as mesmas causas profundas” 2. E assim que nos livramos do circulo que se
colocava de inicio, pois a semelhanga (sentida) da qual o espirito parte quando abstrai de
inicio, ndo é a semelhanca (pensada) a que o espirito chega quando generaliza

conscientemente.

E é precisamente ao longo desse processo que se constroem, através do duplo esforco do
entendimento e da memoria, a percepgao dos individuos e a concepcdo dos géneros — a memoria
introduzindo distingGes nas semelhangas espontaneamente abstraidas, o entendimento retirando do
habito das semelhancas a idéia clara de generalidade. Essa idéia de generalidade ndo era, na
origem, sendo nossa consciéncia de uma identidade de atitude numa diversidade de situagGes; era o
proprio hébito, remontando da esfera dos movimentos & do pensamento. **2

Nessa direcdo, da mesma maneira que a natureza constréi mecanismos de reacdo nos
seres vivos, 0s quais irdo responder de maneira idéntica a uma diversidade de situacdes, a
reflexdo sobre esse processo, ultrapassando a generalidade que ele esboca, ird chegar a idéia
geral de género. A partir de entdo, o prdprio entendimento podera montar “aparelhos motores
artificiais, para fazé-los responder, em numero limitado, a uma quantidade ilimitada de
objetos individuais: o conjunto desses mecanismos é a palavra articulada.” ***

Retornando entdo a imagem do cone, compreendemos inteiramente o processo pelo qual
memoria pura e a memoria corporal se relacionam. O desenrolar da nossa historia constroi
naturalmente todos os mecanismos corporais pelos quais agimos. O nosso corpo figurado pelo

vértice S é o préprio meio pelo qual nosso espirito se insere no mundo exterior, enquanto

32 \bid., p. 186.
33 Ibid., p. 169.
34 Ibid., p. 189.
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sintese de todos 0s nossos momentos vividos representados pela base AB. Mas justamente
porque 0 nosso corpo sO pode reconhecer a semelhanca, pois Nosso organismo € um conjunto
de mecanismos de repeticdo, a experiéncia vem revelar a presenca de uma memoria que é
irredutivel a este mesmo organismo. Memoria que constitui 0 dominio do espirito pelo qual a
consciéncia pode reconhecer também as diferencas de cada situacdo, recuperando as
lembrangas individuais que irdo iluminar a escolha. Nestes dois atos encontramos a distin¢éo
feita por Bergson entre o reconhecimento automatico e o reconhecimento atento, através da
qual ele comegava a descrever as diferentes relacGes estabelecidas entre a memoria e 0 corpo
e entre a memoria e o espirito. A partir do que, chegamos as duas operacdes divergentes
efetuadas pela consciéncia: por um lado, temos a capacidade de reconhecer individuos,
fundada na atualizacdo de imagens estaveis conservadas na memoria. Processo que, como ja
vimos, tem seu inicio em um sentimento de familiaridade representado pela propria
adequacgdo motora, a partir da qual a lembranga pode se manifestar. J& a outra operacéo, é a
faculdade de construir géneros, a qual nos fornece representacdes instaveis e evanescentes,
isto porque, a esséncia da idéia geral “é mover-se incessantemente entre a esfera da acdo e a
da memoria pura... Em S ela tomaria a forma bem nitida de uma atitude corporal ou de uma
palavra pronunciada; em AB ela tomaria o aspecto ndo menos nitido, das milhares de imagens
individuais nas quais viria se romper sua unidade fragil.” **

Dito isto, torna-se possivel conceber, entre a base e o vértice do cone, milhares de
repeticOes da vida mental, figuradas por outras tantas sessdes A’B’, A”B”... do mesmo cone,
de acordo com a tendéncia da consciéncia em se voltar para acdo ou se dispersar na vida do
sonho. “Na verdade, o eu normal ndo se fixa jamais em nenhuma das posi¢des extremas; ele
se move entre elas, adota sucessivamente as posicdes representadas pelas secoes

intermediarias, ou, em outras palavras, da as suas representacgdes o suficiente de imagem e o

% Ibid., p. 189.
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suficiente de idéia para que elas possam contribuir utilmente para a acdo presente.” **
Como explica Deleuze **, todas as possiveis sessdes AB do cone sdo virtuais. Este é o ganho
de Matéria e memoria em relacdo ao Ensaio: se é verdade que a duracdo define a pura
sucessao, isso s6 é possivel porque em profundidade ela é coexisténcia do passado com o
presente ', Se a verdadeira memdria é aquela coextensiva a consciéncia, € porque a
totalidade do nosso passado se projeta em seu momento atual, a partir do que, é possivel
reconhecer a diferenca de cada momento no tempo. Pois, mesmo que o ato de estar consciente
esteja fundado necessariamente em um corpo material, apesar desse corpo também
representar uma sintese temporal, 0s mecanismos motores que o0 constituem ndo sdo capazes
por si s6 de reconhecerem a singularidade de cada momento no tempo, mas, sim, apenas
abstrair a repeticdo de seus efeitos no espago. Por isso recordar equivale a uma dilatagéo da
memodria, porque de fato todo o passado coexiste com o presente, mas este sG pode ser
reconhecido como tal a partir de um ato que emerge da propria consciéncia, ato que Bergson
define como reconhecimento atento, em contrapartida aos atos involuntarios desempenhados
pelo corpo — nos quais, mesmo que haja consciéncia, esta se limita a desempenhar um papel
meramente coadjuvante. Também nesse sentido, justifica-se a analogia com o sonho. Sonhar,
para além do estado psicoldgico determinado pelo sono, equivale ao movimento da
consciéncia configurado quando nos voltamos para a memoria sem as determinacGes geradas
pela necessidade de agir, ou seja, quando afrouxamos os limites fornecidos pelo equilibrio
sensdrio-motor estabelecido pela percepcdo. Sonhar e Agir, € como Bergson nomeia as duas

tendéncias que caracterizam o movimento de dilatacdo e de concentracdo da consciéncia.

36 1bid., p. 191.

37 DELEUZE, 1999, p. 42.

138 “Em Os dados imediatos, a duracéo define-se, realmente, pela sucessdo, sendo que as coexisténcias remetem
ao espaco — e, pela poténcia de novidade, a repeticdo remete a Matéria. Porém, mais profundamente, s6 de modo
relativo a duracdo é sucessdo (vimos também que s6 relativamente ela é indivisivel). A duragdo é certamente
sucessao real, mas ela s6 é isso porque, mais profundamente, ela é coexisténcia virtual: coexisténcia consigo de
todos os niveis, de todas as tensdes, de todos os graus de contragdo e de distensdo.” (DELEUZE, 1999, p. 47)
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O campo de virtualidades que configura o espirito, enquanto meméria pura, inacessivel
por natureza, dada a irreversibilidade do tempo, se inscreve no proprio estado atual da
consciéncia, da qual ele forma a sua estrutura, o seu sentido imanente. O colorido Unico que
reveste 0 momento presente, ou seja, a continuidade qualitativa das sensac¢des geradas pela
percepcdo material, ndo € sendo o resultado de sua fusdo com a totalidade da experiéncia
passada. Se ndo percebemos isso € porque a representacdo do passado, por exigir a
exterioridade reciproca dos elementos constitutivos da lembrancga, desnatura toda diferenca
em identidade. Em outros termos, a singularidade de cada lembranga no tempo é reduzida a
sua identificagdo com a lembranca imagem que a representa, de onde a conclusdo que sé
existe de direito o que existe de fato. O que as coisas sdo para mim é o resultado do que elas
sdo nelas mesmas, virtualidade material atualizada pela percepg¢do, no encontro com a
realidade do espirito, a totalidade do passado, também virtual. O estado atual de uma
consciéncia, apesar de fundado na percepcdo imediata do corpo proprio, ndo pode ser
reduzido a ele como pretende a tese do paralelismo psicofisiolégico, pois o estado atual do
préprio organismo é o resultado de sua historia, o recorte efetuado na matéria pela massa dos
nossos estados psicoldgicos, assim como pelos processos inconscientes no interior da sua
substancia, resultantes de sua interagdo com 0 meio. A partir de entdo, observada com
precisdo a linha de fato que constitui a memdria, torna-se inconcebivel torna-la um produto da
substancia cerebral, visto que é a passagem do tempo e sua concentracao que forjam o sistema
nervoso e ndo o contrério. O corpo é o limite movel da nossa existéncia. O presente vivo a
construir nossa historia e a porta de entrada de todo o nosso passado. Concepgdo
perfeitamente expressa na seguinte formula literéria: ““You don't have a soul. You are a soul.
You have a body.”” ***

Falar em dilatagdo da memoria no processo de reconhecimento atento é justamente

139 Citacao no original de C.S. Lewis.
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expor isto que Bergson costuma chamar de forca interior que constitui o espirito, isto é, o
poder da consciéncia em resgatar um momento vivido que a matéria por si s6 ndo é capaz de
conservar. A memoria pura, enquanto sintese do tempo passado é oposta a tendéncia da
matéria, o presente vivo que nos liga ao perpétuo arrastar da consciéncia em direcéo ao futuro.
Como exemplifica Deleuze citando Péguy: “ndo é a festa da Federagdo que comemora ou
representa a tomada da Bastilha; é a tomada da bastilha que festeja e repete de anteméo
todas as Federacdes, ou, ainda, é a primeira ninféia de Monet que repete todas as outras™ .
Isto significa que é a lembranca pura enquanto realidade em si que permite o reconhecimento,
é ela que funda toda repeticdo desempenhada pelo corpo. A diferenca entre a memoria pura e
a memoria corporal se constitui numa diferenca de tensdo e mesmo de direcdo, em que a
consciéncia se manifesta, concentrada quando voltada para a acdo que desvela o futuro,
distendida quando recupera o passado. Assim como 0S proprios mecanismos corporais sao
construidos no tempo, o passado ndo pode ser reduzido a uma representacdo mental, ele existe
em si mesmo pela propria passagem do tempo. Eis a precisdo instaurada pelo método da
intuicdo: uma vez observada a natureza dos dados imediatos da consciéncia, ou seja, a sua
irredutivel constituicdo temporal, torna-se impossivel a operacdo pela qual derivamos a
memoaria da matéria. Antes de mais nada a prdpria matéria sera também ela definida como

memoria.

A metafisica da matéria

Se a tese principal desenvolvida pelo livro pretendia estabelecer qual a relagdo

concreta mantida entre o corpo e o espirito — isto &, entre a matéria e a consciéncia

concebidas segundo o novo dualismo proposto por Bergson —, o curso da propria

10 DELEUZE, 2006, p. 20.
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investigacdo tornou possivel revelar o trago preciso da sua unido. Isso significa aprofundar,
mediante todas as conquistas tedricas do percurso, a natureza do mundo externo, passando de
uma analise empirica que fundava a distin¢do e a relagdo entre diferentes linhas de fatos a
metafisica da prépria matéria. Contudo, ao contrério da intuicdo da duracdo que encontra na
consciéncia a possibilidade de acessa-la em sua totalidade, a matéria constitui uma dimensao
da existéncia que s6 podemos experimentar parcialmente, visto que a propria condi¢éo de que
haja percepcao implica em tomar o0 mundo material em partes e ndo em sua totalidade. Como
Bergson afirma: ““Certamente, seria um empreendimento quimérico querer libertar-se das
condicBes fundamentais da percepcéo exterior. Mas a questdo é saber se certas condicdes,
que tomamos geralmente por fundamentais, ndo concerniriam ao uso a fazer das coisas, a
vantagem prética que nos proporcionam, bem mais do que ao conhecimento puro que
podemos ter delas” ***. Por isso mesmo, se uma investigacdo sobre a natureza do mundo
exterior € possivel, é a prépria abordagem psicologica que deve fornecer os elementos
necessarios a passagem do para nds ao em si da matéria, livrando a propria extensao da tese
(inconsciente) que também viciava a compreensdo do espirito: a concep¢do de que a
percepcdo constitui um conhecimento puro e ndo interessado. Ndo por acaso, Bergson faz
questdo de formular o principio geral do método, ja empregado desde o Ensaio: “O que
chamamos ordinariamente um fato ndo é a realidade tal como apareceria a uma intuicao
imediata, mas uma adaptacdo do real aos interesses da préatica e as exigéncias da vida
social. A intuicdo pura, exterior ou interna, € a de uma continuidade indivisa. Nds a
fracionamos em elementos justapostos, que correspondem, aqui a palavras distintas, ali a
objetos independentes” 4,

Enquanto o dualismo classico procura fundar a diferenca existente entre corpo e alma

141 BERGSON, 2006, p. 218.
Y2 Ipid., p. 214.
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definindo-os como substancias de naturezas distintas, para Bergson isso s6 ocorre porque se
insiste em pensar em termos de coisas e ndo de progressos, ou seja, NoO espago e ndo no
tempo. Ao se negligenciar o solo comum do surgimento de sujeito e objeto, isto é, a
observagdo do campo de imagens isenta de qualquer hipétese metafisica sobre a matéria, ndo
se € capaz de mostrar como eles se unem e se separam e, mais importante ainda, como eles
podem compartilhar de uma mesma realidade. Justamente porque partimos da unidade
indivisa do eu em contraponto com a descontinuidade dos corpos, recortados pelo
entendimento no espacgo, tornamos irredutivel a oposicéo entre o extenso e o0 inextenso, entre
a qualidade e a quantidade. Mas uma vez identificadas as linhas de fato do real, veremos
como a teoria da percepgdo pura ajuda a dissolver a oposicdo absoluta existente entre o
extenso e o inextenso, assim como a teoria da memoria pura leva a atenuar a oposicao entre a
gualidade e a quantidade. Trata-se de reconstituir a experiéncia imediata fragmentada em
nome da utilidade, motivo pelo qual Bergson define que “o procedimento extremo da
pesquisa filosofica é um verdadeiro trabalho de integracdo”.

Com efeito, a teoria da percepg¢do pura, a0 mostrar que ndo existe uma diferenca de
natureza entre representacao e representado, recolocava a percepgdo nas proprias coisas, o que
faz da propria extensdo material percebida algo semelhante a extensdo indivisa da nossa
representacdo. Por outro lado, a teoria da memoria pura, ao separar radicalmente a lembranca
pura do estado cerebral que a atualiza, vem demonstrar que a memaoria ndo emana da matéria
e que, ao contrério, é a nossa percepc¢do concreta da matéria que deriva em grande parte da
memoria. Por isso mesmo, se a nossa percepcao € a contragdo de infinitos momentos da
matéria, ndo ha razdo para opor a heterogeneidade das qualidades de um lado, as mudangas
homogéneas no espaco de outro. Isto €, a matéria ndo constitui a pura quantidade, mas,

sempre, heterogeneidade: “Basta que sua heterogeneidade seja suficientemente diluida, de

3 Ipid., p. 216.
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certo modo, para tornar-se negligenciavel” ***. Sendo assim, toda questao reside em saber se
podemos compreender a matéria “aquém do espaco homogéneo sobre o qual ela se aplica e
por intermédio do qual a subdividimos — do mesmo modo que nossa vida interior é capaz de
se desligar do tempo indefinido e vazio para voltar a ser duracdo pura” '*. Trata-se, aqui, de
verificar em que medida podemos conceber a propria extensdo, da qual temos uma
experiéncia concreta, liberando-a da idéia de um espaco vazio homogéneo, esquema a partir
do qual estabelecemos a nossa a¢do, mas no qual o movimento s6 pode ser pensado como a
multiplicidade de posi¢des instantaneas. Vejamos entdo na aplicagdo do método, 0s quatro
resultados definidos por Bergson:

I. Todo movimento, enquanto passagem de um repouso a um repouso, é absolutamente
indivisivel. **¢ Voltamos aqui a ilusdo que consiste em confundir o movimento tomado em si
mesmo com a linha que ele desenha no espago. Se de fato podemos identificar infinitos
pontos imdveis nesta linha e supor que 0 movel repousa em cada um deles, por menor espaco
de tempo que seja, na realidade isso ndo passa de um artificio do espirito, pois se a existéncia
de tais pontos é previamente condicionada a existéncia da linha, é justamente porque a linha
permanece imovel, projecdo que ndo pode ser confundida com o proprio movimento. 1sso é o
gue constatamos quando ndo negligenciamos a experiéncia imediata pela qual percebemos o
movimento como um ato simples, como uma continuidade a formar um todo indiviso, antes
do entendimento refratd-lo no espaco homogéneo, infinitamente divisivel. E porque se
“substitui o trajeto pela trajetoria e, porque o trajeto esta subtendido pela trajetoria, [que] vocé
acredita que ambos coincidem. Mas de que modo um progresso coincidiria com uma coisa,

um movimento com uma imobilidade?” **. Sobre tal ilusdo se fundariam todos os paradoxos

¥4 1bid., p. 213.
5 1bid., p. 218.
Y% Ipid., p. 219.
Y7 Ibid., p. 222.
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descritos por Zendo de Eléia quanto ao movimento 4, Segue-se portanto que:

I1. H& movimentos reais. Aqui, diferentemente do Ensaio, no qual o movimento real
constituia apenas a realidade em si da consciéncia, ao contrario do mundo exterior que seria a
dimensdo da pura simultaneidade, também encontramos 0 movimento como constituinte da
propria extensdo. Uma vez que a matematica, definindo com precisdo uma idéia do senso
comum, trata 0 movimento simplesmente como mudancas de comprimento, isso permite
atribuir ao mesmo elemento a mobilidade ou a imobilidade, conforme o ponto de referéncia
adotado, ndo havendo portanto movimento absoluto. Contudo, quando voltamos o olhar para a
fisica, ou seja, quando passamos da teoria a observacao, ndo podemos negar que as mudancas
concretas que se realizam no universo acabam por tornar o movimento uma realidade
incontestavel. Esta oposicdo verificada entre as ciéncias ja era assinalada como uma
contradicdo presente na filosofia de Descartes, que primeiro trata 0 movimento como relativo
e depois formula leis que o definem como absoluto. O problema, como coloca Bergson, esta
em tratar 0 movimento como o fisico, apds té-lo definido como o gebmetra, pois “todo
movimento é relativo para o gedmetra: isso significa apenas, em nossa opinido, que ndo ha
simbolo matematico capaz de exprimir que € o mdvel que se move e nao 0s eixos ou 0s pontos
aos quais esta relacionado™**.

O diferente ponto de partida entre matematica e fisica vem ilustrar a propria diferenca
de natureza existente entre os tipos de conhecimento produzidos pelo entendimento e pela
intuicdo, entre a natureza da nossa percep¢do, que recorta o real segundo as necessidades da
acdo — conhecimento interessado que define a orientacdo primordial da nossa consciéncia —,
em sua oposi¢ao ao conhecimento puro, que pretende compreender a realidade em si mesma,

isto é, aquém das nossas necessidades *°. Conhecimento puro que, justamente, Bergson

148 Detalhadamente comentados por Bergson, a saber: a Dicotomia, 0 Aquiles, a Flexa e o Estadio.

1 BERGSON, 2006, p. 227.

%0 Mesmo que a matemética permaneca como instrumento indispensavel as pesquisas efetuadas pela fisica, é a
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chama de dados imediatos. E, aqui, uma observacdo importante: se é verdade que a palavra
dados instaura um certo desconforto no contexto de uma filosofia da duracdo — que implica
a intuicdo da realidade em si da consciéncia, apreensdo imediata e, por isso mesmo, anterior a
ciséo sujeito/objeto na qual um dado tem sua origem — , ¢ de se notar, como nos alerta
Worms, que, para Bergson, ndo se trata ““dos dados imediatos ““@” consciéncia, (...) trata-se
menos, para ele, de descrever os dados que seriam dados a uma consciéncia, que entao se
distinguiria deles (como consciéncia desses dados), do que descrever os dados da consciéncia
como tal, assim atestados em sua realidade imediata™ ™.

Nessa direcdo, diante da incapacidade do entendimento, em compreender e,
consequentemente, da linguagem, em expressar as coisas em si mesmas, Bergson ndo vé
motivo para relativizar todo conhecimento possivel ao entendimento. Se o movimento
constitui uma experiéncia incontestavel, por isso mesmo o fato de a linguagem nao poder
expressa-lo s6 vem comprovar que nosso acesso ao real transborda a estrutura do proprio
entendimento. De fato, se ndo houvesse movimento real, nada mudaria no universo. No
entanto, para que possamos pensar 0 movimento como absoluto, ele ndo pode ser reduzido a
mudanga de lugar, visto que toda mudanca de lugar termina por ser relativa. ** Ou seja, “nao
podemos portanto deixar de tomar todo lugar por relativo, nem de crer num movimento
absoluto” %, Aqui, o que seria um problema insollvel, um paradoxo instaurado pela
comparagdo entre os dados da sensibilidade e do entendimento, resolve-se naturalmente
quando retornamos a experiéncia psicologica imediata. Pois, apesar de presos ao ponto de

vista exterior que temos da matéria, ao observar a experiéncia que temos do movimento,

motivacdo desta Gltima que parece mudar radicalmente, uma vez que ela se propde a desvelar a propria realidade
material e ndo apenas ser aplicada sobre ela com vistas a se obter resultados pré-determinados.
151 WORMS, F. A consciéncia ou a vida? Bergson entre fenomenologia e metafisica.
152 Como j& vimos, tal concepcdo do movimento n&o é encontrada apenas em Descartes, mas também em Kant, o
qual lanca méo de tal argumento para definir o tempo como uma forma pura da sensibilidade, garantia da
simultaneidade e da sucessdo dos fendmenos, mas jamais como algo absoluto, ou seja, ndo como mudanca
interna constituinte dos fendmenos, mas sim como forma vazia, condicdo de possibilidade da sua experiéncia.
153 BERGSON, 2006, p. 228.
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quando este ndo é identificado com a linha que ele descreve no espago, “vale dizer que toco a
realidade do movimento quando ele me aparece, interiormente a mim, como uma mudanca de
estado ou de qualidade” **. Diante de tal fato nada nos impede de tratar as mudancas de
qualidade que percebemos nas coisas também como movimento, afinal, “o som difere
absolutamente do siléncio, como também um som de outro som. Entre a luz e a obscuridade,
entre cores, entre nuances, a diferenca € absoluta” **.

Assim, sejam as minhas sensa¢Ges musculares, sejam as qualidades sensiveis fora de
mim, eu ndo percebo o movimento como algo relativo, mas como uma mudanga absoluta, um
fendbmeno real. Justamente porque entre esses dois extremos experimentamos 0 movimento
dos corpos exteriores, ndo temos como distinguir o que seria um movimento real ou aparente.
Nem mesmo saber a partir da percepcdo exterior de um objeto se é ele que se move em
relacdo a um outro que permaneceria em repouso. Para Bergson, colocar tal questdo é admitir
que a descontinuidade pela qual o senso comum estabelece objetos independentes,
absolutamente isolados uns dos outros, configura uma distin¢gdo fundada, ou seja, projetada
sobre o real. Com isso, 0 que importa ndo € saber como ocorre em determinadas partes da
matéria mudancas de posi¢do — a isto se refere apenas o entendimento —, mas sim, como se
realizam, no todo, mudancas de aspecto. Isto €, a afirmacdo do movimento real existente na
matéria traz implicitamente a critica a distin¢cdo do universo material em corpos, passando a
seguinte proposicao que ela permite formular:

I1l. Toda divisdo da matéria em corpos independentes de contornos absolutamente
determinados é uma divisao artificial. O que define inicialmente aquilo que consideramos um
corpo, ou seja, um objeto independente, sdo as suas qualidades fornecidas pela visdo e pelo

tato. Sao estes os dados dos sentidos que mais se expressam pela espacialidade. Enquanto o

4 1bid., p. 229-230.
% Ibid., p. 230.
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olfato, a audicdo e o paladar constituem sensac¢@es naturalmente descontinuas, ao contrario, a
Visdo e 0 tato se caracterizam por uma continuidade qualitativa. Pois, assim como ao abrir o0s
olhos o0 nosso campo de visdo se preenche por completo, também o nosso tato poderia seguir
ininterruptamente o contorno dos objetos justapostos no espaco. Portanto, tendo em vista que
“uma continuidade movente nos é dada, em que tudo muda e permanece a0 mesmo tempo:
como se explica que dissociemos esses dois termos, permanéncia e mudanca, para representar
a permanéncia por corpos e a mudanca por movimentos homogéneos no espago?” ™.

Para Bergson, dar resposta a tal questdo é uma tarefa facil, desde que consideremos as
tendéncias expressas pela vida, pelo que se torna evidente que a consciéncia leva a uma
primeira distingdo de uma zona material: o corpo proprio — devido a permanéncia de uma
imagem ao redor da qual toda percep¢do se modifica — apds o que as proprias necessidades
impostas a vida irdo levar este corpo a distinguir e constituir outros corpos, tragar as relacoes
possiveis entre eles e, com isso, estando voltado para a atengdo a vida, ignorar todo o restante
do mundo exterior que ndo constitui um interesse pratico. Em suma, a nossa percepcao recorta
no campo material zonas determinadas em nome de identificar o necessario e evitar 0s perigos
a nossa sobrevivéncia, procedimento fundado em uma capacidade corporal de reter e
automatizar as atitudes adequadas as situacdes apresentadas pelo meio. Dessa maneira, a
descontinuidade é sempre relativa as nossas necessidades. Isolamos as qualidades em corpos,
assim como posteriormente em conceitos fechados em si mesmos, projetando sobre a
extensdo a homogeneidade necesséria ao estabelecimento de relagfes calculaveis. O que nos
permite dizer que toda construcdo da matematica é, de fato, o desenvolvimento de um
principio ja estabelecido pela propria praxis.

E também nesse sentido que o autor pode afirmar que a quimica estuda menos a

matéria do que os corpos. Fundada sobre a concep¢do do atomo, todo o estudo dessa ciéncia

%% Ipid., p. 231.
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se baseia em desvelar as relagdes estabelecidas entre tais particulas, recortadas no fluxo do
real, as quais permanecem como a fonte insondavel das propriedades da matéria. Justamente
porque pretendemos obter um conhecimento puro da materialidade através de um
procedimento que s6 faz sentido enquanto propicia uma acgdo Util: a sua decomposi¢do em
partes da mesma natureza. Quanto a isso, mesmo que se queira sustentar uma diviséo real
entre as idéias de atomo e forga, isto é, entre particulas materiais ligadas entre si por algo que
seria propriamente imaterial, quando abrimos méo dessa divisdo artificial que funda o plano
homogéneo necessario ao célculo, “vemos forca e matéria reaproximarem-se e reunirem-se a
medida que o fisico aprofunda seus efeitos. Vemos a forca materializar-se, o atomo idealizar-
se, esses dois termos convergirem para um limite comum, e 0 universo recuperar assim sua
continuidade™ **’. Conclusdo que permite chegar a esta Ultima proposicao:

IV. O movimento real é antes o transporte de um estado que de uma coisa. O
resultado de tais proposi¢Oes vem estreitar o intervalo que divide de um lado as qualidades ou
sensacdes e, de outro, 0s movimentos. N&o e preciso conceber dois mundos incomunicaveis,
em que a pura qualidade, indivisivel por natureza, seria a traducdo interna, enquanto
sensagdes dadas a consciéncia, da pura quantidade constituida por movimentos homogéneos,
divisiveis e calculaveis, presentes no espaco. Pelo contréario, o préprio movimento ja é ele
mesmo qualidade, s6 que num ritmo diferente daquele da nossa consciéncia, pois 0 mais
breve instante da nossa percepg¢do, comporta, do ponto de vista da realidade material estudada
pelo fisico, uma infinidade de momentos **®. A qualidade que percebemos estatica em
superficie, vibra em profundidade em um numero incalculavel de momentos, motivo pelo

qual, Bergson define que ““perceber consiste portanto, em suma, em condensar periodos

57 1bid., p. 235.
158 “A duragdo vivida por nossa consciéncia é uma duracdo de ritmo determinado, bem diferente desse tempo de
que fala o fisico e que é capaz de armazenar, num intervalo dado, uma quantidade de fenémenos tdo grande
quanto se queira. No espaco de um segundo, a luz vermelha — aquela que tem o maior comprimento de onda e
cujas vibragdes sdo portanto as menos freqiientes — realiza 400 trilhdes de vibragdes sucessivas.” (BERGSON,
2006, p.241)

101



enormes de uma existéncia infinitamente diluida em alguns momentos mais diferenciados de
uma vida mais intensa, e em resumir assim uma historia muito longa. Perceber significa
imobilizar” **,

Por isso mesmo, quando Bergson afirma que a matéria ndo possui virtualidades, que ela
é exatamente como nos aparece, contrariamente ao ponto de vista realista que aceita a
representacdo como duplicacdo, ou seja, afirma que a matéria possui outra natureza que ndo a
de sua representacdo — natureza que, de resto, teria a virtualidade ou o “poder oculto” de
causar a representacdo —, é preciso que ndo se confunda dois importantes momentos da
caracterizagdo do que é o virtual. Dizer que a matéria ndo possui virtualidades significa
afirmar que a representacdo que fazemos do mundo exterior é da mesma natureza que este
mundo exterior, e que esta representagdo se configura como um recorte neste mundo exterior
— neste campo de imagens — que possui muito mais relagfes do que aquelas que podemos
atualizar pela nossa percepcdo. Nesse sentido, a matéria é plena de virtualidades, mas quando
recortamos no campo de imagens aquelas que nos interessam, na qualidade que
experimentamos ndo ha mais nada a ndo ser esta prépria qualidade, sintetizada no ritmo
préprio & nossa consciéncia. **® Ao mesmo tempo tal qualidade esta inserida por todos os
lados em um continuidade qualitativa, virtualmente presente, que poderia, sob outras
circunstancias, ser atualizada em qualidades distintas percebidas. Como nos diz o proprio
autor, o ambiente que percebemos atualmente se encontra ligado & totalidade do mundo
material, mesmo que nossa consciéncia se limite a uma parte minima desse todo. Mas
podemos ir mais longe. Sabemos, por exemplo, que os seres humanos ndo podem enxergar a
cor ultravioleta, a qual é percebida pelas abelhas. Ora, quando o sentido da visdo nos fornece

a experiéncia da cor amarela, vermelha ou azul, ou mesmo de todas juntas, isso significa que

159 1bid., p. 244.
180 Ou seja, a nossa representagéo, além de recorte na matéria é, também, seu recobrimento e contragéo.
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nossa percepcao é capaz de captar tais frequéncias de luz, e que ndo ha nada aquém dessa
representacdo que seja sua causa. Percebemos tais freqiiéncias em si mesmas no mundo
material, mas contraidas segundo o nosso ritmo de duragdo, sendo a nossa percepgao a sintese
temporal de um ritmo muito mais dilatado do que aquele que constitui a nossa consciéncia,
mas jamais de outra natureza . J& a luz ultravioleta, por exemplo, permanece uma
virtualidade e, apesar de constantemente presente, ndo podemos atualiza-la **.

Portanto, dissolve-se também o préprio intervalo existente entre as qualidades, as
quais aparecem a consciéncia como irredutiveis umas as outras. Isto é, as qualidades ndo sdo
descontinuas, a passagem de uma a outra se realiza pela maior ou menor contracdo de
movimentos no espaco, por isso 0 movimento real é antes o transporte de um estado do que de
uma coisa. Aquilo que consideramos como movimentos homogéneos no espaco, ou seja, a
permanéncia qualitativa de um objeto na sua mudanca de lugar, se restringe apenas aos
quadros da nossa percepgdo. Tomado em si mesmo, todo movimento no espaco implica uma
transformacéo de natureza do ponto de vista da totalidade do universo. “A mudanca
encontra-se por toda parte, mas em profundidade; nds a localizamos aqui e acola, mas na
superficie; e constituimos assim corpos ao mesmo tempo estaveis quanto a suas qualidades e
moveis quanto a suas posi¢des, uma simples mudanca de lugar condensando nele, a nossos
olhos, a transformacao universal™ ',

O extenso, enquanto continuidade heterogénea é a prépria temporalidade em uma

tensdo mais dilatada. Dai que o estado atual de uma consciéncia ndo possa ser caracterizado

181 «Equivale a dizer que discernimos, no ato perceptivo, algo que ultrapassa a propria percepgéo, sem que no
entanto o universo material se diferencie ou se distinga essencialmente da representacdo que temos dele.”
(BERGSON, 2006, p. 244)

162 34 vemos aqui, tal como apropriadamente tratado em A Evolugédo Criadora, o principio que torna possivel
dizer que a percepcao de diferentes espécies, como a freqiiéncia de luz ou som que elas sdo capazes de perceber
no mundo material, varia no curso da evolucdo da vida, no que parece estar de acordo com as necessidades de
adaptacdo de cada organismo. Como por exemplo as abelhas, que usam a visdo em ultravioleta para ver o0s
padrdes das pétalas florais, os quais Ihe indicam onde se encontra o néctar.

163 BERGSON, 20086, p. 246.
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como puro presente, mas que a propria percep¢do ja seja memoria, enquanto contracdo de
infinitos momentos da matéria, o que faz da prépria consciéncia uma continuidade
permanente de todos os seus momentos anteriores. ‘“Compreende-se entdo porque a
lembranca ndo podia resultar de um estado cerebral. O estado cerebral prolonga a
lembranca; faz com que ela atue sobre o presente pela materialidade que Ihe confere; mas a
lembranca pura € uma manifestacio espiritual. Com a memoria estamos efetivamente no
dominio do espirito” . Assim, se por um lado essa continuidade qualitativa em tensao
caracteriza o espirito, em sentido oposto, também a matéria constitui uma continuidade
qualitativa, porém distendida, a propria extensdo. Essa tendéncia a extensdo, no entanto, pode
ser levada ao extremo pela inteligéncia na concepcdo de um espaco homogéneo, a partir do
qual se d& o surgimento dos objetos e da prdpria linguagem. A projecdo do descontinuo no
seio da Presenca (a plenitude do Ser) que, para Bergson, ao iluminar a passagem do imediato
ao Util, desvela a aurora da experiéncia humana.

A metafisica da matéria exposta no quarto capitulo do livro vem completar a revisao do
dualismo proposto por Bergson — a nova distingdo entre espirito e matéria, feita agora em
termos da duracdo, e ndo do espaco —, mostrando com precisdo como se da a passagem do
extenso para o inextenso sem que para isso fosse preciso cindir o ser em duas naturezas
incomunicaveis. Ao contrario, o Ser é uno e se expressa pela idéia de duragdo, a qual se
divide em duas tendéncias: matéria e memdria. Sao estas duas tendéncias que diferem por
natureza, precisamente por se desenvolverem em direc¢Oes divergentes. Assim, na relagéo que
se estabelece entre 0 corpo e o0 espirito, 0 passado puro, apesar de conservar o “lugar”
especifico de cada momento no tempo, permanece impotente, necessitando da materialidade
do corpo para recuperar sua eficacia. Ja a matéria, enquanto presente puro, apesar de

permanecer constantemente ativa, ou seja, 0 meio pelo qual se efetua a acdo, so retém dos

1% Ipid., p. 281
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momentos vividos a repeticdo, aquilo que pode ser abstraido de comum nas diferentes
situacdes. Sendo este o misto de tendéncias que constituem a experiéncia.

Diante da constatacdo de que toda existéncia é duracdo, ou seja, continuidade
heterogénea, pura mudanca e conservagdo, o passado vem definir a dimensdo do imutével,
visto que momento algum pode repetir-se absolutamente. Por isso mesmo, o futuro s6 pode
ser definido como pura criacdo, jA que cada instante, abandonada a sua generalidade e
reinserido no fluxo do real, constitui um novo momento da historia universal. Nesse sentido, o
universo em sua totalidade pode ser considerado como uma grande memoria, pois 0 seu
estado atual reflete necessariamente a continuidade de todos 0s seus momentos anteriores.
Mas mesmo que ndo consideremos o universo material em sua totalidade, ainda assim a
matéria inerte ndo pode ser pensada sendo como memoria, isto é, conservacao do passado, s6
que em sentido contrério aquele dos organismos vivos. Pois, se, por um lado, definimos a
concentracdo temporal da vida pela capacidade de enrolar o passado sobre si mesmo em um
movimento de pura criagdo, por outro, encontramos na materialidade a dilatagdo temporal
marcada pela constante repeticdo do passado imediato. “A matéria, & medida que se leva mais
a fundo sua anélise, tendendo a ndo ser mais que uma sucessao de momentos infinitamente
rapidos que se deduzem uns dos outros e portanto se equivalem; o espirito sendo j& memdria
na percepcdo, e afirmando-se cada vez mais como um prolongamento do passado no
presente, um progresso, uma evolugdo verdadeira™ %, E assim que podemos compreender a
relacdo entre monismo e dualismo em Bergson, pois se € verdade que o real se divide em duas
tendéncias primordiais, ainda assim o fundamento ontoldgico de ambas se diz da pura
conservacdo do passado. Em um caso, temos um relaxamento da passagem do tempo, de
maneira que uma mudanc¢a absoluta no mundo material sé pode ser pensada uma vez que

consideremos 0 universo em sua totalidade. Por outro lado, a consciéncia, em contraponto aos

1% Ipid., p. 260.
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objetos artificialmente recortados pela percep¢do no campo de imagens, € a propria expressao
da concentracdo temporal. Diriamos mesmo que toda consciéncia é a atualizacdo da
consciéncia virtual que constitui 0 campo de imagens, ou seja, 0 poder ser percebido.

Se o inicio de Matéria e Memdria foi marcado pela reducéo da experiéncia ao campo de
imagens, através do qual se chegava as duas nocles irredutiveis de determinacdo e
indeterminacdo, Bergson pode agora tomar o movimento oposto, para descortinar como se da
a propria geracdo do cosmos, chegando assim a verdadeira idéia de evolucédo da vida. Pois,
como resume Montebello: ““A relacdo entre os estratos fisicos, biologicos e psicoldgicos é
todo o desafio da cosmologia. Saber como a filosofia enfrentou este problema e qual solucéo

ela lhe deu néo é, de modo algum, indiferente a questédo ontoldgica’ **°.

166 No original: “Le rapport entre les strates physique, biologique et psychologique est tout I’enjeu de la

cosmologie. Savoir comment la philosophie a affronté ce probléme et quelle solution elle lui a donnée n’est en
rien indifférent a la question ontologique.” (Montebello, 2003, p. 79)
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CONCLUSAO

DA CONSCIENCIA VITAL A CONSCIENCIA DE SI

Ao terminar a metafisica da matéria dando estatuto ontoldgico a duracdo Bergson
conclui definitivamente que existéncia significa pura mudanca. Portanto, seja a consciéncia
tomada em si mesma, seja 0 universo material, pensar o Ser em si implica a idéia de pura
transformacéo e, neste caso, criagdo. Por isso mesmo, no tocante a questdo do surgimento da
vida, veremos o autor se colocar claramente ao lado do transformismo, em detrimento do
fixismo, que ao defender que as espéecies permanecem imutaveis, ndo havendo transformacdes
significativas ao longo das geracOes, s6 poderia estar viciada pela tese metafisica que afirma
um fundo imutavel da existéncia. Todavia, ao abordar o evolucionismo da época, Bergson
desconsidera que ele seja capaz de acompanhar o movimento real de criacdo das especies.
Como iremos ver, isto se deve ao fato das diversas teorias evolucionistas partirem dos moldes
da inteligéncia, expressos aqui pelo mecanicismo e pelo finalismo, para pensar a propria vida,
carregando consigo a tese metafisica de que tudo estd dado e que, portanto, ndo ha criacdo
real. Afinal, se a inteligéncia s6 é capaz de pensar a matéria, tudo que ela poderia fazer é
deduzir do conjunto de partes atuais do real aquilo que ja estd pronto, e ndo um verdadeiro
evolucionismo, 0 que para Bergson implica em considerar a dimensao virtual da realidade.

Como o autor comenta em uma carta de 1905 para William James: “Creio que em
muitos pontos concordamos, mas talvez ndo fosse tdo longe quanto vos no caminho do
“empirismo radical”. A principal diferenca concerne provavelmente (embora ndo tenha
ainda certeza) ao papel do inconsciente. Nao posso impedir-me de dar ao inconsciente um
lugar de largo destaque, ndo somente na vida psicoldgica, mas ainda no universo em geral,

uma vez que a existéncia da matéria me parece ser qualquer coisa do género de um estado
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psicoldgico ndo consciente” . Sem duavidas o inconsciente é o prdprio virtual, e a recusa a
um “empirismo radical” procede da idéia de que a experiéncia do presente ndo pode abarcar
por completo a realidade. No entanto, para além da consciéncia humana finita e da prépria
materialidade, haveria ainda uma dimensao da existéncia a ser aprofundada. Como nos lembra
Prado Jr. a deducdo da consciéncia realizada no campo de imagens € uma deducdo ideal.
Assim, se € um fato que a materialidade é a fonte da determinacdo verificada no campo de
imagens, em contrapartida, é a prépria vida tomada agora em sua totalidade, isto é, para além
da especificidade do espirito humano, que o autor considera a necessidade de investigar, para
revelar o movimento de geracdo dos seres vivos — aqueles que na reducdo fenomenoldgica
ao campo de imagens representavam justamente a fonte de toda a indeterminacgéo. Afinal, se a
consciéncia se caracteriza como a presenga junto a si, isto é, se ela difere da matéria
justamente por adotar um sentido oposto aquele da inconsciéncia (pura determinacao,
auséncia de escolha), a tese exposta do fim de Matéria e memdria, de que 0 universo em sua
totalidade configura uma espécie de memdria, pde como objeto de investigacdo a natureza
dessa consciéncia virtual que era detectada no campo de imagens. Pois, “agora que a duragédo
ndo mais é apenas interna, ela passa a constituir o horizonte de todo o dado, mesmo do mundo
material... Se a tendéncia do mundo material é a extensdo (ou melhor, o estender-se), ele ndo
deixa jamais de ser animado por uma tensdo interna, palpitacdo, em seu seio, de uma duracgdo

quase adormecida”

. Isto &, torna-se necesséario buscar pela condicdo de possibilidade do
surgimento da prépria consciéncia, fundada em uma espécie de virtualidade que, ao contrario
da extensdo material, é capaz de engendrar a indeterminacao.

Contudo, ao abordarmos A Evolugdo Criadora, ndo pretendemos com isso esgotar a

multiplicidade de teses que o livro desenvolve. Nosso objetivo aqui é apenas apontar, de

maneira bem resumida, para duas conclusdes tiradas por Bergson a partir da sua ontologia, as

17 BERGSON, 1974, p. 13.
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quais vém esclarecer em muitos aspectos o debate, ja citado na introdugdo desse trabalho,

existente entre Deleuze e Badiou em torno da nogdo de virtual.

O ela vital

No desenvolvimento da ontologia proposta por Bergson, vimos duas caracterizagdes
da nogéo de virtual. A primeira emerge naturalmente da duragdo como fusdo permanente dos
estados de consciéncia, aquilo que podemos chamar de presente vivo, ja a segunda define a
coexisténcia da totalidade do passado junto ao presente, o inconsciente por exceléncia, como
sintese do passado puro. E, apesar dessa diferenca de natureza, vimos também como estas
duas dimensdes definem apenas duas direcBes divergentes, constituindo de fato um Unico
movimento. Assim, se tanto a matéria como o espirito eram caracterizados como continuidade
heterogénea, a prépria vida em geral ndo pode ser concebida de maneira diferente, motivo
pelo qual ela é definida pelo autor como um impulso unico, for¢a de diferenciacdo primordial
que estaria na origem de toda a criacdo. Isto é, a propria vida seria ela também uma
continuidade heterogénea, evolugdo permanente que se expressa pela criacdo permanente de
novos mundos e novas espécies.

E necessario para que a duragdo venha a ser o fundamento da existéncia em geral, que
a prépria vida possa ser pensada como consciéncia, isto €, movimento interno de
diferenciacdo, e ndo como uma sucessao de acasos que teria recortado na matéria corpos
vivos, tal como expressa 0 mecanicismo. Pois, uma tese de tal natureza tornaria impossivel
explicar a propria fonte de indeterminacdo verificada no campo de imagens, ao sustentar a
idéia de um agrupamento cada vez mais complexo de partes da matéria que, exteriores umas

as outras, levariam a tese de que tudo esta dado. E isto, porque “a totalidade do real é posta

18 PRADO JR., 1989, p.162.
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em bloco, na eternidade, e na qual a duracdo aparente das coisas exprime simplesmente a
irfirmidade de um espirito que ndo pode conhecer tudo ao mesmo tempo”. ** Por outro lado,
contra a idéia do puro acaso, temos a doutrina da finalidade, a qual afirma que o
desenvolvimento do seres vem realizar um plano ja tracado. “Mas, se ndo ha nada de
imprevisto, nada de invencdo nem de criacéo, o tempo torna-se novamente inGtil””. *™© Nesse
sentido, podemos abordar as criticas que Bergson dirige as idéias de possivel e de nada para
caracterizar a existéncia, as quais, enquanto noc¢des circunscritas unicamente ao trabalho do

entendimento vem, por isso mesmo, mascarar a natureza do Ser.

O erro do finalismo radical, como alids o do mecanicismo radical, € levar longe demais a
aplicacdo de certos conceitos naturais a nossa inteligéncia. Originariamente, pensamos apenas
para agir. E no molde da acio que nossa inteligéncia foi fundida. A especulacio é um luxo, ao
passo que a acdo € uma necessidade. Ora, para agir, come¢amos por nos propor um objetivo;
fazemos um plano, depois passamos para o detalhe do mecanismo que ird realiza-lo. Essa Ultima
operacao so é possivel se soubermos com que podemos contar. E preciso que tenhamos extraido
da natureza similitudes que permitam que antecipemos o porvir ... Quer imaginemos a natureza
como uma imensa maquina regida por leis matematicas, quer nela vejamos a realizacdo de um
plano, em ambos 0s casos ndo fazemos mais que seguir até o fim duas tendéncias do espirito que
s&o complementares uma da outra e que tém sua origem nas mesmas necessidades vitais.

Como j& vimos, a idéia de uma anterioridade do Nada ao Ser € a consequéncia de
pensarmos a existéncia a partir dos moldes que estruturam a nossa acdo. Isto é, tal como
agimos para conquistar algo que nos falta, pensamos 0 Ser como uma conquista sobre o0 nada,
o qual, sendo eternamente anterior, ndo nos deixa outra forma de conceber a existéncia senédo
remetendo-a de igual modo a eternidade. Mas ai também podemos compreender como a idéia
de possivel vem viciar a nossa compreensdo sobre a existéncia, pois ela configura o
desdobramento natural da concepcdo do Ser como imutavel. Uma vez que mecanicismo e
finalismo trazem implicitos a tese metafisica de que tudo esta dado, toda forma de existéncia
passa a ser vista como um possibilidade que poderia ser prevista no real por uma inteligéncia

sobre-humana, elimando assim toda idéia de criagdo e, com isso, negando a propria duragao.

169 BERGSON, 2005, p. 42-3.
7% Ipid., p. 43.
1 Ipid., p. 48-9.
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Assim, para Bergson, uma vez que podemos entrever, na evolugdo da vida, como a
inteligéncia surgiu diretamente ligada a faculdade de agir e, desse modo, assegurar uma
adaptacao cada vez mais complexa e flexivel dos seres vivos as condi¢des do meio, por isso
mesmo deveriamos ver que ela esta destinada a pensar a matéria. Justamente por se mostrar
como uma parte, ou antes, o produto de uma tendéncia do movimento evolutivo, o
entendimento nao estaria destinado a conceber a génese da vida, o proprio movimento do qual
ele emana.

Se, no Ensaio, pela duracdo se p6de mostrar que a liberdade constitui a consciéncia
humana, para alem de todo determinismo e, em Matéria e Memodria, a génese dessa
consciéncia no campo de imagens possibilitou estender o dominio da duracdo a propria
matéria, teremos, em A Evolucdo Criadora, a idéia de consciéncia co-extensiva a vida, pela
qual, a existéncia em geral, ao ser definida como duracéo, isto &, evolucdo, permite considerar
a propria inteligéncia, como gerada em um determinado momento da evolugdo da vida. Tal é
0 objetivo do autor, ao desenvolver no primeiro capitulo a critica do entendimento no qual se
assentam as teorias intelectualistas sobre a vida, mostrando como elas sdo incapazes de
unificar os dados da experiéncia, 0 que, neste caso, envolve diretamente os dados fornecidos
pela propria biologia. E nessa direcdo que surge a nogdo de ela vital. A concepgéo de uma
imagem do impulso original da vida, a partir da qual podemos unificar todos os dados da
experiéncia, desvelando o movimento de génese das consciéncias individuais a partir do
campo de imagens que j4 era tratado como consciéncia virtual. "

Comecando justamente pela idéia de existéncia definida como duracdo, tal como ja
havia caracterizado a interioridade da consciéncia para dai passar a considerar a totalidade do

mundo material, Bergson se pergunta se poderiamos dizer 0 mesmo da existéncia em geral.

172 PRADO JR., 1989, p. 208-209.
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Afinal, se a duracdo se caracteriza pela pura mudanca do presente, '* assim como, pela
integral conservacdo do passado, nada mais diferente dessas caracteristicas do que a prépria
concepcdo de um objeto material. Em tal objeto, definido pelo mecanicismo como um
conjunto de partes, as quais seriam em si mesmas imutaveis, mesmo que uma forca venha a
modifica-lo, ndo ha porque pensar que tais partes ndo possam voltar a formar o mesmo
conjunto. Logo, é como se o futuro desse objeto ja estivesse contido em seu presente e, por
isso mesmo, podendo sempre voltar a sua antiga configuracdo, ele ndo teria historia. No
entanto, tais objetos, como ja vimos, sdo recortados artificialmente pela nossa percepgéo.
Diferentemente destes, 0s organismos vivos sdo sistemas que foram fechados pela prépria
natureza. Como pensar uma real evolugdo da vida se permanecemos presos ao modelo de
conhecimento fornecido por sistemas artificiais? Se a inteligéncia s6 é capaz de pensar
objetos, ou seja, uma abordagem exterior da existéncia, retomando aqui 0 método da intuico,
Bergson pretende resgatar a interioridade da prépria vida, tal como feito no Ensaio com a
consciéncia. Ao contrario de um objeto material, a existéncia de um organismo vivo s
poderia ter alguma analogia com o universo em sua totalidade, pois € todo o seu passado que
permanece atuante em seu presente. “Continuidade de mudanca, conservacdo do passado no
presente, duracdo verdadeira, o ser vivo, portanto, parece realmente partilhar esses atributos
com a consciéncia. Sera que podemos ir mais longe e dizer que a vida, como a atividade
consciente, é invenc&o e, como ela, criagdo incessante?”

Para tanto, sera preciso aproximar as faculdades desenvolvidas em outros seres vivos a

173 Ao contrério do que a consciéncia reflexiva nos leva a pensar, ndo passamos de um estado de consciéncia a
um outro, pelo contrario, a mudanga é permanente mesmo internamente aquilo que consideramos ser um Unico
estado. E justamente porque a inteligéncia reproduz sobre o fluxo duracional a solidez que caracteriza a nossa
percepcdo da matéria, somente quando a mudanca do nosso estado interno € suficiente para mudar a nossa
atitude corporal, ou seja, dar uma nova direcdo a atengdo, é que consideramos ter mudado de estado. Como
exemplifica Bergson: “Tomemos o0 mais estavel dos estados internos, a percep¢do visual de um objeto exterior
imoével. Por mais que o objeto permaneca 0 mesmo, por mais que eu 0 olhe do mesmo lado, pelo mesmo angulo,
sob a mesma luz, a visdo que dele tenho nem por isso é menos diferente daquela que acabo de ter, quando mais
ndo seja pelo fato de estar agora um instante mais velha. Minha meméria esta ai, empurrando algo desse passado
para dentro desse presente.” (BERGSON, 2005, p. 2)
74 Ipid., p. 24.

112



inteligéncia humana, para, fazendo-as fusionar, chegar a idéia de consciéncia co-extensiva a
vida, a qual, segundo Bergson, pode levar a uma visdo integral do impulso vital, ainda que
evanescente. Com efeito, o possivel circulo vicioso do qual o filésofo poderia ser acusado, ao
usar a prépria inteligéncia para falar de outras tendéncias da vida, sera dissolvido, uma vez
gue o entendimento ndo pode mais aparecer como faculdade totalmente isolada na natureza e
totalizante da consciéncia humana. Se a inteligéncia foi se desenvolvendo no processo
evolutivo, passo a passo por uma integracdo com o meio, € ainda no absoluto que ela toca ao
recortar os objetos materiais. O problema € procurar reconstituir a propria vida, um fluxo
permanente, com as imagens que dele se recorta e, assim, como na descricdo da
personalidade, tentar reconstituir pela juncdo de partes imoveis o proprio movimento, tal
como identificado pelo autor na descricdo da evolucdo pela filosofia de Spencer. Por isso,
“ndo se devera mais falar da vida em geral como de uma abstracdo, ou de uma simples
rubrica sob a qual inscrevemos todos os seres vivos. Em determinado momento, em
determinados pontos do espaco, uma corrente bem visivel nasceu: essa corrente de vida,
atravessando 0s corpos que sucessivamente organizou, passando de geracdo para geracao,
dividiu-se pelas espécies e espalhou-se pelos individuos sem nada perder de sua forga, antes
se intensificando & medida que avancava.” *"

Nessa direcdo, se reconhecemos o instinto como uma faculdade presente com mais
forca nos animais, isso nao significa que tal poténcia ndo esteja mesclada com a consciéncia
humana, mesmo que em menor escala, tanto quanto podemos reconhecer um grau de
inteligéncia também presente nos animais. Uma vez que instinto e inteligéncia sdo produtos
do fluxo vital, um esforco do organismo para obter algo da matéria bruta, ambos sdo tomados
como tendéncias e ndo como coisas prontas. Dessa maneira, como adverte Bergson, uma

descricdo a respeito de cada uma dessas faculdades ndo serd nada mais que uma posicdo

> Ipid., p. 28.
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média, sobre a qual oscilam acima e abaixo, a ponto de se confundirem no organismo que as
desenvolve. Assim como se encontravam indiferenciadas nas primeiras formas de vida, ainda
unicelulares, que o eld vital desenvolveu pela evolucdo em organismos diferentes, uma vez
que, por serem tendéncias divergentes, ndo poderiam ser totalmente realizadas em uma
mesma espécie. Tais tendéncias serdo identificadas em duas grandes linhas, as plantas e os
animais. Enquanto as plantas representam o torpor vegetativo, a capacidade de prover as suas
necessidades a partir da matéria inorganica, 0s animais, por sua vez, ainda se dividirdo em
duas tendéncias, o instinto e a inteligéncia. Todo o trabalho de caracterizacdo dessas
faculdades reunidas pela imagem de eld vital, tem o objetivo de mostrar a diferenca de
natureza que existe entre elas. Sendo, vejamos.

A tarefa a qual Bergson se propGe é descrever uma evolugdo que se queira concreta,
ou seja, que ndo seja um agrupamento de partes atuais da natureza, os quais ndo podem
mostrar a génese dos organismos, pois eliminam previamente o tempo real da vida mediante
os processos do entendimento. Ora, se a duracdo aparece no Ensaio para justificar a liberdade
e mostrar que ela é criacdo, agora também a evolucdo sera criadora. E nessa direcdo que
veremos Bergson retomar o finalismo para lhe dar uma nova caracterizacdo. Enquanto o
finalismo radical toma o mundo organizado como um conjunto harmonioso em seu fim, o
simples fato de que cada espécie, e mesmo cada individuo, agem em nome do seu interesse,
vem nos mostrar a possibilidade de um conflito entre as diversas formas de vida. Para
Bergson, ao contrario, a harmonia se encontraria mais atras do que na frente, no eld comum a
partir do qual se desenvolveram as mais diversas tendéncias, as quais, quanto mais para tras
voltamos, aparecem como complementares umas as outras. ““Do mesmo modo, 0 vento que
irrompe em uma encruzilhada divide-se em correntes de ar divergentes, que sao todas apenas
um anico e mesmo sopro. A harmonia, ou melhor, a “complementaridade”, sé se revela
esquematicamente, nas tendéncias antes que nos estados ... Prende-se a uma identidade de
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impuls&o e ndo a uma aspiracdo comum”. *® E a idéia de que todas as tendéncias formariam
na verdade um continuo, como se fossem o desenvolvimento gradual de algo que ja esta
previamente tracado, que acaba por colocar a inteligéncia como uma faculdade superior e, por
isso apta a descrever a propria vida, porque seria a parte mais “evoluida” dessa tendéncia
Unica.

O erro capital, aquele que, transmitindo-se desde Aristoteles, viciou a maior parte das filosofias
da natureza, é o de ver na vida vegetativa, na vida instintiva e na vida racional trés graus
sucessivos de uma mesma tendéncia que se desenvolve, ao passo que sdo trés diregdes
divergentes de uma atividade que se cindiu ao crescer. A diferenca entre elas ndo é uma
diferenca de intensidade, nem, de modo mais geral, de grau, mas de natureza. *'’

Uma vez que a vida seja definida como um eld, o que para Bergson encerra a idéia de
uma exigéncia de criacdo, ela passa a caracterizar a fonte de todas as virtualidades, até
mesmo da propria matéria. A matéria inerte seria justamente o decaimento inicial desse
impulso original, a partir do qual temos a formacgdo dos mundos, por onde o eld continua seu
movimento, criando agora as diversas espécies. Assim, o0 estado atual de um organismo pode
ser explicado retrospectivamente pelo movimento de sua génese, mas tal virtualidade n&o
poderd jamais ser reduzida ao estado atual. Como no exemplo da méo que atravessa uma
quantidade de limalha de ferro, usado por Bergson para explicar a evolugdo da vida como
pura criacdo em oposi¢do as teses fundadas no mecanicismo e no finalismo: ““se dermos o
nome de “efeito” ao arranjo dos graos e o de ““causa” ao movimento da méao, poderemos
dizer, a rigor, que o todo do efeito se explica pelo todo da causa, mas as partes da causa ndo
corresponderdo de modo algum partes do efeito”. *"® Isso significa que a vida, ao contrario
do que afirmam as teses descartadas pelo autor, ““ndo procede por associacdo e adi¢cdo de

elementos mas por dissociaco e desdobramento™ .
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® Ibid., p. 55-6.
Ibid., p. 146-147.
Ibid., p. 103.
Ibid., p. 97.
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A consciéncia de si

Mas o que define propriamente a inteligéncia? Como compreender o salto no ser que a
diferencia do instinto? Pois bem, engquanto a estrutura fisiologica do animal tende a fecha-lo
em reacOes automaticas que percebem a extensdo apenas qualitativamente, um maior
desenvolvimento do sistema nervoso, ao possibilitar uma acdo cada vez menos necessaria **,
termina por abrir um distancia entre a percepcdo e a acdo, diante da qual, a exigéncia
constante de que o organismo escolha entre as varias agdes possiveis, configura o proprio
surgimento da consciéncia individual. Isto €, o entendimento, ao possibilitar o recorte de
imagens no espaco, termina por abrir uma distancia entre o que € percebido e o préprio
espectador, distancia que também iré se refletir sobre a interioridade da consciéncia, fazendo
com que a experiéncia imediata seja sempre “re-presentada”. Assim, a inteligéncia, por
caracterizar-se pela escolha consciente, vai na direcdo oposta ao instinto, no qual a
representacdo é impedida pela agdo imediata, ou seja, agdo instintiva.

E quando podemos encontrar na historia da evolucdo o momento preciso de seu
surgimento? Segundo Bergson, quando uma determinada espécie passou a engendrar
instrumentos artificiais — atividade que s6 se torna possivel uma vez que a percep¢do comece
a recortar corpos no espaco e a relaciona-los entre si. Assim, ““se pudéssemos nos despojar de
nosso orgulho, se, para definir nossa espécie, nos ativéssemos estritamente aquilo que a
histéria e a pre-historia nos apresentam como a caracteristica constante do homem e da

inteligéncia, talvez ndo disséssemos Homo sapiens, mas Homo faber” ***. No caso do animal

180« cérebro humano ¢é feito, como todo cérebro, para montar mecanismos motores e para nos deixar escolher
dentre eles, em um momento qualquer, aquele que poremos em movimento por meio de um gatilho. Mas difere
dos outros cérebros pelo fato de que € indefinido o nimero dos mecanismos que pode montar e, por
conseguinte, 0 ndmero dos gatilhos entre os quais permite escolher. Ora, do limitado para o ilimitado ha toda a
distancia do fechado para o aberto. N&o é uma diferenca de grau, mas de natureza.” (BERGSON, 2005, p. 285-
286)

181 bid., p. 151.
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0 instrumento faz parte do corpo que o utiliza e, nesse caso, 0 instinto aparece como 0 saber
inato pelo qual o animal se serve desse instrumento. Por um lado, temos no instinto um
trabalho especializado, pois o instrumento é organizado em nome da fungdo Unica que
desenvolve, o que ira manter o animal fechado em seu circulo de acdo. A inteligéncia, no
entanto, por fabricar instrumentos imperfeitos, pode fazer de seu uso um trabalho
diversificado, o qual ao gerar novas necessidades sempre estara levando o homem a novas
invencdes. Apesar da diferenca até agora caracterizada por Bergson, nenhuma hierarquia entre
tais faculdades sera aceita, visto que ambas possuem suas vantagens e desvantagens. Se o
instinto se apresenta como um conhecimento apropriado diante do qual a acdo se mostra
perfeita, mas que, no entanto, s6 serve para algo especifico, o instrumento artificial *“ sera téo
mais vantajoso quanto menos urgente for a necessidade”, pois servira a uma infinidade de
coisas. “Se a inteligéncia se firma no homem, é pela prépria insuficiéncia dos meios naturais
de que o homem dispde para se defender contra seus inimigos, contra o frio e contra a fome.”
Contudo, diante de tais afirmagdes somos levados a seguinte questdo: Mas quanto de
consciéncia tem o instinto, uma vez que “consciéncia” sempre foi a caracteristica afirmada na
superioridade da inteligéncia? Diante dessa questdo Bergson diferencia o que seria
consciéncia nula e consciéncia anulada, pois, enquanto uma pedra, matéria ndo organizada,
ndo tem possibilidade de consciéncia, os animais através do instinto tem a sua possibilidade
de representacdo entupida pela acdo, justamente por estarem inseridos em seu meio por uma
atividade especializada. De maneira que a consciéncia passa a ser descrita como “a luz
imanente a zona de acgdes possiveis ou de atividade virtual que cerca a acédo efetivamente
realizada pelo ser vivo”.

No entanto, tais diferencas para Bergson, ainda configuram apenas uma diferenca de
grau entre instinto e inteligéncia. Se é necessario encontrar uma diferenca de natureza entre
ambos, serd para além da consciéncia, ambiente proprio do entendimento, que isso sera feito,
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tomando agora o ponto de vista psicologico '*. Se o instinto é tido como um conhecimento
inato presente nos animais, a pergunta que passa a guiar a investigacao é: O que teria de inato
a propria inteligéncia? O que levara ap6s a analise de exemplos da vida animal e da propria
espécie humana, a seguinte férmula: “a inteligéncia, no que tem de inato, € o conhecimento
de uma forma, o instinto implica o de uma matéria” *®,

Por conhecer internamente 0s objetos sobre os quais age, o instinto pode ser
caracterizado como um conhecimento imediato, porém, fechado no circulo de acdo que
impede a representacdo, ao passo que a inteligéncia, ao moldar os seus instrumentos a partir
da matéria inerte s6 pode ter um conhecimento mediado pela utilidade que deles extrai.
Assim, encontramos na matéria inerte o dominio da inteligéncia, onde o0s objetos sdo
configurados pela sua imobilidade. Mas, além disso, a forma vazia capaz de instaurar
conceitos que ultrapassam essa dimensdo: a matéria organizada, toda a heterogeneidade da
vida, enfim, todos os objetos que sdo determinados pelo movimento. Por isso mesmo, se todo
objeto é fruto da inteligéncia, apenas o objeto material pode ser resolvido por completo no
seio da mesma, restando ao objeto metafisico, apenas a sua concep¢do, mas nao a sua
resolucdo. Idéia expressa na seguinte afirmacdo: ‘““Ha coisas que apenas a inteligéncia é
capaz de procurar, mas que, por si mesma, nao encontrara nunca. Essas coisas, apenas o
instinto as encontraria; mas ndo as procurara nunca.”

Temos assim, completo o cendrio no qual Bergson podera concluir que a

“superioridade” da inteligéncia, ou seja, do modo de ser inteligente, consiste em, guiado pela

182 Uma vez que a idéia de duracéo concebida no Ensaio passou a denominar a “consciéncia em si mesma” e em
Matéria e Memoria, a mesma idéia passou a caracterizar também a matéria, a duragdo passou a ser 0 proprio
“tecido” do real em sua totalidade. Portanto, toda vez que o método intuitivo, o qual possibilitou o
desenvolvimento dessa filosofia, for usado por Bergson, é sob a idéia de ponto de vista psicolégico que o
fildsofo ird denomina-lo. O que significa abordar uma determinada questdo em sua totalidade e, com isso, nela
mesma, sem a divisdo em partes que caracteriza os procedimentos do entendimento, e que, como ja foi dito,
desnatura previamente aquilo que se quer conhecer.

183 BERGSON, 2006, p. 161.

184 Ibid., p. 164.
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intuicdo, ele poder ter consciéncia de si e do processo evolutivo no qual esta inserido, o que €
vedado ao ser instintivo. Resumidamente, é desta maneira que o filésofo fecha um circuito de
sua filosofia, mostrando como se relacionam instinto, inteligéncia e método intuitivo, visto
que a intuicdo de si mesmo equivale ao conhecimento instintivo, ou seja, garante um acesso
imediato a consciéncia. Tal experiéncia, reveladora da propria duracdo, permite uma nova
abordagem dos problemas de ordem metafisica, problemas estes, que apenas a inteligéncia
pode colocar e que, entre tantos outros, foram trabalhados por essa filosofia em particular: a
liberdade, a relacdo do corpo com o espirito, a propria evolugéo da vida.

Assim, ao definir a prépria vida como duracgdo, Bergson justifica retrospectivamente a
deducéo da consciéncia a partir do campo de imagens, que naquele momento era descrito
apenas como um fato, comprovado pela nossa experiéncia, mas sem que pudéssemos ainda
compreender por completo a esséncia da relacdo entre vida e matéria. Uma vez concluido esse
percurso, temos o desenvolvimento completo da ontologia do virtual, constituida nas trés
principais obras de Bergson, a partir da constatacdo da imanéncia do tempo na vida
psicoldgica, da sua passagem a metafisica da matéria, e desta, a interioridade da vida. Pois,

como nos lembra Prado Jr.:

O projeto de L’évolution créatrice s6 tem sentido uma vez estabelecido a relacdo entre presenca e
re-presentacdo. Para que a consciéncia possa emergir do processo vital — para que o préprio
processo vital seja pensado como uma “consciéncia” —, é necessaria a superacdo da alternativa
gnosiolégica que opde realismo a idealismo, que sempre pensa o0 sujeito e 0 objeto ja separados e
opostos. Para que a vida seja duragdo, é necessario que ela seja essa presenca junto a si mesma,
que é autototalizacdo, e que a duragao néo seja privilégio da consciéncia humana finita. *®

O virtual como fundamento do real

Ao longo de todo nosso trabalho procuramos percorrer 0s principais momentos da

filosofia bergsoniana no tocante a sua concepg¢do sobre o Ser. Em um primeiro momento,

1% PRADO JR., 1989, p. 167.
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vimos como o filésofo distinguia desde a sua primeira obra dois tipos de conhecimento.
Acompanhamos passo a passo a critica feita ao entendimento quanto a sua pretensdo de
conhecimento absoluto; e se este é sem ddvidas um dos pontos centrais que ligam Bergson a
Kant, podemos igualmente compreender o que 0s separa: para 0 primeiro a inteligéncia nao
pode ser coextensiva a consciéncia e, portanto, para ele, diferentemente do ponto de vista da
filosofia transcendental, € possivel que abarquemos a nossa experiéncia em seu proprio
fundamento. E assim que vemos se desenvolver o método intuitivo e a possibilidade de
recuperarmos o trato com o absoluto, porque, enfim, estamos mergulhados nele e, ao contrario
do que afirmava a metafisica classica, o que é metafisico ndo é o dominio do supra-sensivel,
mas sim uma dimensao da prépria experiéncia. Superar os paradoxos que viciam a concepgao
da existéncia, mostrar por qual razdo imanente eles sdo naturalmente gerados pelo nosso
espirito, desobrigar o entendimento de uma compreensao total e final do Ser, revelando a sua
génese e dominio pertinentes, eis as tarefas levadas a cabo por Bergson. E qual o resultado
filosofico positivo desse percurso? A definicdo precisa de duas dimensdes da realidade, o Ser
em si e 0 Ser para nos. O real enquanto puro fluxo temporal que o constitui e os moldes no
qual ele é recortado a partir da consciéncia reflexiva. Chegavamos assim aos dificeis
conceitos de atual e virtual e, talvez, munidos agora com a sua génese no interior da filosofia
de Bergson, possamos responder as perguntas que resultavam do embate entre Deleuze e
Badiou, segundo o qual, o conceito de virtual ndo consegue atingir a pretendida unidade do

real:

A medida que Deleuze tenta arranca-lo [0 virtual] da irrealidade, da indeterminacdo, da
inobjetividade, é o atual, ou o ente, que se irrealiza, se indetermina, e finalmente se inobjetiva,
pois se desdobra fantasisticamente. Nessa trajetoria de pensamento, o Dois se instala no lugar
do Uno. E quando, para salvar o Uno apesar de tudo, se deve chegar a um Dois impensavel, a
uma indiscernibilidade sem remédio, a metafora conciliadora e obscura da “imagem mutua”,
dizemos que decididamente o virtual ndo vale mais que a finalidade, da qual ele € a inversao
(destina tudo, a0 invés de ser a destinagéo de tudo). **

18 BADIOU, 1997, p. 68.
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Como perguntavamos em nossa introducdo: Por que o virtual teria alguma realidade se
aquilo que o poderia provar s6 pode aparecer como imagem atualizada? Se ele também
constitui o objeto, como podemos determinar a sua influéncia no presente, se ele é justamente
0 que nao pertence a consciéncia? Certamente, tais dificuldades de compreensao jamais foram
desconsideradas por Bergson, motivo pelo qual, diante da impossibilidade da linguagem
poder expressar a duracdo, ele ira apontar a intuicdo (redefinida, aqui, no interir de sua
filosofia), como o Unico caminho possivel para a sua compreensdo. Ainda nesse sentido, ao
analisar minuciosamente os processos da memdria, a fim de mostrar com clareza a diferenca
de natureza que a lembranca possui com a percep¢do, Bergson pode sedimentar a validade de
suas teses, ao mostrar a incompatibilidade existente entre os fatos e as teses que, até entdo,
procuravam explicar a relagdo entre consciéncia e matéria. Para determinar o estatuto

87 dado que ele é

ontoldgico do passado justifica-se a recusa em coloca-lo no cérebro
matéria, e esta pertence sempre ao presente — aquilo que nos leva a agir, prende nossa
atencdo, e que se diferencia do passado por ser Gtil. Em outras palavras, compreendemos a
recusa em aderir a um “empirismo radical” da ordem da ciéncia, ou seja, da experiéncia
colocada nos moldes da razdo, pois se o0 passado ndo é aquilo que existiu, mas sim aquilo que
deixou de ser util, a experiéncia do presente ndo podera mais oferecer a realidade por
completo. 1sso nos mostra que os problemas relativos ao virtual derivam da ndo compreensao
de como a duracdo, ou mesmo, da maneira como duracao-memoria-eld vital se entrelagam no
aprofundamento da questdo do tempo, assim como a concepcao da matéria dela resultante. O
gue chamamos de atual é a imagem solidificada pela nossa percepcao sobre um fundo de pura

virtualidade, isto €, de puro devir.

Se o virtual passa a ser o fundamento do real, é devido a constatacdo de que o ser em

187 : R L
De uma maneira geral, o estado psicolégico nos parece, na maioria dos casos, ultrapassar enormemente o

estado cerebral.” (BERGSON, 2006, p. 6)
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si mesmo se constitui pelo puro jogo de tendéncias. Tendéncias, progressos, e ndo coisas
acabadas constituem a realidade. Pelo contrario, a faculdade de conceber coisas acabadas é a
ilusdo verdadeira com a qual nos dotou a natureza em nome da sobrevivéncia. E isso que
constatamos quando nos aprofundamos na teoria do reconhecimento proposta por Bergson. O
proprio objeto é formado por duas correntes, uma gque emana da materialidade, e outra do
interior do proprio individuo, em um trabalho realizado pelo entendimento, que recorta
imagens estaveis no tempo e no espaco, conjuntamente com a memoria, pela qual é possivel
reconhecer a semelhanca das qualidades, e assim construir nossos conceitos. 1sso permite a
Deleuze afirmar que o objeto se divide em duas partes: a parte virtual, fundada na idéia que

garante a sua significacdo, e a parte atual, representada pelas determinacgdes de sua existéncia

material, o que leva ao seguinte contra argumento de Badiou:

Entretanto, essa doutrina das partes do objeto ndo é simples. O prdprio Deleuze argumenta:
“Como se pode falar ao mesmo tempo de determinacdo completa, e apenas de uma parte do
objeto?”. Em minha opinido, a resposta ndo é nada satisfatdria, e vejo aqui o ponto de obstaculo
da teoria do virtual. Com efeito, essa resposta exige que “todo objeto seja duplo, sem que suas
duas metades se assemelhem, uma sendo imagem virtual, a outra imagem atual. Metades
desiguais impares” ... Vé-se bem o partido que Deleuze tira aqui do fato de que todo objeto, ou
todo ente, é apenas um simulacro: pode-se injetar a tempo uma teoria imanente do duplo,
apoiada por uma metéafora 6tica (0 duplo status possivel das imagens). Mas é muito dificil
compreender que o virtual possa ser registrado na imagem, porque tal parece ser o status proprio
do atual. O virtual, como poténcia propria do Uno, ndo poderia ser, quanto a si, um simulacro.
Ele é certamente produtor de imagem, mas ndo expresso em imagem, nem imagem. A metafora
6tica é falha. %

Mas é preciso insistir num ponto crucial dessa teoria. Aquilo que Deleuze chama de
“imagem virtual” ndo deve em momento algum ser confundido com algo percebido em si,
iSSO seria 0 mesmo que negar todo o processo de diferenciacdo que constitui o real. Como
vimos em Bergson, virtual é a propria dimensdo inconsciente constitutiva da nossa
experiéncia e este ndo é um elemento desconsiderado por Deleuze. Seria um grande erro

considerar que uma metafora dessa ordem estaria estrapolando a no¢do de virtualidade, tal

188 BADIOU, 1996, p. 65-66.
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como pensada por Bergson. Afinal, é o préprio autor que langa mao de uma imagem, a eld
vital, para tornar compreensivel a dimensdo virtual da vida. Por isso, ao contrario de como

interpreta Badiou '*°

, hdo se deve tomar a metafora deleuzeana como expressando duas
imagens atualmente percebidas, pois o virtual, como ele mesmo lembra, ndo pode ser imagem
e, portanto, ndo pertence a consciéncia. No entanto, dizer que o virtual ndo se expressa em
imagem parece indicar precisamente aquilo que Badiou acredita ndo ver fundamentado por
uma teoria que afirma a continuidade do real. Retomando, aqui, uma citacdo de Bergson que
ja abordamos na introducdo desse trabalho, é preciso enfatizar que, se a lembranca imagem,
“uma vez realizada, ndo se ressentisse de sua virtualidade original, se ndo fosse, a0 mesmo
tempo que um estado presente, algo que se destaca do presente, ndo a reconheceriamos
jamais como uma lembranca™ *®. Isto &, ainda que o virtual ndo seja dado & consciéncia, ele é
condicdo de possibilidade da prdpria experiéncia. Pois, 0 que autoriza Deleuze a falar que o
objeto € “ponto de indiscernibilidade de duas imagens distintas, a atual e a virtual”, € a
remissdo ao passado, indiscernivel da imagem atual, pelo qual se funda o reconhecimento que
a constitui como esse objeto ou essa lembranca. Por isso mesmo, diante do fato da imagem
atualmente percebida remeter a um outro momento que ndo esse do presente, é possivel a
determinacdo completa do fundamento como virtual, uma vez que ele é distinguivel por
direito da imagem atual.

Como exposto por Bergson, a lembranca se constitui no proprio processo perceptivo,
pois 0 que percebemos é sempre ja 0 nosso passado imediato. E porque o tempo é irreversivel,

cada momento da nossa experiéncia é absolutamente singular, porque se funda na totalidade

do passado, que virtualmente presente, é condi¢cdo ontolégica da constante atualidade da

189 “Definitivamente, o virtual é fundamento as custas do fato de que um objeto é “ponto de indiscernibilidade

de duas imagens distintas, a atual e a virtual”. Diremos pois que a determinagdo completa do fundamento como
virtual implica uma indeterminacéo essencial do que é fundado. Pois 0 “nédo se sabe qual é uma, qual é outra”,
tratando-se da duas partes do objeto, desorienta necessariamente qualquer determinacdo intuitiva” (BADIOU,
1996, p. 67)
1% BERGSON, 2006, p. 156.
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consciéncia. Porém, mais do que as lembrancas que vém iluminar a percepcdo e celebrar o
reconhecimento, como o proprio universo em sua totalidade é descrito como uma grande
memoria, € a propria materialidade do objeto recortado pela percepcdo que se funda em uma

virtualidade do mundo exterior.

O virtual tem uma realidade prdpria, que ndo se confunde com a realidade atual. Para caracterizar
esse aspecto da idéia, Deleuze gosta de citar a frase de o Tempo reencontrado, Gltimo livro da
Recherche de Proust: “real sem ser atual, ideal sem ser abstrata”. Para utilizar a linguagem de O
bergsonismo e dos dois artigos sobre Bergson, seria possivel dizer que, enquanto a realidade
virtual é “subjetiva”, a realidade atual é “objetiva”. Mas essa distincdo ndo é estabelecida dessa
maneira nos outros livros de Deleuze. Diferenca e repeticdo, por exemplo, prefere referir-se ao
virtual e ao atual como dois aspectos do objeto. Todo o objeto é duplo, composto de metades
desiguais, impares, dessemelhantes: a primeira é a parte ideal ou virtual do objeto real, a segunda é
0 conjunto das determinagdes proprias da existéncia atual. O virtual é portanto uma dimensao
objetiva. '

VVamos analisar com atengdo esse comentario de Roberto Machado sobre a filosofia de
Deleuze. Ela ndo deve significar uma diferente concepcdo do virtual em relacdo a Bergson.
Pelo contrario, é a prépria metafisica da matéria desenvolvida por Bergson que leva a nogéao
de virtual para 0 mundo material. A determinacdo completa do objeto, para além da
consciéncia individual que o significa, se funda também nas relacbes materiais que o
constitui, relacdes estas, desveladas pela propria memdria. Mas, para além disso, nédo
podemos esquecer que muitos dos exemplos usados por Deleuze na busca de definir o
processo de diferenciacdo, sdo todos eles da biologia. Ora, 0 movimento aqui adotado segue
passo a passo o préprio percurso feito por Bergson quando este define a consciéncia como co-
extensiva a vida. Ndo se trata aqui de abordar apenas o0 processo de reconhecimento no qual
uma consciéncia individual recorta e significa um objeto no campo de imagens, mas também
0 seu processo de constituicdo no mundo. Tomemos como exemplo o préprio movimento da
evolucdo da vida, pelo qual os seres vivos se individualizam formando sistemas fechados, ou
seja, tornam-se “objetos” independentes. Entdo, entre uma espécie ja formada ou um diferente

orgdo que se desenvolveu no organismo, ha uma diferenca entre seu estagio final (atual) e o

11 MACHADO, 2009, p. 153.
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seu processo de formagéo (virtual).

Como Bergson ira definir, o virtual é um problema que se coloca, a resposta para ele é o
que chamamos de atual. Em suma, h&a uma diferenca essencial entre os dois, pois o problema
nunca se confunde com a resposta, justamente porque a resposta ndo é necessaria, porque ela
implica criacdo, 0 que ndo significa que ndo exista uma continuidade real entre eles. Assim,
“a dualidade ndo existe no proprio processo de atualizacdo, mas s6 em sua conclusdo”, %
pois, o campo de virtualidades presente na génese de um mesmo objeto, isolado em sua
materialidade, ou seja, em sua atualidade — pela qual a consciéncia lhe atribui um sentido
geral fundado nas experiéncias passadas —, pode ser completamente outro dependendo da
situacdo. Em outras palavras, para além da memoria individual que garante o reconhecimento
do objeto, revelando o conjunto das suas determinacGes proprias da existéncia atual, como
descreve Bergson, a propria objetividade se divide em duas metades, seu estagio acabado e,
portanto, atual, tal como percebido pela consciéncia reflexiva, e o processo virtual de sua
constituicdo no mundo externo. Tomemos o simples exemplo de um pedra lascada, usada
como instrumento pelos homens da pré-historia. Enquanto para eles, tal objeto (forjado talvez
acidentalmente) é reduzido a sua utilidade imediata na sobrevivéncia, 0 mesmo objeto,
milhares de anos depois, colocado em exposicdo em um museu, reflete todo um novo
significado, por exemplo, o intuito educacional sobre o ensino da histéria da humanidade. Ao
desvelar idealmente o processo de génese presente na formacdo de todo e qualquer objeto,

Deleuze pode responder como é possivel falar de determinacdo completa e, a0 mesmo tempo,

de uma parte apenas do objeto:

E que, segundo as indicagdes de Descartes nas Respostas a Arnauld, deve-se distinguir
cuidadosamente o objeto como completo e o objeto como inteiro. O completo é apenas a parte
ideal do objeto, aquela que, na Idéia, participa com outras partes de objetos (outras relagGes, outros
pontos singulares), mas que nunca constitui uma integridade como tal. O que falta a determinagéo
completa é o conjunto das determinagdes da existéncia atual. Um objeto pode ser ens, ou antes
(n&o)-ens omni modo determinatum, ser ser inteiramente determinado ou existir atualmente. *®

192 DELEUZE, 20086, p. 306.
% Ibid., p. 295.
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Assim, podemos compreender porque o virtual ndo se confunde com o possivel. Ao
contrario de uma esséncia sem existéncia, ele constitui a realidade em si mesma, fundo sobre
o qual emerge toda a atualidade; atualidade que constitui a dimenséo pertinente a aplicacdo da
idéia de possibilidade, conforme a idéia geral se aproxima da forma abstrata pela qual
orientamos a nossa a¢do no mundo. Pois, “na verdade, ndo é o real que se assemelha ao
possivel, mas o possivel que se assemelha ao real, e isso porque nds o abstraimos do real,
uma vez acontecido este; nés o extraimos arbitrariamente do real como um duplo estéril”” %,
Por isso mesmo, enquanto conservacao integral do passado, a nog¢do de virtualidade vem nos
mostrar que ndo € o Ser que repousa no imutavel, mas € a propria eternidade que é
reabsorvida pela existéncia, eternidade na qual repousa a singularidade de cada momento,
expressa pela sua condicao irrevogavel no tempo. Portanto, falar da realidade do virtual em
Bergson remete sim a dois sentidos do tempo, a conservacao do passado em si e a idéia de
futuro como criagdo, mas sem que isso venha a cindir a unidade de movimento constituinte de
toda existéncia. Se a duracdo assume o lugar de incondicionado, é justamente pela
irreversibilidade do tempo, que ao fazer de todo momento passado uma originalidade para
sempre perdida, tal como o prdprio Badiou identifica, faz desse mesmo passado o fundamento
de toda e qualquer repeticdo. Repeticdo que ndo pode obedecer ao estatuto do modelo e da
cbpia, mas sim do simulacro, conceito tdo importante na filosofia da Diferenca defendida por
Deleuze. Mais do que isso, atual e virtual ndo constituem duas dimensfes que jamais se
tocam. Se o passado sobrevive em si mesmo € porgue ele se realiza no proprio momento que
chamamos presente. Trata-se de compreender o passado como inteiramente conservado, ainda
gue a nossa experiéncia atual, em nome da pratica, o desconsidere.

Efetivamente, como j& encontramos em Bergson e posteriormente sera retomado pela

filosofia de Deleuze, isso acaba por estabelecer que o conhecimento metafisico, isto é, a

1% DELEUZE, 1999, p. 79.
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compreensdo da natureza de um fendmeno, implica em pensa-lo a partir de sua génese, como
diferenciacdo interna, estabelecendo assim um plano de imanéncia. Ao contrario da ciéncia
que, ao pensar a existéncia a partir da relacdo de objetos acabados, s6 é capaz de expressar 0S
fendmenos externamente, isto €, em um plano de referéncia. O que ndo significa que o
conhecimento cientifico seja inferior. Tanto quanto a filosofia, ele expressa um saber
igualmente valido sobre 0 mundo. O importante aqui é demarcar a sua diferenca, ao
compreender a natureza das questfes com que cada area deve se ocupar, evitando assim a
geracdo de falsos problemas. No exemplo especifico abordado em nosso trabalho, temos a
tentativa de se explicar como as lembrancgas se conservariam no cerebro, o que constitui um
falso problema justamente por confundir em um mesmo plano duas linhas de fatos; por
reduzir a dimensdo espacial aquilo que sé podemos compreender no proprio tempo, isto &,
como sucessdo e ndo simultaneidade. Como Bergson expressa ao abordar as teses
evolucionistas: “Mas a realidade, da qual cada uma dessas teorias toma uma vista parcial,
deve excedé-las todas. E essa realidade é o objeto préprio da filosofia, a qual ndo esta
adstrita & precisdo da ciéncia, uma vez que ndo visa nenhuma aplicaco.” **° Dizer portanto
que o virtual é o fundamento do real, € a constatacdo de que a duracédo, a existéncia em si, é
pura mudanca qualitativa, continuidade heterogénea, e por isso mesmo, puro devir. “A partir

dai a filosofia s6 pode ser o comentario da criacdo™ .

1% BERGSON, 2005, p. 93.
19 SILVA, 1994, p. 352.
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