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RESUMO

O objetivo deste trabalho é perceber a importancia atribuida a figura materna no
movimento ultramontano em meados do século XIX e inicio do XX. Entendemos
que a valorizagdo materna, nesse periodo, se constituiu como uma das estratégias
da Igreja Catdlica para reconquistar o publico leigo na sociedade moderna.
Observamos a estratégia ultramontana em terras brasileiras nas primeiras
décadas do século XX, mediante a analise de livros e manuais religiosos e das
associagdes leigas ligadas & Igreja. Ao estudar a representagdo matema crista
enfatizamos os elementos que a compdem e a sua importancia na construgdo da
identidade das fiéis. Para tanto, utilizamos como fontes de andalise os livros do p.°
Julio Maria DE LOMBAERDE (1878-1944), que versavam sobre a Nossa Senhora,
e o Novo Manual das M3es Christas do p.° Theodore RATISBONNE (1802-1884),
com a finalidade de compreender as dimensbes da representacdo materna
catdlica. E ao mesmo tempo, tentamos mapear a repercussdo dessa
representacao entre as fiéis, analisando a Arquiconfraria das Maes Cristas e as
atividades empreendidas por suas associadas na cidade de Curitiba, no periodo
de 1910 a 1944. No decorrer do trabalho percorremos os caminhos que
propiciaram a valorizagdo feminina na Igreja Catélica por intermédio da
maternidade, mesmo que isto significasse que a mulher continuaria a ocupar um
espago secundario nesta instituicdo e desempenhando um papel submisso em
relacgdo ao homem. De qualquer forma, a valorizagdo materna possibilitou as
mulheres a oportunidade de assumir uma postura mais ativa e expandir a sua rede
de sociabilidade para além dos vinculos familiares. Nesse sentido, esta pesquisa
aborda essa duplicidade da representacdo materna catdlica que ora exaltava as
qualidades femininas, ora as depreciava.

ABSTRACT

The objective of this dissertation is to look at the importance given to the matemal
figure in the ultramontane movement in the middle of the 19" and the tumn of the
20™ centuries. We understand that enhancing the value of motherhood at that time
was one of the strategies the Catholic Church used to re-conquer lay men and
women in modern society. We examined the ultramontane strategy in Brazil in the
first decades of the 20™ century by analyzing religious books and manuals from lay
associations related to the Church. In examining the Christian representation of
motherhood, we are emphasizing the elements that make up its structure, as well
as its significance in the construction of women believers’ identities. In order to
carry out this project and to understand the true dimensions of the catholic
representation of motherhood, we are using the following sources: the books
written by Father Julio Maria DE LOMBAERDE (1878-1944) dealing with Our Lady
and the New Manual of Christian Mothers written by Father Theodore
RATISBONNE (1802-1884). At the same time, we shall try to map out the effects
of this representation among women believers and we shall analyze the
Arquiconfraria (society) of Christian Mothers and the activities developed by its
members in the city of Curitiba between 1910 and 1944. Throughout this study, we
shall explore the paths that led to the enhancement the value of women through



motherhood in the Catholic Church, even though it meant that women continued
holding secondary positions within the institution and having submissive roles in
relation to men. In any case, enhancing the value of motherhood made it possible
for women to take on a more active part and to expand their sociability networks
beyond mere family ties. Thus, this research deals with the two-faced character of
the catholic representation of motherhood, on the one hand singing the praises of
feminine qualities and the other one, disparaging them.
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INTRODUCAQ

Este trabalho pretende analisar a valorizagcdo matemna no discurso
ultramontano como uma estratégia da Igreja Catdlica para recristianizar a
sociedade e, ao mesmo tempo, perceber como este discurso normatizador criou
possibilidades de acao para as mulheres. Para tanto, partimos da premissa de que
o papel da mae na familia cristd foi acrescido de importancia em meados do
século XIX e inicio do XX, seja porque outros discursos do periodo também
exaltavam a fung@o matema, seja porque a lgreja Catdlica entendeu que a muther
poderia se tornar uma aliada contra os costumes e as idéias modemizantes.

Como veremos no decorrer do texto, a igreja Catdlica, a partir do século
XVI, teve seus dogmas e idéias questionadas, devido a progressiva racionalidade
que tomou conta do pensamento europeu e a difusdo das religides protestantes.
Tal crise atingiu o seu apice no século XIX com a constituicdo dos Estados
liberais, a proliferag8o das idéias socialistas e o afrouxamento dos costumes.
Neste sentido, a alta clpula da Igreja, sobretudo os papas, assumiu uma postura
extremamente conservadora, querendo impedir o avanco destas mudancas no
seio da sociedade’.

O conservadorismo dos papas GREGORIO XVI (1830-1846), PIO
IX(1846-1878), LEAO Xiil (1878-1903), PIO X (1903-1914), BENTO XV (1914-
1922), PIO Xl {1922-1939) e PIO Xl (1939-1958) diante dos Estados Liberais, se
caracterizou por varias medidas que visavam fortalecer o poder do catolicismo e
combater todas as idéias que pudessem afetar os seus dogmas. As diretrizes para
este movimento conservador, o ultramontanismo, deveriam partir de Roma. Para
tanto, o poder papal foi reforgado, principalmente apés o Concilio Vaticano |
(1870) em que foi decretéda a infalibilidade do santo pontifice.

Nesse sentido, as enciclicas papais fundamentaram as agdes da Igreja
Catdlica desse periodo, como teremos oportunidade de perceber no primeiro
capitulo. O que nos interessa é apontar que depois de um primeiro momento

' WERNET, Augustin. A lgreja Paulista no século XIX: a reforma de D. Antdnio Joaquim
de Melo (1851-1861). Sdo Paulo: Atica, 1987.

2 AZZ1, Riolando. O Altar unido ao trono: um projeto conservador. Sio Paulo: Edigbes
Paulinas, 1992.



ocupada com a prépria reestruturacdo, a Igreja Catdlica voltou a sua atengao para
0 publico leigo.

A acéo ultramontana direcionada para o publico leigo pretendia mobilizar
a sociedade civil para agir em prol da causa catdlica. Sendo assim, as enciclicas
papais, principalmente as do inicio do século XX, estimularam o uso da imprensa
e de outros meios de comunicagao, a proliferacdo das associacbes leigas, das
escolas e das missdes.

Dentre as agbes ultramontanas junto ao publico leigo havia as que diziam
respeito &s mulheres, como a educacgao feminina, as associagbes de piedade para
as mogas e para as senhoras de familia, os manuais, os culfos as santas maes,
entre elas Nossa Senhora. Segundo GIORGIO, em meados do século XiX ocorreu
uma disseminagao de manuais para as fiéis catdlicas em que o papel matemo era
valorizado, pois a mae era responsavel pela formagao moral dos fihos.>

Como veremos, a representacdo da mae como guardi&d moral do lar ndo
foi uma exclusividade catélica, pois outros discursos normativos da época, como o
meédico e o juridico, também apregoavam esta funcao da mulher. Em parte, a
difus&o de tal representagéo buscava impedir as mudancas que ameacavam as
fronteiras entre os géneros, como a crescente inser¢éo das mutheres no mercado
de trabalho, a emancipacgao feminina e os movimentos feministas.

De qualquer forma, mesmo que o discurso catdlico se configurasse como
mais um dos discursos conservadores que pregavam a ideologia da
domesticidade, apresentou caracteristicas proprias porque era amparado em
argumentos religiosos e tinha objetivos associados ao plano de manter seu poder
social.

Ao valorizar o papel matemo, a Igreja Catdlica queria, por intermédio da
mulher, chegar até & familia. E o que lvan MANOEL nos aponta com a teoria dos
circulos concéntricos?, qual seja, tendo a muther como aliada, ela ensinaria os

preceitos catdlicos ao seu fitho e convenceria o seu esposo a retomar & lgreja.

*GIORGIO, Michela de. O modelo catélico. In: PERROT, Michele (Org.). Histéria das
mulheres: o século XX. Porto: Edigées Afrontamentos, 1991. p. 199-237.

“MANOEL, van. igreja e educacdo ferinina (1859-1919): uma face do conservadorisimno.
Sao Paulo: Unesp, 1996. p. 49.



Desta forma, a familia tomaria a freqiientar a igreja e, aos poucos, outras familias
fariam o mesmo, provocando a recristianizag&o da sociedade.

Por que chegar até a familia por intermédio da mulher? Segundo Maria
José Rosado NUNES, nesse periodo da histdria da Igreja o publico masculino
estava arredio, tanto por causa da racionalizagao da sociedade quanto por causa
da politica conservadora da Igreja que impunha novas regras aos fiéis. Neste
contexto, o publico feminino era considerado mais décil &s novas normas
ultramontanas®.

A partir dessa constatagéo, a Igreja Catdlica adotou medidas para atingir
as mulheres, como a educacgao e as associagdes leigas. O cuidado em formar a
esposa e a mae zeladora dos preceitos catdlicos no lar era perceptivel na
educagao das mocas, com inameras congregacodes de religiosas se espalhando
pelo mundo para instalar escolas, tanto internatos quanto externatos®.

No Brasil, a partir da metade do século XIX a garantia de uma educagéo
catdlica, e de preferéncia francesa para as mogas das camadas mais elevadas da
sociedade, era sinal de distingdo e de civilidade”. Ao mesmo tempo em que havia
o interesse da elite brasileira em civilizar-se, a Igreja Catdlica entendia que a
educacéao das jovens poderia renderdhe beneficios sociais.

Alguns trabalhos historiograficos® comprovam que as jovens estudantes
de escolas catoélicas, ao retornarem para suas casas, levavam consigo o ideério
catdlico para as suas familias. Sendo assim, o objetivo do catolicismo
ultramontano era atingido, qual seja, o de reconquistar a familia crista.

: ® NUNES, Maria José Rosado. Freiras no Brasil. In: DEL PRIORE, Mary (Org.). Histéria

das mutheres do Brasil. Sd0 Paulo: Contexto, 1897.

® Varios autores apontam para a proliferagdo das congregagoes religiosas voltadas a
educacao, entre eles: TRINDADE, Etelvina. Clotildes e Marias: mulheres de Curitiba na Primeira
Republica. Curitiba: Farol do Saber, 1996. BOSCHILIA, Roseli. Modelando Condutas: a educagéo
catdlica em colégios religiosos (Curitiba 1925-1965). Curitiba, 2002, p. 238. Tese (Doutorado em
Historia). Setor de Ciéncias Humanas, Letras e Artes, Universidade Federal do Parana. AZZI,
Riolando. Familia, mulher e sexualidade na Igreja do Brasil (1930-1964). in: MARCILIO, Maria
Luiza (Org.). Familia, mulher, sexualidade e Igreja na Histéria do Brasil. Sdo Paulo: Edigbes
Loyola, 1993.

" NEEDELL, Jeffrey D. Befle époque ftropical. sociedade e cultura de elite no Rio de
Janeiro na virada do sécufo XiX. Sao Pauio: Companhia das Letras, 1993.

®Um desses trabalhos é o de MARTINS, Patricia C. de Melo. Colégio Nossa Senhora de
Lourdes de Franca e o Ultramontanismo. Estudos de Histéria, Franca, v.4, n.1, p. 65-75, 1997.



Outra iniciativa voltada para as jovens eram as associagdes leigas de
piedade, como a Unido Pia das Filhas de Maria. Nesta associaggo as mogas
aprendiam desde muito cedo como uma mulher deveria portar-se catolicamente,
ou seja, contendo a sua sexualidade, sendo paciente e obediente. Este modelo
servia tanto para as que optassem em se casar quanto para as que se decidissem
pela vida religiosa; em ambos o0s casos elas deviam obediéncia & figura
masculina. Quanto & sexualidade, para as senhoras casadas era prescrita apenas
para os fins reprodutivos ou para evitar a concupiscéncia, como teremos a
oportunidade de tratar adiante.

Para as senhoras casadas também existiam formas de controle e de
direcionamento das fiéis para agir em suas familias, em nome do catolicismo. As
formas eram bem variaveis, podendo ser desde a direcdo espiritual até a
participacdo em uma associag@o leiga de piedade. Existiam muitas associagbes
femininas para as mutheres casadas como o Apostolado da Oragao, as Damas de
Caridade, a Arquiconfraria das Maes Christas e todas, apesar das especificidades
de suas regras e manuais, eram dirigidas por um padre diretor, concentrando suas
agdes na oragao e na pratica caritativa.

O nosso objetivo ndo é estudar todas as formas de participagao feminina
na lgreja Catdlica no inicio do século XX, mas apenas apontar que nesse periodo
havia, por parte da Igreja, uma agéo bem definida para atingir o pablico feminino,
com a finalidade de recristianizar a sociedade. O trabalho, neste sentido, se detém
na acado ultramontana que pretendia valorizar a matemidade e, para isso,
analisaremos dois casos desta acao volftada ao publico feminino. O primeiro
comresponde aos livros publicados pelo p.¢ Jilio Maria DE LOMBAERDE (1878-
1844) que tinham por tema Nossa Senhora e a Sagrada Familia. O segundo caso
trata da ac@o das senhoras associadas a Arquiconfraria das Méaes Christas de
Curitiba, entre 1910 e 1944, procurando entender como uma associagao leiga
pautada pela idéia da valorizacdo matema ultramontana poderia propiciar as
mulheres um espaco de agéo.

Acreditamos, que mesmo se tratando de espacgos geograficos diferentes,
Manhumirim (Minas Gerais) e Curitiba (Parana), as diretrizes presentes nos livros



ou na diregéo dos padres da Arquiconfraria partiam da mesma idéia central, que
era reconquistar a sociedade para a Igreja Catdlica por intermédio da mae crista.
Certamente, cada uma destas maneiras de atingir o pablico leigo feminino tinha as
suas especificidades e encontra-las serd um dos objetivos deste trabatho.

Até este momento apenas mencionamos o papel estratégico assumido
pela Igreja Catélica ao valorizar a funcio matema como educadora moral. Porém,
¢ importante mostrarmos o lugar ocupado pela mulher no catolicismo a partir desta
valorizagdo. Para tanto, devemos lembrar a relagdo ambigua que a Igreja Catdlica
mantém com o género feminino. Se, por um lado, a Igreja Catélica reconheceu a
importancia da mulher para propagar os seus preceitos, por outro lado, sempre the
dedicou um papel secundéario dentro da instituicao.

Essa relagdo ambigua entre a Igreja e as fiéis do género feminino se
explica pelo mito de Ado e Eva e a expulsdo do Eden. Para Zaira ARY®, o fato de
a priméira mulher nascer como ser secundario no mito cristdo, colocou a numa
posicdo de auxiliar do homem. Além disso, Eva foi responsabilizada pela
desobediéncia a Deus, sendo assim sua pena foi mais pesada do que a do
homem. Por causa do Pecado Original as mulheres deveriam se conformar com
sua posicao de inferioridade em relagéo ao homem e com as dores do parto.

Essa contradico da Igreja em relagdo as mulheres também é perceptivel
na representacao de Nossa Senhora. Marina WARNER demonstra a ambigtidade
que esta representacdo assumiu no ocidente cristdo, pois se Maria adquiriu as
dimensdes de mito, apesar de ser mulher, a sua representacdo modelar reforcava
a submissao e a inferioridade feminina.*°

As acdes da lgreja Catdlica em relagcdo as mulheres se pautaram nas
figuras dicotdmicas de Eva e de Maria. Portanto, por serem herdeiras de Eva, as
fiéis estavam fadadas a cumprir o papel secundério e inferior em relagdo aos

homens, e a representagcdo mariana apenas reforcava este papel, pois era um

® ARY, Zaira. Masculino e feminino no Imaginério Catolico: da Agéo Catélica a Teologia
da Libertagéo. Séo Paulo: Annabluma, 2000. (Col. Didlogos). p.6.
WARNER, Marina. Alone all her Sex: the myth and the Virgin Mary. New York: Vintage
Books, 1993. p. 335.



modelo inatingivel para as fiéis, que deveriam contentar-se em cultivar apenas
algumas virtudes de Nossa Senhora, como a piedade, a castidade e a mansidao.

O papel secundario destinado & mulher na lgreja Catélica também foi
ressaltado por Euclides MARCHI", ao analisar documentos episcopais brasileiros
no inicio do século XX. Espacos como o altar eram interditados as mulheres e a
confissdo deveria ocorrer em lugar puablico sobre os olhares de varias
testemunhas. Todos estes cuidados eram justificados pela idéia de que a mulher
era um ser propenso ao pecado.

N3o obstante as mulheres n3o ocuparem o centro das decisdes e dos
rituais catdlicos, elas encontraram espagos para atuar, como a beneficéncia'.
Neste sentido, entendemos que o espago secundario destinado as mulheres
poderia se transformar num campo fértil para novas experiéncias femininas. Como
Natalie Zemon DAVIS propbe, ao estudar trés mulheres do século XVHi, as
margens podem se transformar em centros de produgdo de conhecimento e de
vivéncia feminina'.

Entretanto, mesmo que as mulheres exercessem fungdes secundarias na
Igreja Catdlica, alguns estudos afimam que no século XIX ocorreu uma
valorizacdo da feminilidade. Nos discursos produzidos pela Igreja desse periodo,
qualidades femininas como a fragilidade e a sensibilidade foram exaltadas, em
detrimento de qualidades eminentemente masculinas como a racionalidade. O
anticlericalismo masculino alimentou algumas comentes do catolicismo a
valorizarem atributos considerados femininos.

Obviamente que as qualidades femininas valorizadas denotavam
aspectos passivos da mulher, como a paciéncia e a docilidade. Neste sentido, a
representacdo de Nossa Senhora serviu para reanimar estas qualidades
femininas. Segundo Kathleen COYLE", o marianismo apoiado na figura da mulher

" MARCHI, Euclides. De santas a suspeitas e pecadoras. Significagdo. Curitiba:
Annablume. Nov. 2000 (14). p. 243.

2 GIORGIO, op.cit, p. 210.

3 DAVIS, Natalie Zemon. Nas Margens: trés mulheres do século XVil. S3c Paulo:
Companhia das Letras, 1997.
* GIORGIO, op.cit., p. 212.

> COYLE, Kathleen. Maria na tradicdo cristd: a partir de uma perspectiva
contemporanea. S&o Paulo: Paulus, 1999.



vitoriana foi uma atitude desesperada da Igreja Catodlica para impedir o avango dos
movimentos femininos que desejavam modificar os parametros de comportamento
para as mulheres.

De qualquer forma, nao foi apenas a lgreja Catdlica que criou modelos
conservadores de comportamento para impedir a emancipagao feminina. Alguns
estudos comprovam que em meados do século XIX e inicio do século XX, ocorreu
uma crise na masculinidade, decormrente da inser¢do da mulher no mercado de
trabalho e da luta de movimentos para a participagéo feminina na politica, dois
temritérios considerados masculinos'®. Ao mesmo tempo, os costumes e os habitos
se feminizavam, como vimos com o caso da Igreja Catdlica, em que as qualidades
femininas viraram atributos positivos, c mesmo aconteceu com outras areas como
0 consumo e o lazer.

Qutros estudos relacionam a feminizagao das cidades no Brasil na virada
do século XIX para o XX, demonstrando que o ideal de civilidade apregoado no
periodo tinha um tom feminino'’, ndo apenas porque as mulheres se tomaram
mais visiveis nas cidades, mas também porque os costumes femininos, como a
vaidade, proliferaram entre alguns homens. A fronteira de demarcagao entre os
géneros estava mais fluida, provocéndo o receio das alas conservadoras. Por isso,
para se contrapor a esta feminizagdo da cultura, os discursos conservadores
buscavam reforgar o papel feminino de mae e esposa e desmoralizar as tentativas
femininas de viver fora deste restrito padrao nomativo.

Em Curitiba, nesse periodo, € observado o movimento de ir e vir das
fronteiras entre os géneros, o que provocou reagbes conservadoras de varios
grupos, desde intelectuais, positivistas até os catdlicos. Etelvina TRINDADE nos
aponta este traco em comum entre esses pensadores. O ideal para ambos com
relacdo a muther era formaa para ser esposa e mae, e guardadas suas

'® BADINTER, Elisabeth. XY: sobre a identidade masculina. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1993.

" CUNHA, Renata T. F. A Feminizag&o da Cultura: Curitiba 1890-1930. Campinas, 2001,
p.157. Dissertac@o (Mestrado em Hist6ria). UNICAMP.



especificidades ideoldgicas, todos preconizavam o lar como o lugar “natural” para
a mulher'®.

Portanto, no decorrer do trabalho também estaremos atentas para a
feminizacdo e a masculinizagdo dos discursos, tentando perceber até que ponto o
catolicismo ultramontano valorizou os atributos femininos e a partir de que
momento tomou sua linguagem mais viril com relagdo ao publico leigo. Neste
sentido, a nossa preocupacgéo é com a construgdo social dos papéis de género,
entendendo-os como uma forma de criar hierarquias entre homens e mulheres e
estabelecendo, assim, uma relagao de poder entre os sexos.*®

Parte de nossas fontes s&o livros religiosos publicados pela editora “O
Lutador” de Manhumirim, de autoria do p.® Julio Maria DE LOMBAERDE, que
versam sobre Nossa Senhora e a Sagrada Famifia, assim como o caso do “Novo
Manual das Maes Christds® escrito por p.° Theodore RATISBONNE (1859).
Adotamos como referencial tedrico as consideragdes de Roger CHARTIER sobre
a leitura e as técnicas de impress&o. Para este historiador o que é importante na
analise de um material impresso é perceber como este corpus de texto pode ser
manipulado, apropriado e compreendido, ou seja, interessa ao historiador estudar
as varias leituras possiveis sobre um mesmo material impresso. Sendo assim,
devemos ficar atentos nao apenas as idéias do autor do livro, mas também com as
leituras sobre este texto. Segundo Roger CHARTIER, a “leitura € pdr em jogo o
corpo [de texto], & inscricdo num espago, relagio consigo ou com o outro”.%°

Essa interac3o entre o livro e o leitor é perceptivel em dois momentos. O
primeiro seria na pratica criadora do leitor em conferir sentidos mditiplos e
singulares ao que € impresso. O segundo seria a preocupagao do autor e dos
editores em direcionar a leitura, utilizando para isso dispositivos como o prefacio,
as ilustragdes, entre outros.

'® TRINDADE, Etelvina Maria de Castro. Clotildes e Marias: mulheres de Curitiba na
Primeira Replblica. Revista de Histéria: questdes e debates, Curtiba, v.11. p.17-35, Jun-dez,
1990.
9 SCOTT, Joan. Género: uma categoria util de analise histérica. Educagdo e Realidade.
Porto Ale%e. v.16, n. 2, p. 5-22. Jul-dez, 1990.
CHARTIER, Roger. O mundo como representacéo. Revista Estudos Avangados. V.11,
N.5, Sdo Paulo: USP, 1991. p.181.



Qutro ponto importante é a edi¢cdo do livro, pois itens como gravuras,
corte e insercdo de texto e aprovagdes poderiam conferir um sentido novo e
diferente ao que era pretendido pelo autor. No caso dos livros do p.° Julio Maria
DE LOMBAERDE, na maior parte de suas publicactes o padre teve controle sobre
a edicdo, como veremos no segundo capitufo. Porém, havia um elemento
regulador que era a aprovagao episcopal. Por outro lado, o Novo Manual das
Mées Christds do p.° Theodore RATISBONNE passou pela aprovagéo direta do
papa Pio IX, um sinal de maior rigor a respeito das regras e das idéias que
deveriam ser propagadas pelas associagdes leigas.

Nesse sentido, o pe. JUlio Maria estava submetido & vigilancia das
autoridades clericais imediatas, demonstrando que como qualquer produgédo
cultural era censurado por “quem tem o poder sobre as palavras...”?' Apesar do
controle por que passavam os livios do p.¢ Julio Maria, ele conseguiu criar idéias
proprias em seus textos.

O mundo do livro e da leitura produz varias representagdes que podem
ser contraditdrias. Roger CHARTIER propde o estudo das sociedades penetrando
nos elementos que constituem as relagées e as suas tensdes, “a partir de um
ponto de entrada particular e considerando ndo haver pratica ou estrutura que ndo
seja produzida pelas representagdes, contraditérias e em confronto, pelas quais os
individuos e os grupos ddo sentido ao mundo”.? Portanto, ao analisammos os
livros do p.° Julio Maria, estaremos atentas & diversidade de representacdes
existentes nas outras fontes utilizadas em nossa pesquisa a fim de cruza-as para
procurar entender os seus sentidos.

Essas representagbes se constituem como praticas sociais, ou seja, o
discurso legitima a pratica do individuo. Ao escrever, os agentes discursivos criam
bens simbdlicos que estabelecem relagdes de poder e posi¢cdes aos grupos, de
quem escreve ou para quem escreve, construindo assim identidades.?

2! CHARTIER, Roger. Textos, impressos, leituras. in: . A Histéria Cultural entre
préticas e representagdes. Lisboa: DIFEL, 1988. p. 137.

Z CHARTIER. O Mundo... p. 183.

2 ibid., p. 184.
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A construcdo da identidade é importante para o nosso trabalho porque
analisamos as obras literarias do p.° Jdlio Maria pela perspectiva das relacdes de
género. No que conceme a elas, as representagdes sociais definem o papel a ser
desempenhado pelas mulheres e pelos homens estabelecendo, assim, as
relacbes de poder entre 0os sexos.

Nesse sentido, utilizaremos como fio condutor de nossa andlise das
fontes o conceito de género, ou seja, entendemos o género como um elemento
pertencente as relagbes sociais estabelecidas sobre as diferencas percebidas
entre os sexos. Esta diferenca entre os sexos € construida socialmente, o género
“... € uma construcdo social, apreendido, institucionalizado e representado através
das geragles, incorporando as relagbes de poder como inerentes entre os
géneros™*,

Outra observacdo de Joan SCOTT é quanto ao caréater relacional dessas
relagdes, isto €, as representagbes referentes ao feminino definem, em
contraposicdo, o masculino em uma determinada sociedade. Desta forma, ao
analisarmos as representacdes femininas nos livros do p.° Jatio Maria, sobretudo
as de Nossa Senhora, ngo procuraremos apenas O modelo feminino de
comportamento, mas também o papel social esperado do homem catdlico no
contexto do ultramontanismo.

Os papéis sociais de género se apresentam de maneira dicotdmica na
sociedade ocidental, classificando e hierarquizando as qualidades atribuidas aos
homens e as mulheres. Na maior parte dos casos, as qualidades femininas
denotam passividade e as masculinas atividade. Além da imposicdo destes
padroes por meio da linguagem e do pensamento, 0s géneros carmegariam
inscritas em seus corpos ‘estas diferencas construidas culturalmente®. E o que
podemos visualizar ao analisarmos as fotografias das associagbes leigas de
Manhumirim, que é outro conjunto de fontes que nos pemmite entender a
construcao e a valorag@o dos papéis de género pelo discurso catélico. Para tanto,

2 8COTT, Joan. Género... p. 26.
% BOURDIEU, Pierre. A dominacdo masculina. Educagéo e Realidade, Porto Alegre, v.
20, n. 2. Jul-dez, 1995. p.133-184.
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tomam-se necessérias algumas colocagdes a respeito do referencial tedrico que
nos guiou na visita ao acervo e na selecéo de algumas fotografias.

Segundo Miriam Moreira LEITE, o documento fotografico deve ser
entendido pelo historiador n3o apenas como um componente ilustrativo da
namativa historica, mas como uma fonte. Para tanto, o documento fotogréafico deve
passar por uma critica externa e intema. A critica externa consistiria na anélise
das condigdes nas quais a fotografia foi feita, desde os recursos técnicos
utilizados até os interesses do fotografo, dos fotografados e do colecionador das
fotografias.?® Neste sentido, o historiador deve procurar o contetido por meio da
forma apresentada pela fotografia.

Um aspecto referente & critica extema da documentagéo fotogréafica que
podemos analisar € o interesse do seu colecionador. As fotografias analisadas
foram selecionadas do arquivo da igreja matriz de Manhumirim e do Seminério da
Congregacao dos Imaos Sacramentinos de Nossa Senhora®’. Certamente que o
fato de as fotografias pertencerem a essas colegcOes influenciaram os seus
contedidos, pois quem as encomendava possuia interesses ligados & Igreja.

Para Miriam Moreira LEITE uma das tentativas de anélise do material
fotogréfico pode partir das caracteristicas externas gerais da colec&o, assim como
o tamanho, o tipo, a amplitude, a data, o local, o fotégrafo, a instituicdo de
conservacao. Nao tivemos acesso a muitas dessas informagdes, mas podemos
mapear alguns aspectos desta cole¢cdo. Um deles é o nimero significativo de
fotografias que retratam a histéria da congregacéo dos Irm&os Sacramentinos e
das realizagbes do seu fundador, p.® Julio Maria DE LOMBAERDE.

Nesse sentido, a andlise das fotografias estard atenta a disposicdo
espacial das personagens e aos simbolos que nelas aparecem. Tentando
apreender as relagdes sociais que ali estéo apresentadas e os seus significados,
por vezes tiraremos proveito de outras fontes, para estabelecermos relagoes
necessérias para a analise.

% LEITE, Miriam Moreira. Refrafos de familia. Sdo Paulo: EDUSP, 1993. (Texto & Arte;
v.5).

¥ps circunstancias da fundacio dessa congregacio religiosa em Manhumirim serdo
apresentadas no pré6ximo capituio.
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Segundo Miriam Moreira LEITE, depois de uma leitura superficial, a
fotografia se toma opaca e sem significado. Esta opacidade da fotografia s6 pode
ser superada com a pesquisa da forma e do contetido, por meio da desconstrucéo
de seus elementos e de suas imagens.

Outro conjunto de fontes utilizado para entendermos a dinamica de
funcionamento das associagles leigas e a contribuicdo destas organizagbes na
construc@o de identidade dos individuos, foram os livios atas da Arquiconfraria
das Maes Christas de Curitiba, no periodo de 1910 a 1944. Acreditamos que as
associagbes, além de lugares de controle e de manutencdo de idéias
conservadoras a respeito dos papéis de género, também se constituiram como
espacos de agdo feminina. Por isso, ao analisarmos as atas evidenciaremos 0s
trabathos caritativos e a rede de sociabilidade criada entre as associadas,
supondo que, na margem oferecida pela Igreja Catdlica para a mulher, as
mutheres realizavam trabalhos considerados importantes para a instituicgo.

Sendo assim, a dissertacdo estad dividida em trés capitulos. O primeiro
aborda a origem do Movimento Ultramontano e suas agdes, assim como aponta
para a importancia da mulher naquele momento histdrico, tanto para a sociedade
quanto para a Igreja Catdlica, mostrando como a valorizacéo matema se constituiu
em uma das estratégias deste movimento.

O segundo capitulo apresenta o p.® Julio Maria DE LOMBAERDE como
um dos representantes do Movimento Ultramontano no Brasil, mapeando a sua
histéria e a sua formagdo. Tratamos da agdo do p.© Jdlio Maria na paréquia de
Manhumirim e de alguns de seus livros. A literatura religiosa também é
compreendida, neste trabalho, como mais um meio de agdo deste catolicismo
militante. Neste sentido, procuramos analisar as representagcdes apresentadas nos
livros como parte do ideério ultramontano que visava atingir a mée crista.

O terceiro capitulo apresenta a histéria da idealizacdo da Arquiconfraria
das Maes Christas e a sua fundacao na cidade de Curitiba. Optamos pelo estudo
desta associac@o filiada, em particular, pela facilidade de acesso as fontes.
Também serg@o analisadas as atividades das associadas no periodo de 1910 a
1944,
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Portanto, a nossa pesquisa apresenta como fio condutor de andlise a
valorizagcao da fungdo matema no discurso ultramontano, entendendo que a
valorizag&o da fungdo materna foi uma das estratégias do catolicismo romanizado
para conquistar espago e poder na sociedade moderna. Para tanto, optamos em
estudar duas modalidades de discurso catélico do periodo, que corresponde a
metade do século XiX e inicio do XX. Neste sentido, os livros do p.® Julio Maria DE
LOMBAERDE e a Arquiconfraria das Maes Christas idealizada pelo p.® Theodore
RATISBONNE sdo entendidas, neste trabalho, como duas formas que o discurso
ultramontano utilizou para difundir o seu ideal matemo as maes catdlicas.



1. O MOVIMENTO ULTRAMONTANO E A VALORIZAGAO DA FIGURA
MATERNA

Maezinha do céu, eu nio sei rezar/ eu sé sei dizer, quero te amar/ azuf é seu manto, bra;nco
é o seu véu/ maezinha eu quero te ver I1a no céu/ Maezinha eu quero te ver la no céu ...

1.1.0 MOVIMENTO ULTRAMONTANO E A MODERNIDADE

Desde do século XVI a Igreja Catdlica sofreu abalos na unidade de seu
poder devido as novas idéias difundidas pelo protestantismo. A partir desse
momento o catolicismo recuou em algumas regides da Europa, tendo em vista que
as religides protestantes questionavam os dogmas catdlicos e estimulavam a livre
interpretac&@o da Biblia, retirando parte da autoridade desta instituicdo. No Concilio
de Trento (1545-1563) a Igreja Catodlica tentou se adequar as novas circunstancias
postas pelos movimentos reformistas e pelas mudangas ocorridas devido a
Revolucdo Comercial e ao Renascimento. Sendo assim, adotou uma concepgao
que girava em dois eixos. a superacdo da mentalidade medieval e o gjuste das
instituicoes eclesiasticas @ modemidade; além da oposi¢do declarada as idéias
protestantes.?

No final do século XVII essa situagdo se agravou com a progressiva
racionalizacdo da sociedade por meio da Revolugdo Cientifica e do lluminismo,
que criaram novas formas de se pensar o mundo e o ser humano. Estas novas
concepcdes laicizadas de mundo estimularam mudangas profundas na sociedade,
tais como a separagao entre a lgreja € o Estado, a liberdade de culto, a criagao de
Estados de cunho liberal, entre outras.

Com a difusdo dos ideais liberais a Igreja Catdlica tendia a ver
distanciada de si um de seus pilares de sustentagdo, os Estados Monarquicos.
Alem de ficar privada deste sustentaculo, os pensadores liberais eram criticos a
respeito da influéncia exercida pela lgreja sobre a producdo de conhecimento e
0S seus padroes morais. Um destes pensadores, Voltaire (1694-1778),
condenava o fanatismo e o preconceito religioso, atacava a crenga nos milagres

! Cantiga de autor desconhecido e muito difundida entre os fiéis catélicos em meados do
século XX. Todas as citagdes respeitam a forma original do texto.
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e o antropomorfismo na representagdo de Deus e também era contrario a
autoridade absoluta dos papas. O clero era o seu grande alvo de criticas e,
apesar de acreditar na necessidade da religido para a sociedade, expunha que a
figura do padre era dispensavel. Uma de suas frases que costumava encerrar as
suas comespondéncias era Ecrasez l'Infdime, ou seja, “Esmagai a infame”,
referindo-se a Igreja Catélica.®

O século XIX herdou essas novas concepgdes e idéias que se opunham
ao poder da Igreja Catdlica. Neste sentido, o catolicismo passou por uma
comogao, perceptivel tanto em seu niimero de fiéis quanto na sua capacidade de
influenciar os rumos da sociedade. Diante disso, a alta cupula da Igreja Catdlica
entendeu que era necessario reconquistar o seu poder social, seja querendo
retomar a uma sociedade tradicional, seja desenvolvendo praticas para atuar na
sociedade moderna.

Sendo assim, a Igreja Catélica procurou novas formas para manter a
tradicdo no século XIX e inicio do XX e simultaneamente procurou deter a
proliferagdo das idéias que a ameagavam, fossem liberais, socialistas ou
cientificas. Portanto, é observavel que no século XIX ocorreu um embate entre as
idéias modemas e as forcas da tradic@o. Entre os autores que trataram deste
assunto recorremos a Eric HOBSBAWM e Amo MAYER.

HOBSBAWM parte do pressuposto de que o processo de mudancas
econdmicas e politicas do Antigo Regime se originou no século XVlil, com o
advento da Revolugao Industrial e da Revolugdo Francesa. No entanto, verifica
que as mudangas politicas ndo acompanharam as econdmicas, ou seja, apesar de
propagarem os ideais de liberdade e de igualdade, as revolugdes burguesas ndo
permitiram, de fato, a participagdo de toda a sociedade na politica. N&o obstante o
carater conservador da burguesia no ambito politico, HOBSBAWM procura
enfatizar o processo de ruptura e de transformagao da sociedade, minimizando as
permanéncias do Antigo Regime.*

2 AZZl, Riolando. O altar unido ao trono: um projeto conservador. Sdo Paulo: Edigoes
Paulinas, 1992. p.71.

® FORTES, Luiz R. Salinas. O lluminismo e os reis filésofos. Sao Paulo: Brasiliense,
1983. p. 40-43.

* HOBSBAWM, Eric J. A Era do Capital (1848-1875). Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1982.
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Por outro lado, MAYER propde uma revisdo historiogréfica sobre o
processo de construgio da sociedade burguesa, ressaltando a for¢a da tradic&o
do Antigo Regime ante o avango de uma nova sociedade. A sua andlise tenta
desmitificar a idéia de um processo homogéneo e continuo da ascensado burguesa
durante o século XiX, demonstrando as permmanéncias do Antigo Regime no
campo econdmico, politico e social.®

No campo social, as permanéncias do Antigo Regime s&o mais fortes e
perceptiveis, ocorrendo uma verdadeira aristocratizagao da sociedade. Neste
contexto, a Igreja Catdlica continuou a ser o centro de apoio dos valores do Antigo
Regime, pois além do dominio educacional formal, a Igreja possuia outros meios
de propagacao e reafirmacao desses valores, cOmo sermoes, manuais, historias
de santos, entre outros. Desta forma, a igreja ocupou no decorrer do século XiX e
inicio do XX, em boa parte da Europa Ocidental, um papel importante na
manutencao e continuidade dos valores tradicionais.

Apesar de a Igreja no século XIX ter passado por um momento de crise
por causa das idéias liberais, ela se mostrou uma eficaz aliada de outros setores
sociais que desejavam conservar a tradicdo.® Como vimos anteriomente, a Igreja
Catdlica se posicionou de maneira conservadora diante das mudancas ocorridas
na sociedade, porque elas ameagavam o seu poder. A resposta da alta ctpula da
Igreja foi a organizagao do movimento chamado Ultramontano.

O Ultramontanismo foi o termo utilizado para designar o movimento
conservador dos papas em meados do século XIX e inicio do XX, que em sua
origem, no século Xlll, se referia aos papas escolhidos ao norte dos Alpes. No
século XIX este termo assumiu um novo significado que remetia “as pessoas ou
partidos que seguiram a liderancga politica e orientagdo espiritual dos papas, na
luta contra os Estados imbuidos das idéias de nacionalismo e liberalismo, os quais

*MAYER, Arno J. A Forga da Tradigdo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1987.

® Amo MAYER ressalta o predominio da aristocracia na politica e na sociedade. A
aristocracia, além de deter ainda o poder econdmico e o aparelho do Estado, dominava algumas
instituicbes que propagavam os seus valores, como a educagio e a lgreja. A burguesia possuia
poucos membros, e estava dividida entre o grupo que defendia a economia de livre mercado e
aquele que desejava o protecionismo. Neste sentido, ndo se encontrava unida para impor o seu
novo estilo de vida, adotando o modelo aristocratico.
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olhavam a Igreja ou como uma agéncia govemamental a ser controlada, ou como
inimigo a ser destruido”.”

A partir das idéias dos papas GREGORIO XVI (1830-1846) e PIO IX
(1846-1878) e dos papas que os seguiram, LEAO XIll (1878-1903), PIO X (1903-
1914), BENTO XV (1914-1922), PIO Xl (1922-1939) e PIO Xl (1939-1958), a
Igreja Catdlica pretendia dirigir a sociedade. Nas enciclicas papais desse periodo
a luta do catolicismo contra a modemidade é tema recomrente, como podemos
averiguar no trecho da Mirari vos de GREGORIO XVI a seguir:

Combate-se tenazmente a Sé de Pedro, na qual pos Cristo o fundamento de sua igreja;
forcam-se e rompem-se, momentaneamente, os vinculos da unidade. impugna-se a
autoridade divina da Igreja e, espezinhados os seus direitos, € submetida a razbes
terrenas; com suma injiiria, fazem-se objeto do 6dio dos povos, reduzindo-a a torpe
serviddo. (...) Por isso, rompido o freio da religido santissima, sdmente em virtude da qual
subsistem os reinos e se confirma o vigor de toda potestade, vemos campear a ruina da
ordem ptiblica, a desonra dos governantes e a perversao de toda autoridade Iegitima.a
Diante dos ataques sofridos pela Igreja, os papas ultramontanos
colocaram em pratica um plano de reafirmacao do dominio catélico na sociedade.
As primeiras medidas destes papas visavam reorganizar e reestruturar a propria
hierarquia da lgreja; para tanto, os discursos e enciclicas papais esbogcavam
representacoes a respeito de seu corpo eclesiastico que denotavam rigidez e
moralidade, considerando-o uma sociedade hierarquica perfeita. Esta sociedade
perfeita era liderada pela sabedoria e pela inquestionavel autoridade do papa,
principalmente apés o Concilio Vaticano | (1870), no qual foi decretada a
infalibilidade do santo pontifice.®
Sendo assim, todas as decisdes no interior da Igreja deveriam vir da Santa
Sé em Roma, procurando romanizar o catolicismo e reafirmar os seus dogmas.
Era comum nos documentos eclesiasticos do periodo a comparagao da Igreja ao

exército, no qual o papa seria 0 general-chefe e os outros membros do clero, os

7 AZZI, Riolando. A vida religiosa no Brasil: enfoques historicos. Sao Paulo: Edigdes
Paulinas, 1983. p. 75-76.

8 GREGORIO XV, Papa. Mirari vos: sobre os principais erros de seu tempo. 15 agos.
1832. Petropolis: Vozes, 1947.p. 5.

$AZZ1, O altar..., p.118-119.
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soldados. Este exército estaria lutando contra as mudangas oriundas da
modemidade.*

Para formar esses soldados da lgreja foram criados novos seminarios aos
moldes da teologia ultramontana, que era tomista. A teologia tomista defendida
pelos ultramontanos acreditava na subordinacdo da razao a fé, ou seja, por esta
l6gica era “natural” a subordinagdo do laicado ao poder clerical. Através desta
teologia a Igreja era a portadora da Unica verdade e as idéias cientificas, liberais e
socialistas que se opunham aos dogmas catdlicos foram consideradas falsas e por
isso deveriam ser combatidas. Ao mesmo tempo em que ocorria a ascensao da
burguesia e 0 progresso cientifico despertava a euforia da sociedade na
capacidade humana, o pensamento ultramontano tendeu a explorar a fragilidade
moral do homem remetendo-se ao Pecado Original e as influéncias diabdlicas.™

Em 1908, PIO X demonstrou sua preocupa¢ao em formar o clero, porque
estava convencido de que a boa preparacdo dos padres poderia restabelecer o
poder da Igreja Catdlica na sociedade. Além da preparacdo o pontifice ressaltou a
importancia do exemplo que o sacerdote deveria dar ao seu rebanho, advertindo:

... O préprio Jesus Cristo manifestou o mesmo pensamento quando, para dar a entender
em que consiste a a¢do sacerdotal comparava os padres ac sal e a luz. O padre &,
portanto, a luz do mundo e o sal da terra. Ninguém, sem duvida, ignora que o padre
desempenha a sua missdo sobretudo quando prega a verdade cristd. Porém éste
mistério ndo se torna quase intitil, quando éle ndo apdia com o exemplo o que ensina de
viva voz? Os que escutam poderdo dizer injuriosamente, é verdade, mas nao de todo
sem razdo (...) E depois acabariam recusando os ensinamentos do padre, cujas luzes
seriam para éles de nenhum proveito..."?

Para promover a purificagdo dos padres, PIO X propunha alguns meios
Como a oragao, a leitura espiritual e o exame de consciéncia. E para a constante
renovagao espiritual aconselhava retiros anuais e mensais, assim como a criagdo
de associagdes sacerdotais.

% AZZ|, Riolando. O Estado Leigo e o Projeto Ulframontano. Sao Paulo: Paulus, 1994,
(Histéria do Pensamento Catélico — V). p. 62-63.

"AZZI, O Alfar ..., p. 29.

2 PiO X, Papa. Haerent animo: Exortagsio ao Clero. 4 ago. 1908. Petr6polis: Vozes,
1959.p. 5.
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Outros temas foram apresentados pelos papas ultramontanos no decorrer
do século XIX, mais ligados a questbes gerais e defendendo as idéias catdlicas
sobre novas concepgbes de mundo, como o socialismo e o liberalismo. LEAO Xl
em varias enciclicas tocou nestes dois temas que preocupavam a Igreja Catdlica
em fins do século XIX. Em 1878, na enciclica Quod Apostolici Muners™ tratou de
alguns pontos das idéias socialistas que, para ele, eram contrarias a autoridade, a
propriedade e, por conseguinte, & propria sociedade. Distinguiu a igualdade
socialista e evangélica, demonstrando que havia uma diferenga de deveres e
direitos entre os homens, apesar de todos serem, por natureza, filhos de Deus.
Terminou advertindo os leitores da necessidade das associagbes de proletéarios
para ensinar aos operarios a se contentarem com a sua sorte e suportarem o seu
trabalho com paciéncia, sossego e tranqlilidade. Desta forma, os operarios nao se
deixariam seduzir pelas promessas de fortuna das idéias socialistas.

Em outra enciclica, LEAO Xill abordou a constituicdo do Estado cristao'*
tentando discemir o que seria incumbéncia do Estado e o que seria de
responsabilidade da Igreja. Além disso, demonstrou que o poder do Estado
provinha de Deus e, por isso, o Estado deveria se submeter a autoridade da
Igreja.

Havia ainda, no século XIX, as enciclicas que defendiam alguns dogmas,
idéias ou cultos catdlicos atacados pelos seus inimigos, como foi o caso da
proclamagdo do Dogma da Imaculada Conceicdo’™. O culto mariano era
questionado pelo protestantismo, que acusava a Igreja Catélica de ter criado esta
devogao. Os protestantes refutavam o papel medianeiro de Nossa Senhora, assim
como a sua isen¢do do Pecado Original. Diante destes ataques, PIO IX, em 1854,
proclamou o dogma da Imaculada Conceicdo, que teve um papel importante para
a permanéncia e o estimulo a devogdo mariana, como veremos de maneira mais

aprofundada ao tratarmos especificamente deste assunto mais adiante.

" LEAQ XIll, Papa. Quod Apostolici Muneris: sobre o Socialismo e o0 Comunismo. 28 dez.
1878. Petrépolis: Vozes, 1956. -

" LEAO XIil, Papa. Immortale Dei: sdbre a Constituicdo Cristd dos Estados. 1 nov. 1885.
Pefrépolis: Vozes, 1960.

' PIO IX, Papa. Bula Ineffabilis Dei: sobre a Imaculada Conceigdo de Nossa Senhora. 8
dez. 1854. Petr6polis: Vozes, 1947.



20

Em 1904 PIO Xi, por ocasiao do cinglientenario da Proclamagéo do
Dogma da Imaculada Conceicdo de Nossa Senhora, propds ao fiel a imitagao dos
exemplos da Virgem Maria como a forma de devogao perfeita e digna dela: “ ... foi
uma atencao toda providencial de Deus propor-nos outro modelo tdo proximo de
Jesus Cristo, quanto é pemmitido & natureza humana e mesmo assim
maravilhosamente adaptado & nossa fraqueza. Tal outro sé pode ser a Mée de
Deus...”"

Percebe-se que as enciclicas do século XIX estavam mais preocupadas
com assuntos de ordem geral, como a luta contra a modemidade e o Socialismo, a
constituicio do Estado ou a defesa de suas idéias ou dogmas, tratando de
maneira mais ligeira os assuntos mais especificos relativos aos fiéis como o
casamento, por exemplo. Se as enciclicas do inicio do século XX seguram a
mesma linha das antecessoras, por outro lado procuram aprofundar mais as
questdes associadas ao publico leigo, abordando temas como o casamento e o
apostolado leigo.

Portanto, apés este primeiro momento de preocupagdo com a formacao
de seu corpo eclesiastico e com o combate as idéias de seus inimigos, as agoes
das medidas papais se voltaram para a sociedade laica. Tais medidas pretendiam
ampliar o namero de pardquias e de padres, criando varias praticas para tomar o
catdlico mais assiduo as cerimbnias religiosas e sacramentais. Todas as
cerimdnias deveriam ser dirigidas e organizadas pelo padre, cabendo aos fiéis
apenas acatar as suas orientacdes. Ao mesmo tempo o padre devia obediéncia ao
bispo de sua diocese e este ao papa. Neste sentido, houve um reforco da
hierarquia intema da Igreja, incluindo o fiel. Adiante veremos com mais detalhes
como esta hierarquia funcionava nas paroquias brasileiras.

Retornando & questao das ag¢des da alta cupula da Igreja em relagdo ao
laicado, podemos observar um aumento significativo das missées em meados do
século XIX, sobretudo por causa da colonizacdo da Africa e da Asia. A corrida
colonialista tommou comrente a idéia de que os paises europeus seriam

'® PIO XI, Papa. Carta Enciclica sobre o Cingilentenério da Proclamagéo do dogma da
Imaculada Canceigdo. 2 fev. 1904, Petrépolis: Vozes, 1947. p. 33.
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responsaveis pela expansdo da civilizagio aos “povos incultos”.'” Segundo Eric
HOBSBAWM, o final do século XIX foi a época classica do empenho missionario e
apesar dos missionarios, na maioria das vezes, serem contrarios a politica
imperialista, as missdes se beneficiaram com o seu avanc;o.18

As missGes receberam o apoio material e espiritual de toda a cristandade
e a Igreja Catdlica divulgou publicagdes explicando a sua importancia, bem como
organizou associagOes leigas para angariar fundos para as viagens dos
missionarios e a manutengdo de suas obras em terras nao européias. A partir do
Papa LEAO XIII (1878-1903) as missbes receberam uma nova orientacéo, que era
a de formar um clero local nos paises nos quais estavam estabelecidas.

Outra iniciativa da Santa Sé para atrair o publico leigo foi a criagdo de
escolas catdlicas dirigidas por congregagdes religiosas ao mesmo tempo que
condenava o ensino leigo. Segundo Roseli T. BOSCHILIA, a Igreja romana tinha
consciéncia de que o avango cientifico poderia ameagar o seu poder, neste
sentido procurou uma maneira para se aproximar deste conhecimento. LEAO Xili
comegou a incentivar mais a educacao, pretendendo, assim, atingir a juventude e
a familia para amenizar os efeitos das idéias cientificas, tornando-as mais suaves
e ndo tdo contraditérias com as concepgdes catdlicas. '

Seguindo a mesma linha a respeito da educagédo, em 1929 PIO Xl
declarou que a familia tinha o direito anterior ao Estado sobre a educacgdo de sua
prole”®, demonstrando a preocupagdo com a crescente interferéncia do Estado e
da sociedade civil sobre os assuntos familiares, muito apregoada por discursos
meédicos e juridicos da época®'. O pontifice afirmou que o Gnico poder que o pater
familia deveria se submeter era o da Igreja Catélica, pois 0 casamento e a familia
foram criados por Deus. Acrescentava ainda que a devassidao em que a familia e
os filhos se encontravam era responsabilidade dos pais, que mais tarde deveriam

7 AUBERT, R., et alii. Nova Hist6ria da Igreja: a igreja na Sociedade Liberal e no Mundo
Moderno. Petrdpolis: Vozes, 1876.v. 2. p.190.

'* HOBSBAWM, Eric J. A Era dos Impérios {(1875-1914). Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1988. p. 108.

'S BOSCHILIA, Modelando ..., p.35.

2 PlO XI, Papa. Divini lfiius Magistri- sobre a educag#o crista da juventude. 31 dez. 1929.
Petrépolis: Vozes, 1950. P. 13-14.
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prestar contas a Deus de seus atos, advertindo “ ... Cuidem por isso 0s pais e com

eles todos os educadores, de usar retamente da autoridade a eles dada por Deus,

de quem s2o verdadeiramente vigarios, ndo para vantagem propria, mas para a

reta educacao dos filhos no santo e filial ‘temor de Deus, principio da sabedoria’
n22

Nesse sentido, a Igreja Catdlica atribuia a pouca fé e a desobediéncia dos
fiéis as suas normas, pela devassidao que assolava a sociedade modema, por
isso o seu discurso insistia na necessidade da diregdo espiritual clerical dos fiéis e
no estimulo das praticas sacramentais.

Em outras enciclicas, anteriores e posteriores & citada acima, a Igreja
demonstrou a preocupacao com a formagdo dogmatica e a pratica dos
sacramentos como a comunhdo e a confissdo por parte dos fiéis. Em 1905, PIO X
exp0s a necessidade de uma linguagem mais acessivel para a instrucao popular,
por isso era necessaria a catequese. Segundo o pontifice, os erros cometidos
pelos homens na sociedade modema advinham da ignorancia a respeito da
doutrina cristd, e o sacerdote deveria velar para que seus fiéis n&o
permanecessem nas trevas. Para esta miss&o, o padre poderia contar com um
auxiliar leigo que administraria o catecismo para as criangas, preparando-as para
a Primeira Comunhao®.

Em 1910, PIO X instruiu os padres a estimular a comunho diaria para
aumentar a graga entre os fiéis, rechagando qualquer critica de origem
jansenist»a24 que condenava o acesso de todos os fiéis indistintamente a eucaristia.
O pontifice prosseguiu recomendando ao confessor que cuidasse para que o fiel

2! Sobre os discursos sobre a interferéncia do Estado e da sociedade civil na familia ver:
COSTA, Jurandir Freire. Ordem Médica e norma familiar. Rio de Janeiro: Graal, 1983. p. 50.

2 pjQ XI, Papa. Divini lflius Magistri. ... p. 30-31.

2 plo X, Papa. Acerbo Nimis: sébre o Ensino do Catecismo. 15 abr. 1905. Pefrépolis:
Vozes, 1961. :

%0 jansenismo foi uma doutrina oriunda da obra “Augusfinus™ de Jansénio Cornélio
(1585-1638), bispo de Ypres que reagiu contra o antigo ofimismo pelagiano a respsito da vontade
humana, combatido por Agostinho e reacendido com a Renascenga. Dois discipulos importantes
de Comélio foram Antonie Arnauld (1612-1694) e Godofredo Guitherme Leibniz (1646-1716). O
primeiro condenava a comunhao fregiiente estimulada pela Igreja, pois o fiel deveria merecer a
eucaristia pela pratica de virtudes. O segundo criou uma filosofia racionalista baseada em
Descartes para provar a existéncia de Deus. Disponivel em: <www .simpozio.ufsc.br> Acesso em:
17 jan. 2003.


http://www.simpozio.ufsc.br

23

“que viva em estado de graca e se acerque da sagrada Mesa com reta intencdo™

nao se desviasse da comunhao fregilente. Na mesma enciclica PIO X expds que
as criangas pela idade dos sete anos, ja com o uso da razao, deveriam tomar a
sua primeira comunhao e depois, por meio do catecismo, ficar ciente da doutrina
crista, aprendendo-a gradualmente segundo a sua inteligénciazs. Apds a primeira
comunh&o, as pessoas responsaveis pela crianga, seus pais ou confessores,
deveriam, se possivel, levada todos os dias até a “sagrada mesa” para tomar a
eucaristia.

Outra pratica estimulada pelos papas ultramontanos foi o culto aos
Sagrados Coragdes, tanto de Cristo quanto de Nossa Senhora. Em 1928, PIO Xl
abordou a importancia do culto ao Sagrado Coracdo de Jesus na Modemidade,
pois numa época em que a caridade se esfriou entre os fiéis “... foi proposta as
honras de um culto especial a propria caridade de Deus, e as riquezas desta
bondade inesgotavel se ostentaram ainda mais, gracas a forma do culto que tem
por objeto o Sagrado Coragéo de Jesus...”

O culto do Sagrado Coragdo de Jesus teve sua origem com Margarida
Maria®® e seu confessor p.® Claudio de /fa Colombiére e logo se difundiu entre as
familias e as associagdes. Este culto consistia no reconhecimento do sacrificio
que Jesus Cristo fez pela humanidade ao morrer na cruz devendo o fiel imitar este
amor ilimitado de Cristo.

Culto ao Sagrados Coragdes, comunhéao diaria, confissdes e retiros foram
praticas incentivadas pelos papas ultramontanos para tomar mais assidua a

presenca dos fiéis na igreja, ao mesmo tempo mantendo o controle sobre o seu

5 pio X, Papa. Sacra Tridentina Synodus: sobre a Comunhao freqliente e cotidiana. 8
agos. 1910. Petrépolis: Vozes, 1953. p.7.

% PO X, Papa. Sacra Tridentina Synodus ... p. 15.

7 PIO X1, Papa. Miserentissimus Redemptor. sobre 0 Sagrado Coragéo de Jesus. 8 mai.
1928. Petrépolis: Vozes, 1961. p. 4. _

% Santa Margarida em Paray-fe-Monial, na Franca, foi agraciada por varias apari¢bes,
sendo a mais importante a do dia 16 de junho de 1675, na qual Cristo apareceu mostrando as suas
cincos chagas brithantes, porém o britho mais intenso provinha de seu corag@o. Nesta aparicdo
Jesus Cristo teria pedido a Santa Margarida que difundisse o cuifo ao seu Sagrado Coragio, sendo
que na primeira sexta-feira depois da oitava do Corpo de Deus seria realizada uma festa em sua
honra como forma de desagravo dos homens aos sofrimentos provocados a Cristo. IN:
LOMBAERDE, p.° Jalio Maria De. Pequeno Manual das associadas do Sagrado Coragéo de
Jesus. Manhumirim: O Lutador, 1832. p. 9-10.
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rebanho, que tendia a se dispersar diante das mudangas ocoridas na sociedade,
uma delas o casamento civil.

Na enciclica Arcanum Divinae Sapientiae, o Papa LEAO Xl repudiou o
casamento civil, pois competia a lgreja controlar a instituicdo do matrimonio por se
tratar de algo relativo ao sagrado. Segundo o santo pontifice, o casamento foi
fundado por Deus na época da criagdo do mundo, com o primeiro casal humano,
Addo e Eva. Mais tarde, no tempo de Cristo, as nupcias foram novamente
abencoadas no episédio das Bodas de Canad. Sendo assim, a lIgreja
“naturalmente” era a depositaria do direito de legitimar um casamento e ndo o
Estado.”

Anos depois, em 1901, o Papa LEAO Xlil expds que a Sagrada Familia
deveria ser o modelo para as familias cristds, como a melhor forma para inculcar
nos fiéis o respeito & autoridade, a vida doméstica, a religido e ao casamento.*
Em 1930, PIO XI, partindo das colocaces de LEAO Xlil sobre o casamento
cristdo, escreveu a enciclica Casti Connubii, na qual detalhou mais as idéias
clericais sobre este sacramento.

PIO X! retomou a origem divina do matrimonio e atacou qualquer tipo de
ligagdo que ndo recebesse a autorizagdo da Igreja por meio do sacramento, fosse
o casamento civil ou 0 concubinato. Igualmente atacados foram o adultério e o
divorcio, como corruptores dos costumes e a desgraga dos fithos. O pontifice
alertou que o império da vontade e do prazer estava substituindo o dever gue o fiel
tinha para com Deus, o0 de zelar por seu conjuge, seus filhos e a sociedade, e que
tal comportamento traria graves conseqiiéncias.

Segundo o santo padre, o casamento seria “... acima de tudo, um acordo
mais estreito do que o dos corpos; ndo é um atrativo sensivel, nem uma inclinacao
dos coragdes que a determina, mas uma decisdo deliberada e firme das vontades:

e desta conjunc@o dos espiritos, por determinacido de Deus, nasce um vinculo

# LEAOQ XIIl, Papa. Arcanum Diviane Sapientiae: sobre a Constituigao crista da familia.
10 fev. 1880. Petropolis: Vozes, 1958.

% | EAO Xlll, Papa. Graves de Communi: sobre a Democracia Crista. 18 jan. 1901.
Petr6polis: Vozes, 1963. p. 17.
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sagrado e inviolavel.™' Neste sentido, era condenavel qualquer idéia romantica
sobre o casamento, t30 comum nos romances>. Para manter o casamento era
necessaria a disposicdo dos conjuges em abrir mao da vontade individual e dos
prazeres, ou seja, exigia auto-sacrificio de ambas as partes.

Nao que os prazeres sexuais fossem permitidos aos solteiros, muito pelo
contrario, ao catélico era permitido apenas dois tipos de vida, o da virgindade ou o
do matriménio. O fiel tinha a “liberdade plena e inteira” para escolher um destes
modos de vida considerados santos; em ambos os casos era exigido um
comportamento impecavel e nos limites da moral catdlica.

Ao tratar dos beneficios do matrimonio, PIO Xl lembrou Santo Agostinho e
os trés bens: a prole, a fideldade e o sacramento. O beneficio que ocupava
primeiro lugar, segundo o papa, era a prole, pois 0 proprio Criador, ao instituir o
matriménio no Paraiso terrestre aos nossos primeiros pais, recomendou que
procriassem. Obviamente que Deus nao fez o homem apenas para procriar, a
procriacdo tinha o seu objetivo, que seria 0 de gerar homens para honrarem a
Deus. Sendo assim...

Os pais cristdos compreenderdo, além disso, que nao sdo désﬁnados sé a propagar e

consefvar na terra o género humano e ndo s6 também formar quaisquer adoradores do

verdadeiro Deus, mas a dar fithos & igreja, a procnar concidaddos dos santos e familiares

de Deus, a fim de que o povo, dedicado ao nosso Deus e Salvador, cres¢a cada vez
mais, de dia para dia.®

Os fithos, pela ética ultramontana, eram tesouros confiados por Deus aos
pais, que deveriam cuidar de sua formac¢do e educacio, pois na eternidade
prestariam contas ao Pai Etemo de suas atitudes. Portanto, a educacao crista era,
antes de tudo, um dever dos pais perante Deus. A educagao apropriada da prole
apenas seria possivel com a unido indissolivel dos pais pelos lagos do santo
matrimonio.

% PIO XI, Papa. Casti Connubii: sobre o Matrimdnio Cristao. 31 dez. 1930. Petrépolis:
Vozes, 1946. p. 6.

% Sobre o assunto ver D'INCAO, Maria Angela (Org.). Amor e familia no Brasil. Sao
Paulo: Contexto, 1989. A autora, ao tratar da literatura brasileira do século XiIX, apontou para a
emergéncia da idéia do amor romantico inatingivel nas obras literarias, em que o casamento seria
resultado da escolha livre dos conjuges apaixonados para atingir a felicidade.

P10 XI, Papa. Casti Connubii... p. 8-9.
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Outro bem do casamento cristao era a fidelidade, que era prescrita aos
dois conjuges e que também condenava a traigao por pensamento. As relagdes
entre os conjuges deveriam primar pela castidade e para isso contava-se com a
ajuda mutua. Para fortalecer as relagbes entre o casal era recomendado o amor
conjugal cristdo, puro e santo como o amor de Cristo pela lgreja, elevando os
conjuges a uma categoria nobre, bem diferente da dos addlteros que se
entregavam ao prazer da came. Este bem do matrimonio remetia a idéia do débito
conjugal defendida por Sao Paulo, em que um dos deveres do cOnjuge era
submeter-se a vontade do outro a fim de evitar o pecado da concupiscéncia. Isto
se confirma a seguir na enciclica quando PIO Xl tratou da sujeicdo da mulher ao
marido e citou o Apdstolo Paulo na Epistola aos Efésias, sobre o matriménio™*.

Baseado na idéia de Sdo Paulo sobre o casamento, PIO Xl preconizava
que a sociedade doméstica harmoniosa e de ajuda mutua respeitaria a ordem do
amor, qual seja, “essa ordem implica por um lado a superioridade do marido sobre
a mulher e os filhos, e por outro a pronta sujeicdo e obediéncia da mulher, nao
pela violéncia, mas como a recomenda o Apdstolo nestas palavras: ‘Sujeitem-se
as mulheres aos maridos como ao Senhor; porque 0 homem € cabeca da mulher,
como Cristo é cabeca da Igreja.”®

Nesse sentido, as feigcbes da familia cristd eram constituidas pelo poder
patriarcal do pai sobre a esposa e os filhos, pela moral catélica de abnegacdo e
auto-sacrificio e pelo respeito ao sacramento indissoltvel do matriménio. Qualquer
idéia que pudesse distorcer estas caracteristicas era banida pelo discurso
ultramontano, incluindo a emancipacao feminina, o divércio, o casamento civil, a
educacao leiga, o adultério, os métodos contraceptivos, os filhos ilegitimos, o
aborto, a esterilizacdo e o casamento entre catdlicos e ndo catdlicos, tudo que
pudesse ameacar a ordem familiar crista.

PIO Xl instruiu os padres a salvar as almas dos fiéis confiados a eles por
meio da confissdo e do aconselhamento, nao deixando que eles cometessem

 BIBLIA, N.T. Efésios. Portugués. Biblia Sagrada. Cap. 5. Vers. 22-23. Sao Paulo:
Edigdes Paulinas, 1979.
¥ pIO XI, Papa. Casti Connubii ... p. 13.
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ermos®, pois, como j& vimos, o reforco da catequese e da pratica sacramental foi
uma das estratégias da Igreja Ultramontana. Além do reforgo as praticas dos
sacramentos e a catequese, a alta hierarquia da Igreja estava preocupada com os
meios de comunicacao.

Os inimigos da Igreja tinham muitos meios para atingir os catdlicos, entre
eles, os jomais e os livros, e mais tarde o cinema e o radio. Da mesma forma, a
lgreja também deveria lancar mao destes meios para persuadir os fiéis a se
manterem firmes nos dogmas do catolicismo.

Nesse sentido, a imprensa escrita foi outro recurso que o catolicismo
romanizado tirou proveito para difundir € defender as suas idéias para a sociedade
laica. Desde do século XIX a Igreja usava este recurso, porém ainda de maneira
precéria e se limitando a imprensa escrita, principalmente os jomais. Em 1894,
LEAO Xiif apontou a importancia da imprensa para o catolicismo.

A ninguém passara despercebido quanta forga possuem 0s jomais e outras publicagtes
congéneres, para o bem e para o mal, principalmente em nossos tempos. Portanto,
combater com estas armas, pela defesa da religido crista, recebendo, como convém, as
diretivas dos Bispos e guardando o respeito devido ao poder civil, ndo seja uma das

menores solicitudes dos catélicos.37

Como é perceptivel, a imprensa era considerada uma “arma’ tanto para o
catolicismo quanto para os seus inimigos, e LEAO Xili atribuiu aos livros, jomais e
outras publicacbes uma das formas de salvaguardar os costumes e socorrer 0s
fiéis, sendo assim os escritores catdlicos deveriam ser encorajados.

A atengdo para com 0s meios de comunicagdo aumentou depois da
assinatura do Tratado de Latrdo, em 1920, entre o Papa PIO Xl e o govemo
italiano, no qual o Estado pagaria uma indenizagdo a Santa Sé pelos prejuizos e
perdas por causa da contenda a respeito do territério do Vaticano®. A partir desse
momento, percebendo que parte de seus problemas estava sanada, as agdes da

* Ibid., p. 25.

¥ LEAO Xil, Papa. Carta aos Bispos do Brasil. IN: Excerfos: sobre a imprensa. 2 jul.
1894. Petropolis: Vozes, 1947. p. 11.

%1 EAO XIil, Papa. Carta aos Bispos do Brasil ... p. 13.

* AzZ1, Riolando. A Neocristandade: um projeto restaurador. S3o Paulo: Paulus, 1994. p.
23
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clpula da Igreja se intensificaram no sentido de atingir o pablico leigo, langando
méao de novos meios de comunicagdo como o radio e o cinema. Em 1929, PIO
Xl expds a necessidade de a Igreja se adequar aos novos meios de comunicacao,
utilizando-os em seu projeto de evangelizacdo e na educagao dos jovens.®

Outra acdo intensificada a partir desse periodo foram as associagdes
leigas, que ha muito tempo eram formas de arregimentar os fiéis a participarem
da vida catdlica. Durante o século XIX a fundagdo de muitas associagoes leigas
foi estimulada pelos papas, porém no século XX a abordagem dada a elas se
modificou, pois de espaco para o fiel exercer a sua fé e caridade, as associagbes
se tomaram também um lugar de militancia. Isto é perceptivel na enciclica
Sommamente gradito de P10 Xll, de 1942, dirigida aos homens da Agao Catélica.

Nosso pensamento e Nossa expectativa ~ que também abrangem toda a Igreja e a
sociedade humana (...) confiam designadamente em vés, que & plenitude de homens
feitos unis 0 conhecimento e a experiéncia da seriedade da vida, das vicissitudes e
necessidades espirituais, morais e matenais que a acompanham e seguem; porque na
mente e nas maos dos homens feitos estd o saber, o trabalho sensato, o vigilante e
proficuo governo da familia e do movimento social. Vés sois 0 nervo da sociedade: na
vossa matureza esta a raiz da vossa dignidade ...*'

Apds atribuir ao homem da Acao Catodlica a responsabilidade sobre o
govemo da familia e do movimento social, PIO Xll enumerou as formas e o0s
lugares em que a agao deste homem catodlico seria benéfica. Em primeiro lugar, o
homem deveria estabelecer em si mesmo o “reino de Deus’, para depois
exteriorizé-la por meio da ac&o apostélica, recomendando que “... seja flor de
virtude que ndo rescenda so6 dentro de vossa casa, mas derrame em tomo de vos,
em todos os lugares, o bom odor de Cristo e alicie muitos a seguir no eflivio do
seu celeste perfume™?. A iradiagao deste “perfume”, ou do catolicismo, deveria

“ BOSCHILIA. Modelando condutas ... p. 151.

“1 PIO XM, Papa. Sommamente gradifo: sobre a colaboragio dos homens de Aglio
Catdlica no Renascimento Espiritual da Sociedade. 20 set. 1942, Petropolis: Vozes, 1955. p. 4. A
proposta da A¢do Catélica foi apresentada por Pio Xl nas enciclicas Ubi Arcano e Quamuis Nostra,
nas quais tentou congregar os catélicos a partir de grupos pequenos de leigos até atingir a massa
com a finalidade de reconquistar a sociedade para Cristo-Rei. Para isso, reorganizou as
associacies leigas ja existentes e criou novas que deveriam obedecer diretamente a hierarquia
eclesiastica. In: DIAS, Romualdo. Imagens da Ordem: a doutrina Catélica sobre a autoridade no
Brasil, 1922-1933. Sao Paulo: Unesp, 1996. p. 58-59.

2 P10 XiI, Papa. Sommamente gradito ... p. 7.



29

partir da acdo do homem em sua familia e em seu trabalho, para depois chegar
até a sociedade.

No lar, o pai catblico deveria ter as virtudes da paciéncia, da lealdade, da
firmeza, da obediéncia e da temura, constituindo-se um exemplo para o seu filho.
Neste lar sereno a autoridade patema seria respeitada, porque o filho perceberia
nela o reflexo da autoridade de Deus. Isto repercutiia na sociedade civil,
proporcionando uma patria com uma “fisionomia mais serena” e de “‘coesac mais
solida™.*

No campo profissional, o homem da Acdo Catdlica teria facilmente
preeminéncia por causa da pratica das virtudes morais do catolicismo e, com isso,
uma influéncia consideravel que “se imp0e sem ofender, que atrai sem violentar,
que até opera sem se sentir...™*. Neste sentido, do homem catdlico se esperava o
zelo pelo seu comportamento e a acdo militante em favor da Igreja Catolica.

As recomendacOes de PIO Xll para as mogas também reforgavam a
preocupacao com o zelo moral. Em 1943, ao tratar do apostolado das mogas®™, o
papa advertiu as fiéis dos perigos que as mulheres estavam sujeitas na
modemidade, como o trabalho fora de casa, que poderia ser degradante, e a
liberalidade que algumas mocas de familia experimentavam ao se encontrarem
sozinhas nas cidades. Este tipo de situagdo e de comportamento poderia
comprometer a familia crista. |

Nesta enciclica o pontifice atacava as mudangas provocadas no
comportamento feminino pela modemizacdo da sociedade e reforcava o papel
social de género esperado da mulher, ou seja, o de esposa e de mée. Portanto,
PIO XlI pretendia, por meio das associagdes leigas para homens, mulheres
casadas e mogas, adestrar os fi€is para exercerem os papéis sociais de género
desejados pela Igreja Catdlica a fim de manter o seu poder social. Ao homem
caberia ser um bom pai cristdo zeloso na formacao de seus filhos e, no espago
profissional e social, defender os interesses da Igreja Catdlica. Da mulher era

“ Ibid., p. 5.

“Ibid., p. 11.

“ PIO X1Ul, Papa. S6bre o Apostolado das Mbgas na Renovag&o da Sociedade. 24 abr.
1943. Petrépolis: Vozes, 1959. p.9.
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esperado um comportamento irepreensivel do ponto de vista da moral catdlica,
que, como vimos, prescrevia a submissao feminina ao homem, a castidade e a
contencdo sexual e, ao mesmo tempo, um pape! importante na educacdo e
formagao religiosa de sua prole.

Nesse sentido, é perceptivel nas medidas papais dos meados do século
XIX e inicio do XX a elaboragdo de um plano de acdo que visava atrair e
arrebanhar para as suas fileiras a sociedade civil. Para tanto, a lgreja serviu-se
dos meios mais diversos e possiveis, como da imprensa, das missbes, da
educacdo e das associagbes leigas. A seguir analisaremos a implantagdo do
ultramontanismo e a sua agao evangelizadora no Brasil.

1.2 IGREJA E PUBLICO LEIGO NO BRASIL

O movimento ultramontano no Brasil se iniciou com a lideranga dos bispos
que comungavam com as idéias da Santa Sé romana. Os principais centros de
difusdo foram as dioceses de Mariana, em 1844, sob a diregdo de D. Antonio
Ferreira Vigoso e a diocese de Sdo Paulo, em 1851, dirigida por D. Antonio
Joaquim de Mello. Assim como o ultramontanismo, o Movimento do Episcopado
brasileiro tinha inspiragao tridentina e por isso voltou a sua atencdo para a busca
de autonomia do poder espiritual em relagdo ao temporal e o fortalecimento de
sua hierarquia intema.*®

O Movimento do Episcopado tinha trés objetivos: primeiro, criar uma Igreja
fote e n3o dependente do Estado Monarquico; segundo, reorganizar o clero
segundo as ordens de Roma, seja chamando os ja formados para uma vida
exemplar de cumprimento aos votos, seja cuidando da formacdo dos novos
seminaristas. O terceiro objetivo era afastar as praticas devocionais populares de
cunho familiar e substitui-las por expressoes religiosas dirigidas pela autoridade
sacerdotal.

Augustin WERNET, ao tratar da instalagdo do ultramontanismo no
episcopado de Szo Paulo por D. Antdnio Joaquim de Mello, aponta para as

% AZZ1. O altar..., p. 30-31.
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dificuldades que o prelado teve para empreender esta tarefa, pois contava com a
resisténcia de parte do clero brasileiro que agia de acordo com as idéias
iluministas. O clero paulista iluminista julgava que D. Antonio J. de Mello era pouco
erudito e incapaz para dirigir o bispado da provincia, ao mesmo tempo o bispo
tentava a todo custo impor uma hierarquia a este clero que estava habituado a
uma certa autonomia em relacao a Roma.*’

Outra preocupacao de D. Antdnio Joaquim de Melo era a comrupgao e a
imoralidade do clero brasileiro. Alguns membros do corpo eclesiastico estavam
envolvidos na politica, j& que nesse periodo as eleicbes eram realizadas nas
igrejas, outros tinham fazendas e concubinas. Tais comportamentos,
evidentemente, desagradavam a ala da Igreja brasileira que desejava implantar o
ultramontanismo.

Além disso, por causa do padroado®® o clero local estava mais
subordinado aos interesses do Estado brasileiro do que as ordens da Santa Sé.
Por isso, nessa fase o ultramontanismo brasileiro visava a autonomia da Igreja em
relagao ao Estado Monarguico. Os bispos reformadores entendiam que a igreja
era um “poder ao lado do Estado, e ndo apenas [uma] entidade dele
dependente.” Neste sentido, o clero reformador queria romper com as amarras
do padroado, que tratava a Igreja como mais um assunto do Estado.

O movimento do episcopado brasileiro enfrentou, assim, dificuldades junto
ao clero existente; preocupou-se, entdo, com a formacao de um novo clero que
deveria agir dentro dos parametros do catolicismo romanizado. Com esta
finalidade foi incentivada a vinda de congregagbes estrangeiras para a formagao
deste novo clero. Entre 1810 e 1819 vieram ao Brasil padres lazaristas para dirigir
seminarios, entre eles o de Caraca, de Campo Belo e de Mariana.” Em S&o Paulo
apenas durante o episcopado de D. Antdnio Joaquim de Melo (1851-1861) foi

“” WERNET, op.cit.

“8 poder dado pela Igreja Catodlica ao Estado Monarquico porfugués na ocasido da
colonizagao, pemitindo ao poder régio escolher e remunerar os membros do clero. Ap6s a
independéncia do Brasil tal pratica foi mantida, o que ndo condizia com as novas diretrizes da
Igreja Ultramontana.

S AZZI. O affar ..., p. 34.

% WERNET. Op.cit., p.96.
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construido um seminario que seguia os moldes do movimento ultramontano. Para
a sua direcéo o bispo mandou buscar padres capuchinos italianos.

Portanto, uma das estratégias do movimento reformador empreendido
pelos bispos era a educacdo dos novos membros da lgreja segundo as
prescricdes papais do periodo e lutar contra a resisténcia do clero remanescente.
Com isso, durante o século XIX o movimento ficou mais restrito & reorganizagéo
intema da Igreja, a formacao do novo clero, e & angariagdo de fundos para este
fim, restando pouco tempo para o publico laico.

Atingir a populagdo era uma tarefa dificil porque faltavam recursos
financeiros, o que restringia 0 movimento aos centros urbanos e as camadas
médias da populagdo. Além disso, a proibicdo dos ritos tradicionais da populagao
por parte do catolicismo romanizado apenas contribuiu para o afastamento de
parte dos fiéis.

Riolando AZZI, ao tratar da diferenciac@o entre o catolicismo tradicional e
o renovado, aponta para as suas caracteristicas. O tradicional “é luso-brasileiro,
leigo, medieval, social e familiar’, e o renovado “é romano, clerical, tridentino,
individual e sacramental™'. Na ocasido da implantagio do movimento reformador
dos bispos, a populacdo brasileira expressava a sua religiosidade segundo o
modelo tradicional, rivalizando com as novas pretensdes do episcopado.

Esse catolicismo tradicional havia sido implementado no Brasil durante a
colonizagao portuguesa, periodo em que ndo havia nimero suficiente de clérigos
para atender a toda populagdo, assim a participacdo do leigo era mais efetiva e
necesséria, até mesmo na organizagéo e na diregdo de associacdes religiosas,
como as irmandades e as confrarias.® Havia dois tipos de irmandades ou
confrarias: as irmandades de misericordia, criadas para manter hospitais e abrigos
para indigentes, e as confrarias com fins culturais ou devocionais, como as que
tratavam do “bem morrer” dos seus membros™. Segundo WERNET, quando D.

5t AZZI, Riolando. O catolicismo popular no Brasil. Petropolis: Vozes, 1978. P. 9.
:WERNET. Op.cit., p. 17.
Outro trabalho que € referéncia ao se fratar das irmandades coloniais é do historiador
REIS, Jodo José. A morte é uma festa: ritos finebres e revoita popular no Brasil do século XIX.
S&o Paulo: Companhia das Letras, 1991.
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Antdnio Joaquim de Melo assumiu o episcopado de S&o Paulo havia um grande
nimero dessas irmandades na provincia.>*

Néo apenas em Sao Paulo mas em todo o Brasil o conflito entre as
irmandades tradicionais e o clero reformador era inevitavel, pois as irmandades
estavam acostumadas a uma certa autonomia em relacdo & autoridade
eclesiastica e ndo queriam ceder a direg8o das associagdes aos padres, como
determinava o catolicismo romanizado. Além disso, as corporagdes religiosas
tinham outros interesses, como os comerciais, € ndo apenas fins espirituais como
desejava a Igreja. Para agravar a situacao, algumas confrarias possuiam magons
entre os seus membros. Tais praticas das irmandades eram consideradas pagas
pela dtica ultramontana e eram condenadas.®

Desse modo, a primeira iniciativa de implantagcéo do ultramontanismo no
Brasil enfrentou dificuldades. Entre estas estavam o afastamento da populagéo do
processo de romanizacao, a falta de recursos e a resisténcia do proprio clero que
estava dividido em regalistas, liberais e ultramontanos.

Até o final do século XIX o objetivo do movimento reformador foi ampliar o
espaco de atuagao dentro do Estado imperial. Com a proclamago da Republica
(1889) e a separacdo do Estado e da Igreja, os reformadores viram os seus
anseios fracassarem. Num primeiro momento, o episcopado brasileiro demonstrou
otimismo diante da proclamaco da Republica, € o que a Carta Pastoral de 1890
permite entender, pois finalmente a igreja Catdlica estaria livre da influéncia do
Estado em sua organizacdo™®. No entanto, a Carta Pastoral de 1800 mudou o tom
apos perceber que a lgreja Catodlica estava perdendo territdérios de poder no
Estado republicano, além do fato de ndo ser mais a religidao oficial do Estado. Além
da decretagcdo da liberdade de culto e de consciéncia, outras medidas
desagradaram o clero brasileiro, como o casamento civil € 0 ensino leigo.

Para justificar sua posicao contraria ao Estado leigo, o episcopado
brasileiro utilizou dois argumentos principais: 0 primeiro, que o catolicismo era a

> WERNET. Op.cit., p.20.

* AZZI, Riolando. A Igreja no Brasit da apologética 3 Renovagiio Pastoral. Belo
Horizonte: O Lutador, 1991. p.9-10.

% AZZi, Riolando. O Estado leigo e o Projeto Ultramontano. S0 Paulo: Paulus, 1994.
(Historia do Pensamento Catélico no Brasil). v.4.
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religidao tradicional do Brasil; e o segundo, que o catolicismo era a religido da
maioria dos brasileiros. Neste sentido, a idéia do Estado leigo era defendida,
segundo os bispos, por uma minoria que nao representava a maioria do povo que
era catdlico.

ApOs esse primeiro periodo de embate entre o Estado republicano e o
movimento reformador, em 1920 o movimento ultramontano recebeu um novo
impulso sobre a diregdo do episcopado®. Ocorreu, entdo, um posicionamento
diferente do clero brasileiro em relagdo ao Estado, reatando esta relagéo e
sugerindo uma ajuda muatua entre o poder espiritual e o temporal. O discurso
catolico defendia a necessidade da religido como uma forma de conter as revoltas
sociais, pois o catolicismo incutia um espirito de resignacao no cidadgo.®

Além da preocupagédo com as relagdes entre o Estado e a Igreja, o clero
brasileiro ampliou a sua atuagao por toda a sociedade. Para isso organizou uma
rede leiga de apoio a Igreja, criando e difundindo associagbes como a Liga
Eleitoral Catdlica, a Unido Pia das Filhas de Maria, a Arquiconfraria das Maes
Christas, o Apostolado da Oragao, os Marianos, a Liga Jesus, Maria e José, entre
outras. A imprensa foi outro recurso que recebeu maior atencdo e
aperfeicoamento para defender as idéias catdlicas.

Para colocar em pratica estas agdes estimulou-se a vinda de
congregacoes religiosas para o Brasil. Estas congregacgdes ficaram encarregadas
dos trabalhos paroquiais, da direcao de escolas e das atividades em hospitais,
deixando de lado o servico eminentemente missionario. Ocorreu uma aproximacgao
entre estas instituicOes e as classes médias urbanas e abastadas, ja que boa
parte de suas fungdes era patrocinada por este grupo social.*®

Segundo Roseli T. BOSCHILIA, mesmo com a proclamacao da Reptiblica
e o estimulo deste novo governo em ofertar o ensino laico & populacdo brasileira,

% Esse novo impulso ocorreu possiveimente por causa do Tratado de Latrdo ja
mencionado.

% AZZI, A Neocrinstandade: um projeto restaurador. Sao0 Paulo: Paulus, 1994.v.5.p.21-
39.

et Alguns autores fratam da aproximag¢ao das camadas médias e abastadas com o clero
no Brasil do inicio do século XX, entre eles AZZI, Riolando. A Neocristandade, MARTINS, Patricia
Carla de Melo. Colégio Nossa Senhora de Lourdes de Franca e o ulframontanismo e BOSCHILIA,
Roseli T. Modelando condutas: a educagao catblica em colégios masculinos.
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o ensino das escolas catdlicas continuou a representar uma das altemativas para
a educacao, porque nao havia recursos suficientes para atender as necessidades
educacionais do Brasil. Sendo assim, apesar dos discursos inflamados dos
republicanos contra o0 ensino dado pelas congregacdes religiosas, estas
mantiveram o seu poder junto ao Estado e & populagéo, principalmente a parcela
ligada s camadas abastadas.®

A educacao catolica representava um bem simbolico muito grande, pois as
familias almejavam a ascensao social de seus filhos por meio do ingresso e da
permmanéncia deles nas escolas catdlicas. Este bem simbdlico possibilitava ao
aluno, na vida adulta, realizar trocas favoraveis, como um bom emprego e uma
carreira politica.®' Neste sentido, a educacdo catélica se configurou em uma das
estratégias mais eficazes do ultramontanismo para atrair e atingir a sociedade
laica para o seu lado na luta contra a modemidade.

Outra estratégia do ultramontanismo no Brasil, como ja mencionamos, foi
a imprensa. A pratica da Igreja Catdlica tocante a imprensa se baseava em dois
pontos: na censura de obras que fossem consideradas inimigas da Igreja e no
incentivo de outras que difundissem e defendessem os ideais catélicos.

No século XIX a imprensa catdlica brasileira era pouco desenvolvida,
possuindo algumas revistas isoladas e nenhuma de expressao nacional, contando
com poucos recursos monetarios. No periodo de 1916 a 1945, a imprensa
comecou a receber uma atencao especial e muitas cartas pastorais foram
redigidas com a intencdo de formar uma imprensa catdlica nos moldes do
jomalismo modemo.®? A Pastoral Coletiva de 1915 propunha a criacdo da
Associacdo da Boa Imprensa que teria como pélos de atuacgdo a elaboragéo de
um Diario Nacional e a centralizagdo dos problemas dos jomais e das revistas. As
revistas religiosas que recebessem o aval da Boa Imprensa poderiam receber

6"BOSCHIUA_ Modelando ... p. 42-43.

®" Essa troca é percebida em trabalhos como de Arno MAYER, A forga da tradicéo, em
que o autor demonstra que a burguesia desejava ascender socialmente colocando seus filhos em
colégios religiosos e tradicionais. O mesmo ¢é verificado por Roseli T. BOSCHILIA em Modelando
Condutas, analisando o colégio Santa Maria, de Curitiba, nas décadas de 1920 a 1960. A autora
comenta como as familias esperavam um retorno social da educagéo catélica dada aos seus fithos.

% LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Os bispos do Brasil e a imprensa. S80 Paulo: Edi¢g8es
Loyola, 1983.
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recursos financeiros para manter-se. Sendo assim, nao bastava ter uma imprensa
catdlica, ela deveria ser vigiada pela alta hierarquia.

As cartas pastorais que dirigiam instrucdes para os diocesanos — clérigos
e leigos — desejavam classificar a boa leitura para os fiéis, estimulando a imprensa
catdlica ou proibindo a leitura de obras que questionavam os dogmas catdlicos.

Em 1924, D. Sebastido Leme, na carta pastoral Da Boa Imprensa, alertava
os seus diocesanos para a importancia de uma imprensa para a evangelizacao,
admitindo que ndo era o suficiente cuidar dos pobres e dos doentes e construir
escolas e igrejas: era preciso investir com mais afinco na imprensa catélica.®

Uma das formas de utilizagdo da imprensa pela Igreja Catdlica era a
publicacdo de vulgatas, ou seja, obras de cunho popular para divulgacdo dos
dogmas e dos preceitos da alta hierarquia da instituicdo. As obras do p.© Jdlio
Maria de LOMBAERDE (1878-1944), personagem do nosso proximo capitulo,
tinham esta finalidade, como nos mostra a carta approbativa do livio A muther
Bemdita “...Fazia-se sentir entre nds a falta de um livro de theologia mariana, mas
de uma theologia popular, ao alcance de todos, sem entretanto perder a
profundeza e a seguranca da doutrina”® Estas vulgatas eram escritas com a
intencdo de tornar a teologia mais acessivel aos fiéis por meio de uma linguagem
menos especializada, convencendo-os a seguir os ensinamentos catolicos.

Grande parte das vulgatas escritas pelo p.® Julio Maria tinha o objetivo de
rebater os criticos dos dogmas catdlicos, entre eles, espirtas, cientistas,
intelectuais e, sobretudo, os protestantes. O autor servia-se do recurso da
polémica, isto é, rebatia as criticas protestantes extraindo trechos de jomais ou
revistas desta religidqo, contrapondo-os com os dogmas catdlicos. A analise de
algumas obras do p.¢ Jdlio Maria serdo feitas com mais profundidade no segundo
capitulo.

Como ja foi mencionado, uma das estratégias da Igreja Catdlica para atrair
e nommatizar os fiéis foram as associagbes leigas, apesar dos obstaculos

8 USTOSA, op.cit., p. 25.

% | OMBAERDE, p.¢ Julic Maria. A Mulher Bemdita deante dos ataques protestantes ou
respostas imefutaveis as objegbes protestantes contra o culfo da Sma. Virgem Maria. Manhumirim:
O Lutador, 1936. p 5.
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encontrados no inicio pelo movimento reformador brasileiro, devido & grande
autonomia que as irMmandades e confrarias possuiam e a resisténcia de seus
membros em cederem as novas diretrizes de Roma. No inicio do século XX as
parbquias brasileiras comecaram a registrar um aumento significativo de
associagdes leigas e de membros participantes, em grande parte pelo esforgo dos
padres diretores em difundir esta préatica.

A intengao era trazer o fiel novamente ao seio da Igreja, por meio de uma
vida sacramental intensa. Para isso, o fiel era acompanhado desde pequeno por
meio do catecismo, o curso preparatério para a Primeira Comunhao, aprendendo
algumas nogdes sobre os dogmas, 0s sacramentos e a moral cristd. Segundo
Riolando AZZI, nas décadas de 1920 e 1930 no Brasil, o catecismo ocupou um
lugar de destaque para o movimento reformador. A formacdo do “bom cristdo”
dependia do seu conhecimento da doutrina, por isso o catecismo era um dos
elementos basicos da agdo pastoral.®

A crianga se tomara um catolico praticante apds a Primeira Comunh&o,
porque daquele momento em diante ela partitharia da Mesa do Senhor com os
demais fiéis® e poderia ingressar na Cruzada Eucaristica. Nesta associaggo ainda
nao havia diferenciagdo por sexo, pois tanto meninas como meninos participavam.
Ali as criangas compreendiam o valor do sacrificio, oferecendo a Deus o
Ramalhete Espiritual, que consistia na oferenda mensal ou anual de uma certa
quantidade de comunhdes, jejuns, confissdes e missas assistidas pelos
associados mirins. Assim, eles aprendiam desde cedo a ter uma vida sacramental
intensa.

% AZZ), A Neocristandade ... p. 36.

% A eucaristia assumiu um papel muito importante para o movimento ultramontano. No
Brasil, a partir de 1922, foram realizados congressos eucaristicos que difundiam a devocgéao a
Jesus Cristo sacramentado, ressaltando o valor da eucaristia e estimulando a préfica da
comunhé&o. Pela pratica constante da comunh&o o clero brasileiro desejava disciplinar o catélico
segundo os parametros da ortodoxia ultramontana e reforcar a necessidade da figura do padre.
Ou seja, o clero queria subordinar a crenc¢a da populacdo em outros santos, com a representacao
de Jesus sacramentado, ja que era necessaria a participacio do padre na consagracao da hostia.
O primeiro Congresso Eucaristico ocorreut em 1933 na cidade de Salvador. IN: DIAS, Romualdo.
imagens da Ordem... p. 108-119. O primeiro Congresso Eucaristico foi realizado em Lille, na
Franga, em 1881 e consistia na reunido de catélicos, que por varios dias, professavam a sua fé
mediante a eucaristia. Disponivel em: www.sampaio.jor.br Acesso em : 9 fev. 2003.
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As criangas permaneciam na Cruzada Eucaristica até o momento em que
seus corpos deixavam mais evidentes as diferengas anatdémicas entre 0os sexos,
isto é, na adolescéncia. A partir deste momento eram reforcados os papéis sociais
de género, separando os rapazes, que iriam ingressar nos Congregados Fithos de
Maria®, mais conhecidos como marianos, das meninas, que se associariam a
Unido Pia das Filhas de Maria®. Nestas associagdes eram estimulados
comportamentos que a Igreja Catolica esperava do fiel, tentando introjetar a
vigilancia, principalmente no que dizia respeito & sexualidade.

A adolescéncia era vista com cautela e preocupagéo no discurso da igreja,
pois era um momento em que o jovem estava em maior contato com o mundo
extemo da casa, participando de uma vida social que incluia saraus, o camaval, o
cinema, os namoros, atividades que nao tinham a supervisao direta dos pais. Os
padres encontraram maneiras diretas e indiretas para interferir nestas atividades
juvenis. Por exemplo, na comunidade de Manhumirim a igreja promovia exibigéo
de filmes religiosos aos jovens e concursos de beleza para as moc,:as.69

Outra forma encontrada pela Igreja para controlar a impetuosidade dos
jovens era incentivar o seu ingresso em uma das associagdes leigas criadas para
a sua idade e sexo. Nessas associagdes 0s jovens recebiam a orientacao de um

diretor, que por vezes poderia ser o0 padre da paroquia ou outro padre. Como as

5 As -associagdes marianas para leigos tiveram origem na iniciativa de Inacio de Loyola,
em 1547, quando reuniu na Igreja de Gesid, em Roma, um nticleo de doze senhores com a
finalidade de os instruir para a vida espiritual e para a caridade. Segundo o exemplo do fundador
dos jesuftas, os padres desta ordem religiosa criaram por toda a Italia congrega¢des, companhias
ou sociedades marianas. Em 1563, Jean Leunis fundou no Colégio Romano em que lecionava um
grupo para jovens, e tal pratica se difundiu em outros colégios jesuitas. GIL, Benedito Miguel. Os
cursihos e a reprodugdo do calolicismo europeu nas Américas. Disponivel em;
www assis unesp.br. Acesso em 17 jan. 2003.
A associacdo das Filhas de Maria foi fundada em 1837 na parbéquia de St Pierre du
Gross, em Paris, e sua organizacéo estava associada as aparigcbes de Nossa Senhora a Santa
Catarina Labouré (1830). O seu manual foi escrito em 1848 e a associagdo se tornou Unido Pia

em 1864 pela interferéncia do p.e Passeri. GIL, op.cit. Disponivel em: www.assis.unesp.br. Acesso
em 17 jan. 2003.

BOTELHO, p.® Demerval Alves, S.D.N. Histéria de Manhumirim: municipio e paréquia.
(1924-1847). Belo Horizonte: O Lutador, 1989. v.2. Nesta obra percebemos a vida social de
Manhumirim, cidade do leste mineiro, e as iniciativas da igreja em criar alternativas para os jovens.
A preocupacao com os diverfimentos juvenis n&o era exclusividade desta cidade. Em Curitiba nas
atas da Arquiconfraria das Maes Christds encontramos referéncias do padre diretor sobre os
perigos dos bailes e do carnaval aos jovens, recomendando que as maes 0s vigiassem.
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demais imandades, havia ai um manual que deveria ser seguido por seus
membros.

No caso das mogas da Unido Pia das Filhas de Maria, era esperado um
comportamento exemplar, como no cuidado com o vestuario, ou evitar
comportamentos considerados levianos e imorais pela 6tica catdlica. Das mogas
da associagao eram cobrados o recato, a obediéncia, o decoro e a pureza sexual,
sendo proibido qualquer comportamento que pudesse denotar alguma macula em
sua auréola virginal.” A pureza sexual era um pré-equisito para as associadas,
tanto que quando casavam deviam sair da Unido Pia das Fithas de Maria. Isto era
feito na cerimonia do casamento. Logo apds a associada ter subido ao altar e um
pouco antes de se iniciar a celebragdo do matrimdnio, a moga deveria entregar a
diretora da Uniao Pia a sua fita azul, retirando-se oficialmente da associacgao.

Para os rapazes o tratamento era um pouco diferente, ou seja, apés o
casamento o associado nao era obrigado a se retirar dos Marianos, o que nos faz
pensar que talvez a rigidez quanto a abstinéncia sexual antes do casamento era
diferenciada para mocgas e rapazes. Aos rapazes eram prescritas nommas que
tentavam conter sua sexualidade, porém no caso das mogas havia um rigor maior
e uma vigilancia constante. Tanto que algumas mog¢as ndo ingressavam na Unido
Pia das Filhas de Maria porque suas normas eram por demais severas.”*

Segundo Riolando AZZI, a Igreja Catdlica prescrevia que a juventude
deveria receber uma educacdo em moldes tradicionais, “aprendendo a considerar
o corpo como um elemento negativo, devendo, na medida do possivel, ser
ocultado e até mesmo negado.””? Certamente que esta visdo negativa do corpo
nao foi criada neste periodo, porém o desprezo ao corpo e a sexualidade recebeu
maior rigor em resposta ao avango dos costumes liberalizantes que exaltavam o
prazer e o bem-estar corporal. Neste sentido, as praticas catdlicas voltadas aos
fiéis enfatizaram a necessidade do sacrificio em detrimento do prazer.

° TRINDADE, Etelvina Maria de Castro. Clotildes e Marias: mulheres de Curstiba na
Primeira Republica. Curitiba : Farol do Saber, 1996. p.27.

‘ DAS DORES, Ima. Entrevista concedida pela diretora da Escola Nomnal de
Manhumirim nas décadas de 1930 e 1940. 14 abr. 2002.
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De qualquer forma, do rapaz mariano também era esperado um
comportamento exemplar no trabalho, nas festas, nos namoros, na familia. Nas
concentracoes marianas realizadas no més de setembro, juntamente com as
comemoracbes da Patria, os rapazes encamavam a virilidade desejada de um
soldado do exército catdlico. Alguns dos membros dos Marianos pertenciam as
familias influentes da sociedade e significavam para a Igreja a possibilidade de
interferir no destino da cidade e recuperar o prestigio social almejado. n»

A Liga Catdlica e a Associagdo Sdo Vicente de Paulo’™ foram outras
associagbes consideradas estratégicas para a lgreja Catélica. A Liga Catdlica, ou
a Liga Jesus, Maria e José’>, era uma associagio ligada diretamente a Igreja e
reunia senhores da sociedade. A Associacdo Sao Vicente de Paulo era uma
imandade que nao estava submetida a autoridade da Igreja, porém realizavam
trabathos em conjunto. Segundo Romualdo DIAS, o catolicismo conservador
brasileiro, durante as décadas de 1920 e 1930, divulgado pelo episcopado e por
uma elite de intelectuais, criou grupos catélicos para interferir na politica e animar

os movimentos de massa.’®

2 pAZZ1, Riolando. Familia, mulher e sexualidade na Igreja do Brasil (1930-1964). In:
MARCILIO, Maria Luiza (Org.). Familia, muiher, sexualidade e lgreja na Historia do Brasil. Sao
Paulo: Ed;go&s Loyola, 1993. p. 125.

Acreditamos que havia uma froca simbélica enfre 0s membros das associagbes e os
padres diretores. Enquanto os rapazes marianos eram fratados com distingdo por pertencerem a
associagao, os padres diretores conseguiam a sua colaborag@o em obras que realizavam, como a

construcido de hospitais. Deduzimos isto pelo depoimento que o p_e Demerval Alves Botelho nos
concedeu, e pelo trabalho de Roseli T. BOSCHILIA, no qual trata dos depoimentos dos ex-alunos
do Colégio Santa Maria, demonstrando que estes, quando alunos, recebiam em sua educag¢do
uma dimensdo religiosa, inclusive ingressando nas fileiras dos marianos, e apés formados
mantinham contato com o colégio, concedendo ajuda para manter os ideais catélicos na
sociedade.
™ Também chamada de “As Conferéncias de Séo Vicente de Paula”, fundada em 1833
“por Antonio Frederico Ozanam com o propdsito de visitar familias pobres, fazer preces e leituras
espirituais em suas habitaqées assim como assisti-los com alimentos e roupas. GIL, op.cit.
Dlspomvel em: www.assis.unesp.br. Acesso em 12 jan. 2003. .
=A Liga Jesus, Maria e José foi fundada pelo Capitdo Henrique Belietable em 27 de
maio de 1844, em Liége, na Bélgica, sob a orientagio dos padres redentoristas, com o proposito
de propiciar aos homens um instrumento de pratica real @ mais consciente de sua fé religiosa e,
com isso, atender ao bem das respectivas familias. Foi elevada a categoria de Arquiconfrara pelo
Papa PIO IX em 1947. Chegou ao Brasil em 1902, tendo a sua base de apoio a Igreja de Nossa
Senhora da Gléria, em Juiz de Fora. Disponivel em www ligacatolicajmij.hpg.ig.com.br. Acesso em
12 jan. 2003
DIAS op.cit.
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Em 1922, D. Sebastiao Leme publicou A A¢do Catdlica de acordo com as
diretrizes papais’’ que previam a maior participagdo do laicado no movimento da
Igreja. Porém, o inicio oficial da A¢c&o Catdlica ocorreu com os Mandamentos dos
arcebispos e bispos do Brasil em 1935. A partir deste momento, “os leigos
cooperavam, subordinados & hierarquia, com a evangelizagao entre os
semelhantes”.”®

Em 1932 foi criada a Liga Eleitoral Catélica que tinha por objetivo mobilizar
o eleitorado catdlico para eleger os candidatos comprometidos com a causa
catdlica, principalmente porque se cogitava a elaboragdo de uma nova
constituicdo do govemo “revolucionario” de Getdlio Vargas. Outra ag&o desta elite
intelectual catdlica foi a criacdo da Confederacdo Nacional dos operarios catdlicos
que possuia a nitida preocupacdo de afastar as idéias socialistas do meio
operario.”

A idéia desta elite catolica era preencher os vacuos de poder deixados
pelo Estado brasileiro, como, por exemplo, atuar pela via parlamentar e conseguir
aprovar leis gue auxiliassem a Igreja a manter o seu poder na sociedade. Além
disso, este movimento queria estimular a participagcdo macica da populagdo, por
isso organizaram movimentos religiosos de massa, segundo as diretrizes do
catolicismo ultramontano.®

Como a intengao da elite catblica era aumentar a influéncia da Igreja na
sociedade, os senhores de associagdes masculinas como a Liga Catdlica e a
Associacdo Sao Vicente de Paulo se configuraram em excelentes aliados, fosse
porque eles poderiam financiar obras propostas pela lgreja, fosse porque
elegeriam candidatos catélicos, ou eles mesmos se tomariam candidatos que
representariam o0s interesses eclesiasticos no govemo. Neste sentido, as
associacdes leigas assumiram um papel muito importante para o catolicismo
brasileiro no inicio do século XX.

77 Pio X definiu a Agdo Catdlica como a participagéo do laicado, porém subordinado a
hierarquia eclesiastica. Pio X! formulou que a Ag¢gdo Catodlica tinha a finalidade de instaurar o
catolicismg na vida e na sociedade. Informagdes retiradas DIAS, op.cit., p. 88.

id.
" Esta confederagéo foi criada em 1922 no Primeiro Congresso Eucaristico.
¥ DIAS, op.cit., p. 107.
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1.2.1 Igreja Catdlica e publico leigo no Brasil: o caso das associacoes leigas em
Manhuminm

Com a intencdo de mostrarmos como se dava a agao da Igreja mediante
as associagdes leigas no Brasil, analisaremos fotografias, algumas atas da
Cruzada Eucaristica da igreja matriz de Manhumirim e os depoimentos de
pessoas que vivenciaram as experiéncias destas associagdoes na comunidade,
naquele periodo, tanto leigos quanto do meio eclesiastico.

Para entendermos as dimensdes técnicas das fotggraﬂas das
associagoes leigas da igreja matriz de Manhuminm tivemos que léngar mao de
depoimentos de pessoas que participaram destas associagdes nas décadas de
1930 e 1940. Pelas entrevistas percebemos que o momento da fotografia era
especial, devido ao alto preco do servico do fotografo, sendo assim a sua
utilizagdo era rara. Um desses momentos era a coroagdo de Maria. Durante o
més de maio todos os dias uma das meninas da comunidade era escolhida para
coroar Nossa Senhora no altar da igreja matriz da cidade. A escolha da menina
era uma honra para a familia, que contratava banda para acompanha-la da porta
de casa até a igreja, assim como o fotografo para registrar este momento
especial.®’ Infelizmente, ndo encontramos registro fotografico da coroacéo de
Maria na igreja matriz de Manhumirim, o que evidencia que este registro seria
mais do interesse da familia do que da igreja local.

O registro da coroagdo de Maria por parte da familia demonstra que esse
era um momento especial e garantia um certo prestigio social perante a
comunidade. O que nos leva a pensar que os movimentos leigos incentivados pela
igreja tinham boa repercussao entre os fiéis da paréquia de Manhumirim.

As fotografias analisadas foram selecionadas do arquivo da igreja matrnz
de Manhumirim e do Seminério da Congregacao dos Irmaos Sacramentinos de
Nossa Senhora®™. Logicamente que o fato de as fotogfaﬁas pertencerem a estas
colegdes influenciou os seus contetdos, pois quem encomendava as fotografias

*! CELINA. Ex-Fitha de Maria. 12 de abril de 2002.
As circunstancias da fundagdo dessa congregacao religiosa em Manhumirim serao
narradas no préximo capitulo.
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possuia interesses ligados & lIgreja. Nao tivemos acesso a muitas destas
informacdes, mas podemos mapear alguns aspectos desta colecdo. Um destes
aspectos € o numero significativo de fotografias que retratam a histéria da
congregacio dos lrmaos Sacramentinos e das realizagdes do seu fundador, p.°
Julio Maria DE LOMBAERDE.

Como a colegao pertencia & Igreja, o foco das fotografias era sempre a
figura eclesiastica, sobretudo a do p.° Jdlio Maria. As fotografias das irmandades
foram tiradas justamente para mostrar as realizages e o trabalho missionério do
padre junto & comunidade. Sendo assim, as fotografias aqui analisadas nao foram
produzidas para registrar os trabalhos das associagbes ou os feitos de seus
membros. Os associados aparecem como coadjuvantes do padre, tanto nas
fotografias quanto na narrativa sobre elas. O p.° Julio Maria € a personagem
principal e situa-se como um centro iradiador. Quando n3o era o p.° Jdlio o
centro, tal lugar era ocupado por outro membro da congregagao.

Ao analisammos as fotografias estivemos atentos a disposigao espacial das
personagens e aos simbolos que nelas aparecem, tentando apreender as relagbes
sociais que ali estdo representadas e os seus significados. Por vezes tiraremos
proveito de outras fontes, para estabelecermos relagbes necessérias para a
analise. Apontamos acima que as fotografias foram produzidas a partir do
interesse dos padres que dirigiam estas associagbes. Por que era t&o importante
para o trabalho do paroco registrar, tomar estatico aquele momento? No caso do
p.. Jllio Maria percebemos por meio de outras fontes, como o livro tombo da
igreja matriz de Manhumirim, que as anotagbes desejavam enfatizar a sua
atividade evangelizadora junto & comunidade. Nas atas do livio tombo
encontramos referéncia ao numero de missas e de comunhdes realizadas por ano,
assim como o numero de participantes de cada irmandade, entre elas, os
marianos, a Liga Catdlica, o Apostolado da Oragdo do Sagrado Coragdo de
Jesus®, as Filhas de Maria e a Cruzada Eucaristica.®

® Em 1846 o p.% Gautrelet editou um opusculo em que expunha o propdsito e a
organizagao do Apostolado da Oragao. Havia trés graus de associados; o primeiro que se limitava

- ao exercicio essencial que era o oferecimento cotidiano dos seus atos ao Coracédo de Jesus; o
segundo que, além do exercicio essencial incluia a prece ao Coragado de Maria; e o terceiro que
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Na ata inaugural dos trabalhos paroquias em 1928, o padre descreveu
como encontrou a comunidade que estava tomada pelas idéias protestantes e
magconicas, relatando que o espirito catdlico estava esmorecendo. Este
esmorecimento era perceptivel pelo pequeno nimero de fiéis que freqiientavam a
missa aos domingos, e o padre citou 0 nimero de senhoras que faziam parte do
Apostolado da Oragdo (15) e de mogas pertencentes a Unido Pia das Filhas de
Maria (18). Para demonstrar a transformac¢do que ocorreu na pardquia apds a sua
vinda, o padre mostrou que conseguiu afugentar os protestantes e magons,
utiizando a imprensa e as associagdes leigas.®®

Acreditamos que o registro do nimero de associados das irmandades e as
fotografias foram formas encontradas pelo p.°® Jdlio Maria para provar a eficacia de
suas atividades evangelizadoras juntoc a comunidade. Visto que esta
documentac@o era supervisionada pelo bispo diocesano, primeiro por D. Carloto
Femandes da Silva Tavora, bispo de Caratinga, e depois por seu substituto D.
José Maria Parreira Lara, podemos deduzir que o padre Jalio Maria queria prestar
contas de sua atividade evangelizadora para os seus superiores.?

Além de fins comprobativos, essa documentagdo queria evidenciar a
vitéria do catolicismo na regido. Isto também é observavel nas majestosas
construgbes idealizadas e realizadas pelo padre, como o Ginasio Pio Xl e o
Hospital Sdo Vicente de Paulo, sendo que a figura central deste triunfo do
catolicismo na regido era o p.° Julio Maria. Neste sentido, nas fotografias o padre
é o centro irradiador, como ja referido acima, e os membros das associa¢des
corpos disciplinados a seu dispor, para lutar contra os inimigos da Igreja e difundir
a moral cristd por meio de seu exemplo.

O p.© Jdlio Maria se colocava como figura central do triunfo do catolicismo
em sua paroquia, como podemos observar neste trecho do livro tombo de 1928.

incluia a pratica da comunh&o reparadora pelo menos uma vez por semana. Em 1849, o Papa PIO

IX concedeu a aprovagao a associa¢ao. Disponivel em: www.geocites.com. Acesso em 12 jan.
2003.

8 Ver tabela no anexo.
;‘;’Livro Tombo da igreja matriz de Manhumirim em 1928.
Na ocasido da posse de D. Parreira de Lara ocorreram deniincias sobre o estado
precério do seminario de Manhumirim dirigido pelo p.° Julio Maria, o que levou o bispo a visitar a


http://www.aeocites.com

...Tendo tomado posse da Paroquia, esperei a hora oportuna para agir, provocando-a
durante a prégacgdo do Més de Maria./ O resultado ndo se féz esperar. Os protestantes
desesperados pela enorme concuméncia do Més Mariano e o entusiasmo dos catdlicos,
espalharam um Boletim, contendo diversas obje¢des contra a Religido, e mandaram vir
um pastor de fora para prégar nas ruas./ Tomei a defensiva e ataquei resolutamente em
conferéncias publicas e pelo jornal “Manhumirim”. O resultado foi extraordinéario/ A igreja
encheu-se, o jornal duplicou as tiragens e apesar da resisténcia tenaz dos pastores a
verdade foi vencendo os obstaculos. Cairam-me nas costas uns cinco Pastores, com

artigo e folhetos, respondi a todos, esmagando-os a um por um, obrigando-os a uma
retirada vergonhosa. A opinido ptbiica foi conquistada em favor da verdade.. *fsem grifo

no original]

Pelo uso dos verbos que denotavam acgéo e forga na primeira pessoa do
singular, o padre deixou claro que a sua luta contra os inimigos da igreja em
Manhumirim era solitdria. O mesmo aconteceu na parte em que menciona que
organizou e fundou as associagdes, na qual 0s associados aparecem CoOmo seres
passivos. Isto é perceptivel nas fotografias, nas quais os associados s&o apenas
coadjuvantes da histéria das atividades missionarias do padre. Certamente, o p.®
Julio Maria agiu de acordo com as idéias ultramontanas que previa uma hierarquia
entre o clero e os fiéis, dentro ou fora das associagdes.

- Na fotografia da Cruzada Eucaristica, apesar de esta associagao ter sido
destinada tanto para meninas como para meninos, podemos perceber uma divisao
por sexo, sendo o padre o elemento divisor. Os meninos se posicionavam ao
fundo como soldados que protegiam o padre e as meninas. Deste modo, os
meninos apreridiam 0 seu lugar na sociedade idealizada pelo ultramontanismo, ou
seja, o de protetores da Igreja e da virtude e pureza das mulheres cristas.

Na fotografia do Asilo S4o Vicente de Paulo, podemos observar o p.° Jdlic
Maria no centro cercado de pessoas pobres, idosos e doentes e ao fundo
senhores da comunidade vestidos com temo. A imagem registra a fundacéo do
-asilo, uma obra realizada pelo p.® Julio Maria em conjunto com os vicentinos, e
demonstra simbolicamente o0 que os vicentinos representavam para a lgreja e para

os desvalidos, ou seja, 0 apoio e 0 amparo, a retaguarda leiga.

paréquia e relatar que néo havia nada de errado. In: BOTELHO, p.° Demerval Alves, SDN. Histéria
dos Missionarios Sacramentinos. Belo Horizonte: O Lutador, 1994, P.301-314,
% Livro Tombo da igreja matriz de Manhumirim, 1928. s.p.



Cruzada Eucaristica de Manhumirim, [1937].
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A fotografia da Concentragdo Mariana, realizada no dia da independéncia
do Brasil, retratava os marianos como soldados em defesa da Patria catdlica,
ameacada pelo socialismo, o liberalismo, o protestantismo, enfim todas as idéias
que ousavam ir contra as “‘verdades catdlicas”. Na fotografia da Filhas de Maria,
da cidade de Dores do Indaia, as personagens estavam dispostas em forma
piramidal, sendo a base composta pelos membros da Igreja, o corpo formado
pelas jovens e no apice almejado por eles, estava a figura emblematica de Nossa

Senhora, formando uma linha vertical com os representantes do clero.



Unigo Pia das Fithas de Maria de Dores de Indaig, [1937].

Como podemos verificar pelas acgdes do p.® Jalio Maria em Manhuminim, a
igreja Catélica no Brasil efetivou no inicio do século XX uma acdo mais
contundente em relagao ao publico leigo. Para tanto, tirou proveito da imprensa,
da educagao e das associagdes leigas, com a nitida intencao de estender o seu
poder por meio de uma rede de relagdes que pretendia atingir todos os membros
da sociedade civil.

O alvo principal desse movimento era a familia crista, pois atraindo-a para
as fileiras catdlicas a Igreja conseguiria aliados para sustentar suas idéias
conservadoras na sociedade moderna. Neste contexto, o discurso catdlico
revalorizou o papel da mae na educagao da prole e na manutengdo da moralidade
no lar.
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1.3 IGREJA E A VALORIZAGAO MATERNA

Nas primeiras décadas do século XX, no Brasil, era comrente no discurso
catolico a necessidade de arrancar a populagao da ignorancia em que ela estava
mergulhada devido & ma influéncia das idéias modemas, como o liberalismo, o
socialismo e o protestantismo. Para tanto, a Igreja promoveu o reforco da
catequese de fundo dogmatico e moralista, condenando préticas ndo condizentes
com o catdlico praticante.88 Como vimos anteriormente, com a finalidade de salvar
a populacao brasileira, a Igreja Catolica atuou em duas frentes: a educacgao e a
familia.

Em nossa pesquisa nos detemos na acdo pastoral voltada & familia,
tentando entender como ela se tomou um objeto de interesse para a Igreja
Catélica no periodo que abrange a metade do século XIX e inicio do XX
sobretudo pretendemos analisar a importancia dada ao papel matemo no interior
da familia crista.

Primeiramente é importante salientar que o interesse sobre a familia ndo
foi exclusividade da Igreja Catdlica. Michelle PERROT explica que apds a
Revolucao Francesa houve uma preocupagao dos pensadores sobre a separagao
dos interesses do Estado e do individuo. Em meio a esta discussdo a familia se
tomou um tema recorrente, pois era considerada a célula base da sociedade e,
por extensdo, do Estado. Por outro lado, a familia também era o espaco dos
interesses pessoais de seus membros. Sendo assim, esta dualidade da familia
permeou os discursos referentes a ela e aos papéis atribuidos aos seus
membros.®

A familia se tomou responsével por varias fungdes, entre elas, gerenciar
interesses privados, produzir bens e manter um patrimonio, assim como reproduzir
cidadaos, tanto erh termos quantitativos quanto qualitativos para assegurar o

8 AZZ|, A Neocristandade... p. 76-79.

% PERROT, Michelle. A Familia Triunfante. In: ARIES, Phifippe; DUBY, Georges. Hisforia
da vida privada. da Revolugdo Francesa a Primeira Guerra Mundial. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 1991.v. 4.
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progresso do pais. Portanto, para a familia foi reservada uma série de atribuigoes
que se nao fossem cumpridas poderiam acarretar a corrosao social da nagdo.

Para garantir que estas fungbes seriam cumpridas a contento foram
elaborados discursos para normatizar e dirigir a familia, entre eles, o médico, o
juridico e o religioso. A familia prescrita por estes discursos possuia poucas
variacbes, sendo centrada na figura patema, responsavel em prover o sustento,
gravitando ao seu redor estavam a mae consciente de seu papel de guardia moral,
e os filhos obedientes .

Estes discursos estavam em consonancia com a idéia do “Doce Lar®®. No
século XIX o lar se tomou um reflgio, para o homem, do mundo selvagem e
capitalista. Em casa ele estaria seguro e a salvo da imoralidade, cercando-se do
afeto da esposa e dos seus filhos. Processou-se, assim, uma separacao entre o
universo domeéstico e o publico.

Nesse sentido, houve uma definicdo mais estanque dos papéis sociais de
género, cabendo ao homem as funges ligadas ac pablico como, o comércio e a
politica, e @ mulher as atividades associadas ao privado como, os trabalhos
domésticos e a educacgao dos filhos: “A masculinidade se baseava na capacidade
do homem em atender as necessidades dos seus; a feminilidade de uma esposae
de suas filhas se fundava na dependéncia”.®'

Portanto, as mulheres, ac serem associadas a esfera privada, eram
portadoras da moralidade e capazes de neutralizar as influéncias devastadoras do
mundo extemo. Este novo modelo familiar, denominado por alguns autores de
modelo burgués, delimitou de forma mais rigida e clara as fung8es sociais de
homens e mutheres.

Ao analisar as figuras e os papéis presentes no modelo familiar burgués,
Michelle PERROT® reconhece que a figura central é o pai. Este tinha o poder
publico, no mundo dos negécios e da politica, e ‘também possuia o poder
doméstico. A figura do pai continuou a centralizar as decisdes familiares. Isto é

: HALL. Swett Home. In: ARIES, Philippe; DUBY, Georges. op.cit., p. 53-87.
Ibid., p.70.
PERROT, Michelle. Figuras e papéis. In: ARIES, Philippe; DUBY, Georges.
op.cit.,p.121-191.
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perceptivel na legislagdo vigente na época que dava amplos poderes ao pai sobre
a esposa e os seus filhos.

Porém, a autora menciona que as mulheres em meados do século XiX
dispuseram de novas possibilidades de a¢do no interior da sociedade que ndo sao
despreziveis, porque a esfera do privado e os papéis femininos conheceram uma
revalorizagcao nesse periodo, principalmente no que se referia a matemidade.

A matemidade se tomou um tema significativo no século XIX em
decorréncia da valorizagao da crianga e o cuidado com a infancia. A crianga néo
pertencia apenas aos pais, mas também ao Estado, dela dependia o futuro da
nagao. Por isso a importancia de prover uma infancia rica, saudavel e moral a
crianca, para que no futuro a nacdo desfrutasse de bons cidadaos, trabalhadores
e soldados.

A infancia se tormou o campo limitrofe entre o publico e o privado, da
interdicao e intersecdo de discursos e agdes sobre a educacao da crianga. Em
decorréncia da valorizagao da infancia ocorreu o mesmo com a matemidade, tanto
que as mulheres que nao se dedicassem a ela eram consideradas aberragdes da
natureza. Estes discursos determinavam que a fungdo social feminina era a
matemidade, obviamente, nos limites do casamento.

A matemidade n&o foi apenas enfatizada nos discursos nommatizadores,
tais como o médico, o juridico e o religioso; o discurso feminista também
valorizava este papel feminino. A reafirmagdo dos papéis sociais de género, na
maioria dos discursos no século XIX, ocomreu pela necessidade em manter os
costumes tradicionais apés a Revolugdo Francesa, pois com a emergéncia da
- democracia representativa, com a insercdo da mulher no meio fabril e a
proliferacdo dos movimentos femininos, os temitorios que definiam os géneros
ficaram instaveis.*

Desde as vésperas da Revolugdo Francesa as mulheres tiveram
participagao politica ativa, estando & frente dos levantes nas ruas, sendo
chamadas de “botafogos”, porém, apdés a tomada do poder o discurso
revolucionério tendeu a recolocar a mulher “em seu lugar”, ou seja, nos limites da

* PERROT. Figuras e papéis... p. 121-191.
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domesticidade. Neste sentido, o século XIX se caracterizou, também, como um
momento de embate entre as idéias que queriam conservar o papel social
feminino e os movimentos que desejavam modifica-lo.**

Para Anne-Marie KAPPELI®®, é indtil procurar o0 momento fundador dos
movimentos femininos, pois “os rostos do feminino sdo multiplos”. Portanto, a
autora analisa-0s como idéias a partir de seus discursos. De qualquer forma, todos
0s movimentos tinham em comum a sua base intelectual, ligados geralmente as
idéias iluministas ou as idéias oriundas do protestantismo. Estas idéias tiveram um
terreno fértil no século XIX, pois os papéis sociais de género foram questionados e
ocomeu uma invasdo feminina do mundo publico, até entdo dominado pelos
homens.

As posicbes tedricas feministas daquele periodo estavam baseadas em
duas formas de entendimento do género feminino: a primeira, igualitaria, que
preconizava a igualdade entre homens e mulheres, e por isso lutavam pelos
mesmos direitos para ambos os sexos. A segunda, dualista, que diferenciava o
homem da muther, evocando a capacidade feminina de ter fithos. Esta corrente foi
a que predominou durante o século XIX.

Anne-Marie KAPPELI divide os movimentos feministas do século XIX em
trés comentes: liberal, socialista e religioso. Na cormente liberal encontravam-se
geralmente as mulheres burguesas que defendiam a participagdo politica pela via
reformista. Além da campanha pelo sufragio universal, lutavam pela emancipacao
feminina perante a lei, como o direito da mulher casada em administrar os seus
bens. %

Na comrente socialista destacavam-se as operarias e suas reivindicagtes
estavam mais ligadas aos interesses de classe do que de género. Alids, a
insercdo cada vez mais crescente das mulheres em trabalhos tidos como
masculinos era vista como ameaca pelos sindicatos. Obviamente que o emprego
da méao-de-obra feminina estava relacionado aos salérios baixos que as mulheres

* GODINEAU, Dominique. Filhas da liberdade e cidadas revolucionérias. In: PERROQOT,
Michelle; FRAISSE, Geneviéve. op.cit, p. 21-40.

*KAPPELI, Ane-Marie. Cenas Feministas. In: PERROT, Michelle; FRAISSE, Geneviéve.
op.cit, p.541.

% KAPPELI. op.cit., p.563.
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recebiam, provocando a demissao de muitos homens. Por isso, alguns sindicatos,
para tentar impedir a contratacdo de mutheres, usavam como argumentos a fraca
constituicao fisica da mulher e a imoralidade a qual a trabalhadora estaria sujeita
no seu ambiente de trabatho.*’” Por outro lado, o socialismo utépico elaborou uma
critica a sujeicdo da mulher, sobretudo no que dizia respeito ao casamento. O
empenho destes pensadores em conquistar a igualdade entre os sexos estava
apoiado na crencga da superioridade moral da muther.%®

Na corrente religiosa, encontramos dois tipos de participagdo. as
mulheres protestantes e as catélicas. A Igreja Reformada parte do principio, ja
expresso por Lutero, de que qualquer cristao poderia ser consagrado ao
sacerddcio, o individuo ndo precisaria levar uma vida diferente das demais
pessoas para exercé-o. Esta idéia de sacerddcio provocou duas situacbes nas
sociedades protestantes: de um lado, proporcionou uma maior possibilidade de
promog&o social do individuo,; e de outro, promoveu uma reprodugdo da sociedade
global no universo clerical. Deste modo, o protestantismo tendeu a impedir a
mobilidade social da mulher, procurando conservar o papel social tradicional dela,
isto €, o de esposa e de mae.*®

Apesar de bloquear o acesso da mulher as fun¢bes sacerdotais, havia no
meio protestante uma preocupacdo com a educacdo das mogas, porque elas
seriam “responsaveis pelo bem-estar afetivo e pela ascensao cultural de sua
familia”'®. Mesmo com as interdigdes, as mulheres protestantes desempenharam
algumas funcdes de profunda relevancia, como as de hospedeiras, de diaconisas
e de auxiliares de seus maridos pastores. Geralmente estas fungdes estavam
associadas a filantropia, mas com o passar do tempo as mulheres protestantes
assumiram lutas mais abrangentes, como no caso das norte-americanas que
promoveram a luta contra a escraviddo. A partir de varias lutas e insisténcias, as

% SCOTT, Joan W. A mulher trabathadora. In: PERROT, Michelle; FRAISSE, Geneviéve.
op.cit, p. 464-465.

% KAPPELI, op.cit, p. 543.

® BAUBEROT, Jean. Da mulher protestante. in: PERROT, Michelle; FRAISSE,
Geneviéve. op.cit., p.238-239.

© bid., p.240.
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mulheres protestantes conquistaram espago no interior da instituico eclesiastica,
como, por exemplo, o direito & pregagéo.

Quanto ao catolicismo, em meados do século XIX, ao dar-se conta do
nimero crescente de fiéis do sexo feminino, a Igreja formalizou “a figura matema
como iniciadora... como um padre no lar”.’®" A partir deste momento, a figura da
Virgem Maria com o menino Jesus foi associada a méae crista. A hagiografia foi
povoada por histérias de maes de santos que os iniciaram no Cristianismo por
meio de ensinamentos no seio familiar.

As meninas passaram a ser educadas segundo o modelo catdlico da mae
crista, estreitou-se, também, o controle sobre as mogas por intermédio de novas
associacoes, como a Unido Pia das Filhas de Maria e de colégios religiosos. O
culto ao papel de mée foi estimulado nos manuais de conduta, tendo como temas
recorrentes a educacéo da mulher e dos seus filhos, a exaltac&o da familia, a luta
contra a instrugdo publica e a emancipagao feminina.'®

Nesse sentido, pelos temas dos manuais percebe-se que a Igreja
procurou elaborar um discurso voltado as mulheres para persuadHas a lutar
contra os valores emergentes da modemizagao e recuperar os seus fiéis mediante
a valorizagdo da familia. Segundo Célia LUCENA, o papel da familia na
transmissdo cultural vem de longa data, porque ela é responsavel pela
manutencao das crencgas, habitos, comportamentos, visbes de mundo e religides
vivenciadas pelo grupo. Neste cenarioc a mulher tem lugar de destaque, pois o
espaco doméstico e a educagdo dos filhos era sua funcdo social na virada do
século XIX e inicio do XX, e por isso exercia grande influéncia na manutencéo
destes valores.'®

Ao reconhecer a familia como um espaco para transmitir e perpetuar os
seus valores, a lgreja desenvolveu agdes com a intencao de atingida, entre elas a

valorizacao do papel matemo e um discurso voltado para a mulher.

" GIORGIO,op.cit., p. 220.

'2 GIORGIO. op.cit., p.220-221.

'® LUCENA, Célia. Mobilidade social: histérias de familias e variedades de género. In:
MEIHY, José Carlos Sebe Bom (Org.). (Re)introduzindo Histéria Oral no Brasil. Sdo Paulo: Xama,
1996. (Série Eventos).p.206-216.
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A aproximacao entre a mulher e a Igreja em meados do século XIX e inicio
do XX se processou, segundo lvan MANOEL'™ devido & “teoria dos circulos
concéntricos”, isto é, a Igreja acreditava que por intermédio da mae crista educaria
o filho, do fitho cristdo chegaria a familia e da familia cristd a sociedade, gerando a
recristianizagdo da sociedade modema. Por isso, a Igreja Catdlica adotou tantas
medidas para atrair o pablico feminino, seja por meio da educacao, seja das
associacOes leigas destinadas as mogas e as maes de familia, que se inspiravam
nas virtudes da Virgem Maria.

Obviamente que o culto, as festas e as associagbes que homenageavam
Nossa Senhora ndo foram invengdes do século XiX, desde a ldade Média existiam
festas e cultos em sua homenagem. Porém, as polémicas que cercavam a figura
da méae de Cristo suscitavam receios por parte dos membros da Igreja Catdlica em
estimular o seu culto. Apenas no Concilioc de Trento (1545-1563) a hierarquia
eclesiastica se posicionou a respeito da Virgem Maria devido os ataques que a
Santa estava recebendo dos protestantes. Neste sentido, o Concilio de Trento
proclamou Maria isenta do Pecado Original, sem instituir o dogma.'®

Em 1854 PIO IX decretou o dogma da Imaculada Conceicdo de Nossa
Senhora. A partir desse momento a castidade e a pureza de Nossa Senhora nao
poderiam mais ser contestadas. N&o importavam quantos argumentos fossem
utilizados pelos opositores da excepcionalidade de Maria, pois o papa, que era o
chefe da lgreja Catblica, afirnava que a Mée de Cristo era pura e toda a
cristandade tinha que aceitar o fato. O dogma da Imaculada Conceigao encerou
uma prolongada contenda no interior da lgreja, que teve seu inicio na época dos
primeiros pais da Igreja até o século XIX'%® @ ao mesmo tempo impulsionou a
devocao a Nossa Senhora.

"% MANOEL, op.cit., p. 49.

' WARNER, Marina. Alone all her Sex: the myth and cult of the Virgin Mary. New York:
Vintage Books, 1983. p.245.

"€ Ibid., p. 245-249
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O século XIX era considerado pelo p.¢ Jalio Maria de Lombaerde' o

século de Maria, por causa das aparigées e das devogdes que nasceram nesse
periodo. Este fervor devocional ganhou novo impulso com a decretagao do dogma
pela igreja Catdlica, o que provocou uma grande reacao da parte dos protestantes
que se opunham ao culto’®. Diante deste fendmeno de explosdo do culto mariano
no século XIX e inicio do XX poderiamos aventar algumas hipoteses. Uma delas
seria que o culto mariano teve grande aceitagdo entre os fiéis por apelar aos
sentimentos que todos pretensamente conheciam, que eram aqueles que
remetiam a relacdo mae e filho. Outra hipétese seria a atragéo que este culto teve
entre as mulheres porque valorizava o seu papel social de mae. Sendo assim, a
representacdo de Nossa Senhora nao seria apenas normatizadora da sexualidade
e da moral, mas também uma possibilidade de valorizagdo das qualidades
femininas associadas a matemidade.

De qualquer forma, é perceptivel nas medidas papais, nos manuais e nas
associagdes leigas femininas a utilizagdo da representacdo da mae cristd, nao
apenas de Nossa Senhora, mas também de maes de santos famosos ou de
santas maes. Era o caso da Arquiconfraria das Maes Christas, fundada em 1856
pelo p.° Theodoro RATISBONNE em Paris. O manual desta associacgéo retratava
a vida de vérias maes cristas para servirem de modelos as senhoras piedosas que
se reuniam mensalmente.

O culto a Virgem Maria ou as outras maes cristds, dentro ou fora das
associagdes leigas, foi uma das estratégias da Igreja ultramontana para conquistar
os coragdes e mentes do publico feminino. Afinal estas representagdes femininas
permitiam a identificagdo das fiéis, apoiando-se na relagdo maeffiho, ao mesmo
tempo que eram um meio para propagar a moral catélica as fiéis.

Apesar da importancia que a mulher assumiu para o ultramontanismo na
luta contra a modemidade, a relagcdo entre a Igreja Catdlica e a mulher era
ambigua. Se, por um lado, havia uma aproximacado entre a lgreja Catdlica e o

'% LOMBAERGDE, Julio Maria. Maria e a Eucharistia: estudo doutrinal de um titulo e de
uma doutrina. (Nossa Senhora do Santissimo Sacramento). Manhumirim: O Lutador, 1937. P.51-
53.

'® Reagso que podemos verificar ao vermos as publicagdes protestantes e catélicas do
periodo que debatiam a respeito do culto mariano.
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plblico feminino, por outro, as mulheres eram excluidas do centro de decisdes
desta instituicdo. Zaira ARY'® levanta trés hipdteses para explicar esta posigio da
mulher perante a lgreja: primeiro, o fato de Eva, a primeira mulher, nascer no mito
cristdo como um ser secundario, destinado a acompanhar o homem e ajuda-o na
reproducao; segundo, todas as multheres sdo herdeiras de Eva e por isso sofrem
as conseqiiéncias do Pecado Original, como a inferioridade em relagéo ao homem
e as dores do parto. Por fim, remete a questdo de que Eva sucumbiu & tentacédo
da serpente, o que demonstrou a fragilidade moral do sexo feminino.

Essas hipéteses, prossegue a autora, podem ser percebidas no culto
mariano, pois uma das formas de redimir as mulheres do emo de Eva foi a
sacralizacdo da matemidade, ou seja, a mae crista deveria se tomar uma copia de
Nossa Senhora. Em outras palavras, devia dirigir a sua sexualidade apenas para a
reproducdo, sendo o esteio moral da familia e, conseqilentemente, da sociedade.
Deste modo, revestindo a m&e cristd de uma auréola de santidade e de
abnegacao, a sua funcdo de educadora moral era procedente. Neste caso, ela
seria moralmente superior ao homem, por ser assexuada, o que lhe concedia um
determinado poder sobre os seus filhos e também sobre o marido.

Essa valorizacdo da matemidade dessexualizada no discurso
ultramontano sera o objeto de nossa ateng&o nos proximos capitulos, nos quais
analisaremos a construgdo e a divulgacdo da representagdo da mae crista no
inicio do século XX no Brasil. Para tanto, utilizaremos como fontes algumas obras
do p.® Jdlio Maria DE LOMBAERDE que tratam do culto mariano e da devocao a
Sagrada Familia, e o estudo da fundacdo, do manual e das acbes da
Arquiconfraria da Mae Christa de Curitiba. Lembramos que a intengdo deste
trabalho é demonstrar que a representacdo matema catdlica difundiu um padrao
de comportamento para as mulheres casadas, com o0 objetivo de conquistar
espagos e poderes na sociedade modema.

'® ARY, Zaira. Masculino e feminino no Imaginério Catélico: da Agéo Catdlica a Teologia
da Libertagdo. Sdo Paulo: Annabluma, 2000. (Col. Qutros Dialogos). p. 76.



2. DA DEFESA DO CULTO MARIANO A LEITURA DEVOCIONAL PARA AS
FAMILIAS CRISTAS: O PADRE JULIO MARIA DE LOMBAERDE

Ao passar por Manhumirim (...) algo me atraiu a esté lugarejo tristonho e feio, encaixado
entre montanhas descalvadas. Vi nele uma parecenga com Macapa, onde iniciara, no
notte, a minha senda de fundador, e com Grave, aldeia da Holanda, donde surgira, no
sofrimento, a congregacio a que pertengo; e achei que Manhumirim era a paragem
escolhida por Deus."

2.1 ULTRAMONTANISMO, P.¢ JULIO MARIA DE LOMBAERDE E MANHUMIRIM

Nos dltimos dias do més de margo de 1928 chegava na cidade de
Manhumirim o missionario belga Jalio Maria DE LOMBAERDE (1878-1944). Nesta
pequena cidade de Minas Gerais, na qual a unica movimentacdo se dava na
praca, onde era realizado o comércio de madeira e café, provavelmente a sua
populagao ficou curiosa com o homem que ha pouco chegara na estagdo, com
roupas escuras e barbas longas.

O sacerdote tinha como propésito fundar uma congregacao brasileira para
formar padres nesta cidade. Jalio Maria também encarregou-se da conducgdo dos
- trabalhos paroquiais da comunidade, paroquia esta que possuia uma igreja
inacabada e poucos fiéis. Escolheu 0 més de maio para dar impulso as suas
atividades sacerdotais, por ser o més dedicado & Virgem Maria. Os festejos
maranos agitaram a cidade até entdo pouco afeita aos costumes catdlicos,
provocando a ira da ala protestante da populagao. Para defender a si mesmo e os
dogmas catdlicos, p.® Jdlio Maria escreveu no jomal local de Manhumirim e em
novembro de 1928 fundou, com o apoio de D. Carloto Femandes da Silva Tavora,
bispo de Caratinga, o periddico O Lutador.

O que levou um missionario belga a mudar-se para o Brasil em condi¢bes
ta8o adversas? Quais foram os caminhos percorridos por ele antes de sua chegada
a Manhumirim? Jdlio Emilio DE LOMBAERDE nasceu no dia sete de janeiro de

' MIRANDA, Antonio. p.¢ Jikio Maria, sua vida, sua miss&o: o homem, o sacerdote, o
fundador. Manhumirim: O Lutador, 1948. p. 220. Segundo o autor, essas foram as palavras do
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1878 em Wacreghen na Bélgica, contudo se considerava francés, pois sua familia
mudou-se para Lille, na Franga, logo depois de seu nascimento. De familia
numerosa, apenas dois filhos sobreviveram, Julio Emilio e Aquiles, e ambos
seguiram a vida religiosa. Pelas poucas informag¢des que temos, Julio Emilio
recebeu uma educacgao religiosa de sua mae e uma formagao escolar em colégios
de freiras.?
Contando com quinze anos de idade cursou um ano do preparatério para

o magistério no Instituto Sdo José em Thourout, na Bélgica. Nesse periodo Julio
Emilio sentiu a sua vocagao religiosa, entrando em 1894 no Postulado dos Padres
Brancos®. Esta congregacdo tinha como objetivo organizar missdes para
catequizar pagdos de outros continentes, dispondo para este fim de dinheiro
angariado entre as senhoras piedosas da alta sociedade.

~ Sendo assim, no dia dezenove de outubro de 1895 Jdlio Emilio partiu para
a Africa. Doze dias depois vestiu o habito de Irm&o Branco recebendo o nome de
optato Maria, passando a se chamar Julio Maria. Permaneceu na Africa até 19014,
quando foi acometido por uma febre e enviado para a sua terra natal. No periodo
de sua moléstia Julio Maria recorreu a Virgem Maria pedindo a graga de ser
curado, em troca dedicaria a sua vida ao sacerddcio e a adoracao a Nossa
Senhora.

padre Jalio Maria para explicar por que escolheu Manhumirim em detrimento de outros lugares
mais desenvolvxdos na regido do leste mineiro.

% Todas as informagdes biograficas sobre o p.° Julic Maria DE LOMBAERDE foram
refiradas MIRANDA op.cit.

3 Fundada'em 1868 pelo Cardeal Lavigirie (1825-1892), a Congregacéo dos Missionarios
de Nossa Senhora da Africa tinha como objetivo atingir.os afro-argelinos por meio de escolas,
hospitais, orfanatos, artesanatos. Os missionarios desta congregacio, assim eram chamados por
causa de suas roupas brancas, traje adotado apés o contato com os mugulmanos do continente
africano, pois a idéia da ordem era se assemelhar aos catequizandos para methor atraidos.. O p.°
Jilio Maria ingressou na Casa Missionana de Sao Carlos como irmao optato e ndo como
sacerdote. Uma vez escolhida esta vocagao, de irm&o, o missionario ndo poderia trocar de
formacgao no interior da congregacdo, o que levou o padre Jdlio Maria a abandonar esta casa
missionaria, como veremos no decorrer do texto. Qutras congregacdes missionarias impoitantes
foram fundadas em meados do século XIX, como a dos Saletinos (1852), a do Verbo Encarnado
(1875). In: BOTELHO, p.° Demerval Alves, SDN. Historia dos Missionarios Sacramentinos. (1878-
1944). Belo Horizonte: O Lutador, 1994.v.1. p. 42.

* Possuimos poucas informacbes sobre o periodo de estada do padre Juilio Maria na
Africa, pois ele pouco falava desta experiéncia e ha poucos registros sobre esta parte da vida do
missionario.
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Apds a sua recuperacgao Julio Maria resolveu cumprir a promessa e para
isso se retirou do Postulado dos Padres Brancos e procurou outra congregagao.”
No entanto, ndo foi uma tarefa facil encontrar uma ordem religiosa que aceitasse |
vocagées tardias, pois Julio Maria j& contava com vinte e cinco anos. Em 1902 foi
admitido na Congregag&o da Sagrada Familia localizada na cidade de Grave na
Holanda.®

Como novigo exerceu a fungao de professor para os demais seminaristas,
sendo ordenado em vinte e nove de setembro de 1907. Em 1909, posteriormente
a morte de seu mestre Berthier, tomou a diregcdo de uma nova casa religiosa da
congregacdoc em Wacken, na Bélgica. Neste novo seminario fez o voto de
devogao e de dedicagdo a Nossa Senhora, inclusive organizando uma associagdo
secreta para a adoragdo a Virgem Santissima. A maior parte das suas obras sobre
Nossa Senhora foi escrita nesse periodo e posteriormente traduzidas por ele
préprio para o portugués.’

Os seus superiores enviaram, por essa época, o aviso de que era de
fundamental importancia a sua partida para as missdes amazonicas no Brasil, com
a finalidade de ajudar os outros membros da ordem que j& estavam la. Mesmo
contra a sua vontade, Julio Maria partiu da Europa em vinte e trés de setembro de
1812 rumo ao Brasil.

O padre permaneceu dois meses em S&ao Gongalo (Rio Grande do Norte)
para aprender o idioma, desembarcando em Macapa em vinte e seis de fevereiro
de 1913, onde organizou a paroquia e as Filhas de Maria; empreendeu viagens &
selva para catequizar os nativos e fundou a Congregacao das Filhas do Coragao
imaculado de Maria.

® Tentou ingressar na ordem dos capuchinhos e dos jesuitas, porém sem sucesso devido
a sua idade de 25 anos.

% A Ordem da Sagrada Familia foi fundada por Jodo Maria Batista Berthier (1840-1908),
em 1895, com a finalidade de acaolher as vocacdes tardias, recebendo a aprovac¢do do papa Ledo
Xi.

7 Os livros escritos nesse periodo foram: Principios Teolbgicos da vida de intimidade com
Maria Santissima; Meu dia com Maria; O esplrito de vida de intimidade; Porque amo Maria; Como

amo Maria. Estes livros foram frutos da leitura e do estudo constante dos marilogos da igreja,dos.. - ==

Santos Padres, em particular da Escola Francesa, trithando o caminho de Montfort, como veremos
a frente.
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A idéia do padre Jalio Maria ao organizar essa instituicdo de freiras era
propiciar um ensino catélico as criangas da regido. Porém, a autorizagio para a
fundacao tardou a sair, provocando boatos entre a populacao que colocavam em
davida a seriedade do empreendimento. O bispo D. Jo&o Irineu Joffily (1878-1948)
pediu para que o p.° Jalio Maria se afastasse das irmds, do contrario fecharia a
congregagao.®

Simultaneamente a este fato, DE LOMBAERDE recebeu o convite para
fundar uma congregacao masculina para formar padres aos moldes de sua ordem
de origem, o que o levou a se mudar de Macapa para Manhumirim. Como ja foi
mencionado, o padre chegou a cidade em margo de 1928 e assumiu as atividades
paroquiais em abril.

Manhumirim é uma cidade que se localiza no leste mineiro, que em sua
historia apresenta uma colonizagio recente, se comparada com a regido aurifera
das Minas Gerais. No século XIX comegou a receber levas de imigrantes que
tinham nacionalidades variadas — alem3, italiana, “turca” — dedicados a cultura do
café, extragdo de madeira e ao comércio. Como a presenca da Igreja Catélica ndo
era forte, a vinda de imigrantes protestantes provocou o estimulo da organizagéo
de uma igreja presbiteriana no Alto Jequitibd em 1902. Apenas em 1915, com a
criacdo do bispado de Caratinga, a Igreja Catélica se organizou com bases mais
solidas no leste mineiro, garantindo a instalagdo de novas pardquias e a atuacgéao
de um nGmero maior de padres.®

Na década de 1920 ocorreu um surto de modemizacao na cidade. No ano
de 1924 foi instalada a primeira Camara Municipal e os seus membros, em
conjunto com os empresarios locais, se empenharam para modificar as feicoes de
Manhumirim, desejando transforméda numa cidade modema e de destaque em

® Na época o p° Julio Mara entrou em desentendimento com seus irmios da
congregacdo que estavam na regido, por causa das irmas cordimarianas. Além disso, o bispo
Joflily queria uma garantia de que a Ordem da Sagrada Familia se responsabilizaria pela
manutencéo da congregacio de religiosas fundadas pelo padre Julio Maria. Como recebeu uma
resposta negativa dos superiores da ordem, resolveu assumir ele préprio a responsabilidade sobre
as irmas, contanto que Lombaerde se afastasse delas.

® BOTELHO, P.° Demerval Alves, SDN. Histéria de Manhumirim: municipio e paréquia.
(1808-1924). Belo Horizonte: O Lutador, 1987. v.1. O autor coloca entre aspas a palavra turcos,
acredito por saber que nesta denominacio pode refefir-se as varias nacionalidades como sirios,
libaneses, arabes, porém eram vulgarmente chamados de turcos.



62

Minas Gerais. Logo foi fundado o Cine Theatro S3o Pedro, estradas para
automoveis foram abertas, novos tipos de atividades comerciais apareceram,
como boas alfaitarias e bons héteis, a criagdo de varios jomais como, O Bem-e-vi,
O Espido, O Telephone, O Riso. As ruas se agitavam com oS blocos
camavalescos e as paradas acompanhadas por bandas. O futebol também
recebia ares mais modemos com a criagdo de um Club recreativo. O govermno se
preocupava com a formacao dos moradores da cidade e fundou o Grupo Escolar,
e na mesma época foi criada a Escola Normal Santa Teresinha.*®

Desde a instalacao da Camara Municipal até a Revolugao de 30, o mesmo
grupo controlou as decisdes politicas da cidade. Esse grupo era formado por
homens da alta sociedade manhumerense, alguns ligados & magonaria e ao
mesmo tempo a Igreja Catdlica. Até a vinda do p.° Jdlio Maria, em 1928, esta
ligacdo com a magonaria ndo despertava conflitos entre os membros da Camara e
a lgreja, porém Lombaerde exigiu um posicionamento desses homens, ou eles
abandonavam a maconaria ou se retiravam da Igreja.

Nesse sentido, nao obstante ter encontrado apoio de D. Carloto para seu
empreendimento missionario, padre Julio Maria sofreu resisténcia do poder local,
principalmente da Camara Municipal, foomada em parte por macons e pelos
protestantes. Os seus Ultimos anos de vida passados nesta cidade foram
tumultuados por causa das polémicas e disputas entre ele e os seus adversarios.

Mesmo em meio a inimeras dificuldades conseguiu fundar as
congregacoes religiosas Sacramentinos de Nossa Senhora e das Imas
Sacramentinas de Nossa Senhora, dois colégios, Santa Teresinha e Pio XI, e o
periédico e editora O Lutador. Esta editora publicou muitos livios de sua autoria,
pois durante toda a sua vida Jdlio Maria DE LOMBAERDE reservou parte de seu
dia para a escrita. Produziu obras de escrita fervorosa e eloglente, que versavam
sobre temas como os perigos das idéias modemnas, o protestantismo e a exaltagéo
ao culto mariano.

Como tivemos oportunidade de analisar no capitulo anterior, as agdes do
padre Jdlio Maria na comunidade de Manhumirim eram coerentes com as

' BOTELHO, P.? Demerval Alves, SDN. Histéria de Manhumirim: municipio e paroquia.
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diretrizes ultramontanas e, novamente, isto é observavel na narracao de sua vida,
formacao e atividade missionaria. No entanto, o que nos interessa neste capitulo é
estudar como essas idéias ultramontanas estavam presentes na divuigacao e na
escrita de suas obras.

2.2 P.% JULIO MARIA, DOUTRINA CATOLICA E LITERATURA RELIGIOSA

Como vimos no primeiro capitulo uma das estratégias da lgreja
Ultramontana foi a imprensa. A politica da Igreja nesta area foi tanto no sentido de
censurar livros, revistas, jomais, fimes, recomendando aos fiéis que evitassem o
contato com estas obras e vigiassem seus filhos, quanto o estimulo financeiro e
propagandistico da imprensa catdlica.

As obras do p.° Julio Mara receberam aprovagdo e 0s recursos
financeiros necessarios para serem produzidas em Manhumiim. DE
LOMBAERDE escreveu mais de oitenta livros'’, em prosa e em poesia, algumas
em francés e outras traduzidas. Apesar de contar com uma editora propria, suas
obras também foram publicadas por outras editoras catdlicas do periodo, como
Vozes e Editora ABC. Em contato com manuscritos dos livros do padre Jalio Maria
no Seminario dos IMmaos Sacramentinos, observamos a riqueza de detathes do
autor em seus escritos, contendo notas de rodapé, letras de grafia diferenciada,
podendo ser considerados como livros escritos a mao. Dos livros publicados na
editora O Lutador, o padre possuia um maior controle, pois todo o material
impresso nessa editora era supervisionado por ele e o trabatho era realizado pelos
seminaristas. Até as capas eram idealizadas por ele e desenhadas por um
seminarista, assim como o processo de revisao gramatical do material era feita por
algum dos alunos do seminario, j& que o p.° Jdlio Maria as vezes se confundia
com o idioma."

(1924-1947). Belo Horizonte: O Lutador, 1989. v.2.

! A lista dos livros estio em anexo.

2 DEMERVAL ALVES BOTELHO, P.°. Seminarista na época e participou da feitura dos
livros na tipografia. 12 ABRI. 2002.
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Para anafisarmos os livros do p.® Jdlio Mana propomos seguir como
referencial tedrico as consideragbes elaboradas por Roger CHARTIER. Tendo em
vista a interface entre corpus do texto, autor e edicdo, Roger CHARTIER propde a
andlise da histéria da leitura em trés pélos: o estudo critico do texto, a
manipulacio do corpus de fexto na tipografia e a diversidade na apreens&o dos
bens simbéiicos presentes neste material impresso. Por ora, nos deteremos na
andlise do suporte deste corpus de texto, para no terceiro item deste capitulo nos
aprofundarmos nas representa¢des presentes em aiguns fivros do p.° Julio Mana.

Ao tratar de livios que representavam uma instituicdo como a igreja
Catéfica devemos ficar atentas a especificidade deste discurso. A igreja construia
sua coesfo como instituicdo e doutrina por meio da teologia. Ou seja, a despeito
das mudanc;as historicas em que ela estava inserida, o seu discurso sempre
procurou se fegitimar pela tradico e por argumentos teoldgicos, que muitas vezes
datam de séculos atrés.*

Entretanto, mesmo se apoiando na tradic&o do discurso eclesiastico, isto
n&o impossibifitava que os membros da {greja Catéfica produzissem a sua prépna
interpretacéo ou leitura da doutrina a partir de suas experiéncias. Como Roger
CHARTIER nos aponta, os agentes discursivos n&o se limitam absolutamente as
idéias que enunciam ou aos temas que abordam. Neste sentido, os fivros do p.*°
Jdlio Maria, apesar de n8o contradizerem os preceitos do ulframontanismo, n&o se
{imitavam a ser o reflexo deste. Como sugere fvete Ribeiro, se por um fado ha a
unidade institucional da Igreja Catéfica, por outro lado os seus membros com suas
opinides e agbes conferiam ao discurso uma certa dindmica, criando uma
diversidade nesta unidade.

Partindo destas reflexdes acerca do discurso catélico, compreendemos as
obras do p® Jdlio Mara como fruto tanto das necessidades do movimento
uitramontano por causa das demandas sociais do periodo quanto um discurso que
se legitimava em um corpo doutrinario secufar. 8endo assim, entendemos que
este discurso era permeado por mudancas e permanéncias. '

ey

*® RIBEIRO, Ivete, © Amor dos conjuges. In: D'INCAQ, Maria Angela. Amor e Familia no
Brasil. Sdo Paulo: Contexto, 1989.



Os corpus de texto escritos pelo p-# Jiilio Maria para chegar até os leitores
necessitavam de um suporte para ser lido efou ouvido. Por isso o processc de
edicdo era tdo importante, pois era o veiculo que permitia a difusdo da obra e ao
mesmo tempo imprimia um novo sentido a ela. O corpus de texto expressava a
intencBio do autor, mas ao passar pela tipografia o texto era modificado para fins
de impress3o. itens eram cortados e novos eram adicionados, como ilustragbes,
notas do editor, criticas de outras revistas e no caso dos fivros refigiosos a
aprovagéo da aita hierarquia da igreja. Todos estes dispositivos alteravam o
significado da forma original escrita pefo autor.

Como em nossa pesquisa o enfoque estd mais voltado para as
representagbes do que para a questdo da feitura, ndo nos deteremos na edigéo
dos fivios. Porém acreditamos ser interessante tecer algumas consideragdes
sobre o REIMPRIMATUR e a APPROVA(}&O, que era uma carta de apresentagéo
do parecerista que concedeu a aprovacio.

O fivro refigioso identificado com estas duas referéncias era considerado
uma leitura autorizada pela Igreja Catélica. Segundo Roger CHARTIER, “n&o hé
producio cuftural que n&o empregue materiais impostos pela tradigio, pela
autoridade ou pelo mercado e que ndo esteja submetida s vigilancias e as
censuras de quem tem o poder sobre as palavras ou os gestos”'* No caso dos
fivros do p-* Jdtio Maria havia a obrigatoriedade da aprovagio de seus superiores,
fossem biSpos ou arcebispos de sua diocese. Em alguns casos o padre Jifio
Maria pedia desculpas antecipadas na introducdo se em algum momento feriu os
dogmas e a autoridade do papa e se caso isto ocorresse em algum trecho do fivro
era para desconsidera-o.

A citacio que se segue foi extraida da carta de aprovacao do monsenhor
Aristides Marques da ROCHA que era governador do bispado em Minas Gerais
em 1834,

Armado de sua penna TERRIVEL que é uma espada, elle sae de sua frincheira,
apparece no campo de batatha, esgrime e bate a direita e & esquerda, deixando os
immigos esfonteados em plena derrota. Esta penna é invencivel. O presente livio é um
relampago da verdade. Tal livro nao se analysa; é preciso lel-o ... E impossivel percorrer

" CHARTIER, op.cit.,p. 137.
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este livro, sem sentir-se melhor, mais perto de Deus, aoc mesmo tempo que s% fica
confundideo ao ver tantas e tamanhas verdade ighoradas ou mal comprehendidas.1

O adjetivo terrivel foi escrito com grafia diferenciada, provavelmente pela
reconhecida maneira polémica e contundente que o p.® Jdlio Maria escrevia. A
julgar pelos temas dos livros do padre, os inimigos eram todos aqueles que se
opunham aos dogmas e preceitos da Igreja Catdlica, como os protestantes e os
macons. A partir da acdo desta pena resultou um livro que era comparado a um
relampago de verdade. Esta associagcgo entre o livro e um fendmeno natural
visava conceder ao material escrito um carater divino, e por isso incontestavel e
imutavel, retirando o seu aspecto autoral e os conseqiientes interesses que isto
acarretava. Tao imutavel era este livro, que o leitor ndo devia analisdlo, mas
entendé-o como reflexo do real.

Certamente que essa carta de aprovagio estava permeada pelos tragos
do ultramontanismo, desde a razdo de sua existéncia, que reforcava a hierarquia,
pois as palavras de qualquer membro da Igreja deveriam ser supervisionadas por
uma autoridade eclesiastica, até a linguagem, que remetia a um campo de
batalha, no qual a espada, simbolo de uma sociedade tradicional, era empunhada
na defesa de uma instituicio também tradicional, a Igreja Catdlica. Por fim, a
evidéncia da teologia tomista'® em que a razao estaria subordinada a fé, pois esta
era o real revelado e por isso ndo era preciso analisa-o.

Tanto em seus livros sobre a doutrina catdlica quanto naqueles em que
tratava das devogdes, o p.° Julio Maria se mostrou um excelente soldado na
defesa do catolicismo romanizado. Os livros doutrinais eram agueles em que o
autor abordava questdes referentes aos dogmas, como a da Imaculada

' ROCHA, Aristides Marques. Approvacéo. In: Deus e o Homem: nogdes de alta
theologia popularisada, sobre Deus, 0 homem e as relagéo entre ambos. 32 ed. Rio de Janeiro:
ABC, 1938.

'8 Essa teologogia era baseada nas idéias de Santo Tomés de Aquino (1225-1274), na
qual era o poder polftico era dividido em trés fipos de leis; a lei natural que corresponde &
conservagio da vida, geracio e educacio dos filhos, desejo da verdade; a lei humana ou posifiva
estabelecidas pelo homem com base na lei natural e dirigida ao bem comum,; e a lei sobrenatural
criada por Deus para guiar as a¢des do homem. Neste sentido, as relagGes entre o podertemporal
(do Estado) e o espiritual (da Igreja) eram entendidas como a procura do equilibrio entre as leis
naturais, humanas e sobrenaturais. O Estado seria uma insfituicdo criada pela lei natural, que
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Conceigdo, ou da formacao religiosa para atender aos seminaristas e as irmas de
sua congregacdo. Mesmo se fratando de livros de teologia popularizada, eram
textos de leitura mais dificii, pois tratavam de questdes teoldgicas que
necessitavam de argumentacdo e de justificagdo nas escrituras, nos textos dos
grandes padres da Igreja e na autoridade papal, 0 que tomava o texto denso e
com muitas citagbes.

Porém, para tomar a linguagem teolégica mais acessivel para o seu
publico leitor, que desejava fosse o mais amplo passivel, o p.© Julioc Maria tirava
proveito de alguns recursos, como remeter as idéias metafisicas de dificil
entendimento para situacdes do cotidiano do leitor. Em um desses casos o padre,
ao tentar demonstrar para o leitor que era possivel a8 Nossa Senhora estar em
varios lugares ao mesmo tempo, comparou esta habilidade da Mae de Cristo com
o radio. Neste meio de comunicacdo a pessoa estaria num lugar determinado, no
entanto a sua presencga, por meio da voz, poderia ser percebida em varios lugares
ao mesmo tempo. Sendo assim, o centro irradiador da presenga poderia ser um,
porém a presenga poderia ser sentida em varios polos receptores. O padre
argumentava que se a “sciencia [que] é bem pequenina, bem esfreita, e enfretanto
ella é sublime...”", porque Deus nao poderia fazé-lo.

Essa argumenfacao para provar a superacio de Nossa Senhora sobre o
tempo e o espacgo era para explicar ao leitor a ligagdo de Maria com a eucaristia,
demonstrando a possibilidade da presenca dela em cada tabemaculo da Terra,
acompanhando o seu filho. A presenca de Maria na eucaristia também remetia a

questao do poder de intersegdo que ela tinha entre seu filho e os fiéis.

A sua presenga mystica é o bastante, sem duvida, para exercer a sua mediagcéo, mas
como parece maiS consolador pensar que do mesmo modo que Jesus esfa afi
corporalmente, pessoalmente presente no Tabemaculo, a sua Mie também esta ali
corporalmente presente, perto do Tabernaculo, na ordem da gléna, para distribuir com
suas maos virginaes o que Jesus, com suas maos divinas, adquiriu em meritos. Como é
doce pensar que, emquanto estamos ao pé do Altar, em adoragdo e amor, Maria Sma.

poderia ser aperfeicoada pela lei sobrenatural, ou seja, pela lgreja. In: Qs Pensadores: Santo
Tomas de Aquino. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973.

7 LOMBAERDE, Jiilio Maria. Maria e Eucharistia estudo de um titulo e de uma doutrina:
Nossa Senhora do Santissimo Sacramento. Manhumirim: O Lutador, 1937. p. 318.
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apparece entre nbés -~ luminosa e divina visdo — para unir a sua prece a4 nossa, e
offerecer, ella mesma, a Jesus, a amor que lhe apresentamos. 8

Como veremos adiante, uma das preocupac¢des do autor era demostrar a
ligac&o entre Maria e este momento da vida de seu fitho-héstia. E importante notar
a funcdo excepcional que o padre concedeu a Nossa Senhora no trecho acima.
No inicio do século XX era vedado para a mulher subir até o altar e distribuir a
eucaristia. Obviamente, que Maria o faz dentro dos limites de “seu poder”, qual
seja, o de intercessora de Jesus. Sendo assim, a graga da eucaristia se originava
de Cristo, porém por concessdo especial, Maria a distribui, desempenhando um
papel secundario.

Em outras passagens o autor se preocupou em adequar os dogmas e
preceitos da Igreja com o conhecimento elaborado pela ciéncia. Uma destas
passagens é a que frata da quesfdo da presenca de substancias de Nossa
Senhora na eucaristia, ou seja, no corpo de seu filho-hodstia. Para tentar conciliar a
teoria do Turbilhdo Vital com a idéia da presenca fisica de Nossa Senhora na
eucaristia, o padre expds a seguinte teoria. A renovagdo do corpo e do organismo
dos seres vivos era explicada por meio da substituicdo de células antigas por
outras produzidas pelo préprio organismo. Sendo assim, no ser humano adulto
pouco ou nada restaria da época que fora embrido ou bebé. Entdo como explicar a
presenca de substancias fisicas de Nossa Senhora na eucaristia? O padre admitia
que a teoria do Turbilhdo Vital ndo estava errada e também que ela ndo impedia a
presenca de Maria na hodstia, isto porque mesmo que as células de Cristo, no
decorrer de sua curta vida tivessem se renovado, ndo o teriam em sua totalidade,
permanecendo assim em seu corpo substancias de Maria provenientes da
geragdo e da amamentacao.

E, pois, certo que Jesus recebeu da substancia da Sma. Virgem o Corpo e o Sangue.

Nzo é, sem duvida — ¢ este é o ponto onde alguns escriptores naufragaram na verdade, -

néo é 6 corpo de Maria Sma. que esta no Corpo de Jesus, como o corpo e o sangte dos

paes nao estdo no corpo do fithos, pois cada ser tem a sua compasi¢do substancial,

prépria, independente, mas sim o Sangue e a came de Jesus, substanciaimenie
independentes, séo tirados, sfo formados do corpo e do sangue de Maria.*®

% Ibid., p. 321.
¥ bid., p. 63.



69

Nesse sentido, Maria estaria, sim, presente na eucaristia, tanto
fisicamente quanto moralmente. O p.° Jdlio Maria apontava quatro tipos de
presenca de Nossa Senhora na eucaristia; fisica, moral, mistica e gloriosa. De
qualquer forma, o autor queria provar a presenga da Mae de Cristo no sacramento
da eucaristia, apontando para a importancia dela neste estégio da vida de Jesus.
A Redenc3o sé foi possivel pelo consentimento e cooperagao de Nossa Senhora,
ou seja, ela pemmitiu gerar um filho para sacrificado com o objetivo de redimir os
pecados da humanidade. Seria injusto por parte dos homens ndo reconhecer este
sacrificio. O que é interessante observar na insisténcia do padre Jdlic Maria em
provar a sua teoria, € que segundo as diretrizes do catolicismo romanizado, nao
era necessario a Igreja Catdlica provar as suas idéias ou dogmas, porque eles
eram baseados na 6 e ndo na razdo. Além disso, com a decretacdo da
infalibilidade papal pelo Concilio Vaticano | foi praticamente proibido qualquer
questionamento dos dogmas catélicos. Por isso, acreditamos que este excesso de
zelo do padre Julio Maria ao explicar as suas teorias destoava dos padroes
estabelecidos pelas enciclicas papais, demonstrando uma certa liberdade com o
discurso normativo e a possibilidade de uma margem criadora do autor.

Como devoto de Nossa Senhora, o p.° Jdlio Maria tinha o interesse
especial em associa-la ao sacramento da eucaristia. O titulo de Nossa Senhora do
Santissimo Sacramento foi criado pelo p.® Julido Eymard (1811-1868)*°, que a
principio a evocava como a Nossa Senhora do Cenaculo e apenas proximo de sua
morte a substituiu. Para Julidqo Eymard, o culto da Virgem Maria seguia o de
Jesus, porque ela estava presente em todos os momentos da vida de seu filho,
como em Nazareth e no Egito. Neste sentido, para o padre Eymard faltava ainda
um titulo que tratasse de Maria em outra fase da vida de seu filho, na héstia.

A evocacao de Nossa Senhora pelo titulo de Nossa Senhora do
Santissimo Sacramento foi aprovada pelo Papa PIO IX, que provavelmente
acreditou ser oportuna esta evocac@o devido ao estimulo que a propria lgreja

2 s30 Pedro Julido Eymard nasceu em 1811 em La Mure, na Franca. Foi ordenado
sacerdote em 1834 pela diocese de Grenoble, na Franca. E em 1863 recebeu a aprovagao pelo
papa Pio IX para a sua Congregagao dos Padres e das Servas do Santissimo Sacramento. Tal
congregagao prega a pratica constante da eucaristia para obter a solidariedade e a fratemidade
entre os homens.
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queria dar a este sacramento, pois, como vimos anteriormente, a eucaristia
reforcava a necessidade permanente da presenga dos padres nas cerimonias
religiosas. Logo se espalhou pela Franga o culto & Nossa Senhora do Santissimo
Sacramento e em 1870 o Papa LEAO XIH autorizou a cria¢do da Confraria de
Nossa Senhora do Santissimo Sacramento. Nos Congressos Eucaristicos, essa
ligacdo de Maria e a eucaristia, foi alvo de discussbes, 0 que provocou sua
difuséo.**

Apesar de esse titulo ter sido aprovado apenas no século XIX, na
iconografia religiosa a relagdo de Nossa Senhora e a eucaristia j& estava presente
ha muito tempo. Datando do século X1V, existe um ostensério de ouro macigo que
se encontra no palacio de Latrdo, no qual Nossa Senhora esmaga com 0s pés a
cabeca da serpente e, de bragos levantados, sustenta um circulo com raios em
cujo centro esta a hdstia consagrada. A representacdo mais difundida de Nossa
Senhora e a‘ eucaristia foi criada por Pierre Mignard (1610-1695), sendo que o
original estd no Museu do Louvre e é conhecida como a Nossa Senhora dos
cachos de uva. Nesta representagdo Maria aparece segurando Jesus em seus
bragos, enquanto ele segura um cacho de uva.

A representacdo iconogréfica da Nossa Senhora do Santissimo
Sacramento idealizada pelo p.® Julido Eymard apresenta Maria numa posi¢do de
contencdo com a méao direita sobre o peito, enquanto com a outra segura Jesus.
Comparando esta representacdo com a proposta pelo p.® Julio Maria percebemos
haver uma preocupagcao maior com a interagcdo com o fiel, pois a estatua, que
provavelmente ficaria num pedestal, volta sua cabega para baixo e tanto Maria
quanto Jesus estendem as maos para baixo.” Outro aspecto presente nas duas
representacoes digno de andlise para a nossa pesquisa, € o fato de que em
ambas é Jesus quem oferece a eucaristia e ndo Maria, provavelmente por causa
de seu sexo que a impedia, como veremos adiante. |

2 BOTELHO, Histéria dos Missionérios Sacramentinos (1878-1944)... p. 416-417,



Nossa Senhora do Santissimo Sacramento idealizada
pelo p.° Pedro Julido Eymard.
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Z BOTELHO. Historia dos Missionéarios Sacramentinos ... p. 419-420.
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Nossa Senhora do Santissimo Sacramento idealizada
pelo p € Jlio Maria De Lombaerde.

Outro aspecto da devogao proposta e defendida pelo p.® Jdlio Maria era a
santa escravidao em Jesus pela Maria Santissima, ou seja, ser escravo de Jesus
obedecendo a sua Mae divina. Esta devocao foi criada e defendida pelo Beato de
Montfort”®, que pregava a entrega total do fiel aos interesses de Maria por meio da

2 830 Luls Maria Grignion de Montfort (1673-1716) religioso peregrino prescrevia aos
fiéis 0 amor & Virgem Maria por meio de sua entrega total, tomando-se escravo do amor de Nossa
Senhora. Aos seguidores eram recomendados a simplicidade, o saciificio e a dedicag¢ao a Mae de
Jesus. A sua devogéo foi utilizada pelos papas no século XVl contra o jansenismo. Disponivel em:
< WWW.carazone,org>. Acesso em: 17 jan. 2003.
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pratica da virtude. Os escravos deveriam ser humildes e se mortificarem,
defendendo o império de Deus no mundo todo contra os impios e os idolatras®®,

Além dos livios em que o p.° Jdlioc Maria tentava elucidar a ligacao de
Maria com a eucaristia havia outros em que procurava defender o culto mariano
dos ataques protestantes. Como vimos no inicio deste capitulo, p.° Julio Maria
chegou em uma regido das Minas Gerias em que era forte a presenga protestante,
seja pelos imigrantes alemaes, seja pela vinda de pastores norte-americanos que
provocaram o aumento de adesao 3 religido reformada. A Igreja Catélica até entdo
tinha poucas pardquias no leste mineiro, aumentando o seu nimero com a cragao
do bispado de Caratinga, o que provocou a necessidade de padres. Sendo assim,
D. Carloto se mostrou interessado pelo empreendimento do p.® Julio Maria
trazendo-o para o seu bispado para formar padres.

Nesse sentido, tomou-se uma pratica urgente defender o culto marano
dos ataques protestantes, tanto em seus trabalhos paroquiais quanto nos seus
escritos. Para tanto, p.¢ Jdlio Maria escreveu A mulher Bemdita em que defendeu
o dogma da Imaculada Conceicdo e argumentbu sobre a necessidade do culto &
Nossa Senhora. Primeiramente mostraremos quais eram as objegdes protestantes
mais freqientes ao culto mariano, para em seguida expormos as respostas do
padre.

Para a religido reformada, Maria ndo era uma excegdo entre as outras
mutheres porque ndo teria sido isenta do Pecado Original que atingia toda a
humanidade, sendo assim ndo devia ter um tratamento diferenciado. A Igreja
Catdlica expunha que a excepcionalidade de Maria estava no fato de Deus ter
cuidado para que a sua alma nao fosse corrompida pelo seu corpo no momento
da unidio entre o corpo e aima®. Desta forma, Maria era a Gnica criatura que ndo
possuia a mancha do Pecado Original.

* LOMBAERDE, Julio Maria De. O Segrédo da verdadeira devogdo para com a
Santissima Virgem, segundo o Beato de Montfort. Manhuminim: O Lutador, 1943.

® Essa idéia de Deus fer cuidado da alma de Maria no momento da concepgao foi
defendida por Duns Scott no século XIV. Até entdo os pensadores da Igreja acreditavam que este
privilégio fora dado no ventre de Sant'Anna. Os pensadores renascentistas viam com escamio a
idéia da Imaculada Conceigao e no século XVHi a sua crenca se fornou um ato de desafio da igreja
contra o racionalismo que defendia um método de deducdo e empirista. in: WARNER. op.cit,, p.
242-243,
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Outra objecdo dos protestantes era a virgindade perpétua de Nossa
Senhora. Para tanto utiizavam argumentos retirados da Biblia, procurando
demonstrar a existéncia de outros fihos de Maria. P.° Jilio Maria rebateu cada
argumento protestante langando mao de recursos da lingua e da linguagem. Além
disso, pela 6tica do padre ndo havia l6gica acreditar que Maria tivesse tido outros
filnos, porque isto demonstraria ingratiddo por parte dela, depois de todos os
esforcos despendidos por Deus para isentada do Pecado Original.

Em outro trecho do livro o p.® Julio defendeu o Papa PIO IX das criticas
-protestantes que alegavam que o dogma da Imaculada Conceigcdo era uma
invencao catdlica. O autor argumentou que muitos dogmas ja existiam como
verdades antes de serem proclamados pelos papas, 0 mesmo acontecia com a
imaculada Conceigcdo. Para provar esta afirmagao citou varios pensadores da
Igreja em diferentes épocas tratando deste dogma, como Sdoc Bemardo e S&o
Bemardino de Sena.

Os protestantes se opunham também a func@o mediadora de Nossa
Senhora, que consistia na idéia de que o fiel deveria dirigir suas preces e pedidos
& Nossa Senhora para que ela intercedesse em nome do fiel diante de Jesus.
Segundo a devocgao catdlica, Nossa Senhora, como mae de Jesus, gozaria de
privilégios, porque um filho nunca nega um pedido de sua m3e. Os protestantes
acreditavam que se devia recorrer a Deus diretamente, e discordavam que Jesus
tivesse uma relaco t&o intima e amigavel com sua mée e para isso citavam a
passagem das Bodas de Cana.

Na visdo protestante as Bodas de Cand eram exemplares para
-demonstrar que Maria ndo conseguia tudo o que queria de Jesus. Neste episodio
Maria percebeu que os noivos nao tinham mais vinho para servir aos convidados,
- por isso pediu a Jesus que intercedesse. Jesus teria respondido “Mulher, que nos
importa a mim e a ti isso? Ainda n3o chegou a minha Hora™®. Para os
protestantes esta resposta denotava que Maria tinha pouco poder sobre as agdes
de seu filho, n&o servindo, portanto, como medianeira para os fiéis.

* Biblia Sagrada. Evangelho Segundo Sao Jodo. Sao Paulo: Edigdes Paulinas, 1979.
Cap.2Ver4..
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PS Jilio Maria rebateu a critica atterando esta frase para “Deixe estar,
Senhora, cuidarei disso, embora ndo tenha chegado ainda a minha hora®. Esta
modificacdo foi feita depois de justificata com a interpretagdo de outros textos
hebraicos, demonstrando que uma mesma palavra poderia ter varios significados
€ guie os protestantes. prefenram adotar o menos correto.”’

Em outros llvros ep. © Jilic Maria também defendeu a quahdade da. Vaxgem
Maria comno intercessora, demonstrando que era mais Tacil pedir aigo a ela do que
a Deus, pois com seu jeito afetuoso e maternai, Maria n&io enxergava as faitas dos
fisis. Citou exemplos deste amor que perdoava tudo, como o caso do fiel que
renegou Nossa Senhora em vida e durante o seu juigamento apés a morte Jesus
n&o queria perdoa-fo porque desfizera de sua mae. Nossa Senhora aparece em
seu S0COITo convencendo seu Fitho a conceder o perdao ao fiel ingrato.

De acordo. com o p° Jilic Mana, a matemidade. da. Virgem Maria era
dupfa; divina, como a mée de Deus; e espiritual, como a mée de todos os homens.

Aquina terra, a primeira cousa que 05 oihos do recem-nascido enconfram, nas 'orumas
de seu primeifo olhar, & o sorfiso de sua mae. {...) Si a criancinha tivesse o pleno uso de
sua razéo, conhecera fogo a sua mae pelo soniso. A Tefigidio, que 8o divinamente
cofresponde a todas as necessidades humanas e &s nobres asprrac;o’es do homem, ndo
podia exciuir esta refagdo tio suave e tio profumi’a O homem pretisa de uma mae no
céu, como elle a tem na terra. (...) Um dia uma criancinha, educada sobre os joelhos de
uma mie picdosa, apprendia pefa primeira vez a fazer o signat da ‘Gruz: Terminando a
invocagdo das Trés Pessoas divinas: Em nome do Pase, do Filho e do Espilrito Santo, que
vinfva repetindo, a crianga para de repente e ficando o seu ofhar hmpido no ofharda sua
miae, pergunta: Mamae, ndo ha também uma mamae no céu? O insfincto da piedade
chnsté fatara peios tébms da cnancmha Deus the deve ter preparado uma resposta. Esta
resposta é: WMaria, Mae dus homens. Maria é Mae de Deus: e porque & Mae de Deus,
deve ser a Mae dos homens 2®

Ao utilizar expressbes como “instincto da piedade christd” e “o pleno uso
de sua raz&0%, ou 3o comparar as primeiras necessidades do Tecém-nascido em
Telacdo & sua mae com & hecessidade humana da refigido, o padre “naturalizava”
o sentimento religioso, ou sefa, 0 homem n&o poderia viver sem a religido catdiica,
pois era uma gualidade inata. Ao mesmo tempo, a vida ferrena se tornava o
espelho do mundo celestial. Sendo assim, era de esperar que se havia uma mée

il * LOMBAERDE, A Mulher Bemdita ... p. 385-387..
LOMBAERDE Jdlio Maria. A muther Bemdtta ... p. 100—1 01
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terena deveria haver uma mé&e no céu. Desta forma, mesmo que refutado pelos
protestantes, o culto mariano tinha o Seu lugar estratégico no discurso
ultramontano.

Jdlio Mariz justificou o cuito mariano como extensao da relagco mée e
fiho, utilizando-se, para isso, de alegorias que remetiam ao ideal matemno,
atingindo assim tanto o publico feminino como o masculino. O culto mariano
estabelecia um caréter relacionai entre a figura matermna e os filhos, explorando de
maneira sagaz a afetividade dos fiéis, como é observavel no trecho a seguir...

A pnmeira afitude de uma m3e é entemecer-se e inclinar-se, amorosa, com _uma
dedicagido semreserva, para-a triancinha-que vem ao mundo tdo desprovida e tao fraca.
Falta-lhe tudo. E preciso que sua mae veja e ouga por ela. Ndo ha miséria mais
impotente gue a sua. {.. )oamordeManaépurmnentemrsencordrosopmquesua
maternidade ndo vem castigar, mas sémente santificar e consolar.®

Cutro aspecto que podemos anaiisar & a representacdo da mae cristd
como edutadora moral. A mae era responsavel peia educacéo religiosa dos seus
filhos explicando os dogmas, ensinando as oragdes e a moral cristd. Porisso, eia
deveria ser preparada para exercer esta funcdo tao importante para a Igreja
Catdlica por meio das associacdes, dos livros, dos manuais e dos colégios
femininos.

Nesse sentido, o padre descreveu como uma mée cristd deveria se portar
utilizando-se do exemplo de Nossa Senhora...

Ser mae significa ser vigiiante, doce, condescendente para com o ser pequeno, fraco e
necessitado que a Providéncia lthe confiou. Ser M3e dos homens é trazer em suas
entranhas esta humanidade, desfigurada e ingrata, sem duvida, mas algumas vézes
nobre em suas aspiracoes, em seus esforcos e em suas lutas. (...) Uma mée ndo se
cansa de empenhar-se junto ao seu filtho, culpado, nada poupando para reconduzi-lo:
exorta, repreende, ameaca & pune mesmo com pesar. Seu cora¢io descobre indtstrias
que se ndo enconfram sendo em um cora¢ao de mae, e, quando tudo esta esgotado,
recorre a sua tftima arma, a mais eficaz de tédas: - as légnmas

Comparando as palavras do padre com o objetivo da Igreja Ultramontana
em valorizar o papel matemo para reconduzir os fiéis a igreja, é perceptivel que a
feicBio esbogada para a mae cristd compunha a de uma guardia que deveria ser

» LOMBAERDE, Por que amo ... p.390.
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vigilante, repreendendo e até punindo o seu filho que poderia fraquejar diante das
tentagbes da sociedade e se desviar do caminho correto do catolicismo.

Para ser guardia da moral catdlica no lar, a mae cristd também deveria
zelar do seu comportamento e seu trajar e neste ponto, novamente, o padre
apresentou Maria como exemplo...

As suas vestes [de Nossa Senhora}, como as ainda hoje costumam usar as mulheres da

Palestina, eram: a tanica de Ia branca ou ligeiramente azulada, cinto de estofo simples,

enrolado, véu branco, cobfindo-lhe a fronts, flutuando sébre os ombros e descendo até

ao solo. Um cuidadoso asseio fazia sobressair-lhe as vestes mais comuns e lhes dava
singular graga. Nao menos se distinguia a humildade da Virgem em suas maneiras e em

suas conversagdes. Modesto e circunspecto era o seu porte, graves 0s seus passos e

sem pretensoes; o seu olhar era doce, firme e limpido e a sua voz afavel e atenciosa. Um

figeiro e simpatico sorriso, testemunho de sua bondade, aflorava-lhe aos iabios. O seu
exterior, irradiando benevoléncia. e candura, inspirava a virtude. A sua presenca parecia
santificar o ambiente e as pessoas nas quais podia irradiar-se a sua beleza, de tal modo
que, ao seu aspecto, todos os vaos pensamentos da terra se afastavam, como

desaparece o orvatho ao raiar do sol matinal. As suas palavras sempre comedidas,
quanto a sua conversacgio era calma e nobre, excitando ao bem e a virtude.**

Sendo assim, da mae crista se esperava o recato, a paciéncia, a
amabilidade, a humildade, a mansidao. A mae crista deveria zelar para que seu
esposo e filhos se mantivessem nos limites do catolicismo, porém sem
sobressaltos ou agitaces, pois se Maria conseguia irradiar o amor a Deus com
sua candura que santificava os ambientes, as maes cristds deveriam fazer o
mesmo.

Como a personagem principal dos livros do p.° Julio Maria analisados
nesta pesquisa era Nossa Senhora, a seguir demonstraremos as varias nuances
que a representacao da Virgem Maria assumiu nesses livros, entendendo que esta
representacao se tornou um modelo de-conduta para as fiéis catdlicas do periodo.
Para tanto, primeiramente faremos uma retrospectiva histérica de como esta figura
feminina foi representada e apreendida no ocidente cristao.

% LOMBAERDE, Ibid., p. 381-383.
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2.3 NOSSA SENHORA, ULTRAMONTANISMO E FAMILIA CRISTA

Até entdo tratamos de questdes referentes ao suporte e criacdo do autor,
agora nos deteremos na andlise dos bens simbdlicos divulgados pelos textos de
dois livros do p.° Jdlic Maria. O primeiro livro intitulado Porque amo Maria era de
carater doutrinal, abordando aspectos histéricos do culto marano como as
qualidades de Nossa Senhora, o seu poder e a sua beleza. O segundo era um
livro para a prética devocional dos fiéis no més da Sagrada Familia, chamado Os
ensinamentos de Nazareth.

Ao tratarmos de obras literarias compreendemos que o texto, no obstante
as intengbes do autor e a manipulagdo na edigdo que tentavam orientar a leitura,
permitia ao leitor uma liberdade criadora. A diversidade de interpretacbes é
variavel de leitor para leitor, pois os individuos “ndo dispdbem dos mesmos
utensilios intelectuais e nio entretém uma mesma relagdo com o escrito™. A
liberdade criadora do leitor é constituida por sua formacao educacional, intelectual,
familiar, religiosa, o que confere um sentido a sua leitura. Sendo assim, a leitura
esta associada a sua prética social e a maneira que a representa. Segundo Roger
CHARTIER, as representacdes s&o como as “matrizes de praticas construtoras do
préprio mundo social™, isto é, o sujeito ao representar algo esta dando sentido a
sua pratica social. Nesta, os agentes discursivos criam “estratégias simbdlicas
que determinam posicoes e relagdes e que constroem, para cada classe, grupo ou
meio, um ser percebido, constitutivo de sua identidade™.

A construgdo da identidade é importante para o nosso trabalho porque
analisamos as obras literarias do p.° Julio'Maria pela perspectiva das relacdes de
género. No que conceme a elas, as representacdes sociais definem o papel a ser
desempenhado pelas mulheres e pelos homens estabelecendo, assim, as
relacbes de poder entre 0s sexos. Ao analisarmos as representagfes femininas
nos livros do p.© Jualio Maria, sobretudo as de Nossa Senhora, ndo procuraremos

* LOMBAERDE, Ibid., p. 405.

¥ CHARTIER. O Mundo ... p. 179.
® CHARTIER. O Mundo ... p. 183.
% CHARTIER. Ibid., p. 184.
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apenas o modelo feminino de comportamento, mas também o papel social
esperado do homem catolico no contexto do ultramontanismo.

Como mencionamos anteriormente, a personagem principal dos livros
analisados era Nossa Senhora. Portanto, acreditamos ser necessario tracar um
breve historico sobre as varias interpretagdes que esta representagdo recebeu ao
longo de sua existéncia.

Em seu estudo que trata do mito de Nossa Senhora, Marina WARNER®
expde que nao esta procurando a Maria histérica, concentrando-se nos diferentes
aspectos que este mito assumiu no decorrer das épocas e nas interpretagdes que
recebeu, tentando descobrir a convergéncia de circunstancias que poderiam ter
construido semelhante simbolo.

Ao estudar os varios titulos atribuidos a Nossa Senhora na histéria do
cristianismo, quais sejam, a virgem, a rainha, a noiva, a mae e a intercessora, a
autora percebe que ora estes atributos considerados femininos eram exaltados,
ora eram depreciados. Para empreender a sua pesquisa langa mao do estudo
comparativo, seja dos mitos de outras sociedades anteriores a crista, seja dos
diversos discursos a respeito do mito mariano.

No inicio da histéria do mito de Maria poderiamos encontrar tracos de
religibes orientais, como a sumeriana e a egipcia, observavel no culto da Mater
Dolorosa e do leite de Maria. No culto da Mater Dolorosa, que tomou impulso na
Europa no fim do século Xl tendo o seu apogeu no século X1V, era reconstruida a
dor intensa que Maria sofreu por saber do destino de seu fitho, desde a profecia
de Simedo no templo até a Paix@o de Cristo. Segundo Marina WARNER, a
tradicdo das mulheres lamentarem e chorarem nas cerimOnias flnebres dos
hebreus foi aprendida em Ur, na Mesopotamia, antes da partida de Abrado e seu
povo, assim como a existéncia de deusas como lIsis, no Egito, que chorava a
morte de seu companheiro despedacado, Osiris.®

Quanto ao leite, em algumas sociedades como a grega, era considerado
fonte de vida, assim sendo também representado em relacao a Virgem Maria. A
amamentacao, atributo feminino, foi valorizada desde o inicio do cristianismo até o

% WARNER. Alone ...
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final da ldade Média. O leite de Nossa Senhora era visto como responsavel pela
nutricBo das almas dos fiéis, pois por meio dele recebiam a graga divina. Em
algumas prédicas a representacao de Cristo era associada & figura matemal e sua
capacidade de amamentar.®

No século XIV a amamentacao de Maria recebeu uma nova conotagao. De
atributo que conferia poder as mulheres por serem produtoras de vida, o
aleitamento se configurou no retrato da submisséo de Maria para com seu Filho. A
partir deste momento a mae ajoelhou-se diante de seu fitho, reconhecendo a sua
inferioridade.®

Para Marina WARNER, Nossa Senhora era uma figura polivalente gue se
apresentava com muitas aparéncias e se constituia em modelo feminino da Igreja,
tomando-se, com o tempo, a personificagdo do ideal feminino catdlico. Por isso,
no decomer dos séculos esta representagio sofreu mutagdes, adequando-se as
novas circunstancias impostas pela sociedade.>

Ndo obstante a representacdo de Nossa Senhora ter sido apresentada
pelos discursos religiosos como etema e imutavel, despojando-a de seu carater
historico, podemos perceber as mudancas de significados e de interpretagdes no
decorrer de sua existéncia. Da mesma forma podemos observar a mensagem
dubia que este modelo divuigava.*

Se, por um lado, a Virgem Maria era uma das poucas figuras femininas
que assumiu as dimensdes de mito no ocidente cristao, por outro, esta
representacdo modelar reafirmava ‘a submissdo e a inferioridade feminina, por
lembrar as fiéis que era impossivel alcancéda.*’ De certa maneira, a
representacéo de Nossa Senhora demonstrava, com propriedade, a relag@o que a
Igreja Catdlica mantinha com as suas fiéis.

Na historia do cristianismo as mulheres eram consideradas importantes

por causa de seu poder de persuasido, mas ao mesmo tempo eram vistas como

* WARNER, Ibid., p. 206-223.
S WARNER, Ibid., p. 202
¥ WARNER, Ibid., p. 204.
* WARNER. Ibid., p XIX-XXV.
:° WARNER. Ibid., p. 334.

! WARNER. ibid., p. 338.
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inferiores e deveriam ficar submetidas a tutela masculina.*? Neste sentido, a
representacio mariana foi utilizada como elemento estimulador da agdo feminina,
porém dentro dos parametros impostos pela Igreja Catdlica.

Apesar de todos os esfor¢os da lgreja em impor sua diretrizes, o discurso
e as praticas permitiram a criagio de brechas para a agéo dos fiéis. As histérias
das heresias e das vitérias das devocdes populares sobre a autoridade
eclesiastica sdo provas que atestam a possibilidade de criacdo dos fiéis, apesar
da norma e da violéncia.

Os livros do p.° Jdlio Maria difundiam esta representagdo feminina, que
como pudemos perceber, em alguns momentos exaltava a mulher, em outras a
tratava com desconfianca. De qualquer forma, a representacdo mariana nao
impedia interpretacdes diferentes por parte dos leitores, propiciando uma liberdade
criadora do texto. Como nosso enfoque nesta pesquisa ndo € a apropriacdo dos
bens simbélicos pelo pﬁblico leitor, mas sim a construgdo desta representacéo
como modelo para as fiéis catdlicas, nao nos deteremos nesta questao.

Uma das faces de Maria era a matemidade, como ja foi apontado neste
capitulo, porém ndo era a Unica. Maria era honrada por outros atributos, como a
sua beleza, pureza, humildade, piedade, abnegacio, fecundidade, coragem,
resignacdo, amabilidade. Algumas destas qualidades foram mencionadas no livro
Por que amo Maria, que, segundo o autor, tencionava “reconstituir algo da radiosa
e inefavel fisionomia da Mae de Deus,”® procurando os motivos porque deviamos
amar Nossa Senhora. O livio era destinado primeiramente aos padres para
estimularem o culto mariano em suas pardquias, em segundo lugar para oS
religiosos que quisessem seguir o modelo de vida de Maria, e por fim para todos
os filhos de Maria, ou seja, todos os fiéis.**

No inicio do livio o padre apontou dois aspectos da representacdo
mariana; o primeiro, que Maria seria o0 “penhor seguro de esperanca e de perdao”
que paira sobre a raca humana decaida; e o segundo, que Nossa Senhora

“2 Essa relagdo dabia da igreja com a mulher foi abordada na introdugéo deste trabaiho.

“ | OMBAERDE, Jiilio Maria. Por que ... p. 10.

“ Em outro livro Segrédos da verdadeira... o padre Julio Maria expte quem séo os filhos
de Maria, no caso todos os catélicos batizados, p.57.
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fecunda e estende a Igreja pelo “encanto de sua virtude e pelo atrativo de seu
amor”.*® Sendo assim, podemos constatar que o padre amparava a sua idéia e a
pratica do culto mariano na representacdo ambigua da Virgem Maria. Se, por um
lado, Maria apresentava qualidades eminentemente femininas, como a
fecundidade e a afetividade, por outro lado, era uma figura inatingivel para
qualquer ser humano. O fiel deveria se contentar em atingir apenas parcialmente
este modelo de perfeicéo.

Pierre BOURDIEU* expde que a pratica social baseada na hierarquizagéo
dos sexos estd assentada em dois sistemas de diferencas sociais: a postura
corporal que englobaria a maneira de andar, o gestual e a postura dos corpos; e a
concepgdo dualista do mundo que o divide em dois lados opostos e
complementares (Umido/seco, escuro/claro, muther/homem).

Essa divisdo classifica, hierarquiza e atribui qualidades especificas para
cada lado. No caso do masculino e do feminino, as qualidades que determinam a
acao propria do sujeito sdo associadas ao homem, e as que suscitam uma
posicdo passiva tipica do objeto s&o associadas & mulher. Como esta
hierarquizagcdo se justifica nas diferengas fisicas entre 0os sexos, ocomre um
processo de naturalizacao do social.

No caso do discurso ultramontano, o mundo também era compreendido de
maneira bipolar, cabendo & mulher ocupar um espaco inferior em relacdo ao
homem, justificando-se na mitologia do Eden, na qual Eva demonstrou a
propensd@o feminina ao pecado. As representacdes femininas que possuiam
atributos considerados positivos, como a de Nossa Senhora, ndo ofereciam as
fiéis uma possibilidade de mudanga em sua posigéo de inferioridade.

O livro Por que amo Maria estava baseado na representaca@o ambigua de
Nossa Senhora. As vezes esta representacdo estava associada as qualidades
femininas, conferindo um significado positivo as mulheres, apesar de reforcarem a
sua passividade. Em outras passagens, Maria desempenhava atividades que
necessitavam de qualidades geralmente associadas ao homem, demonstrando a
sua excepcionalidade perante as mulheres.

* LOMBAERDE. Por que amo Maria ... p. 15.
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Essa excepcionalidade de Maria Santissima remete a outra discuss&o
tratada no texto do p.¢ Julio Mana: o mito da Segunda Eva. Recordando o Mito da
Criacao, Eva foi a responsavel pela expulsédo do Paraiso, instigada pela serpente.
Eva convence Adao a desobedecer Deus e comer o fruto proibido, por isso, a
humanidade teve que aprender a conviver com a doenga, o trabalho e a
mortalidade. O sexo feminino foi o0 mais penalizado, justamente por causa da
participacao da primeira mulher no episodio da expulsdo do Eden, sendo assim a
muiher sentira as dores do parto e deveria se sujeitar ao homem.

A excecdo de Maria & heranca desta desobediéncia do primeiro casal
humano foi, como vimos, por intervengdo de Deus. A graca de nao compartilhar
com a humanidade do Pecado Original foi concedida porque Maria participana da
Redencao da humanidade gerando o Verbo Encamado. Portanto, a muther era a
origem e o fim do pecado da humanidade, por isso Maria era considerada a
Segunda Eva.

Marina WARNER acredita que essa idéia da isengido da Virgem Maria do
Pecado Original retirou o seu carater humano. A natureza divina de Maria a tomou
diferente das outras multheres. Enquanto Nossa Senhora possuia uma natureza
sobrenatural que a permitiu ter um filho sem as relacOes sexuais e as dores do
parto, as outras mulheres estavam fadadas a carregarem o peso de seu sexo.¥

Além de Eva, outras mulheres biblicas foram citadas pelo p.° Jdlio Maria
para demonstrar o anncio da vinda de Nossa Senhora pelas qualidades que elas
possuiam. O primeiro grupo de mulheres retrata a fecundidade de Maria: Rebeca,
Sara e Raquel. O padre afimou... “Em Sara pinta a fecundidade de Maria
Santissima; em Rebeca a sua modéstia e em Raquel sua temura e sua beleza. Ja
entrevemos Maria (..) Vemos um esbogo, um delineamento imperfeito e
diferente™®. Sendo assim, a autor procurava fracos de virlude da Maria nas
mulheres biblicas, pois logicamente n3o esperava encontrar uma muther que
tivesse todas as qualidades de Maria, afinal a perfeicdo sb era possivel nela.

“ BOURDIEU, op.cit., p.133-184.
“ WARNER, op.cit, p 243-244.
“ LOMBAERDE. Por que amo... p. 40.
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O padre a colocava como o “modélo das virgens que se aprestam a
abracar o estado conjugal’”, pois demonstrava modéstia, paciéncia, docilidade,
aparentando ser um pouco fraca, mas hébil. Rebeca era mae de Jacd e Esau, um
justo e outro pecador, intercedeu por eles e obteve misericordia.

Um segundo grupo de mulheres ressaltava a “coragem viril” de Maria. As
“virgens fortes” eram Maria, Débora e Judite, que eram “guerreiras cheias de
heroismo e de espirito patridtico™. Apés expor o exemplo de Maria, irma de
Moisés, demonstrando o seu papel de lideranga na fuga do Egito, o padre afirmou
que surgiram outras heroinas, Débora e Jael, que possuiam a “coragem vinl",
“apesar da fraqueza e da timidez do seu sexo™. Retomando a discussdo de
Pierre BOURDIEU sobre a concepgao dualista do mundo, podemos observar que
mesmo que o critério para escolha destas personagens tenha sido a coragem,
elas se apresentavam como excegdes ao seu Sexo, primeiro porque a coragem,
no texto, estava associada a virilidade; e segundo, o proprio autor admitiu que ndo
era tipico do sexo feminino tal atributo.

Para caracterizar a amabilidade de Nossa Senhora foram escolhidas
Abigail, Sulamita e Ester, que simbolizavam a “beleza excepcional e a graca
irresistivel da Mae de Deus™'. Abigail e Ester casaram com reis e de maneira
indireta participavam de suas decisbes, procurando a paz e a vitéria de Deus.
Estas heroinas eram exemplos do poder feminino, que abordaremos adiante.

- O quarto e ultimo grupo de mulheres biblicas antecipa as dores de Maria.
Para tanto, citou o caso de Noemi e Resfa, maes que choraram por seus fihos e
se resignaram. Resfa, esposa de Saul, presenciou a priséo e a crucificacao de
seus filhos, permanecendo meses perto de seus corpos para impedir que 0s
passaros os comessem. O p.© Jdlio Maria aproveitou a oportunidade para afirmar
que ndo basta a uma mae consolar e converter o seu ﬁlho, mas também se
oferecer como vitima resignada ao seu destino. Resfa, para ele, era uma “alma
viril em um corpo de mulher, entregue ao martirio.”™?

“* LOMBAERDE. Por que amo... p. 40.
%y OMBAERDE. Ibid., p. 41.
' LOMBAERDE. Ibid., p .38.
%2 | OMBAERDE. Ibid., p. 47.
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Depois de tratar dos antecedentes do culto mariano na historia da Igreja e
outros aspectos doutrinais de Nossa Senhora, o p.¢ Julio Maria explanou sobre os
poderes de Nossa Senhora. O autor evidenciou que a fonte do poder da Virgem
Maria era Deus, poder conferido a ela por causa de sua matemidade espiritual.
Neste sentido, se Maria era excecdo entre as mulheres e possuia poderes
especiais era porque recebeu a dadiva de um Deus masculino. Ao mesmo tempo,
em todas as atividades decisivas para humanidade Nossa Senhora aparecia como
elemento secundario. Era o caso da Encamacgdo e da Redengao, em que ela
aparecia como auxiliar de Deus, do Fitho ou do Espirito Santo.

Isso €& perceptivel no capitulo em que o autor trata da funcao
complementar de Maria com a Santissima Trindade, alegando que, para o Pai,
Maria havia dado um império, ao Filho a sua forma humana, ao Espirnto Santo a -
fecundidade e a eucaristia, que possibilitava a renovagdo da graga no mundo.

A Maria também foi vedado o sacerddcio porque o seu sexo a impedia.
Porém, o padre admitiu um sacerdocio metaférico de Maria, porque ela
transformou o Verbo num ser com forma humana, assim como o padre
transformava o corpo de Cristo em eucaristia.

Mesmo em passagens do livio em que Maria demonstrava qualidades
masculinas, nao eram atributos inatos, mas sim concedidos por Deus. No inicio do
capitulo que trata do poder de Maria, o padre narrou a histéria da guerra entre os
persas e a cidade de Constantinopla. Como os soldados sairam de
Constantinopla, os hunos aproveitaram para tomar a cidade. Numa manha uma
majestosa dama seguida por personalidades se dirigiu ao acampamento dos
hunos, que a deixaram passar € logo ela desapareceu diante de seus olhos. Ante
este evento, os hunos reégiram matando uns aos outros.

Adiante o padre comparou essa situacdo de Maria participar de um poder
de outrem, com de outras rainhas temrenas. As rainhas terrenas, na maioria das
vezes, naoc participavam diretamente do poder que era ocupado pelo seu pai,
esposo ou irmao, podendo participar de maneira indireta, persuadindo-os a fazer o
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que elas desejavam. “Sua prece € como uma ordem. O seu pedido, como que
uma espécie de direito.”™>

O padre estava apontando para um poder que tanto Nossa Senhora
quanto as mulheres mortais poderiam langar mao, um poder exercido nos
bastidores do centro das decisfes politicas e sociais, ou seja, um poder exercido
nas margens capaz de convencer o homem a realizar o que a mulher ngo poderia
diretamente. Obviamente que a Igreja ndo desejava subverter a hierarquia de
género, t&o pouco estava estimulando que as mulheres usassem este poder em
beneficio proprio. A mulher catélica deveria ser abnegada e modesta, mas era seu
dever lutar pelos interesses da Igreja. Era nesse ponto que ela poderia exercer
este poder feminino.

Além de valorizar Nossa Senhora descrevendo as qualidades da santa, o0
padre se preocupava em advertir os fiéis que negligenciavam o culto mariano por
acreditarem ser apenas uma questéo de piedade, tal procedimento, segundo ele,
poderia comprometer a salvacdo da alma. Sendo assim, p.® Julio Maria se
preocupava com a doutrina e com a devogéo a Virgem Maria, por isso escreveu
livros de carater devocional. No caso, analisaremos um livro devocional tratando
da Sagrada Familia.

No discurso ultramontano a Sagrada Familia era o modelo para as
familias cristds. O Papa LEAO XIit acreditava que esta representacio familiar
seria a melhor maneira para inculcar nos fiéis o respeito a autondade, a vida
domeéstica, a religido e ao casamento®. Neste sentido, seguindo a tritha das
enciclicas, o p.® Julio Maria escreveu um livro devocional enfocando a Sagrada
Familia para servir de modelo aos fiéis.

No livro Os ensinamentos de Nazareth temos a oportunidade de analisar
nao apenas a representacdo de Maria, mas também de José e Jesus, remetendo
aos modelos de comportamento para homens e criangas. Acreditamos que este
livro foi escrito com um tom mais acessivel para os fiéis, primeiro por ter o formato
pequeno para facilitar o transporte, j& que poderia ser carregado todas as noites

% | OMBAERDE. Por que amo ... 237.

* LEAQ XIll, Papa. Graves de Communi. Enciclica S8bre a Democracia Crista. 18 jan.
1901.p. 17.
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até a igreja, segundo por se fratar de um livro devocional que pretendia
evangelizar a comunidade adotando uma linguagem acessivel para o maior
namero possivel de pessoas.

O autor dedicou o livro & Nossa Senhora expondo que a sua finalidade era
descrever e explicar as circunstancias das virtudes praticadas pela Sagrada
Familia para servir de exemplo as comunidades religiosas e as familias cristés,
recomendado também aos pensionistas, aos colégios e as associagdes de jovens.
O livro nama a saga da Sagrada Familia em varios episédios como o do
nascimento miraculoso de Maria e o seu envio para o templo, o casamento de
Maria e José, o nascimento de Jesus, o exilio no Egito, a vida de simplicidade em
Nazaré, a morte de José, a Paixao de Cristo. No decorrer de trinta capitulos foram
narrados estes episddios, acompanhados por resolugcbes que os fiéis deveriam
tomar mirando-se nos exemplos da Sagrada Familia, assim como exemplos que
ilustravam como isto poderia ser colocado em pratica.

Na leitura preparatéria p.° Jdlio Maria alertou o fiel de que o culto a
Sagrada Familia ndo era uma invencao contemporanea, mas estava presente na
Igreja ha muito tempo, citando passagens de textos escritos pelos santos padres.
Entdo era justo 'que se fizesse um culto em sua homenagem “unindo trés
personagens mais dignos de veneragdo do céu e da terra”. Porém, o padre
reconhecia que havia uma hierarquia divina entre estas personagens, como
VEmos a seguir...

... para honral-os em conjuncto, cada um, entretanto, segundo a sua excellencia
particular; pois, seria heretico igualar a Jesus, Maria e José, e mesmo pdr Sao José ao
lado da Santissima Virgem, prestando-the o0 mesmo culto / Contudo, nada mais legitimo
do que honrar os mysterios da vida occulta do Salvador em companhia de Maria e de
José e, estd é a finalidade do culto da Sagrada familia. Depois de adorar a Nosso
Senhor, nada é mais conveniente do que venerar a sua Mae, e depois della e comellaa
Séo José. >

Na ordem divina a Sagrada Familia obedecia uma hierarquia, estando
Jesus no apice, seguido por Maria e, por fim, José. Na natureza sobrenatural

5 LOMBAERDE, Julio Maria. Os ensinamentos de Nazareth ou mez pratico da Sagrada
Familia: 31 leituras sobre a vida de Jesus, Maria e José em Nazareth. Manhumirim: O Lutador,
1941. p. 17.
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desta familia a hieramquia foi subvertida: o filho tinha a autoridade sobre os seus
pais e a esposa era superior ao marido. Porém, o que servia de modelo ao fiel nao
era a Sagrada Familia de natureza sobrenatural, mas sim a familia historica, que
viveu como os outros seres humanos em Nazaré. Nesta, a hierarquia era posta
em termos diferentes... “Havia, portanto, na terra, uma familia santissima, toda
celeste e mesmo divina, cujo pae de familia e, por conseguinte, o chefe e o guia
era José; cuja mae de familia era a Santissima Virgem, e cujo filho era Jesus
Christo. Nesta familia encontravam-se as trés pessbas mais elevadas e mais
excellentes de todo o universo.”®

O espelho invertido apresentado pela Sagrada Familia sobrenatural,
restabelecia a ordem “natural” dos membros familiares quando posta na realidade
terrena. José, figura mais do que secundaria no plano espiritual, assumiu ¢ seu
lugar de chefe e guia da familia, seguido por Maria e, por fim, Jesus. A Sagrada
Familia adotou esta composi¢ao na Terra por dois motivos: primeiro para ocultar e
proteger Jesus de seus inimigos e, segundo, para se tormarem exemplos para as
outras familias cristas.

Nesta composicdo terrena Jesus foi retratado como um filho obediente,
submisso, auxiliando a mae e o pai nas atividades do dia-a-dia e condenando o
comportamento inadequado dos “coleguinhas” que nao faziam o mesmo que ele.
Lembremos que o padroeiro da Cruzada Eucaristica era Jesus Menino, entdo a
sua figura era um modelo de comportamento para as criangas.

José era apresentado como um trabalhador, comparado a um operario
obediente que se sacrificava para manter e proteger a sua familia, procurando
alento no sorriso de Jesus e de Maria. Em varias cenas narradas no decoirer do
livro aparecia José cansado, olhando temamente para sua familia, procurando
forcas para continuar o seu trabalho exaustivo.

Maria, quando jovem, se assemelhava na narragao a uma freira, porque
vivia num templo e havia feito o voto de castidade. Obrigada a casar, mantém o
seu voto em conjunto com José, formando o casal assexuado preconizado em
muitos discursos religiosos, no qual marido e esposa teriam um amor companheiro

% LOMBAERDE, Ibid., p. 18.
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e 0 sexo estaria apenas voltado a reprodugdo. Apds o casamento, além de
continuar casta, Maria era um exemplo de paciéncia, modéstia, humildade,
docilidade, o que a tormava uma personagem submissa. As tarefas cotidianas
eram realizadas em siléncio havendo uma comunicacdo pelos othares e pelos
SOITisos das personagens.

Essa representacdo humanizada da Sagrada Familia também foi
construida historicamente. De uma figura idealizada e distante do fiel, ela se
tomou mais acessivel a partir do momento em que suas personagens tomaram
feicbes mais humanas. A humanizagdo da Sagrada Familia ocorreu com o
florescimento das ordens mendicantes, como os franciscanos e os dominicanos.
Como estas ordens primavam pelo retomo a simplicidade, sobretudo os
franciscanos, a Sagrada Familia comegou a ser retratada como exemplo desta
virtude.>’

A intengdo dos franciscanos nao era criar um codigo ético para a
sociedade, até porque desejavam se despojar de todos os bens e convengoes
sociais QUe os impedissem a levar uma vida mais proxima de Deus, mas aos
poucos o tipo familiar idealizado por eles se difundiu e tomou-se modelo para as
familias cristés.

Essas transformacoes se difundiram nos séculos XIV e XV e uma delas foi
através da maneira com que a figura de José era compreendida. De um idoso
estéril passou a ser um trabalhador vigoroso que optou pela castidade. Maria, de
deusa fecunda e poderosa, assumiu ares de dona-de-casa, encamando
qualidades como a obediéncia e a auto-aniquilacdo. A matemidade que lhe
conferia poderes especiais, deu lugar a uma relagéo de subordinacao entre a mae
e o filho. Segundo Marina WARNER, esta representacdo de prostracdo de Maria
diante de Jesus evidenciava o papel feminino na sociedade que seria de
submisséo.>®

A autora prossegue afirmando que mesmo que este modelo de obediéncia
e de modéstia fossem expressos pelas representagbes de Maria e de José,
proporcionando modelos de passividade para homens e mulheres, as qualidades

% WARNER, op.cit., p.182-185.
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da docilidade, da paciéncia e do siléncio foram mais associadas ao género
feminino, especialmente nos paises catdlicos mediterraneos.

A obediéncia de José estava mais associada ao seu trabalho. Como
veremos adiante, o culto ao José trabalhador se iniciou com os franciscanos e
tomou novo impulso no século XIX com a preocupacgéo da Igreja com a divulgacao
das idéias socialistas. Sendo assim, a Igreja instituiu agbes para atender mais a
demanda social do operariado e uma destas estratégias foi a utilizacao da figura
de José como operario.>®

A humanizacdo da Sagrada Familia tinha como objetivo a aproximagao do
fiel com as representacdes de Maria, Jesus e José. Sendo assim, o p.° Jdlio
Maria, no livio Os ensinamentos de Nazareth, também tirou proveito destas
representacoes mais acessiveis aos fiéis. Se os livios doutrinarios estavam
apoiados na figura divinizada de Nossa Senhora, neste livro de carater devocional
as personagens foram descritas com caracteristicas bem humanas. Em cada
capitulo do livro era abordada uma das virtudes da Sagrada Familia, inclusive com
exemplos para o fiel perceber como poderia colocalas em pratica no seu
cotidiano.

No capitulo em que o padre escreveu sobre a amabilidade expds que para
por em prética esta virtude a pessoa deveria possuir paciéncia, se mortificar e ser
caridosa. Prosseguiu dizendo que ser amavel era ter sempre um somiso nos labios
e uma palavra carinhosa que conforta e reanima, guardando em seu exterior boas
maneiras. Esta amabilidade deveria existir em todas as familias cristds em suas
relacbes no dia-a-dia. De maneira nostalgica e idealizada o padre comentou: “Em
suas relagbes quotidianas, quando sémente vistos pelos anjos, nesta intimidade
que se encontra ainda as vezes nas nossas velhas familias patriachaes onde a
religido domina e reina em todos os coragfes, o seu grande cuidado era
agradarem-se mutuamente.”™

* WARNER, op.cit., p. 188.

% Um dos trabalhos que fratam sobre a questio social e a Igreja no século XIX é
MARCHI, Euclides. A Igreja e a Questido Social: o discursc e a Praxis do catolicismo no Brasil
(1850-1915). Sao Paulo, 1989. Tese (doutorado em Historia). USP.

& LOMBAERDE, Ensinamenfos de Nazareth ... p. 184.
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Era uma familia tradicional que o padre Jdlio Maria desejava sustentar,
que estivesse imune as mudangas que estavam acontecendo na sociedade,
mantendo os antigos costumes, como os ligados a religido e na qual os papéis
tradicionais de género fossem mantidos. Nao interessava a ele se a paz e a
harmonia desta familia estivessem apoiadas na repressé&o dos filhos pelos pais, e
da esposa pelo marido, ou melhor, isto era considerado por ele e pela igreja como
algo que era da ordem “natural” do mundo.

Na enciclica Arcanum Divinae Sapientiae, o Papa LEAO Xl repudiava o
casamento civil, pois competia a Igreja controlar a instituicao do matrimonio por se
tratar de algo relativo ao sagrado. Segundo o santo pontifice, o casamento foi
criado por Deus na época da criagdo do mundo, com o primeiro casal humano,
Adao e Eva. Mais tarde, no tempo de Cristo as nupcias foram novamente
abengoadas no episédio das Bodas de Canad. Sendo assim, a lgreja
“naturalmente” era a depositaria do direito de legitimar um casamento e ndo o
Estado.®*

No Brasil o debate sobre a legitimidade do casamento civil se tomou mais
recorrente com a proclamacgao da Republica, porque a partir desse momento esta
modalidade de casamento foi implantado no pais. O clero brasileiro ndo admitia
como valido o casamento civil e os fiéis que n&o realizassem a cerimdnia no
religioso eram considerados concubinos ou amancebados.®

Na década de 1920, como vimos no capitulo anterior, o processo de
urbanizagdo e a afimacgdo da burguesia tomaram o discurso catblico mais
enfatico, ressaltando a necessidade de manter o casamento e a familia crista.
Segundo Riolando AZZI, o enfoque dado pela Igreja era no sentido de manter a
familia nos moldes tradicionais, insistindo na manutenc¢@o da hierarquia entre os
membros da familia e condenando o trabalho feminino fora de casa. Outra pratica
condenada era o divorcio, inclusive a Igreja organizou varios movimentos contra a
sua legalizacdo ® |

5" LEAO Xlll, papa. Arcanum Divinae Sapientiae. Enciclica Sobre a Constituigao crista da
familia. 10 fev. 1880.

%2 A77|, O Estado ... p. 27.

% AZZI, A Neocristandade ... p. 76.
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Quanto a manutencao do sistema patriarcal de poder no interior da familia,
continuou a ser o eixo norteador do discurso e das agdes da igreja Catdlica. As
meninas eram educadas pela otica catdlica para serem submissas e obedientes,
tanto na casa patema, como em seu futuro lar, prestando obediéncia ao seu
marido. Desta forma, o homem permaneceu na chefia da casa e era considerado
a cabega da familia.®

O interesse da Igreja em manter um lar estavel e tradicional estava
associado a idéia de que se poderia manter a ordem social afastando a familia
cristd das idéias de cunho liberal e socialista. Caso contrario, se a familia fosse
conquistada por estas inovagdes, isto repercutiia na sociedade, gerando
movimentos contestatérios da ordem estabelecida, da qual a Igreja fazia parte.
Portanto, a agdo da Igreja brasileira nas primeiras décadas do século XX foi
colocar como uma de suas metas prioritarias a preservacao dos valores morais da
famitia %

Isso é perceptivel no decorrer do livro. O p. Jalio Maria queria demonstrar
que a ruina da familia poderia acontecer se um pai ndo cumpria com o seu papel
de protetor e provedor da casa. O pai, o sustentaculo do lar, que ndo cumprisse
com o sed dever e se entregasse ao vicio, poderia destruir o lar. A volta deste pai
a igreja o arrancaria do vicio e restabeleceria a harmonia do lar. Porém, para que
iSSO ocofresse era necessario que uma das almas da casa estivesse protegida da
imoralidade, por meio de sua constancia na igreja e a pratica sacramental, seja um
dos filhos, seja a esposa.

QOutro aspecto abordado é a questdo da obediéncia de Jesus, que serviu
como exemplo a todos os fiéis, tanto que na resolugéo estava escrito ...“Como o
Menino Deus, deixe-mo nos formar por aquelles que tém autoridade sobre nés.
Sejamos para todos aquelles que se relacionam comnosco um motivo de
edificacdo.”® Pela ordem hierarquica estabelecida pela Igreja, j& mencionada, a
obediéncia deveria ser observada por todos, sobretudo os leigos deveriam
obedecer a autoridade dos eclesiasticos.

 AZZ|, Familia ... p. 105-106.
% AZZ) Ibid., p. 110-111.
% | OMBAERDE. Os ensinamentos ...p. 150-151.
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A obediéncia também era prescrita fora do ambiente familiar. Defende que
uma das formas de o empregado obedecer o patréo era freqientando a igreja efou
associacao masculina. Num dos episodios narrados pelo padre como exemplo aos
fiéis, estava a histéria de um patrdo que queria que seu empregado fosse mais
responsavel e parasse de beber. Intimou 0 empregado para que patrticipasse de
uma das associagdes masculinas da pardquia. O empregado nédo foi e mentiu ao
patrdo, que logo descobriu e tratou de acompanha-lo a uma reunigo. Ao fim desta,
o patrdo ficou tdo satisfeito que resolveu ingressar junto com o empregado na
associacao.

Portanto, pela 6tica catblica o bom operario era resignado e obediente,
pemanecendo longe de filiagGes sindicais e do socialismo. A Gnica associacéo
permmitida era a religiosa, que poderia congregar patrdes e empregados, chegando
a uma solugao conciliatéria para o capital e o trabalho como desejava a Igreja.

Ao tratar do exemplo da mulher no apostolado, podemos perceber a
énfase na obediéncia feminina. Para tanto, Jdlio Maria contou a histéria de
Vicentina Lomelia e Estevao Centurion, que viviam em Génova. Vicentina sofrera
bastante no inicio do seu casamento por causa do humor violento de seu marido,
que as vezes, sem motivo, brigava com ela. Mas ela ...

... entretanto, s6 oppunha a paciencia, a dogura, a complacencia, que, emfim, o fizeram
corar de seus humores e brutalidades. Reconheceu que a mulher, sempre a mesma,
sempre attenciosa, s6 merecia a sua temura. Em breve, a calma e a paz succederam as
tempestades e 4s queixas./ Querida e respeitada pelo esposo, Lomelia teve ainda a
felicidade de vel-o um dia, como ella dar-se todo a Deus, praticando boas obras e
piedosos exercicios. / E por meios semelhantes que a mulher christd conseguira

. . . . . . 67
reconduzir o esposo as praticas religiosas, si dellas elle se tiver afastado.

Novamente, percebemos que o lugar da mulher na lgreja Catdlica nao era
o centro, pois 0 apostolado feminino deveria ser realizado em casa com 0s seus
familiares, educando seus filhos e convertendo 0 seu marido. Quando agisse
deveria ser de maneira branda e suave, sem modificar a hierarquia existente no
lar, como Nossa Senhora faria, convencendo com poucas e sabias palavras e com
o seu exemplo, jamais brigando ou tentando subverter a hierarquia doméstica. O

% L OMBAERDE, Ibid., p. 268.
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chefe da familia era 0 homem e isto ndo era questionado. Contudo, podemos
perceber um poder conferido & mulher por causa de seu papel de mae.

Ao estudar as mudangas e permanéncias nas representacdes sobre a
mulher nas familias imigrantes italianas de Caxias do Sul (Rio Grande do Sul),
Cleci Eulalia FAVARO® percebe uma ambivaléncia nelas. Se, por um lado, houve
a manutencao dos valores tradicionais em que a mulher era mao-de-obra barata e
nao valorizada perante a familia e deveria seguir normas morais muito rigidas, por
outro lado, as maes exerciam um poder entre os seus familiares.

Ao tratar do poder da sogra nessas familias, Cleci Eulalia FAVARO
observa que o poder feminino estava associado a matemidade, sobretudo de
filhos homens. Quando estes filhos casavam e traziam suas esposas para a casa
de seu pai, quem mediava as relagbes entre os membros familiares era a mae,
exercendo grande poder de coercao sobre as noras.

Nesse sentido, mesmo que o poder extemo fosse vedado a estas maes,
porque era atributo masculino, elas exerciam um poder no interior de suas casas,
perante os outros membros da familia, que deviam obedecé-a. Segundo a autora,
a “matemidade proporcionava a mulher um espago exclusivo para a préatica, nem
sempre sutil, das mais diferentes formas de presséo e coergcdo sobre todos os
membros da familia, encobertas pelo discurso do sacrificio e da rentncia”.®®

A autora comenta também que uma das instituicbes responsaveis pela
manutencdo dos antigos costumes italianos nas coldnias era a Igreja Catolica. No
discurso catdlico divulgado aos imigrantes, a mulher deveria ser forte, alegre,
pura, ser dotada de autocontrole e autocensura para impedir manifestacoes
indesejaveis de sentimentalismo.

Sendo assim, a construcdo da figura materna pautada pelo sacrificio e
pela resignacao catdlica, além de visar ao controle das mulheres, também lhes
proporcionava um poder sobre os filhos e as noras. Em nossa pesquisa
verificamos que as representagdes femininas veiculadas pelos livros do p.¢ Jdlio

8 FAVAROQ, Cleci Eulalia. Imagens femininas: contradigdes, ambivaléncias, violéncias.
Porto Aleggre: EDIPUCRS, 2002.
FAVARQ, lbid., p. 120.
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Maria se assentavam nesta representagdo matema de resignacéo e de sacrificio
que conferia as maes um poder sobre seus filhos e maridos.

Contudo, a acédo da Igreja Catélica ndo se restringiu a divulgacdo da
representacdo matemal em livros ou sermdes. As associagoes leigas femininas
também cumpriram este papel junto as fiéis. Da mesma forma, o livio Os
ensinamentos de Nazareth nao estava dissociado da pratica do padre Jdlio Maria
em sua paroquia, porque, além de utilizar a Sagrada Familia como modelo para os
seus fiéis, a namrativa por vezes assumiu tons propagandisticos dos beneficios das
associagoes leigas e dos sacramentos.

Percebemos também que tanto o discurso quanto as associagdes leigas
serviram para reforcar a obediéncia do fiel ao clero e a hierarquia dentro dos lares.
A muther recebeu atenc&o por seu apostolado, porém lhe foi conferido um poder
limitado pela autoridade masculina, marital ou eclesiastica. E o que veremos no
proximo capitulo, ao tratar da Arquiconfraria das Maes Christas de Curitiba nas
décadas de 1910 a 1940, ndo perdendo de vista o objetivo deste trabalho que é
analisar a valorizagdo matema no discurso romanizado, cuja intencdo era
recristianizar a sociedade por meio da representacido da guardia do lar.



3. ORGANIZANDO SENHORAS PIEDOSAS: PADRE THEODORE
RATISBONNE E A ARQUICONFRARIA DAS MAES CHRISTAS

Para ser efficaz a missdo maternal, deve exercitar-se com amavel e sympathica piedade.
Ent&o ella nos sorri, nos captiva e nos envolve como uma aureola de serenidade. Existem
devogdes estreitas e sombrias que inspiram molestas prevengdes, abatem as almas em
vez de edifical-as, desanimam em lugar de fortalecer, e ndo inspiram idea alguma da
benevolencia e das inexhauriveis condescendencias de Jesus Christo. Toda gente gosta
de ver na mée de familia os lances esplendentes das bellezas evangelicas. A’ feicdo do
Santo precursor que preparava os caminhos de Deus, € indispensavel que ella brilhe em
seu lar como uma lampada ardente e luminosa (...) luminosa para dissipar as nuvens, os
erros, os preconceitos; ardente para afervorar a fé, excitar as virtudes, abrazar os
coragbes. A maternidade, de maos dadas com a piedade christd, produz fructos cheios
de suavi?ade; despede de si uma gragca communicativa, que inspira confianca e infunde
respeito.

3.1. PADRE THEODORE RATISBONNE E O ULTRAMONTANISMO

P.® Theodoro RATISBONNE (1802-1884) em seu texto A Matemidade
Christd, comparou a mae cristd a estrela de Belém, que guiava a humanidade
para a salvagdo. Porém, para que a mae continuasse a cumprir esta missao, o
padre advertiu que eram necessarias a aplicacdo das ligbes e das préaticas do
catolicismo, sobretudo numa época em que o0s erros proliferavam na sociedade a
méae deveria cuidar para que o lar e seus filhos estivessem a salvo no caminho de
Deus. E notavel que o padre RATISBONNE também concordava com as idéias
enunciadas pelo movimento ultramontano, que a sociedade modermna se dirigia
para a ruina por causa do distanciamento dos fiéis da Igreja Catélica, como
teremos oportunidade de perceber no decorrer deste capitulo.

Retomando o fio condutor de nossa andlise, que é o estudo da
valorizacdo matema no discurso ultramontano, neste capitulo nos deteremos na
acéo pastoral do p.° Theodore RATISBONNE, principalmente a criagdo de uma
associacdo leiga baseada na idéia da valorizagdo da matemidade crista, a
Arquiconfraria das Maes Christas.

P.® Theodore RATISBONNE era filho de uma das primeiras familias judias
que receberam permissdo para morar dentro das muralhas da cidade de
Estrasburgo, entre a Frangca e a Alemanha. A sua familia de banqueiros era rica e

! RATISBONNE, R.P. Theodore. Raios de Verdade. Sdo Paulo: Escolas Profissionais
Salesianas, 1907. p. 291-292.
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podia oferecer aos filhos a oportunidade de estudar numa das melhores escolas
da cidade. Porém, Theodore nao se entusiasmou com os estudos, nem tampouco
com os negécios da familia®.

Estava mais proximo dos exemplos de sua mae, que ‘para éle
personificava o tipo de beleza moral, (e) tdda a intensidade de afeto. A virtude, a
inteligéncia e a temura, sem fraqueza, désse admiravel tipo de mulher™. O
exemplo de sua mae o marcou por toda a sua vida, levando-0 ao sacerdécio e a
dedicacao de parte de seu tempo em honrar o papel moral feminino.

Em 1827 Theodore converteu-se ao Cristianismo por intermédio de uma
muther cristd, Luiza Humann, instruida e piedosa. Hesitou assumir que era
convertido ao Cristianismo por fidelidade ao seu grupo religioso e familiar. Durante
este tempo foi diretor de escolas profissionais para israelitas pobres, sendo o seu
pai o presidente do Consistério da Comunidade Israelita de Estrasburgo.

Depois de batizado, comegou a se preocupar com seus irmaos judeus
porque acreditava que estavam privados dos grandes dons que ele recebera pela
fé crista e pelo batismo. Por isso, desejava mostrar aos judeus que a conversao
ao Cristianismo n3o era a negagao do judaismo, pois Maria, Jesus, os apostolos e
os primeiros cristdos eram judeus. Neste sentido, converter-se ao Cristianismo era
dar um passo adiante.

Em 1830 recebeu as ordens sacerdotais e foi obrigado a deixar a diregao
das escolas profissionais. Doze anos depois, quando ocupava o cargo de
coadjutor da paréquia de Nossa Senhora das Vitorias, em Paris, p.° Theodore
recebeu com satisfacdo a noticia da conversao de seu irmao mais novo, Afonso,
ao catolicismo, apés uma miraculosa aparicdo de Nossa Senhora. Theodore
interpretou este milagre como um sinal para continuar a sua missao de converter
os judeus ao cristianismo e por essa época idealizou a fundagdo da familia de
Sion.

Em 1843, p.°* Theodore RATISBONNE juntb com um grupo de fiéis
educadoras, criou um Catecumenato para meninas judias, que mais tarde dana

2 Disponivel em: www.religiososdesion.org.br. Acesso em: 15/10/02.
3 A VIRGEM de Sion e sua obra. Rio de Janeiro, 24 de mai. 1963. Mimeo. p. 14.
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origem a familia religiosa de Nossa Senhora de Sion. A missao destas educadoras
era se ocupar do apostolado cristdo entre os judeus, procurando viver de acordo
com a reproducdo do estilo de vida das comunidades primitivas cristds. No
entanto, ndo se caracterizavam como religiosas, porque nao faziam votos e
mantinham parte do seu patriménio.*

Apenas em 1847 o Papa PIO IX reconheceu oficialmente a missao dessa
comunidade religiosa e em 1874 o pontifice confirmou definitivamente a aprovagao
das Constituicdes da Congregacao Religiosa das Irmas de Nossa Senhora de
Sion. No ano de 1850, em Grand Bourg, perto de Corbeil, foi fundado o primeiro
Colégio de Sion e em tomo dele se desenvolveram varias atividades como
escolas, oficinas, asilo, centro de visitas aos doentes, entre outras. Mais tarde a
sede foi transferida para Paris, em 1855, que além do noviciado, agregava a
Confraria das Maes Christas e o Colégio de Paris.”

Ao mesmo tempo, instalado em Paris juntamente com seu irmao Afonso,
Theodore fundou a Congregagao dos clérigos de Sao Pedro, que mais tarde seria
chamada Congregacéo dos Religiosos de Nossa Senhora de Sion. P.° Theodore
nao teve a oportunidade de ver concluida esta congregagao porque faleceu antes,
em 1884.°

Partindo da idéia central de sua miss&o que era converter judeus para o
catolicismo, p.® Theodore RATISBONNE desenvolveu outras atividades como a de
historiador, escritor, confessor, pregador e diretor espiritual. Como diretor espiritual
se ocupou da dirego .espiritual da Arquiconfraria das Maes Christas,
primeiramente em Lille e depois na cidade de Paris’.

Essa associagido leiga para senhoras foi idealizada por Madame Louise
Josson de Bilhem em meados do século XIX para proteger as criangas com as
suas ‘inocentes almas” por meio do exemplo de piedade. Madame Josson era
casada com o presidente do Tribunal Civil de Lille € a sua associagdo conseguiu a
simpatia do p.® Theodore RATISBONNE que pediu 0 seu reconhecimento ao Papa

* Ibid., p. 21-22.

° Ibid.,p. 23-24.

: Disponivel em: www.religiososdesion.org.br. Acesso em: 15/10/02.
Id.
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PIO IX. O pontifice autorizou a fundagao da associag&o contanto que algum padre
assumisse a direcdo do empreendimento. P.° RATISBONNE assumiu esta
incumbéncia com a permissao do bispo de Lille, jA que esta associacéo estava
localizada em seu bispado®.

A direcdo da associacao pelo p.° RATISBONNE foi realizada a distancia,
porque ele residia em Paris. Apenas a partir de 1852, com a mudanga de Madame
Josson para Paris devido a transferéncia de seu marido, a sede da Associagao foi
também transferida para a capital francesa. Em 1856 a associagao foi elevada a
categoria de Arquiconfraria, ou seja, seria uma associagao que poderia congregar
outras com o mesmo objetivo. O p.© RATISBONNE foi seu diretor durante 20 anos.
Em 1859 o Novo Manual das M&es Christds foi escrto pelo p.° Theodore
RATISBONNE.

P.® Theodore iniciou 0 manual escrevendo que para 0s outros ele
deixava a misséo de restaurar as ciéncias, as leis, a politica, as artes e a literatura,
ele se limitaria a dirigir-se diretamente aos coragdes das maes, “... pois dahi é que
partem, com effeito, os impulsos que mais poderosamente contribuem para a
educagdo dos filhos, para a moralidade das familias e para a prosperidade dos
Estados. Este facto tem produzido impresso em muitos espiritos sérios e
sobretudo na actualidade tem sido o objecto de um grande numero de boas
obras.”

P.€ Theodore se dedicou de forma especial ao papel matemo na familia
e na sociedade, coerentemente com 0s outros discursos normativos que
enquadravam a mulher nos limites do lar e, sobretudo com a ética ultramontana,
que prescrevia & mae a responsabilidade de educar religiosamente os seus filhos.
Sendo assim, o objetivo da Arquiconfraria das Maes Christas era unir as maes
para orar com a finalidade de receberem bengdes divinas para os seus filhos e

8 PERE Marie-Théodore Ratisbonne: d'aprés as comrespondance et les documents
contemporams Paris: lerémeCH POUSSIELGUE, 1905. p. 101-118.
® RATISBONNE, p.° Theodore. Novo Manual das Maes Christés. Petropolis: Vozes,
1925.p. 3.
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para as suas familias, como também para a sociedade e a Igreja’®. A seguir
analisaremos o ideal matemo preconizado pelo Novo Manual das Mdes Chnistas.

3.2. ARQUICONFRARIA DAS MAES CHRISTAS E O MODELO MATERNO
CATOLICO

Como vimos no primeiro capitulo, em meados do século XIX a produgdo
de manuais dirigidos as fiéis catdlicas que utilizavam como modelo as maes
santas era numerosa'!, por causa da necessidade de recrutar este publico
feminino na luta contra a modemizagdo. No inicio deste capitulo, tivemos a
oportunidade de perceber que o p.° Theodore RATISBONNE estava imbuido
desta idéia ao fundar a Arquiconfraria das Maes Christds. Neste sentido, ao
analisarmos o Novo Manual da Mae Chnistd, entendemos que este texto impresso
tinha uma finalidade clara e coerente dentro da politica uitramontana de valorizar o
papel matemo.

A coeréncia com o plano do catolicismo romanizado estava presente no
objetivo da existéncia do manual proposto por Theodore, que era o de nutrir a
piedade no coragéo e estimular a confian¢ca das Maes Cristas para lutar em favor
da Igreja Catélica. Para tanto, 0 manual estava dividido em trés partes: a primeira
dedicada a diregcdo espintual das associadas, a segunda apresentava documentos
relativos & Arquiconfraria e a terceira tratava das missas, dos oficios e festas da
Arquiconfraria.

Compreendemos o manual como uma leitura autorizada'?, seja porque
precisava da aprovagao papal para ser publicado e difundido, seja por seus
dispositivos que procuravam direcionar a leitura das senhoras. Portanto, o
discurso divulgado por ele tinha o carater normativo que estabelecia regras de
conduta para as fiéis.

Nesse sentido, as representacdes contidas neste material impresso se
configuravam como modelos de comportamento para as senhoras catolicas do

Y44, p. 3.
"' GIORGIO, op.cit.
2 CHARTIER, Textos... p. 173-191.
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periodo estudado. Estas representagdes ou bens simbdlicos, sofrem influéncias do
agente discursivo que as produz, assim como elas ddo sentido ao mundo
concebido por ele™.

Como os agentes discursivos criam a partir de suas referéncias sociais e
culturais, poderiamos pensar que o p.* Theodore recebeu grande influéncia de sua
mae na sua infancia e de outras mulheres durante o seu processo de converséo
ao cristianismo, sensibilizando-o para a importancia da mulher na formagéo moral,
sobretudo no exercicio do papel matemo. Ap6és a conversdo, Theodore
acrescentou a sua representacdo da mae virtuosa os preceitos morais do
catolicismo, pois ao escrever 0 manual também deveria estar atento ao modelo
feminino catdlico. Desta forma, para escrever o manual para a Arquiconfraria das
Maes Christds, Theodore se apoiou em suas experiéncias e nas diretrizes do
catolicismo romanizado.

Ao representar o mundo o agente discursivo da sentido & pratica social.
Sendo assim, ao expor uma representagdo matema no manual, Theodore estava
conferindo um sentido e um padrao determinado a pratica da mae cristd. Nao
obstante a norma prescrita no material impresso, os bens simbdlicos podem ser
apropriados de forma diferente pelos leitores. Infelizmente, em nossa pesquisa
nao podemos averiguar esta margem criadora do publico leitor, o que sera
interessante num trabatho futuro.

O manual trazia representagctes de santas mées para servir de modelo
as maes catdlicas, inclusive Nossa Senhora. Porém, é importante observar
algumas especificidades na foorma como Theodore expde as qualidades de Nossa
Senhora e de S&o José. Em primeiro lugar, ele criticava os livros que exageravam
nas dores de Maria, pois a Mae de Deus nao teria usado de meios espalhafatosos
para demonstrar o seu sofrimento, a sua dor era visivel no siléncio'*. Em segundo
lugar, pe Theodore criticou outros autores pelo fato de alguns compararem S&o
José a um operario. Para o padre, era inadmissivel 'comparar Séo José a um
simples operario, j4 que este santo descendia da Casa Real de Davi". E

9 CHARTIER, O Mundo...
' RATISBONNE, op.cit., p. 201.
¥ 1bid., p. 204.
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importante lembrar que p.° Theodore fez estas colocagdes antes das enciclicas de
LEAO Xl sobre a questao operaria e a familia crista, pois este pontifice admitia a
comparacgao da Sagrada Familia com as familias simples, o que também acontece
nas obras do p.° Julio Maria DE LOMBAERDE que datam de um periodo posterior.

No primeiro capitulo p.° Theodore tratou da mulher no sentido geral,
remetendo a duas representagdes femininas que eram recorrentes no discurso
- catélico, a de Maria e a de Eva. Por meio destas duas representagbes o p.°
Theodore pretendia mostrar que havia dois caminhos para as mulheres, como
podemos perceber a seguir ...

Desde a éra da renovacdo, dous caminhos se acham abertos em frente da mulher: o
caminho de Maria e o caminho de Eva. Entre estes dois caminhos nédo ha meio termo: ou
descer, a exemplo da méae do peccado, a ladeira fatal da ignominia, ou seguir os passos
da mulher immaculada, elevando-se com ella ao mais alto cimo da perfeigdo. A mulher,
ou perpetua a vida de Eva, exercendo sobre os que a cercam uma influencia pemiciosa,

ou imita e propaga a vida de Maria pelo ascendente das virtudes. '

Ao tratar da mulher de maneira geral, p.° Theodore lembrou as
associadas que a mae crista, por ser mulher, estava sujeita aos perigos do
pecado, porque era herdeira de Eva. A solugdo seria imitar as virtudes da
Segunda Eva, ou seja, Maria. Segundo o padre, a Escritura Sagrada ensinou que
o castigo da mulher no episédio da expulsdo do Paraiso, foi mais duro do que o do
homem, por isso a mulher era portadora de muitos sofrimentos, entretanto, Jesus
reabilitou a mulher por intermédio de sua mae. Neste sentido, a mulher crista
devia-lhe esta graga e por isso era seu dever retribuir com ag¢des e devogdes,
sobretudo a Nossa Senhora.

Prosseguindo, o padre comparou os grupos de multheres que, em seu
tempo, se reuniam em nome e a partir do exemplo de Nossa Senhora, com as
mulheres evangélicas que viveram com Maria, esclarecendo que, apesar de essas
mulheres exercerem fungcdes secundarias e longe da vida publica, as suas agdes
eram necessarias e eficazes.

% Ibid... p. 10.
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Ora, este nucleo de santas mulheres existe sempre na Igreja, Ellas conservam em
deposito no seu coragdo, o exemplo de Maria, as sementes da piedade christd e
rivalizam em magnanimidade com os martyres, em zelo com os apostolos, em
abnegacdo com os anachoretas e em caridade com os anjos. Sem duvida o seu
ministerio ndo se exerce na vida publica; elle é obscuro e mysterioso, mas é também
persistente e a sua acgdo penetrante acaba sempre por triumphar de todas as
resistencias. A historia attesta esta verdade: ‘Ha sempre uma mulher no fundo de todos
os acontecimentos’ — dizia José de Maistre."’

A partir dessas colocagdes percebermos a sua consciéncia do papel
secundario da mulher na Igreja Catélica; entretanto, também é evidente que este
papel feminino era considerado importante para o triunfo do catolicismo. Para dar
forca aos seus argumentos, Theodore citou varios exemplos de mulheres santas
que influenciaram de maneira decisiva na conversdo de familiares, entre elas
estava Santa Monica, mde de Santo Agostinho. O padre nao se esqueceu das
mulheres religiosas e também citou exemplos da vida monastica feminina, como
Santa Thereza e Santa Catarina.

Sobre o trabalho “obscuro” e importante das ‘mulheres, Theodore
consolou as associadas dizendo que as mulheres piedosas poderiam ser
ignoradas na terra, porém Deus as conhecia muito bem e reservaria recompensas
para elas. Deus deu a estas mulheres dons especiais como a necessidade de
dedicacéio e a “intelligencia da caridade™8, qualidades que levavam a sujeicéo e
ao altruismo.

Nesse sentido, esperava-se da mae cristd 0 mesmo, ou seja, dedicar-se
ao marido e aos filhos, para poder influencidlos em favor da Igreja Catélica.
Obviamente que este poder matemo tinha que ser exercido nos limites do
casamento monogamico, indissollvel e religioso, e a educag¢do que a mae crista
deveria dar ao seu filho estaria sob a supervisio do diretor espiritual, porque a ...
mae ndo é a proprietaria sendo apenas depositaria do seu filho ...""®

Todos esses cuidados a respeito da mae cristd eram justificaveis por
causa da propensao feminina ao pecado, como vimos anteriormente,
principalmente numa época em as oportunidades para pecar pareciam ser, a0s

7 Ibid., p. 11.
'8 Ibid., p. 13.
Ibid., p. 17.
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olhos do clero, iniUmeras. As mulheres estavam mais expostas aos vicios por
causa do contato mais freqiiente com 0 mundo extemo da casa, no trabalho ou
em atividades mundanas. Uma das preocupagdes do p.° Theodore era a hesitagdo
da mae cristd diante dos divertimentos oferecidos pela modemidade para os
jovens, como os bailes, o0 teatro, a literatura. Sobre isto ele afirmou “... Ella (a méae
cristd) conhece os perigos de certos lugares publicos, de certas companhias e de
certos divertimentos; receia ahi levar as suas filhas; e, todavia, ndo chega a uma
salutar determinag@o!™®. A inten¢do do padre era mostrar & mae cristd que ela ndo
deveria se deixar influenciar pelasvidéias modemas ou pela pressao da moda, que
a medida “salutar” era zelar pela moral de seus filhos isolando-os destas
influéncias pemiciosas.
O padre condenava a educagao feminina que formava a mulher para
brilhar em eventos sociais, proprio da educagdo modema que privilegiava o
intelecto em detrimento da moral. Portanto, era importante que a méae crista
zelasse pela educacdo dos filhos evitando as escolas leigas e que também
| prestasse aten¢cdo na educagdo doméstica de suas filhas. Theodore advertiu “...
Conviria inicial-as gradualmente nos cuidados da economia interior. Como podera
ella dirigir um dia a sua casa, a sua familia e os seus creados, se ignoras 0s
diversos ramos e as particularidades multiplas de uma administragdo tao
complicada? Bem digna da lastima € a mulher, e sobretudo o seu esposo € 0s
seus filhos, quando o lar doméstico falta essa condicdo de ordem e de
felicidade.™
Ainda na esfera doméstica, a mae crista deveria estar atenta a conduta de

seus empregados. P.° Theodore aconselhava um tratamento semelhante dado
aos familiares para os criados, como se estes fossem “membros da familia”,
tratando-os com “paternal benevoléncia®. Sendo assim, a senhora piedosa deveria
estender o seu cuidado matemal aos servigais de sua casa.

... a solicitude de uma mae seria incompleta se ella a concentrasse unicamente em seus
filhos; é preciso passar além, extendendo mais longe a sua acc¢do. Referimo-nos aos

2 RATISBONNE, p. 151.
2 RATISBONNE, p. 171-172.
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deveres das senhoras com relagéo aos creados, deveres de que em geral se faz muito
pouco caso, o que € prejudicialissimo para a familia e para a sociedade. Todo o mundo o
diz e a experiéncia o attesta: s8o os bons senhores que fazem os bons servidores. Em
outros tempos, quando os costumes eram verdadeiramente christdos, consideravam-se
0S Servos o%mo membros da familia e, nesta qualidade, eram elles admittidos & prece
commum ...

Nota-se pela citacdo que RATISBONNE escrevia para mulheres das
classes altas, pois apenas elas poderiam ter acesso aos servigos de criados.
Sendo assim, o grupo de maes que o padre pretendia atingir era bem definido.
Outro aspecto que se percebe, é que a mae crista era o centro iradiador da moral
dentro do lar, além de cuidar e vigiar os seus filhos e marido, deveria proteger
moralmente a sua casa observando e guiando os passos dos criados. Os criados
representavam o mundo extemo no interior do lar cristdo e poderiam ser
responsaveis por sua devassidao, rompendo o isolamento protetor que envolvia a
familia para defendéla da imoralidade do mundo modemo. De todos estes
cuidados com relacdo a esfera doméstica era recomendado que a mae 0s
ensinasse & sua fitha.

Dessa forma, 0 padre acreditava que desde jovem a mulher deveria
receber uma educacio condizente com o papel de esposa e de mae, mas nao
bastava a mulher possuir o saber das atividades domésticas, era necessério
também que ela tivesse o conhecimento de como se portar catolicamente.
Segundo Theodore, em tempos de tentagbes a tarefa principal da aima era viver
em condicOes para conseguir a salvagao e, neste contexto, a missdo da mae
cristd era cooperar para a salvagdo de seu esposo e de seus fithos. Sendo assim,
as familias e as geragdes dependiam do “estado moral da mae”. Por isso, uma
mae vaidosa, escandalosa pecadora e sedutora poderia tomar-se o “anjo das
trevas, um instrumento de perdicdo e de morte” no lar®.

Se a mae cristd ndo cuidasse para que sua alma ficasse isenta das
interferéncias maléficas da modernidade, as doengas morais que afetavam a
sociedade poderiam atingir seu esposo e seus filhos, por isso a mée crista deveria
ser instruida de como curar as almas e manter-se afastada dos pecados para nao

2 bid., p. 173-174.
% Ibid., p. 31.
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poluir a sua familia. O procedimento que a mae crista deveria adotar para curar as
almas era fazer a pessoa admitir que precisava ser curada e procurar ajuda para
salvar-se por meio da orac&o voltada a Deus. Este procedimento ficaria mais f&cil
se o padre fosse consultado, j& que ele era 0 médico das almas e, por meio de
suas indicagbes, a alma suplicante poderia reatar as relagdes com Deus. O fiel
deveria cormigir os seus costumes, avivar a sua piedade e fortificar as suas
resolucdes, porque na oOtica ultramontana, o pecado degradava o homem,
obscurecendo a inteligéncia e endurecendo o seu coragdo. Nos tempos modemos,
os homens nac sabiam mais implorar, fugindo de tudo que lembrava a Igreja,
repelindo a palavra santa e as obras sérias, ficando irritado com a virtude %

Portanto, a fung@o da mae cristd era estabelecer a ligagdo entre os
ensinamentos do catolicismo e a figura do padre com a sua familia, para assim a
Igreja Catdlica triunfar na sociedade modema. Para ilustrar este papel feminino,
Theodore citou o exemplo de Santa Monica, demonstrando que esta muther ndo
se destacou por agbes excepcionais, mas sim corriqueiras, acessiveis a qualquer
mulher crista ... |

Monica ndo é propriamente uma d'essas almas excepcionaes cuja peffeicdo espanta a
fraqudza humana & que por suas obras heroicas 8scapam a nossa imitagdo. Nao nos
apparece sob as formas de uma severa austeridade, nem a sua vida se assignala por
milagres. A sua santidade sa manifestou, porém, no circulo dos deveres de uma situacao
comum: Monica aperfeicoou sua alma no meio d'essas difficuldades ordinarias em que
$6 encontram a maior parte das mutheres christds. Como esposa, qual foi a sua vida? O
seu biographo confessa que ella tinha um marido insupportavel. Digamas tudo: este
marido ara pagao. Ai de nés! Que o paganismo ainda existe nos tempos modemos, pois
nao poucos christdos se tomam extranhaos a desus Christo, adoram a fortuna e insensam
idolos, reduzindo a essa miseria toda a sua religido! Quantos homens, alias honrados e
instruidos ndo conhecem mais o christianismo ¢ andam arredios d’'éste! Elles tinham
apprendido quica, nos seus primsiros annos, os rudimentos da religido, mas depois
fecharam para sempre o catecismo, imaginando ja saberem tudo. Pronunciam-se entdo
sobre asta vasta doutrina de que nada sabem, considerando-a indigna dos espiritos
serio's, ngito abaixo dos progressos da sciencia e em desaccordo com as luzes do
seculo...

Nesse trecho nota=se a preocupacdo do padre Theodore com o
afastamento dos homens das fileiras da Igreja Catdlica e a crenca de que a méae

% 1bid., p. 29-30.
% Ibid., p. 209-210.
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cristd poderia reaver esta parte do rebanho que andava amredia. Como vimos no
primeiro capitulo, a Igreja Catdlica, no século XIX, percebeu o afastamento dos
fiéis do sexo masculino e por isso criou varias agdes para persuadir o publico
feminino considerado mais décil as nommas do ultramontanismo. A estratégia da
igreja Catolica era, por intermédio da muther, chegar ao marido e & familia.

Na visdo do catolicismo romanizado o homem era uma mistura de anjo e
de animal, e durante a sua vida estes dois lados disputavam a posse de seu corpo
e de sua alma. O lado animal atraia o0 homem para o mal, e o lado anjo para o
bem. Neste contexto, a funcéo da esposa e da mae era impedir a vitéria do lado
mal e garantir o triunfo do bem em seu lar.?®

Portanto, a obra da educacao crista era fazer que a moralidade triunfasse
sobre os instintos materiais e deveria ser de maneira continua durante toda a vida
do homem. “O que a educacio realiza no homem individual, deve a civilizagdo
operar nos povos e nas sociedades...””’. Um dos elementos que a educagdo crista
deveria prestar atencao era a freqiiéncia do individuo aos sacramentos, porque
eles eram considerados fundamentais para a renovacao do cristdo. Como tivemos
a oportunidade de analisar no primeiro capitulo, uma das estratégias do
ultramontanismo para atrair os fiéis até a Igreja foi o estimulo da prética
sacramental. No manual istc também é verificado. Em véarios momentos do texto,
Theodore mencionou a importancia da devogéo e dos sacraméntos, alertando as
fiéis para os perigos das demonstracOes religiosas superficiais dos tempos
modemos.

Essa linguagem € muito mal comprehendida por essa espécie de meio-christianismo que
se introduziu nas sociedades modernas é que paralysa todo o impulso para o céo. D’ahi
a fraqueza e o acobardamento de tantas almas que néo vivem senda a superficie da
lgreja. Estas ndo progridem nem $e aperfeicoam; conservam-se, até o dltimo dia,
immoveis no seu ponto de partida. Ellas dormem o somno da incdria, e, no dizer da
Escriptura, se achardo de méos vazias no grande dia em que acordarem.”

Ter uma vida de catdlica praticante era necessario @ mae crista, porque
ela era o exemplo para seus fithos, ao frequentar a igreja, comungar, confessar,

26uud p. 41.
7 1nid., p. 185.
% hid., p. 98.
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ouvir e ler as palavras de Deus. Para Theodore, as falsas devogbes esperavam
aplausos, reconhecimento e se manifestavam em dias de festas e de cerimonias,
com omamentos e pompas. Por outro fado, a verdadeira devogdo era humilde,
discreta, sdlida, amavel, sobrenatural, vivia em harmonia com a vontade de Deus
e ndo esperava o reconhecimento. Portanto, a senhora catdlica deveria evitar
devogles superficiais, proprias da modemidade e procurar a diregdo espiritual de
um padre.

Quanto & questao da escolha do diretor espiritual, Theodore expds a
necessidade de a mae cristd encontrar um guia para orientar a sua devogao,
porém advertiu as senhoras que viviam trocando de diretor espiritual, colocando
em dlvida a seriedade destas fiéis, provaveimente porque a troca freqliente de
diretor espiritual poderia colocar em risco a credibilidade dos sacerdotes. O
objetivo almejado pela Igreja era de reforgar a autoridade sacerdotal em relagdo
aos fiéis.

Se estais generosamenté deteérminados a réalizar o que Deus vos propde, encontrareis
sobre o vosso caminho o facho, o fanal, o guia, o Ananias, que vos esclarecera a
consciéncia e vos dira o que deveis fazer. Se, ao contréario, n&o encontrais, nem em vos
mesmaos, nem NOS vOoSsos guias espintuaes, a dire¢do que vos falta, € parque vossa
vontade é vacillante, é nao procurais a vontade de Déus, séndo quando ella concorda
com a vossa, com os vossos pensamentos, projectos e interesses. Estais assim bem
dispostos a fazer tudo o que Deus vos disser comtanto que Elle vos diga tudo o dque
quereis e que approve tuda o que desejardes. Eis ahi: segunda Fenelan, a raz&o por que
poucas almas éncontram diréctores. Ndo os encontram porque ndo usam, ou melhor
porgue abusam d'elles. Correm de directar em director, sob pretexio de procurarem um
d'entre mil; mas no fundo, 0 que ellas receiam & a verdade, assim como os othos
doentes recefam a luz.”

Poderiamos pensar, por esta passagem e sabendo que o texto se dirigia
para senhoras pertencentes a uma associacao leiga que estariam sobre a diregdo
de um sacerdote, que o objetivo de Theodore era deixar clara a hierarquia
existente entre o padre diretor e as associadas. Sendo assim, se alguma das
associadas estivesse descontente com as diretrizes ordenadas pelo padre diretor
deveria fazer um exame de consciéncia para descobrir suas verdadeiras

5 Ibid., p. 49-50.
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intengdes, que ndo deveriam ser boas e ndo questionar a competéncia do
sacerdote.

A hierarquia também estava presente em relagdo ao marido e aos
familiares. Para Theodore, assim como os outros agentes discursivos da Igreja
Catélica, a autoridade na familia pertencia ao marido. Se de alguma forma a
esposa reclamasse do comportamento do marido, RATISBONNE era enfatico no
sentido de reafirmar a autoridade do esposo e a submiss&o da esposa, ordenando
“N&o digais pois: Elle me faz infeliz, elle ndo me comprehende; nossos génios no
se combinam. Nada disso justifica 0 afrouxamento das affeicées christas™°. Se por
acaso 0 marido possuia defeitos, a mulher também os tinha, restando-he
conformar-se com a situagdo. Deste modo, a agdo da mae crista deveria respeitar
esta hierarquia, é o que podemos notar na lista das obrigagdes da mulher casada
do “Novo Manual das Maes Christas”.

1. Amar o marido.

2. Respeital-o como seu chefe.

3. Obedecer-lhe com affectuosa promptiddo.
4. Advertill-o com discrigdo e prudéncia.

5. Responder-lhe com toda mansidao.

6. Servil-o com desvelo.

7. Calar, quando o vir irritado.

8. Tolerar com paciéncia seus defeitos.

9. N&o ter olhos, nem coragéo para outro.

10. Educar catholicamente os filhos.

11. Ser muito attenciosa e obediente para o sogro e sogra.

12. Benévola com os cunhados.
13. Prudente e mansa, paciente e carinhosa com toda a familia.*'

Analisando a lista de deveres da mulher casada podemos perceber que
qualidades como ser prudente, atenciosa, mansa, paciente e os verbos como
servir, calar, tolerar, respeitar, obedecer, induziam & passividade e & submissao
feminina. E interessante observar que em alguns momentos do texto, Theodore
associou estas qualidades femininas a Jesus Cristo, at¢ mesmo fez alusdo a
amamentacao como neste trecho a seguir: “Como uma mae que nutre seus filhos
de seu proprio sangue transformado em bebida matemal, Jesus Christo abre seu
coragao para se derramar em seus discipulos! Elle os nutre da sua propria vida e

* Ibid., p. 82.
3 Ibid., p. 394.
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do succo do seu amor.**? Desta forma, poderiamos pensar que as qualidades
femininas receberam um valor positivo, pois Cristo assumiu estas atribuicdes
femininas da amamentacdo sem acarretar uma sujeicdo ou uma diminui¢cdo de
sua pessoa, mas como produtor de vida.

Outra peculiaridade do texto de Theodore em relagdo aos papéis
assumidos pelas personagens da Sagrada Familia é a representacdo de S&o
José. Para RATISBONNE, Sao José era considerado também um intercessor
perante Cristo, ndo apenas Maria. Segundo o padre “Elle intercede por nés junto
ao solio de Deus, interessa-se pelo objecto das nossas solicitudes, prové as
nossas necessidades espirituaes e temporaes, vela pelos fihos de Deus,
dispensando-lhes copiosas gragas e a sua voz, como a de Maria, &€ sempre ouvida
no céo.”®

Comparando-o com os livros analisados no segundo capitulo, o p.© Jdlio
Maria em nenhum momento sugeriu este papel de intercessor para S&o José, ao
contrario ele deixou claro que este privilégio era apenas de Nossa Senhora por
causa de sua matemidade divina. Para o p.® Julio Maria, Sd0 José era apenas 0
protetor das familias, como o foi da Sagrada Familia em Nazareth. Poderiamos
pensar que RATISBONNE minimizou a imborténcia de Nossa Senhora, ao
conceder a Sdo José os mesmos poderes que ela possuia perante Jesus Cristo.

Retomando a questdo das qualidades atribuidas as maes cristds, na
maioria das vezes no texto de RATISBONNE a méae cristd era representada por
adjetivos que denotavam a passividade, porém em alguns trechos ela era
identificada com atributos que poderiamos considerar masculinos, como nas
expressdes “mulher forte” e “mascula firmeza”, ou em alguns casos santas maes
que exerceram atividades masculinas como 0 governo de um Estado, como
Branca, mae de Sao Luiz, obviamente sempre atentas a defesa do catolicismo em
seus reinos.

Nada é mais edificante do que o corac@o desta rainha que reuniu em si num maravilhoso
accordo as qualidades de um homem de Estado e as mais ternas solicitudes da mée

#bid., p. 66.
* Ibid., p. 207.



111

christd. Prudente e bem avisada nos conselhos, paciente e circumspecta no governodo
reino, prompta na acgéo e intrépida nas horas do perigo, ao mesmo tepo que destruia as
machinactes dos partidos, tanto por meios brandos como por grandes golpes de
inflexivel justica. Ao seu génio activo de govemno alliava ella uma perfeita comprehensao
dos deveres maternaes; e, no lar da familia, como sobre o throno, era christd antes de
tudo...

Em outros casos, a representagcdo da mae crista apresentava
caracteristicas contraditdérias como a amabilidade e a pureza, em contra-posicéo a
coragem e a firmeza. A coragem e firmeza eram necessarias para a mae crista
nao esmorecer diante dos obstaculos de manter o seu lar moralmente puro. No
entanto, estas qualidades nao eram aplicadas no sentido de impelir o sujeito a
acdo, muito ao contrario, eram usadas para estimular uma “submissao
perseverante”36 da mae cristd, evitando confrontacbes com os familiares,
sobretudo o esposo.

Educada na escola de Jesus Christo, a mae christd serd mansa e amavel se, despida de
todo o resentimento e acriménia, attrahir a si as effusées da verdadeira caridade. O mel
e a absintho ndo se hao de misturar jamais no mesmo cora¢do. Mais espinhos terrenos
se amancario de uma alma; mais flores do céo ahi germmarao graciosas e fragrantes.

Todavia, a indispensavel companheira da mansiddo é a méascula firmeza. Estas duas
virtudes evangélicas se chamam uma & outra, mutuamente se ajudam e estreitamente se
abragam. A firmeza é a terceira condi¢cdo de uma boa norma de procedimento. (.) A
firmeza chiistd se manifeta sobretudo ao tratar-se de Deus, da religido e da consciéncia.

Nestes assumptos as concessdes ndo sio possiveis. (...) Sem divida a mae piedosa
nao oppora aos ataques da impiedade discuss6es mordazes; nem pretendera converter
a multiddo estipida e os incrédulos satisfeitos comsigo mesmos; mas quando lhe
provocam a fé, ella deve encontrar entseu coracao accentos firmes e convencidos. Ella
tolera os homens com as suas fraquezas, mas n3o supporta o vicio, ndo fransige com as
falsas doutrinas e, longe de se deixar abalar pelo de%lento dos que tombam,
permanece de pé e extende-lhes a mio para os reerguer.®

Portanto, a coragem e a determinacdo femininas eram incentivadas
quanto dizia respeito a defesa do catolicismo na sociedade e, mesmo assim, era
prescritoc @ mae cristd cautela. Era melhor a senhora piedosa reservar estas
qualidades combativas para os lugares mais apropriados, de preferéncia a sua
casa. Qual seria 0 poder atribuido a mulher cristd cumpridora de seu papel de
“anjo velador” do lar, que atuava no siléncio e na resignagéo?

3“lmd , p. 230.
*1bid., p. 72.
* Ibid., p. 144-145.
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Em outro trecho do manual padre Theodore descreveu como seria o
comportamento da mulher cristd no lar para tentar persuadir os seus familiares a
aderirem ao catolicismo, concedendo a mulher um certo poder no circulo familiar.

Melhor se apresente do que se define esse tacto delicado, préprio das maes, gue

conhece & primeira vista, os pontos vuineraveis, os mamentos em que convem agir ou

abster-se, as circumstancias em que é preciso fallar ou guardar o silencio e que em seus

engenhosos expedientes, acha de prompto o calor que aquece; o raio que iltlumina, o

balsamo que allivia e o somiso que consola. (..) E um dom que se desenvolve

naturaimente, por si mesmo, e que parece inato no coragdo das maes que fém a

intelligencia da sua miss&o e a consciéncia dos seus deveres. A sua sede € nas fibras

intimas do coragdo; e a sua agao quase imperceptivel, se exerce bem mais pelo silencio
do que pela palavra. O tacto vé tudo sem olhar; adivinha os pensamentos; responde sem
interrogar e dispOe de arfificios infinitos. Comtudo deve estar sempre associado &

paciéncia e 4 prudéncia, porque a sua arte consiste em aguardar a occasido propicia e 0

seu triumpho resulta menos das combinag¢des acertadas do que da felicidade de chegar
a propésito e aproveitar o momento opportuno.

E notavel a representacdo silenciosa e zelosa da mae cristd que
discretamente observa seus familiares, sem inquieta-los com perguntas e pedidos,
adivinhando os seus desejos e necessidades. Esta representacdo da mae crista
possui dois aspectos a serem considerados; o primeiro € a abnegacao exigida da
mae que deveria se calar e deixar de lado os seus desejos em favor de seu
esposo e de seus filhos; o0 segundo é a crenga de que a mae possui o dom natural
de adivinhar as necessidades de seus entes queridos, mesmo quando nem eles
proprios tém consciéncia destas necessidades, proporcionando a ela um poder
sobre os seus. Trata-se de um poder limitado e discreto, pois ao mesmo tempo
que conferia uma influéncia sobre os seus familiares, esta aptidéo inata de
adivinhar os desejos dos outros levava a anulagao feminina e a muther que néo
agisse desta forma era vista como uma aberragao da natureza.

A representacdo da Mater Dolorosa também é lembrada por Theodore,
como ja tivemos oportunidade de demonstrar no inicio desta andlise. Para o
padre, o sofrimento de Nossa Senhora foi sobrenatural e voluntario em nome da
Redencdo da humanidade. Neste sentido, o sofrimento de Maria foi em nome de
outrém e ao mesmo tempo silencioso, pois durante o martirio de seu fitho ela foi

* Ibid., p. 158-159.
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objeto de inauditas aflicbes, “mas nenhuma queixa profere, mantem-se em pé (..))
firne, calma, submissa e corajosa...”®

Diante das faltas dos seus entes queridos ou a separacdo repentina
devido & morte de um filho ou do esposo, operava-se esta mesma resignacéo da
mae crista. A representacdo da mie sofredora em nome dos seus € evidente no

trecho a seguir:

A paciéncia é o génio da mie; ella associa a coragem & dor e a magnanimidade aos
sacrificios. Qccasibes para exercel-as nunca faltam a uma mae, visto que em torno
d’esta se acham os intrumentos da paixdo. Nao ha uma fibra em seu coragdo que nao
solte um gemido doloroso: ella sofre porque ama, e soffre desmedidamente porque
muitas vezes ama sem medida. Ella que n&o se furte & cruz: se acceitar sem resitencia
os seus rigores, ganhara precicsas bénc¢aos. As feridas abertas em seu coragdo
matemnal attrdem os olhares da divina misericordia e tornam-se fontes de graca para os
fihos da dor.®

Desta passagem podemos tecer algumas consideracdes. A primeira é a
imediata associacao das dores de Maria no momento da Paixdo de Cristo com a
dor da mae cristd que estava sempre pronta ao sacrificio pelos seus filhos. A outra
consideragcao € a estreita ligacdo dos sentimentos de amor e de dor, ou seja, o
amor sacrificial muito difundido pelo catolicismo, sendo que as suas chagas eram
valorizadas por Deus. A partir destes dois elementos de amor e sacrificio para
com seus filhos, a mae crista deveria ser abnegada no seu sofrimento perante os
othos da Igreja Catdlica.

Essa abnegacdo e esse sofrimento confeiam & mae cristd um
determinado poder em relagdo ao homem, que estava baseado em sua
superioridade moral.

Q homem excede a mulher pela sua forga e pelo seu génio, mas ndo poderia egualar-se

a uma mae nos prodigios d'aquellas duas virtudes. A mde christa soffre, mas ndo perde

a caragem; chora, mas nao se latisma. Acaricia o filho das suas dores e o cobre de

beijos, ainda quando efle é a causa do seu martyrio. Quem imagina que tudo the sdo

prazeres na companhia dos filhos, n&o conhece a vida de sacrificios de uma mae. Qs
creancas realmente n#io se parecem em nada com os pequenos herées de Berquin.

3 |bid., p. 200.
*1bid., p. 46.
“ Ibid., p. 99-100.
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Nesse sentido, a mae crista tinha poder devido a sua superioridade moral
em relacdo ao marido e ao seu papel de educadora moral dos fithos. Porém, este
poder era exercido apenas somente para manter a moral do lar. Outras formas de
poder feminino eram descorajadas, como observou o padre “Actualmente exalta-
se a mulher, poetiza-se a sua misséo, querem-se mulheres livres e artistas sabias
e illustres: nao se trata porém da mulher christa, esquecendo-se assim a condicao
principal que protege e salvaguarda a familia.™’

Ao tratar da unica necessidade do homem, Theodore relembrou que a
tarefa principal da alma era viver em condigbes para conseguir a salvacao e
advertiu as mulheres que perdem tempo com outras atividades e negligenciam a
salvagdo de sua alma, citando o exemplo de Martha.

... Martha, Martha, com muitas cousas te incommodas, quando uma s te é

necessaria. Esta admoestra¢io de Jesus- Cristo € applicavel a grande nmero de maes

christds. Mesmo na esphera dos deveres publicos e das boas obras, ha frequentemente
mais agitacdo do que progresso, mais tribulactes do que proveito. Cada dia nos devia

approximar mais do nosso fim sublime, e comtudo, quantas horas perdidas, quantos
esforgos inuteis, quantas obras estéreis e mortas!*

Portanto, a mulher deveria zelar por suas atividades religiosas e evitar o
excesso de atividades que poderiam levar ao desvio feminino para as banalidades
afastando-a do “verdadeiro fim” que era a salvagao de sua alma. Mesmo quando
as atividades eram de fundo cartativo havia uma série de recomendactes. A
caridade n&@o se resumia ao ato de doar aos pobres esmolas; a esmola era apenas
um componente. A virtude da caridade era composta por um leque de qualidades
e de atitudes femininas, como a bondade, a compaixao, a paciéncia, a humildade,
sem elas a esmola nao teria valor.

O! Maes Christas! E sobretudo nesta esphera da caridade que deveis manifestar os
vossos dotes e € nesta sciencia da divina compaixdo que precisais iniciar os vossos
fithos. Conduzi vossas fithas a eses pobres tuglrios, fazei-les ver de perto os catres da
dor. O espectaculo de tantas misérias ignaradas lhes fard conhecer methor do que os
livros as tristes realidades da vida. Vossas fithas aprenderdo nesta escola a amar os
pobres e a serem boas e compassivas. Ellas se exercitardo 4 vossa vista na pratica da
abnegacao, da dedicacéo e da candade evangélica; semeardo nas lagrimas e ceifardo
na alegria, recolhendo com jubilo doirados feixes de béncios.®

“' Ibid., p. 166.
“2bid., p. 20.
“bid., p. 130.
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Sendo assim, a caridade, uma das dimensdes da moralidade catdlica
deveria ser ensinada aos filhos, sobretudo as mocgas. Na pratica da caridade, a
mocga aprenderia desde muito cedo servir os outros e esquecer de si mesma,
como pretendia ¢ modelo catdlico da mae crista.

Portanto, a participacéo feminina era esperada na educacdo moral dos
fithos e na preservacdo do catolicismo no lar e, fora dos limites da casa, algumas
atividades eram recomendadas. Entre elas, o atendimento aos pobres e aos
doentes, o que nés denominamos maternidade espiritual da mulher crista, porque
0os mesmos cuidados femininos que eram prescritos na educacdo dos fithos,
também eram recomendados para o auxilio dos desvalidos. Ao tratar do exemplo
da mae de Sao Gregdrio de Nazianzo, Nonna, Theodore apontou a caridade como
uma das principais qualidades desta santa mae.

Ella era a providencia dos orphdos, dos desvalidos e dos afflictos; e tdo largo e tao
ardente era o seu desejo de os aliviar, de os contentar, de os saciar, que ella teria
descido s profundezas do oceano para d'ahifirar o que fosse necessario a todos os que
padeciam sede e fome. Muitas vezes the ouvia dizer que, sendo preciso, de bom grado
se venderia para ndo negar nunca uma esmola aos pobres que lhe causavam
compaixio.*

Outra santa mae lembrada no manual como protetora dos pobres e
doentes foi Aletha, m@e de Sdo Bemardo.

Um oufro contemporaneo faz ver o quanto a veneravel matrona era solicita em acudir a
toda a espécie de infortinios. Aletha ndo se limitou a acolher os pobres com bondade;
visitava-as em suas fristes choupanas, pois neste officio de caridade gostava de fazer
tudo por si mesma e servia os enfermos nos hospitaes, distribuindo a uns e a outros
remédios e vestidos e offerecendo a todos os perfumes das consolacdes evangélicas...45

Esse cuidado com os pobres e os doentes era uma das finalidades das
associadas da Arquiconfraria das Maes Christds, o que estendia a sua fungao
matemal dos limites do lar para a sociedade. Ao cuidar dos pobres provendo
alimentos e roupas e prestando. assisténcia espiritual, a associada estava

exercendo as suas fungdes matemais na sociedade, sendo uma oportunidade de

* Ibid., p. 218.
* |bid., p. 225-226.
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agir fora dos limites do lar, como veremos adiante ao analisar a agéo das
associadas da Arquiconfraria das Maes Christas de Curitiba.

3.3 A ARQUICONFRARIA DAS MAES CHRISTAS: DA PIEDADE A MILITANCIA
CATOLICA, O CASO DE CURITIBA (1910-1944)

A Arquiconfraria das Maes Christas de Curitiba® foi fundada no dia seis
de novembro de 1910, nas dependéncias do Colégio das Irmas da Nossa Senhora
de Sion, sob a direcio do padre Pereira de Oliveira. A iniciativa de fundar esta
associacao de piedade para as senhoras casadas em Curitiba partiu das religiosas
de Sion que reuniram, para este fim, um grupo de maes de alunas do colégio.
Como vimos anteriormente, a congregacao religiosa das Irmas de Nossa Senhora
de Sion e a Arquiconfraria das Maes Christas tiveram o mesmo fundador na
Franga, o padre Theodore RATISBONNE.

O Colégio Nossa Senhora do Sion foi fundado em 1906 na cidade de
Curitiba no mesmo periodo em que outras escolas catélicas para mogas também
foram instaladas na capital, como as Zeladoras do Sagrado Coragao de Jesus
(1900) e as Irmas da Divina Providéncia (1903)*. A instalacio destas instituicdes
catdlicas de ensino na capital fazia parte do processo civilizatorio pelo qual
passava a cidade nas primeiras décadas do século XX.

Esse processo evidentemente ndo se restringia a Curitiba, atingindo
outras dreas urbanas brasileiras como nos aponta SVECENKO*, demonstrando
que todos os esforgos das elites brasileiras no inicio do século XX estavam
voltados para civilizar o pais. Neste sentido, a mulher de elite®® deveria

“6 Como mencionamos na Introducdo, optamos pela associagéo de Curitiba pelo facil
acesso as fontes.

“ Qutras congregacées religiosas que chegaram a cidade de Curitiba foram: Santos
Anjos (1895), Irés de Sao José (1896), as Filhas de Caridade de Sdo Vicente de Paula (1904),
Franciscanas da Sagrada Familia (1906). In: TRINDADE, Etelvina. Clotildes e Marias: mulheres de
Curitiba na Primeira Republica. Curitiba: Farol do Saber, 1996. p. 26.

“ SVECENKO, N. Liferatura como miss&o: tensdes sociais e criagdo cultural. Sao Paulo:
Brasiliens% 1983.

Como tivemos a oportunidade de demonstrar, o plblico alvo de Theodore

RATISBONNE ao fundar a Arquiconfraria das Maes Christds era a mulher das classes altas da
sociedade.
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desempenhar o papel de civilizadora do lar e, por extensdo, da Patria. Segundo
NEEDELL®, para as senhoras da alta sociedade brasileira a civilizagdo era
sindbnimo de uma formacao catdlica e francesa, por isso, em meados do século
XIX, foi transplantado para o Brasil o College Sion com a finalidade de formar as
meninas das "boas familias” aos moldes da civilizagio européia.”’

Em verdade, a preocupagao com a instrugéo das meninas decorria do fato
da subita necessidade de reunides sociais para a realizagdo de negdcios
comerciais e politicos. Neste sentido, as mudangas no padréo de vida da muther
foram superficiais, pois continuavam a se casar cedo, a terem muitos filhos, a
serem vigiadas e viverem “em regime rigorosc de preconceitos a virgindade” e ao
casamento.*

Ao analisar os modelos femininos em Curitiba na virada do século XIX
para o XX, TRINDADE constata dois discursos sobre a mulher. o positivista e o
catdlico. O discurso positivista exaltava a muther como o “elemento propagador do
ideario patridtico™, enquanto o catélico procurava refletir sobre as mudancas
provocadas pela Modemidade, evocando a imagem da Virgem Maria.

Nesse sentido, na Curtiba do inicio do século XX encontramos dois
projetos de sociedade que permearam as propostas de ensino para as mogas da
época: o ensino formal, que pretendia forma-las para cumprir o seu papel social de
esposa e mae, porém procurando fazé4o com a possibilidade de uma certa
liberdade de expressao das alunas; e o ensino em escolas religiosas, que também
possuia como referéncia o papel social tradicional da mulher, mas acrescentando
ao seu curriculo e metodologia os preceitos e as praticas religiosas.

Segundo MARTINS, as alunas dos colégios catblicos retomavam aos
seus lares, se casavam e transmitiam os preceitos aprendidos nestas instituicoes

% NEEDELL, op. cit. p. 81.

' A fundagdo do primeiro Colégio de Sion ocomeu em outubro de 1888, a pedido da
Condenssa Eugenia Manteiro de Barros, na cidade do Rio de Janeiro. A VIRGEM de Sion e sua
obra. Rio de Janeiro, 24 de mai. 1963. Mimeo. p. 24. Needell apontou que a Condenssa Eugenia
teria tentado primeiramente trazer ao Brasil a congregacgio Sacre Couer de Paris ndo obtendo
resultado, apenas depois optou em convidar as irmas de Sion para abrir uma escola para as
meninas das familias abastadas do Rio de Janeiro. p. 81.

- NEEDELL, op. cit. p. 83.

TRINDADE, Etelvina Maria de Castro. Clofildes ou Marias: mutheres de Curitiba na
‘Primeira Repiblica. Revista de Histonia: questdes e debates, Curitiba, jun-dez, 1990. P. 27.
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no seio familiar, ensinamentos que se adequavam aos ideais do movimento
ultramontano, construinde um modelo de “vida consolidador da presenca do
catolicismo na sociedade™.

A Igreja no Brasil se reafimou como instituicdo com a proclamacéao da
Republica, contudo a separagédo legal entre a Igreja e o Estado encontrou
dificuldades de se impor, pois até entdo os fiéis estavam acostumados com uma
certa autonomia. Neste sentido, sobreveio a “necessidade de um publico décil as
novas nomas” % e a Igreja concentrou os seus esforcos e projetos com a
finalidade de atingir as mulheres.

A feminizacdo da Igreja no Brasil, durante a Primeira Republica, se deu
como uma forma de diminuir ou anular o poder do laicado masculino e as
mulheres se beneficiaram de duas iniciativas catdlicas: a educacdo e as
associagOes femininas de piedade.

Em Curitiba essas duas praticas ultramontanas se fizeram sentir nas
primeiras décadas do século XX, tanto pela proliferagdo de escolas catolicas
femininas quanto pela agao das associagbes leigas vinculadas as paréquias. Além
da Arquiconfraria das Maes Christas haviam associagdes ligadas a catedral de
Curitiba, como o Apostolado da Oracdo e as Damas de Caridade que, como
veremos adiante, realizavam atividades em conjuntc com as associadas da
Arquiconfrana.

Como vimos, a posicao conservadora da Igreja Catélica era uma reagéo
as mudancas da sociedade modema como os Estados liberais, as idéias
socialistas, o afrouxamento dos costumes e a laicizagdo do ensino e do
casamento. Etelvina TRINDADE, ao analisar os varios papéis sociais assumidos
pelas mulheres nesse periodo em Curitiba, observa que o espacgo feminino era
difuso, englobando uma gama diversa de atividades femininas que tém como
palco uma sociedade em conflito, seja pelas oportunidades que as mudancas
oferecem as mulheres, seja pelas restricdes que sofrem por parte da Igreja>.

 MARTINS, op. cit., p.73.

* NUNES, op. cit., p. 491.

% TRINDADE, Etelvina. Clotildes e Marias: mulheres de Curitiba na Primeira Republica.
Curitiba: Farol da Saber, 1996.
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Nas primeiras décadas do século XX a cidade de Curitiba se
movimentava em dirego as mudangas, com novas atividades econdmicas como a
industria ervateira que gerava oportunidades de emprego e concedendo diferentes
relagbes de trabalho, assim como as construgdes suntuosas dos palacetes dos
barbes da erva-mate criavam novos contomos na urbs. invengdes como o bonde,
o cinema e a iluminagdo publica davam ares de modemidade a cidade. A vida
ficou mais movimentada com as atividades sociais como o futebol e os bailes de
camaval. Esta modemizagdo em Curitiba foi apontada por Etelvina TRINDADE
através dos olhos de Nestor Victor e outros viajantes...

... visitantes como Nestor Victor identificam na cidade: ruas que se pavimentam; plano
urbano que se toma compacto; edificagdes que se erguem, ostentando uma arquitetura
inovadora. Indistrias, bancos e pontos comerciais que abrem suas portas; amplia¢cdo de

espacgos publicos: cafés, teatros, cinemas. Aprimoramento de servicos, higienizacao do
centro urbano, planos para a criagio de uma universidade.™

A historiografia paranaense recente® atesta as transformagdes por que
passou a cidade de Curitiba nas primeiras décadas do século XX, criando entre a
elite paranaense a nogao de que estava caminhando em direc&o a civilizagdo. A
imprensa paranaense, com tons euforicos, descrevia a cidade como um lugar em
que se encontrava a democracia, a cultura mais elevada, virtudes, beleza, bem-
estar, trabalho e vida social intensa.>®

Renata T. Fagundes CUNHA, ao tratar da feminizagdo da cultura em
Curitiba no inicio do século XX, aponta a estreita ligacdo entre a idéia de civilizar a
cidade com a exaltagido das qualidades femininas no espace urbano. As mulheres
ganharam maior visibilidade na Curitiba do periodo, seja nas atividades relativas

ao trabalho, seja nos novos costumes.

Partithando dos espacgos ptblicos trabathando nas fabricas, no comércio, nas ruas como
verdureiras e vendedoras ambulantes de ‘variadas bugigangas', ‘alugadas’ em casas de

" TRINDADE, op. cit p. 20.

*® Nos referimos aos trabathos de historiadores como: DE BONI, M. LM. O espefaculo
visto do_alfa, vigildncia e punico em Curiiba 1890-1920. Curitiba: Aos Quatro Ventos, 1998.
BRANDAQ, Angela. A Fébrica de lluséo: o espeticulo das maquinas num parque de diverses e a
moderniza¢do de Curitiba, 1905-1913. Curitiba: Fundagdo Cuitural, 1994. CUNHA, Renata T.F. A
Feminizac&o...

* DE BONI, M. 1. M. op.cit., p. 14.
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familia, nos escritérios como secretarias e ‘assistentes’, ministrando aulas e dirigindo
escolas, na casa de sallde e assisténcia, telefonistas, costureiras, cabeleireiras,
manicures, gar¢onetes, dan¢arinas, prostitutas, ou ainda como donas de ‘quiosques’ e
‘bodegas’, e até mesmo administrando os negédcios da familia, a visibilidade das
mulheres ndo se resumia a sua simples presenca na cidade. As cronicas e noticias da
época enfocam a peculiaridade das atitudes femininas. Sendo criticados ou apoiados, os
atos de ‘coragemy’, ‘rebeldia’, ‘solidariedade’, ‘luta pela igualdade’, ‘emancipac¢ido’ e
feminismo', sdo freqiientemente divulgados na imprensa denotando sua significancia
enquanto se erguia a ‘sociedade moderna’.®

Como podemos perceber pelo trabatho Renata T. F. CUNHA, esta
visibilidade feminina em Curitiba no inicio do século XX despertou comentarios e
atitudes de apoio e de reprovagdo. Alguns segmentos da imprensa consideravam
esta circulagdo feminina uma demonstragdo da civilidade de Curitiba®, entretanto,
outros setores conservadores, como o catdlico, reprovavam os novos costumes
que liberalizavam o comportamento feminino.

Tantas mudancas em relacdo aos costumes influenciaram nas fronteiras
que demarcavam os pape€is sociais de género. Algumas mulheres passaram a
realizar trabalhos e usar vestimentas consideradas masculinas, como as calgas
compridas. Por outro lado, alguns homens adotaram atitudes e comportamentos
a0 se vestir e se portar com padrdes que até entdo eram considerados femininos,
como era o caso dos “almofadinhas”. Tais mudancas em relacdo aos papéis de
género provocaram reagbes conservadoras que pretendiam deté-as.

Como vimos no primeiro capitulo, os movimentos femininos e a
visibilidade da mulher no espacgo publico despertaram criticas do discurso médico,
juridico e religioso, reforcando o papel feminino de esposa e de mée, guardia da
mora!l no lar. Renata T. F. CUNHA observa que, apesar de o discurso normativo
tentar frear a emancipagao feminina, “as inimeras atitudes cotidianas escapavam
as nomas™®, rompendo com o modelo feminino do “anjo zelador” do lar. Como a
coquete com as suas roupas atrevidas e transparentes, assim como O seu
comportamento moral dubio, totalmente o oposto da “muther de familia”.

Nesse sentido, entendemos que nesta cidade em movimento que era
Curitiba no inicio do século XX, o trabalho das associadas da Arquiconfraria das

% CUNHA, op.cit., p. 36.
" Ibid., p. 37.
2 1bid. p. 41.
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Mé&es Christds também significou um espago de criagdo feminina, apesar do
controle por parte' da Igreja Catdlica. A pesquisa empreendida sobre a
Arquiconfraria das Méaes Christds esta pautada na suposicao de que, além de
espaco de controle feminino por parte do discurso eclesiéstico, a arquiconfraria se
constituiu também como um espago que possibilitou as mulheres agdes que
extrapolavam o seu papel social de mde e de esposa, criando uma rede de
sociabilidade entre elas e outros grupos sociais. Portanto, ndo perdendo de vista
esta duplicidade das associagoes leigas femininas, a nossa analise se divide em
duas frentes: a do discurso do padre-diretor e a acdo das associadas.

Como ja foi mencionado anteriormente, a Arquiconfraria das Maes Cristas
de Curitiba (1910) foi fundada nas dependéncias da Capela do Colégio Nossa
Senhora de Sion, sob a diregdo espiritual do padre Pereira de Oliveira. A
associacao foi idealizada por p.° RATISBONNE que escreveu o Novo Manual das
Mé&es Cristds e, o padre também foi responsavel pela fundacdo da Congregagao
das Imas de Nossa Senhora de Sion. Deste modo, ndo foi mera coincidéncia a
fundacdo da Arquiconfraria nas dependéncias do Colégio de Sion em Curitiba,
sendo que durante muito tempo as reunibes foram acompanhadas pela Madre
Superiora D. D. Mére Marie Agathe.

Na reunido de fundagdo da Arquiconfraria o padre-diretor Pereira de
Oliveira, ao dirigir-se para as seis primeiras associadas, expds a finalidade da
associagao:

... o fim d’esta Archiconfraria que consiste em unimo-nos como Méaes Chiistans para
implorar o divino auxilio em favor de nossos filhos (.) fez-nos ver a enomme
responsabilidade da Mae e as contas que prestaremos um dia 4 Nosso Senhor, pois os
nossos fithos ndo nos pertencem, séo preciosos thesouros por Elle confiados & nossa

vigilancia e por cuja sorte teremos que responder.

Percebe-se nessa ata inaugural da Arquiconfraria o objetivo principal da
associagcdo proposto pelo p.° Theodore em seu manual, de gque a mae,
sustentaculo moral do lar, deveria por meio da express&o da piedade conseguir o

% Atas da Arquiconfraria das Maes Chiistas de Curitiba, 1910-1918. p. 2.
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apoio de Deus para proteger seus fithos das influéncias pemiciosas do mundo
modemo. Esta fungdo matema, por arcar com tamanha responsabilidade, teve sua
importancia valorizada perante a Igreja Catélica e isto era divulgado as fiéis
associadas, como podemos verificar nas atas.

E interessante lembrar que esta valorizagdo matema pelo discurso
catdlico foi fruto da feminizacdo da Igreja Catblica em meados do século XIX, com
a preocupacdo de recristianizar a sociedade, como abordamos no primeiro
capitulo, sendo que a idealizagdo da Arquiconfraria das Mées Christas atendia a
esta demanda da politica ultramontana.

Outro aspecto a que devemos ficar atentas, € que, no caso brasileiro, o
catolicismo romanizado enfrentou resisténcia por parte das imandades ja
existentes que ndo queriam se adequar as novas diretrizes. Uma das estratégias
para vencer esta resisténcia foi a instalagdo de associagdes femininas de piedade
porgue o clero acreditava que o publico feminino era mais docil 8s novas nomas
e, com o passar do tempo, estas mulheres poderiam convencer seus maridos e
filhos a se conformarem ao discurso normatizador.

Sendo assim, acreditamos que a instalacao da Arquiconfraria das Maes
Christas de Curitiba também atendeu a estas necessidades da Igreja Catdlica.
Como pudemos observar, a cidade de Curitiba estava no inicio do século XX
passando por varias transformacgdes rumo a8 Modemidade, provocando receio das
alas conservadoras da populacdo, entre elas a catdlica. Uma das medidas
adotadas pela Igreja Catdlica foi a instalacdo de associagbes leigas de piedade
para senhoras na cidade.

As imas da Nossa Senhora de Sion tomaram a iniciativa de fundar a
Arquiconfraria das Maes Christds com as maes das alunas que fregiientavam o
seu colégio, provavelmente para verem o seu trabalho missionario reforcado pelas
maes em suas casas nha instrugdo dos seus filhos e, a0 mesmo tempo, garantir
que as mogas receberiam uma educagdo condizente com uma futura dona de
casa e mae. De qualquer forma, para termos uma idéia das dimensdes que a
valorizacdo matema assumiu nos trabalhos das associadas da Arquiconfraria,
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optamos em analisar o conteido dos semmdes dos padres diretores e as
atividades empreendidas pelas senhoras no periodo de 1910 a 1944.

Para analisar a Arquiconfraria nesse periodo dividimos a andlise em trés
momentos, por acreditarmos que estes momentos possuem caracteristicas
distintas. No periodo de 1910 a 1924, as associadas realizavam atividades mais
de cunho devocional, no periodo que compreende os anos de 1924 a 1842, as
senhoras diversificaram as atividades e as suas ag6es na sociedade ficaram mais
intensas; por fim, de 1942 a 1944, ocomreu um esvaziamento da arquiconfraria,
fosse no namero de associadas, fosse nas atividades apreendidas pelas
senhoras.

As primeiras reunies da Arquiconfraria foram realizadas na Capela de
Nossa Senhora de Sion, as 8 horas, ap6s a missa. As reunioes eram mensais e as
datas obedeciam o santo determinado pelo manual naguele més. Em geral, as
préticas ou sermdes do padre diretor também remetiam ao padroeiro do més pela
lista que se segue: Janeirofreis magos, Fevereiro/ purificagdo de Maria, Marco/ S.
José, Abrill Nossa Senhora das Dores, Maio/ Santa Mdnica, Junho/ S. Luiz de
Gonzaga, Julho/ Sant'/Anna, Agosto/ Santo Agostinho, Setembro/ Compaix&o da
Santissima Virgem, Outubro/ Anjos da Guarda, Novembro/ Mortos, Dezembro/
Imaculada Conceicéo.

O pegueno namero de associadas (ja contava com aproximadamente 30)
pemmitia a secretaria anotar o nome de todas as presentes, assim como o nimero
de associadas que haviam comungado na missa. A reunido consistia na pratica
sobre o santo do més, sempre enfatizando o papel da méae cristad na educacéo de
seus filhos. Eram recitadas intengdes gerais e particulares daquela reunido e nao
faltavam pedidos para a paz mundial, para a melhoria da salide de um ente
querido ou a conversao de um familiar.

Os trabalhos realizados pela Arquiconfraria para atender aos
desfavorecidos eram pouco mencionados, apenas na ata de fundacao consta que
as senhoras fariam tricét para os pobres e nas demais atas apenas foi
mencionada uma doacgao a Casa Catodlica e a ajuda aos enfermos de gripe numa
ocasigo, deduzindo-se que o dinheiro arrecadado provinha da mensalidade



124

cobrada de cada asssociada, da venda de manuais e fitas da Arquiconfraria. Outra
atividade da associagao era o retiro promovido todos os anos durante trés dias, na
parte da tarde, para as associadas, com a leitura do relatério anual da
Arquiconfraria. :

No periodo de outubro de 1919 a abril de 1920 a Arquiconfraria passou
por um momento de instabilidade com o fechamento do Colégio de Sion®. De uma
hora para outra as associadas ficaram sem o lugar para as suas reunides e sem o
amparo religioso das irmas. Em abril de 1920 as reunides comegaram a ser
realizadas no Centro das Associagdes Catdlicas na rua Bardo do Semro Azul, n® 1,
porém o fato de as associadas nao terem se reunido durante cinco meses e terem
perdido a referéncia das ifmé&s de Sion preocupava o novo padre diretor Femando
Taddei e as autoridades eclesiasticas locais.

Na primeira reuni@o realizada no Centro das Associagbes Catdlicas ¢
padre diretor Femando Taddei recordou as associadas que quando Jesus Cristo
sofreu as dores de sua Paix8o os homens o abandonaram, no entanto as
mulheres evangélicas estiveram sempre presentes, 0 mesmo se esperava da
associada naquele momento, ou seja, perseverar diante das dificuldades e lutar
para manter a Arquiconfraria. Em outra reunido realizada no dia nove de maio de
- 1920 o bispo diocesano lembrou as associadas a responsabilidade de manter a
Arquiconfraria: “ .... Disse-nos também que como outras tantas archiconfrarias,
sodalicios e associagbes importadas do estrangeiro a das Méaes Christés era
planta vinda em muda da Europa e como aquellas conseguiam desenvolver-se,
progredir, porque a das Maes Christds hade mormrer? Caso tal acontecesse seria
até uma vergonha.”™ Por fim, recuperou a finalidade da arquiconfraria que era de
recristianizar a sociedade por meio da teoria dos circulos concéntricos, qual sejg,

_ ™ Nas atas das reunides dos meses que antecedem a més de novembro de 1919 é
mencionada a grande perda para a sociedade curitibana devido o fechamento do colégio, porémo
motivo nao € exposto. O mesmo ocorreu ao consultar o jornal “A Gazeta do Povo”,dos dias 5 e 6
de novembro de 1919. Lamentavelmente, ndo sabemos o motivo de fechamento do colégio, se é
que realmente chegou a fechar, e quando se instalou novamente em Curitiba.

& Atas da Amuiconfraria das Maes Christds de Curitiba, 1918-1924, s.p..
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a ideia de que “ ... atraz das maes virao os fithos, atraz dos fithos os maridos, atraz
dos maridos a sociedade e atraz da sociedade vira toda a humanidade”.%

Algumas das reunides no ano de 1920 foram realizadas pelo bispo
diocesano em conjunto com as Damas de Caridade, na auséncia do diretor
Femando Taddei, criando varios equivocos em relagcdo as nomas da
Arquiconfraria, como na reunido do dia 12 de dezembro em que o bispo instituiu
as reunides da Arquiconfraria no primeiro domingo de cada més, demonstrando
que ignorava ¢ manual da arquiconfraria que previa ja os dias da reunido segundo
o padroeiro do més. Equivoco que foi sanado pelo proprio bispo na reunido do dia
13 de fevereiro de 1921.

Por outro lado, a mudanga para o Centro das Associagbes Catdlicas
possibilitou uma maior interacao das associadas com outras associagdes como a
das Damas de Caridade e o Apostolado da Oracdo da Catedral, abrindo uma nova
fase na histéria da Arquiconfraria, na qual as associadas se tomaram mais
atuantes no sentido de tentar interferir em questdes sociais®”. Quanto ao trabalho
carntativo, pouco € mencionado, alids durante alguns meses o saldo da
Arquiconfraria permaneceu credor, acreditamos que isto aconteceu por falta de
contribuicbes de algumas associadas, devido ao clima de instabilidade por que
passava a associagao.

A primeira fase da Arquiconfraria das Maes Christas, que commesponde a
sua implantacdo em 1910 até 1924, demonstra uma associagao que estava ainda
se formando, com um nUmero reduzido de associadas e com um raio limitado de
acao na sociedade, fosse em termos de praticas caritativas, fosse em questoes
politicas. Neste periodo, a Arquiconfraria sofreu um grande abalo quando perdeu o
seu centro de referéncia, que eram as irmas do Sion. A segunda fase da
Arquiconfraria coincidiu com o inicio dos trabalhos do p.® Luiz Gonzaga Miele em
marco de 1924, na direcdo da aésociag;éo, imprimindo uma nova linha de agéo as
associadas, ressaltando que o apostolado deveria sef por dois mejos. oracao e
acdo. Até entdo, as associadas exerciam atividades mais ligadas ao primeiro

% Atas da Arquiconfraria das Maes Chiistas de Curitiba, 1918-1924, s.p..
" Mandando telegramas para as autoridades com a finalidade de impedir a oficializagdo
do jogo e pedir 0 ensino religioso nas escolas ptiblicas.
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meio, a partir de entao o diretor cobrou das senhoras uma posigcao mais atuante
na sociedade.

A cobranga do p.° Miele estava de acordo com as novas diretrizes da
Igreja Catdlica do periodo. No pontificado de PIO XI (1922-1939) as dimensdes
que compunham 0 que era ser catdlico foram ampliadas, transformando o catdlico
praticante em militante. Sendo assim, apds o pontificado de PIO XI as fiéis filiadas
as associagdes se tornaram militantes dos preceitos catdlicos. Porém, para evitar
comparagoes entre esta participagdo feminina mais ativa com as correntes do
feminismo, o pontifice propds um comportamento décil e harmonioso as fiéis, que
deveriam cooperar e obedecer & autoridade eclesiastica.®

Isso é perceptivel na Arquiconfraria das Maes Cristas, na qual o padre
diretor incentivava a participagdo das associadas nas questbes que de alguma
maneira poderiam comprometer o poder social da Igreja, como ja mencionado no
caso do ensino religioso, pedindo que mandassem telegramas as autoridades
para defender as propostas da Igreja, assim como fazer parte de movimentos mais
amplos como o estimulo & “Boa Imprensa” e a condenacdo da “Méa Imprensa” ®

Por outro lado, o diretor da associagao costumava deixar claro a diferenca
entre as mulheres que adotavam a devassiddo dos modismos e a Mae Crista.
Como educar os filhos apenas com palavras sem damrmos o exemplo? Utilizando
conceitos da psicologia e de argumentos biblicos, o padre ressaltava a
importancia do exemplo na aprendizagem, pois a crian¢a aprende mais vendo o
comportamento dos pais, do que ouvindo suas palavras. Sendo assim, esperava-
se da Méae Cristd um comportamento impecavel do ponto de vista da moralidade
catdlica. Segundo p.° Miele se vivia num tempo em que “Quantas maes
esquecidas dos seus deveres, so [sic] procuram o bem estar material dos filhos
sem se preocupar da alma, do coragdo, do carater, a Unica sélida garantia de
escapar ao naufragio fatal durante a travessia da vida™°.

% ARY, op. cit., p.101.

% Alis, a luta pessoal do p.® Miele contra a “Ma Imprensa” foi responsavel por seu
afastamento junto & Arquiconfraria e da cidade em 1931.

" Atas da Arquiconfraria das Maes Christas de Curitiba, 1924-1932, p. 19.
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Para p.° Miele ser mae ndo consistia em apenas dar vida aos filhos, mas
era uma grande responsabilidade. Em outra reunidc lembrou esta
responsabilidade as associadas dizendo:

... Ser méae é concorrer com Deus na grandiosa obra da transfiguragdo das almas. Ser
mée é ser heroina do dever christdo; é ser a formadora da virtude no tenros coragdes
destes seres que s#o o fructo de suas entranhas (...) Si a sociedade hoje anda aos
trambolhdes, si o0 mal impera desemfreado, si os costumaes se corrompem, uma parte da
re;pm??abilidade ... € ndo a menor ... cabe certamente as maes que nao sabem ser
mées.

Essa dicotomia entre a M3e Cristd e a M3e que n&o sabia ser mae
presente no discurso do p.° Miele, estava associada & nova representagao
feminina difundida na década de 1920, a Mulher Modema. Ao tratar da
representacdo da Mulher Modema, segundo os padrbes americanos de consumo
nos anos vinte, Nancy F. COTT" observa que os agentes da modemidade nesse
momento criaram discursos que tentavam dar conta dos anseios de liberdade e de
individualidade das mulheres. Esta idealizagdo da Mulher Modema gerava novas
expectativas nas mulheres, como ter acesso a educacgio e cursar uma faculdade,
exercer profissdes. Com todas estas atividades extras, a Mulher Moderna poderia
manter uma atividade paralela a familia. Nos discursos de especialistas sobre a
familia e a sexualidade feminina, o casamento era cada vez mais era associado a
procura de desejos individuais, inclusive os sexuais e a relagdo entre marido e
esposa seria de simetria.

Nesse sentido, a positividade em relagdo ao papel social da mae, que
desde do século XIX cercava a mulher, recebeu uma nova conotagdo na década
de 1920. No século XIX, a mulher era exaltada por seu papel de esposa e de mae,
sendo a mae considerada o esteio moral da familia. Esta vis@o oitocentista sobre a
muther e a matemidade escamoteava a sexualidade e o erotismo feminino. Por
outro lado, a representacdo da Mulher Modema compreendia que as mutheres
tinham desejos sexuais que deveriam ser saciados, e que o casamento e a

" Atas de 1924 a 1932, p.32. )
2 COTT, Nancy F. A Mulher Modema: o estilo americano dos anos vinte. In: THEBAUD,
Frangoise. Hisféria das mulheres: o sécula XX. Porto: Afrontamentos, 1991.
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matemidade n3o deveriam ser as (nicas atividades responsaveis pela realizagao
feminina.

Essa mudanca de perspectiva com relagdo & mulher também é
perceptivel no discurso dos padres diretores da Arquiconfraria das Maes Christas
de Curtiba. Certamente, o novo enfoque dado as associadas ndo era
exclusividade da Arquiconfraria. Como ja mencionamos, nos anos 20 as enciclicas
papais usavam um vocabulario militar. Nota-se esta militarizacdo da linguagem
também na fundacdo da Legido de Maria”, em 1921 na Irlanda. O seu fundador,
Frank DUFF, entendia que a legiao, como o nome explicitamente demonstra, era
um exército que deveria se revestir com a armadura de Deus’®. Podemos observar
que DUFF se apropriou de palavras militares da época romana para expressar o
que seria uma acgao eficaz e adequada dos associados leigos. Poderiamos pensar
que DUFF recomreu a um momento histérico em que, a seu ver, as fronteiras entre
o masculino e o feminino estavam bem demarcadas, 0 que ndo era o caso da
década de 1920.

De qualquer forma, apesar de ser uma associagdo feminina, no decorrer
da namrativa do Manual Oficial da Legido de Maria, referia-se as associadas com
palavras masculinas, como legionario, soldado, leigos. Segundo Zaira ARY, a
partir do papado de PIO Xli (1922-1939) o discurso clerical sobre as associagdes
leigas tentava ocultar a condigcdo sexual dos leigos, impondo um modelo viril para
os dois géneros’™.

Ao comparamos a Arquiconfraria das Maes Cristas ea Legigdo de Maria,
percebemos que o enfoque dado para estas associagbes era bem distinto. Na
Arquiconfraria das Maes Christas as qualidades e fungdes consideradas femininas
sao exaltadas nos sermodes do padre diretor, nas padroeiras da associacdo e nas
acdes das associadas. Por outro lado, na Legido de Maria a linguagem e as agdes
esperadas das associadas reforcavam qualidades masculinas, até mesmo os
padroeiros eram todos masculinos, a saber: Sdo 'José, S&o Joao Evangelista, Sao

7 A Legiso de Maria foi fundada por Frank DUFF e um grupo de senhoras em Dublim,
com a intengdo de agrupar senhoras para realizar um frabalho similar ao dos vicentinos.

“ MANUAL Oficial da Legido de Mana. Senatus, Belo Horizonte, 2000. P 20.

" ARY, op.cit., p. 94-97.
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Luis Maria de Monfort, Sao Migue! Arcanjo, Sdo Gabriel Arcanjo, S&o Joéo
Batista, S8o Pedro, Sao Paulo e as Milicias do Céu, a legiao de Anjos de Maria.

Nao obstante a exaltagdo das qualidades femininas que promovia, a
Arquiconfraria das Maes Christas de Curtiba também assumiu alguns tracos
dessa linguagem virilizada. Na década de 1920 a mae crista, além de saber de
sua responsabilidade social na educacéo dos filhos, foi convocada a fazer parte
das fileiras do catolicismo militante. Nas atas de 1925 percebemos esta
transformacéo no enfoque dado aos trabalhos das associadas e na linguagem
utilizada pelo padre diretor. Numa das atas que tratava do dia dos mortos, os
parentes falecidos e as associadas eram comparados a soldados num campo de
batalha. Vejamos o que diz a ata:

A Igreja parece descerrar um pouco o véu que nos encobre tantas maravithas fazendo
desfilar ante o nosso olhar extasiado, as imponentes phalanges dos que foram irmaos
nossos, nossos parentes e que luctando desassombradamente contra tudo e contra
todos que tentavam estorva-lhes a marcha, chegaram enfim a suspirada Victoria e ao
almejado tiumpho donde nos acenam, nos assistem e nos protegem para que a gloria
que hoje os envolve venha também a ser nossa um dia. Para isso é mister querer
energicamente, esforcando-se no cumprimento dos deveres que a cada qual nos

incumbe segundo o estado que abrag:amos.76

Nessa passagem os fiéis mortos séo descritos como participantes de uma
marcha militar desfilando em triunfo no céu conquistado apds a incanséavel luta
para manter o catolicismo vivo. Os fiéis s&o apresentados sem distingao de sexo,
ou melhor, até mesmo as fiéis eram consideradas soldados. Ou seja, o discurso
do padre diretor estava impondo um padréo virii as associadas, como sendo o
comportamento mais eficiente esperado delas naquele momento.

No dia 20 de setembro de 1925 o p.® Miele comunicou o novo plano de
acao da Arquiconfraria das Maes Cristas, que n&o poderia mais se restringiu a
participacdes em missas e procissfes, mas sim alcar feitos mais amplos e
préticos. Um dos pontos do novo plano de acdo era aumentar o namero de
associadas, para isso. cada associada deveria trazer mais uma na proxima

reunido. Realmente tal estratégia produziu efeito, pois em pouco tempo (trés anos)

"8 Atas de 1924 a 1932, p. 24.
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o nimero de associadas saltou de 45 para 300. Outro ponto era a luta contra a
“Mé& Imprensa”.

Outra acdo das associadas no que se referia & sociedade era a
assisténcia aos desvalidos. No dia 02 de outubro de 1930 o diretor falou sobre a
necessidade de a mae cristd estender os seus cuidados matemnos a sociedade,

como podemos averiguar a seguir:

Mas o principal assunto da conferéncia neste dia foi a crise, n2o a crise matsrial, e sim a
crise moral, que assola todas as classes e todas as idades e condigOes. O nosso
eminente director fez uma verdadeira exposicdo da crise moral que tudo devasta, mas
féo com palavras claras e cheias de belos conselhos e o0 modo por que devemos fazer
em relacdo a nossos ﬁlho% ndo s6 no seio da familia, mas também no meio da
sociedade em que vivemos.

Os perigos da devassidao moral ndo escolhiam classe social, porém era
entre os desfavorecidos que se encontrava o elo mais fraco, pois estes
desamparados recebiam atengéo de alguns “inimigos” da Igreja Catélica, como os
espiritas e os protestantes.’ Urgia que algumas associagdes também prestassem
esta assisténcia aos pobres, como os Vicentinos e as Damas de Caridade. A
Arquiconfraria, desde seu inicio, tinha como uma de suas finalidades a pratica
caritativa, porém na década de 1920 esta pratica se tomna mais evidente em seus
livros atas. Todos os anos as associadas arrecadavam alimentos e roupas para
duas instituicbes, o Asilo S3o Luiz e o Leproséario Sdo Roque.

Em muitas outras ocasifes as associadas tiveram que pedir ajuda a
prefeitura para transportar as doagdes até as instituicoes, acreditamos que tal
arrecadacao de alimentos e roupas propiciava as associadas um contato maior
" com o mundo extemo de sua casa, mesmo que o que fosse angariado proviesse
de sua rede de parentes e de amigos, permitindo um transito maior para uma
mulher casada de classe média e alta em sua época.

7 Atas da Arquiconfraria das Méaes Christas de Curitiba, 1924-1932, p. 85.

® Certamente, a pratica caritativa ha muito tempo era um dos componentes da moral
catblica. Desde a [dade Média a Igreja Catdlica tinha o costume de assistir os pobres e os doentes.
Portanto, a pratica da caridade entre os fiéis catdlicos no inicio do século XX, ndo foi apenas uma
necessidade de combater os seus inimigos. Um dos estudiosos que fratam da caridade catélica
para os pobres é GEREMECK, Bronislaw. A Piedade e a Forca: histéria da miséria e da caridade
na Europa. Lisboa: Terramar, 1986.
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A piedade era uma das virtudes estimuladas pelo p.® Augusto Fonseca
(diretor em 1939), pois era considerada o alimento para a vida espiritual”. Neste
sentido, a piedade e o doar-se compunham uma das dimensdes da moral catélica.
Esta doacéo de si ndo se resumia aos parentes e aos desvalidos, também estava
presente nas relagdes entre as associadas. Quando uma das associadas adoecia,
logo um grupo de senhoras era organizado para visita-la e oragdes por sua salde
eram realizadas nas reunides da arquiconfraria. Na ocasido do falecimento de
uma associada, as outras compareciam no enterro, ou quando um familiar da
associada falecia as associadas enviavam um cartdo de pésames. Estas agdes
das associadas entre si ciavam uma rede de solidariedade e de sociabilidade que
as acompanhavam até o seu leito de morte.

Além desse contato entre as associadas da Arquiconfraria, com o tempo
isto foi ampliado as outras associagoes leigas, realizando festividades, procissdes
e amrecadagdo em conjunto, criando novos lagos de amizade e de cooperagao,
incluindo varias faixas etarias como as Filhas de Maria e associagdes masculinas
como é o caso dos Marianos. Uma das atividades que reuniu todas estas
associagoes foi a construgdo da igreja Santa Teresinha em Alexandra. Para
colocar em pratica este empreendimento foram organizadas festas, saraus, visitas
ao Passeio Puablico com entradas em seu beneficio. Ao final foram vendidas
passagens de trem para Paranagua para que as associadas fossem conhecer a
obra que ajudaram a erigir.

Outro trabalho em conjunto que é interessante ressaltar, era a festa
promovida pelas Filhas de Maria, a Pascoa das empregadas. No inicio as mogas
apenas pediram as senhoras da Arquiconfraria para que dispensassem suas
empregadas para participarem da festa, porém nos anos posteriores as senhoras
comegaram a contribuir com bolos e doces. Estavam colocando em pratica os
ensinamentos de RATISBONNE, pois os empregados domésticos também eram
vistos como ponto-chave num lar moralmente puro, estando em contato direto com
os filhos, seres indefesos. Este assunto era tratado em algumas praticas dos
padres nas reunides da Arquiconfraria.

™ Atas da Arquiconfrana das Maes Christas de Curitiba, 1939-1942, p. 10.
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Acreditamos que as vezes as atividades das senhoras associadas
entravam em conflito com a vontade dos esposos, como podemos perceber neste
comentario de D. Attico “Estamos apenas num momento de confus&o politica nos
lares, e vos senhoras Maes Christas queiram perdoar, pois nao pensou assim
(sic), ndo quis entrar no ‘Santuario Sagrado do lar onde o chefe de familia deve
ser o chefe e a mde deve ser rainha, isto ndo si concebe nao si comenta™. Nao
sabemos se esse comentario deveu-se ao fato de que neste ano havia sido
proposto as senhoras associadas pemoitarem no Colégio Cajuru nos dias de retiro
e aquelas que ndo pudessem teriam um Onibus disponivel para leva-las para casa.
De qualquer forma, ndo pudemos saber ao certo por que o padre diretor estava
reafirmando a ordem e a hierarquia entre os géneros. No entanto, esta passagem
€ um indicador de que apesar de incentivar a participagao feminina em algumas
atividades, a Igreja Catélica ndo previa uma mudanga em relacdo ao poder
masculino e a submisséo feminina.

Além disso, os modelos de comportamento feminino propostos nas
reunides sempre reforcavam a submissao feminina. No més de fevereiro, na festa
de Purificacdo de Maria, era lembrada as associadas a submiss&o de Maria ao se
sujeitar ao costume de purificar-se, mesmo sabendo que n&o precisava se
purificar por ser isenta de qualquer pecado. Neste sentido, a submisséo e a
obediéncia eram exaltadas como qualidades femininas que garantiam a
superioridade moral da muther em relacéo ao homem.

Enfim, teceremos alguns comentarios sobre a terceira fase que
corresponde ao periodo de 1942 a 1944. Nesse periodo as atividades caritativas
diminuem, sendo apenas mencionado o dinheiro arrecadado para a formagéo de
um seminarista, que ja vinha recebendo este auxilio hé algum tempo. A tonica da
pratica era de medo e de oragdo devido & Segunda Guerra Mundial. Sendo assim
as maes sao convocadas a levarem seus filhinhos para rezar pela Paz Mundial.
Em outros momentos a guerra era lembrada pelo padre como a luta entre o bom e
0 mau soldado, ou seja, o soldado catdlico e o ndo catdlico. Outra forma de
participacédo das senhoras com respeito & guerra foi o convite para fazerem parte

¥ Atas da Arquiconfraria das Maes Christas de Curitiba, 1932-1938, p. 76.
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do setor espiritual da Casa dos Soldados, levando medalhas e um padre para
abencoa-as.

A partir da anélise das atas da Arquiconfraria, acreditamos que o discurso
normatizador do ultramontanismo desejava impor uma nova relacéo entre os fiéis
e o clero, colocando o padre como parte indispensave! nos rituais catdlicos,
conferindo um maior peso a autoridade dos sacerdotes e pretendendo anular o
poder dos leigos no interior da Igreja Catélica. Porém, a Igreja Catdlica
necessitava da ajuda do publico leigo para conquistar o prestigio social.

Nesse contexto, uma das estratégias adotadas pela Igreja Catdlica foi
abordar o puablico feminino considerado mais docil para receber as novas
disposicbes de Roma. Criaram-se novas associagfes e que valorizavam o papel
social feminino de mae, como é 0 caso da Arquiconfraria das Méaes Cristas,
proporcionando as mulheres mais ac&o e a criagdo de uma rede de sociabilidade.

Retomando a questdo que norteou a discussao de toda a pesquisa, que
era o de perceber a construgcdo de um discurso que valorizava o papel matemo,
verificamos ao analisar a Arquiconfraria das Méaes Christas, que a sua fundacao foi
idealizada para estimular a piedade e o papel de guardid moral do lar entre as
senhoras casadas. No decorrer de sua histéria e da instalagdo de suas
congéneres em outros lugares, assim como da mudanga de perspectiva do
catolicismo ultramontano, esta associacdo foi ampliando seus objetivos. Neste
sentido, na década de 1920 percebemos no discurso dos padres diretores uma
nova qualidade que comecgou a ser estimulada na agdo das associadas, a de
militante catdlica. Ou seja, a partir deste momento se esperava da mée crista a
protecdo moral do lar, a vigilancia sobre o esposo e os filhos e, também, a
militéncia em favor do catolicismo na sociedade.



CONSIDERACOES FINAIS

No decomrer do trabalho foram mapeados os caminhos que levaram a
valorizacdo matema pelo discurso catélico uliramontano como mais uma das
estratégias de uma instituicdo conservadora na sua luta contra a modernizacgao.

Em alguns momentos a investigacdo se tormou dificil devido & escassez da
documentacao referente a participacdo leiga na Igreja. O registro da memodria
desses grupos nos arquivos na igreja matriz de Manhumirim era quase inexistente,
poucas atas em livros esquecidos, fotografias esparsas. O que predominava no
acervo eram indicios e fontes das Congregagdes Religiosas fundadas pelo p.°
Julio Maria DE LOMBAERDE Isto é compreensivel, pois o grupo que guarda e
classifica o material é oriundo da Congregacdo dos Sacramentinos de Nossa
Senhora, por isso o interesse em manter a sua memoria.

Os imaos demonstraram alegria em saber que a participacdo leiga na
igreja de Manhumirim era um dos interesses desta pesquisa, admitindo que este
nunca foi o foco de suas atengbes e que seria benéfico esta incurs&o por uma
leiga. De qualquer forma, nao foi a primeira vez, e com certeza também n&o sera a
Gltima, que o registro da historia foi motivada por interesses pessoais. Esta
pesquisadora faz parte de uma familia de imigrantes italianos, na qual os papéis
de esposa e de mé&e seguiam o modelo catdlico, em que as meninas desde muito
cedo recebiam de seus pais algum manual da boa mae ou livros sobre a vida de
Nossa Senhora e de outras santas. Todo este material foi guardado até hoje por
elas e chegaram até as minhas maos, despertando ainda na infancia a curiosidade
pelo assunto.

Partindo da constatacao de que o que instigou esta investigacao foi um fato
pessoal, tomou-se necessario um cuidado redobrado na anélise do assunto. Ao
estudarmos a valorizacgdo matema por meio das representagdes de Nossa
Senhora e das santas maes cristas, fica visivel a influéncia que houve para a vida
das mulheres cristds de hoje, dentre as quais, a pesquisadora esta incluida.

Nos livros do padre Jdlio Maria DE LOMBAERDE, encontramos duas
modalidades de representacbes que se referiam a Nossa Senhora. Nos livros
doutrinais, Nossa Senhora apresenta qualidades tanto passiveis de serem
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imitadas pelfas fiéis quanto atributos excepcionais, em ambos 0s casos s&o
qualidades positivas. Nos livros devocionais, a figura matema de Nossa Senhora
se tornou mais acessivel as fiéis, pois ali estava uma Maria “humana” que servia
ao propodsito de ser exemplar.

Algo semelhante ocorreu nas representagdes femininas do Novo Manual
das Mies Christds do p.° Theodore RATISBONNE. Enquanto Nossa Senhora
aparecia como um ser superior aos outros mortais, permitindo parcial imitacéo das
fiéis, as outras maes santas eram modelos acessiveis por serem mulheres
comuns desempenhando com destreza e sabedoria 0 seu papel de esposa e de
mae.

De qualquer forma, tanto as representa¢des referentes a Nossa Senhora
quanto as das santas maes pretendiam reforcar o modelo da mée e esposa,
ressaltando qualidades como a mansiddo, a obediéncia, a paciéncia e o siléncio
que reforcavam a submissdo feminina. Além disso, os papéis femininos eram
considerados secundarios, mesmo no caso de Nossa Senhora que era
considerada co-redentora da humanidade, ou auxiliar de figuras masculinas como
Deus, Jesus Cristo e o Espirito Santo.

O mesmo lugar secundario e nas margens era reservado as mulheres pela
visdo catdlica e os argumentos eram todos baseados no mito de Addo e Eva. Nao
obstante as mulheres ocuparem as margens no discurso ultramontano, a
representacao do anjo zelador do lar conferida @ méae catdlica, propiciava um certo
reconhecimento e poder entre seus familiares. Além disso, algumas mulheres
casadas procuravam outras formas para expressar a sua religiosidade,
participando das associagdes leigas. Apesar da posi¢do marginal das mutheres no
interior do catolicismo, aquelas que participaram das associagdes leigas tiveram a
oportunidade de assumir uma postura mais ativa e criar novas redes de
sociabilidade.

Ao analisar as atas da Arquiconfraria das Maes Christas nota-se o grande
numero de atividades caritativas e de reunibes que as associadas participavam,
movimentando assim as suas vidas de donas-de-casa. As quatro paredes do lar
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ndo eram o limite para estes “anjos zeladores” que estenderam seus cuidados
matemos aos desvalidos.

Talvez a valorizagdo matema divulgada pelo catolicismo ultramontano tenha
propiciado as mulheres um certo poder no seio familiar, ao mesmo tempo que Ihes
permitiu trithar outros caminhos além das paredes do lar cristéo.
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ANEXO-1 RELAGAO DO NUMERO DE MEMBROS DAS ASSOCIAGOES
LEIGAS DA IGREJA MATRIZ DE MANHUMIRIM

Tabelas dos nimeros de associados das associagdes leigas ligadas & lgreja
Matriz de Manhumirim. Informagdes retiradas do livro tombo.

Ano Catecismo Cruzada Eucaristica

1928 82 215

1929-1830 100 200

1931-1932 132 -

1934 85 320

1936 112 412

1937 - 400 a 450

1938 - 500

Ano Liga Jesus, Maria e | Apostolado da Unido Pia das

José Oracéao do Sagrado | Filhas de Maria

Coracdo de Jesus

1928 350 240 60

1929-1930 550 600 100

1931-1932 680 730 108

1934 450 530 102

1936 400 480 -
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ANEXO 2 - LISTA DE LIVROS DO P.¢ JULIO MARIA DE LOMBAERDE
(existentes nos arquivos dos Irm&os Sacramentinos — Manhumirim)
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