UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA

RENATO ALVES ALEIKSEIVZ

NEOLIBERALISMO, DEMOCRACIA E SUBJETIVACAO: FOUCAULT E SEUS
INTERLOCUTORES

CURITIBA
2023



RENATO ALVES ALEIKSEIVZ

NEOLIBERALISMO, DEMOCRACIA E SUBJETIVACAO: FOUCAULT E SEUS
INTERLOCUTORES

Tese apresentada ao curso de Pos-
Graduagdo em Filosofia, Setor de
Ciéncias Humanas, Universidade Federal
do Parana, como requisito parcial a
obtencao do titulo de Doutor em
Filosofia.

Orientador: Prof. Dr. André de Macedo
Duarte

CURITIBA

2023



DADOS INTERNACIONAIS DE CATALOGAGCAO NA PUBLICACAO (CIP)
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA
SISTEMA DE BIBLIOTECAS — BIBLIOTECA DE CIENCIAS HUMANAS

Aleikseivz, Renato Alves

Neoliberalismo, democracia e subjetivagao : Foucault e seus
interlocutores. / Renato Alves Aleikseivz. — Curitiba, 2023.

1 recurso on-line : PDF.

Doutorado (Tese) — Universidade Federal do Parana, Setor de
Ciéncias Humanas, Programa de Pés-Graduagao em Filosofia.
Orientador: Prof. Dr. André de Macedo Duarte.

1. Foucault, Michel, 1926-1984. 2. Neoliberalismo. 3. Democracia -
Filosofia. 4. Etica. 5. Ciéncia politica - Filosofia. |. Duarte, André de
Macedo, 1966-. II. Universidade Federal do Parana. Programa de Pds-
Graduagao em Filosofia. Ill. Titulo.

Bibliotecaria : Fernanda Emanoéla Nogueira Dias CRB-9/1607




MINISTERIO DA EDUCAGAO

SETOR DE CIENCIAS HUMANAS

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA

l ' F P R PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO FILOSOFIA -
40001016039P7

ATA N°018/2023

ATA DE SESSAO PUBLICA DE DEFESA DE DOUTORADO PARA A OBTENGAO DO
GRAU DE DOUTOR EM FILOSOFIA

No dia vinte e cinco de maio de dois mil e vinte e tres as 08:30 horas, na sala 603, ed. D. Pedro Il, 60 andar, foram instaladas as
atividades pertinentes ao rito de defesa de tese do doutorando RENATO ALVES ALEIKSEIVZ, intitulada: Neoliberalismo,
Democracia e Subjetivacdo: Foucault e seus interlocutores, sob orientagéo do Prof. Dr. ANDRE DE MACEDO DUARTE. A
Banca Examinadora, designada pelo Colegiado do Programa de P6s-Graduacao FILOSOFIA da Universidade Federal do Parana,
foi constituida pelos seguintes Membros: ANDRE DE MACEDO DUARTE (UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA), DANIEL
VERGINELLI GALANTIN (PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO PARANA), PRISCILA PIAZENTINI VIEIRA
(UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA), CESAR CANDIOTTO (PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO PARANA),
CRISTIANE MARIA MARINHO (UNIVERSIDADE ESTADUAL DO CEARA). A presidéncia iniciou os ritos definidos pelo Colegiado
do Programa e, ap6s exarados os pareceres dos membros do comité examinador e da respectiva contra argumentagéo, ocorreu a
leitura do parecer final da banca examinadora, que decidiu pela APROVACAO. Este resultado devera ser homologado pelo
Colegiado do programa, mediante o atendimento de todas as indicagcdes e corregdes solicitadas pela banca dentro dos prazos
regimentais definidos pelo programa. A outorga de titulo de doutor esta condicionada ao atendimento de todos os requisitos e
prazos determinados no regimento do Programa de P6s-Graduagéo. Nada mais havendo a tratar a presidéncia deu por encerrada a
sessdo, da qual eu, ANDRE DE MACEDO DUARTE, lavrei a presente ata, que vai assinada por mim e pelos demais membros da
Comissao Examinadora.

Observagdes: A banca examinadora ressalta a étima qualidade da tese e recomenda que o trabalho seja publicado no formato de

artigos, capitulos de livro ou mesmo no formato de livro.

CURITIBA, 25 de Maio de 2023.

Assinatura Eletronica
27/05/2023 14:13:02.0
ANDRE DE MACEDO DUARTE
Presidente da Banca Examinadora

Assinatura Eletronica Assinatura Eletronica
27/05/2023 14:19:44.0 25/05/2023 17:16:55.0
DANIEL VERGINELLI GALANTIN PRISCILA PIAZENTINI VIEIRA
Avaliador Externo (PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO Avaliador Externo (UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA)
PARANA)
Assinatura Eletronica Assinatura Eletronica
28/05/2023 08:23:05.0 25/05/2023 17:15:27.0
CESAR CANDIOTTO CRISTIANE MARIA MARINHO
Avaliador Externo (PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO Avaliador Externo (UNIVERSIDADE ESTADUAL DO CEARA)
PARANA)

Rua Dr. Faivre, 405, 6° andar - CURITIBA - Parana - Brasil
CEP 80060-140 - Tel: (41) 3360-5048 - E-mail: pgdfilos@ufpr.br
Documento assinado eletronicamente de acordo com o disposto na legislacéo federal Decreto 8539 de 08 de outubro de 2015.
Gerado e autenticado pelo SIGA-UFPR, com a seguinte identificagao unica: 286996
Para autenticar este documento/assinatura, acesse https://www.prppg.ufpr.br/siga/visitante/autenticacaoassinaturas.jsp
e insira o codigo 286996




MINISTERIO DA EDUCAGAO

SETOR DE CIENCIAS HUMANAS

UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA

l ' F P R PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUAGAO
UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA PROGRAMA DE POS-GRADUAGCAO FILOSOFIA -
40001016039P7

TERMO DE APROVAGAO

Os membros da Banca Examinadora designada pelo Colegiado do Programa de Pés-Graduacdao FILOSOFIA da Universidade
Federal do Parana foram convocados para realizar a arguicdo da tese de Doutorado de RENATO ALVES ALEIKSEIVZ intitulada:
Neoliberalismo, Democracia e Subjetivacdo: Foucault e seus interlocutores, sob orientagdo do Prof. Dr. ANDRE DE MACEDO
DUARTE, que ap6s terem inquirido o aluno e realizada a avaliagdo do trabalho, s&o de parecer pela sua APROVACAO no rito de
defesa.

A outorga do titulo de doutor esta sujeita @ homologacéo pelo colegiado, ao atendimento de todas as indicacdes e correcoes

solicitadas pela banca e ao pleno atendimento das demandas regimentais do Programa de Pés-Graduacgéo.

CURITIBA, 25 de Maio de 2023.

Assinatura Eletronica
27/05/2023 14:13:02.0
ANDRE DE MACEDO DUARTE
Presidente da Banca Examinadora

Assinatura Eletronica Assinatura Eletronica
27/05/2023 14:19:44.0 25/05/2023 17:16:55.0
DANIEL VERGINELLI GALANTIN PRISCILA PIAZENTINI VIEIRA
Avaliador Externo (PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO Avaliador Externo (UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA)
PARANA)
Assinatura Eletronica Assinatura Eletronica
28/05/2023 08:23:05.0 25/05/2023 17:15:27.0
CESAR CANDIOTTO CRISTIANE MARIA MARINHO
Avaliador Externo (PONTIFICIA UNIVERSIDADE CATOLICA DO Avaliador Externo (UNIVERSIDADE ESTADUAL DO CEARA)
PARANA)

Rua Dr. Faivre, 405, 6° andar - CURITIBA - Parana - Brasil
CEP 80060-140 - Tel: (41) 3360-5048 - E-mail: pgdfilos@ufpr.br
Documento assinado eletronicamente de acordo com o disposto na legislacéo federal Decreto 8539 de 08 de outubro de 2015.
Gerado e autenticado pelo SIGA-UFPR, com a seguinte identificagao unica: 286996
Para autenticar este documento/assinatura, acesse https://www.prppg.ufpr.br/siga/visitante/autenticacaoassinaturas.jsp
e insira o codigo 286996




AGRADECIMENTOS

No fim desta jornada, gostaria de expressar meus sinceros agradecimentos a todas as

pessoas que contribuiram para a realizagdo deste trabalho.

Em primeiro lugar, agradeg¢o ao meu orientador, professor André de Macedo Duarte por
seu valioso apoio e orientacdo durante todo o processo de pesquisa. Suas ideias, sugestoes e
criticas construtivas foram fundamentais para a elaboragdo desta tese. Além disso, sou grato
por sua amizade e generosidade. Em meus momentos de divida ou crise, sempre soube oferecer

uma palavra certeira e motivadora.

Também agradego aos membros da banca defesa, professora Cristiane Maria Marinho,
César Candiotto, Daniel Galantim e Priscila Vieira por dedicarem seu tempo e conhecimento

para avaliar meu trabalho e fornecer sugestdes valiosas para sua melhoria desde a qualificacao.

Agradeco a todos os meus amigos e colegas da UFPR. Benjamim Brum Neto, meu
principal leitor e entusiasta. Nicole Martinazzo, Lindsay Assis e Gabriel Kugnharski pela
presenca, carinho e companheirismo em todas as etapas da minha formagao. Também agradeco
especialmente a Cassiana Lopes Stephen por suas indicagdes de leitura e caminhos possiveis
para pensar a relag@o entre ética e politica em Foucault. O Gltimo capitulo da presente Tese ¢

devedor de suas indicacoes.

Agradego a todos os meus amigos feitos na vida e no trabalho: Alan Felipe Kaizer de
Souza, Simone Andréia Martins Elicker, Joice Proenca, Eduardo Dias, Zeus Gabriel, Rosiane
dos Anjos, Mayara Ferreira, André Silva Lima e muitos outros. Todos, de alguma maneira,

incentivaram-me nessa louca empreitada.

Agradeco a minha familia pelo amor, apoio e encorajamento durante todo o meu
doutorado. Seu apoio emocional foi fundamental para superar os desafios que encontrei nesta

jornada. Agradecimento especial para a minha irma, Ana Claudia Aleikseivz.

Agradecgo a todos os funcionarios da Pos-Graduagao em Filosofia da UFPR, por seu
trabalho e solicitude, sempre prontos a esclarecer nossas duvidas quanto as demandas

burocraticas.

Por fim, gostaria de expressar minha sincera gratidao aos meus professores da graduacao
e da pos-graduacao por todo o apoio, orientacdo € ensinamentos que me proporcionaram ao

longo dos anos. Sem a paixao, dedicacao e habilidade de todos em transmitir conhecimento, eu



ndo teria conseguido atingir os meus objetivos académicos. Sou grato por ter tido a
oportunidade de estudar sob a orientacdo de professores tdo excepcionais € espero que

continuem inspirando e ajudando outros alunos da mesma forma que fizeram por mim.



Alguma coisa no mundo nos for¢a a pensar.

Gilles Deleuze

If there's reason

To feel all the hard times
To lay down the hard lines
It's absolutely true

David Bowie



RESUMO

A presente pesquisa intenta refletir sobre a relacdo entre neoliberalismo, democracia e
subjetivacao a partir da filosofia de Michel Foucault. De fato, a fim de realizar essa tarefa,
utilizamos como estratégia identificar o debate em torno desses conceitos. Em outros termos,
procuramos identificar como a filosofia de Foucault ¢ recebida por seus comentadores. Nossa
hipotese € a de que, embora Foucault ndo realize uma reflexdo extensa sobre o conceito de
democracia, suas analises possibilitaram que pensadores e pensadoras posteriores encontrassem
elementos para uma reflexdo democratica. Assim, em primeiro lugar, mostra-se sumamente
importante compreender a especificidade da dindmica de poder na contemporaneidade, que se
apresenta sob a forma da governamentalidade neoliberal. O neoliberalismo, nos termos
foucaultianos, ndo ¢ apenas uma ideologia ou uma politica economica: ele ¢ uma racionalidade.
Dito de outro modo, o neoliberalismo procura pensar e racionalizar todas as relagdes através do
prisma da competividade. O individuo, por sua vez, transforma-se em um homo oeconomicus,
um sujeito da competitividade. Contudo, a partir das andlises tardias de Foucault, isto &,
empreendidas na década de oitenta, é possivel vislumbrar resisténcias democraticas, bem como
a constru¢do de subjetividades outras, ndo orientadas pelos valores do mercado e da
governamentalidade neoliberal. Por fim, indicamos que a nossa pesquisa procurou analisar os
principais textos da década de setenta e de oitenta, escritos por Michel Foucault.

Palavras-chave: neoliberalismo; democracia; subjetivacao; ética; filosofia politica.



ABSTRACT

This research intends to reflect on the relationship between neoliberalism, democracy and
subjectivation from the philosophy of Michel Foucault. Indeed, to accomplish this task, we used
as a strategy to identify the debate around these concepts. We seek to identify how Foucault's
philosophy is received by his commentators. Our hypothesis is that, although Foucault does not
make an extensive reflection on the concept of democracy, his analyzes allowed later thinkers
to find elements for a democratic reflection. Firstly, it is extremely important to understand the
specificity of power dynamics in contemporary times, which is presented in the form of
neoliberal governmentality. Neoliberalism, in foucauldian terms, is not just an ideology or an
economic policy: it is a rationality. In other words, neoliberalism seeks to think and rationalize
all relationships through the prism of competitiveness. The individual, in turn, becomes a homo
oeconomicus, a subject of competitiveness. However, based on Foucault's late analyses, that is,
carried out in the 1980s, it is possible to glimpse democratic resistance, as well as the
construction of other subjectivities, not guided by market values and neoliberal
governmentality. Finally, we indicate that our research sought to analyze the main texts of the
seventies and eighties written by Michel Foucault.

Keywords: neoliberalism; democracy; subjectivation; ethic; political philosophy



RESUME

La présente recherche vise a réfléchir sur la relation entre le néolibéralisme, la démocratie et la
subjectivation a partir de la philosophie de Michel Foucault. En effet, afin d'accomplir cette
tache, nous avons utilis¢ comme stratégie d'identifier le débat autour de ces concepts. En
d'autres termes, nous cherchons a identifier comment la philosophie de Foucault est regue par
ses commentateurs. Notre hypothese est que, bien que Foucault ne meéne pas une réflexion
approfondie sur le concept de démocratie, ses analyses ont permis aux penseurs ultérieurs de
trouver des éléments pour une réflexion démocratique. Ainsi, en premier lieu, il est
extrémement important de comprendre la spécificit¢ de la dynamique du pouvoir dans la
contemporanéité, qui se présente sous la forme d'une gouvernementalité néolibérale. Le
néolibéralisme, en termes foucaldiens, n'est pas seulement une idéologie ou une politique
¢conomique: c'est une rationalité. En d'autres termes, le néolibéralisme cherche a penser et a
rationaliser toutes les relations a travers le prisme de la compétitivité. L'individu, a son tour,
devient un homo oeconomicus, un sujet de la compétitivité. Cependant, a partir des analyses
tardives de Foucault, c'est-a-dire entreprises dans les années 1980, il est possible d'entrevoir des
résistances démocratiques, ainsi que la construction d'autres subjectivités, non guidées par les
valeurs du marché et de la gouvernementalité¢ néolibérale. Enfin, nous précisons que notre
recherche a cherché a analyser les principaux textes des années soixante-dix et quatre-vingt
écrits par Michel Foucault.

Mots-clés: néolibéralisme; démocratie; subjectivation; éthique; philosophie politique.
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Introducao

— Nao direi que aqui em cima estejamos numa
democracia. Imaginemos que isto ¢ uma... uma
tanatocracia. (E os socidlogos do futuro terdo de
forgosamente reconhecer este novo tipo de regime.)

Erico Verissimo

Se existisse um povo de deuses, seria governado
democraticamente. Mas um governo assim perfeito
ndo ¢ feito para os homens.

Jean-Jacques Rousseau

Didier Eribon escreveu Michel Foucault e seus contempordneos. Nessa tese, nos
almejamos escrever sobre Foucault e seus interlocutores. O desejo de escrever esse trabalho
nasceu da percepc¢ao de que a obra do filosofo francés ¢ uma fonte imensa de possibilidades e
de caminhos abertos. Assim, intentamos pensar como alguns conceitos sdo recebidos e
trabalhados por interlocutores de Foucault. Os conceitos de neoliberalismo, democracia e
subjetivacdo sdo os conceitos escolhidos por nds como fio condutor. Por certo, nos

compreendemos que hd uma relagdo entre esses conceitos, o que justifica a nossa escolha.

Com efeito, sabemos que Michel Foucault nunca concebeu uma reflexdo elaborada e
detalhada sobre a democracia. Isso acontece, como veremos, devido a sua propria compreensao
do poder como ndo fundacional. Quer dizer, essa sua posicdo implica tanto em uma nao
elaboragdo de uma teoria democratica quanto no estabelecimento de um quadro politico sempre
aberto. Em que pese a dificuldade, ou mesmo a aparente impossibilidade de se falar em
"democracia" a partir de Michel Foucault, nossa tese pretende advogar que encontramos na
obra do pensador francés um ethos democratico, uma sensibilidade democratica ou ainda a

possibilidade de uma experiéncia democratica.

Aparentemente, entdo, ¢ possivel falar em uma ‘“auséncia de projeto” democratico em
um primeiro momento da producdo foucaultiana - “projeto” entendido como reflexdo
sistematica sobre o conceito. Todavia, em sua obra tardia, o filésofo retoma o pensamento grego

€ romano antigos e, mesmo que de maneira ndo exaustiva, debruca-se sobre uma concepgao de
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democracia. Como serd exposto, Foucault pensard a democracia no quadro geral,
principalmente, da parresia. Esse trabalho com o pensamento antigo contribui, por sua vez,
para que pensemos a propria crise atual da democracia. Salienta-se que essa reflexao nunca
assume um carater normativo, lugar-comum na filosofia politica. Ou seja, Foucault ndo quer
identificar o que ¢ a democracia (ontologia). Nossa tese ¢ a de que, muito além de buscar definir
a democracia, suas regras, seu funcionamento etc., nosso pensador esta interessado em elaborar
0 que nds estamos chamando de experiéncia democratica. Basta lembrar que a democracia
aparece em um contexto que foi comumente compreendido como sendo o momento ético da

pesquisa foucaultiana.

Por experiéncia democratica entendemos o seguinte, na precisa formulagao de Frédéric

Gros:

A democracia ndo ¢ tanto um regime politico entre outros quanto um processo
critico que perpassa a todos e os obriga a serem “mais democraticos”. E uma
exigéncia de liberdade, de igualdade, de solidariedade. Essa exigéncia [...] €
a democracia critica (GROS, 2018, p. 144).

Nesse sentido, ndo se retornard a democracia antiga a fim de buscar um modelo de
governo para a formulacdo desse ethos. Tampouco se recorrera as ideias modernas de
legitima¢do do poder democratico, representacdo, direitos etc. para poderemos melhor
compreender essa construcao. Se ela existe, isto €, se existe a possibilidade de producao de uma
democracia, ela perpassa a produ¢do de uma subjetividade, de um sujeito democratico, de um
modo de vida democrético. O que ndo quer dizer, evidentemente, que basta a produ¢do de uma
subjetividade para haver democracia. As reflexdes sobre a democracia empreendidas por
Bobbio, Habermas e outros, por exemplo, sdo de extrema importancia, apenas nado sao nosso

foco de interesse.

Convém agora apresentar o que compreendemos por experiéncia; esse € um conceito

importante e complexo. Em O uso dos prazeres, Foucault escreve:

Em suma, tratava-se de ver de que maneira, nas sociedades ocidentais
modernas, constitui-se uma “experiéncia” tal, que os individuos sao levados a
reconhecer-se como sujeitos de uma “sexualidade” que abre para campos de
conhecimentos bastante diversos, ¢ que se articula em um sistema de regras e
coercdes. O projeto era, portanto, o de uma historia da sexualidade enquanto
experiéncia, se entendemos por experiéncia a correlagdo, em uma cultura,
entre campos de saber, tipos de normatividade e formas de subjetividade
(FOUCAULT, 1984, p. 10, grifos nossos)

10



Depreende-se, assim, que a experiéncia ¢ uma correlagdo entre os campos do saber, do
poder e da subjetividade. Ao compreender esses trés dominios com acuidade, poderemos
entender a constitui¢do de uma experiéncia. Em outros termos, como mostraremos ao longo
dessa Tese, os saberes e poderes constituem subjetividades. Mas também, outrossim, os
individuos podem construir subjetividades outras. E, portanto, nesse contexto que pensamos
em uma experiéncia democratica. Dito de outro modo, ao compreender o papel do poder, do
saber, das técnicas de si, o individuo sera capaz de reconhecer-se como agente de construgao

de uma subjetividade ndo sujeitada.

Assim, em alguns momentos, Foucault define a tarefa da filosofia como um diagnoéstico
do presente. Para ele, a tarefa da filosofia era a de tornar visivel o que ja € visivel. Segundo o

pensador:

Ha muito tempo se sabe que o papel da filosofia ndo é descobrir o que esta
escondido, mas sim tornar visivel o que € precisamente visivel, ou seja, fazer
aparecer o que esta tdo proximo, tdo imediato, o que esta tdo intimamente
ligado a nds mesmos que, em funcdo disso, ndo o percebemos. Enquanto o
papel da ciéncia ¢ fazer conhecer aquilo que ndo vemos, o papel da filosofia ¢
fazer ver aquilo que vemos (FOUCAULT, 2002, n° 232, p. 540 - 541).

A partir dessa compreensdo da atividade filosofica, um dos nossos objetivos ¢ o de
explorar o nascimento da razao neoliberal como um discurso que, a despeito ou justamente por
estar preso a nos, muitas vezes ndo se faz enxergar. E, como mostram alguns pensadores
contemporaneos, essa razao neoliberal acaba por subverter “radicalmente os fundamentos
modernos da democracia, isto é, o reconhecimento de direitos sociais ligados ao status do
cidadao” (DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 274). Nossa inten¢ao nao ¢ fazer uma analise extensa
e exaustiva da obra foucaultiana, apenas mostrar como a inquietagdo que o levou a uma reflexao
sobre o neoliberalismo, nascente em finais dos anos 70, deu ensejo a investigacdes que tragaram
o caminho que, de 1a para cd, estamos trilhando. Foucault ¢ essencial como instrumento para
pensar o presente politico no qual estamos inseridos. Nesse ponto, dois grupos de interlocutores
se apresentam. Por um lado, um grupo que enxerga nessas pesquisas a base para a construgao
da resisténcia democratica. Por outro lado, encontramos interlocutores que, canhestramente,
compreendem as pesquisas com o neoliberalismo como uma espécie de endosso dessa forma

de governamento.

! As tradugdes dos textos em lingua estrangeira, conforme indicados na bibliografia, sio de nossa responsabilidade.
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No que diz respeito a democracia, uma aparente dificuldade se apresenta. Em uma das
poucas vezes em que durante a década de 1970 Foucault fala sobre democracia, ele ¢ taxativo.

Em didlogo com Chomsky, ele afirma:

Nao, nao acredito nem por um instante que se possa considerar nossa
sociedade como democratica.

Se entendemos por democracia o exercicio efetivo do poder por uma
populagdo que ndo estd dividida nem hierarquizada em classes, parece
evidente que estamos bem distantes da democracia. Nao ha a menor davida
de que vivemos sob um regime de ditadura de classe, de um poder de classe
que se impde pela violéncia, mesmo quando os instrumentos dessa violéncia
sd0 institucionais e constitucionais e, segundo a definicdo anterior, nao
podemos falar em democracia (FOUCAULT, 2014, p. 49-50).

O dialogo aconteceu no inicio da década de setenta, mais precisamente em 1971, e expde
um Iéxico “estranho” ao leitor de Foucault: ditadura de classe, violéncia institucional etc.
Lembremos que nesse periodo o pensador francés estava muito proximo da extrema esquerda
francesa, notadamente dos maoistas. E, embora Foucault critique os marxistas de sua época,
reconhece a importancia de Marx para a compreensdo de alguns aspectos de nossa épocaZ.
Porém, o que salta aos olhos, e ¢ dificil de ignorar, reside em seu apontamento de que,

simplesmente, ndo ha democracia.

Compreendemos e assumimos a posi¢do de que a democracia ¢ um projeto sempre
inacabado, sempre pensado e repensado. Mais que isso, ¢ um projeto feito e refeito que nunca
chegard a termo. “Para os homens de hoje”, pergunta Simone Goyard-Fabre, “a democracia nao
aparece como uma obra a ser refeita incessantemente, e que, no entanto, nenhum povo jamais
conseguird completar? (GOYARD-FABRE, 2003, p. 199). Nao ha perenidade democratica.
Ademais, a democracia sé sera vista como “fato democratico”, isto €, reivindicado por todos os

governos, nos séculos XIX e principalmente no século XX.

Do exposto até agora, afirmamos que a nossa analise segue William Connolly no artigo
Beyond Good and Evil: The Ethical Sensibility of Michel Foucault (1993). Neste texto,

Connolly afirma que:

Foucault ndo articula uma visdo da democracia. As suas primeiras obje¢oes
contra os ideais politicos, tais como as prisdes, militam contra ela; ¢ a sua

2 Foucault procura realizar uma distingdo entre o pensamento do proprio Marx e o do chamado “marxismo
académico”. Esse ultimo seria incapaz de oferecer uma resposta adequada ao tempo presente, por conta da
reveréncia infinita aos textos. Em suas palavras: “A analise da realidade historica cabe a mim. Portanto, a primeira
critica que faco a esses marxistas que chamo de ‘frouxos’ ¢ a desconfianga no que diz respeito ao material histdrico,
a realidade historica com a qual eles tém de se haver, e o respeito infinito que tém pelo texto, o que acorrenta
necessariamente a tradigdo académica da explicagdo de texto. Eles se fecham no academicismo exatamente por
causa de seu respeito ao texto de Marx” (FOUCAULT, 2001, n° 119, p. 1275).
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posterior afirmagdo cautelosa de uma imaginagdo politica positiva nunca
assume esta forma. Mas numerosos comentdrios no contexto da sua
participacdo em protestos e manifestacdes publicas sdo sugestivos a este
respeito. Parece-me que uma série de correspondéncias pode ser delineada
entre a sensibilidade ética cultivada por Foucault ¢ um ethos de democracia
que eles invocam (CONNOLLY, 1993, p. 319).

Filosoficamente, encontramos uma ambiguidade nas fontes foucaultianas. Embora
Nietzsche parega predominar em sua producao, também ¢é possivel perceber a importancia que
Kant assume em sua trajetoria filosofica. Isto é, desde sua tese doutoral complementar e a
discussdo sobre as condigdes de possibilidade do conhecimento das Ciéncias Humanas em 4s
palavras e as coisas, passando pelas reflexdes sobre a critica e o esclarecimento até o final da
sua vida, o pensador recorre a Kant. E ¢ por isso que nossa posi¢do, assim como proposto por
Connolly, ¢ a de que podemos encontrar uma sensibilidade ética para com a democracia em
Foucault ou, como afirmamos anteriormente, ha a possibilidade de tematizacdo de uma

democracia critica enquanto experiéncia (ethos)’.

Com efeito, percebemos que nos ultimos anos essa reflexdo acerca do neoliberalismo
enquanto racionalidade, inaugurada por Foucault, ganha forca. Pierre Dardot, Christian Laval
e Wendy Brown, por exemplo, sdo interlocutores seminais para a compreensdo do
neoliberalismo e seu governo da vida no século XXI. Ao mesmo tempo, emergem movimentos
de contestagdo que reclamam por uma nova ordem mais democritica e que leve em
consideracdo, de fato, todas as vidas humanas e ndo-humanas*. Em uma palavra, buscam
reivindicar o que alguns pensadores chamam de comum. Neste contexto ¢ que se levanta como
urgente um pensamento sobre a possibilidade de construcao dessa existéncia democratica em

meio a um horizonte de caminhos fechados pela forma contemporanea do capitalismo, isto ¢, a

3 Também levaremos em considerago a intui¢do de Fonseca (2011), quando este levanta a possibilidade de pensar
a democracia contemporanea, ou melhor, alguns aspectos sensiveis da democracia contemporanea, a partir da
analise que Foucault realiza nos cursos de 1983 e 1984. Em Pensar a democracia, Fonseca considera que as
analises de Foucault acerca do conceito de parresia, principalmente, sugerem vias para pensar os impasses da
democracia atual (cf. FONSECA, 2011. p. 234 - 250).

* Desde as revoltas de Seattle até as recentes manifestagdes no Chile ou Haiti, percebemos o desejo por uma ordem
societaria democratica e por existéncias realmente livres. Podemos acrescentar como exemplos movimentos que
manifestam suas lutas em termos do comum as insurrei¢des na Tunisia e Egito, o movimento dos indignados do
15 de Maio (15M) espanhol, dos revoltosos da Praga Syntagma grega. Também aparecem no movimento Occupy
norte-americano ¢ em lutas no México. Para uma discussdo acerca desses exemplos, e outros mais (cf. MENDES,
A.; CAVA, B, 2017). Acrescente-se, ainda, as greves pelo clima ¢ os movimentos ambientais que reclamam uma
defesa dos bens naturais. Em um contexto local, vivenciamos as Jornadas de Junho de 2013 e as Ocupagdes das
escolas.
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neoliberal. Destacamos, pois, de inicio, uma constatacao de Wendy Brown. Ao ser questionada

em entrevista recente sobre “quem ¢ neoliberal hoje?” Brown prontamente responde:

Eu inverteria a questdo para perguntar quem hoje ndo é neoliberal. Uma
racionalidade governamental como o neoliberalismo organiza e constréi uma
grande quantidade de condutas e muitos valores sem parecer fazé-lo. Produz
"principios da realidade" pelos quais vivemos sem pensar neles. Assim, quase
todos nos locais de trabalho, apresentagdes nas midias sociais, instituicdes
educacionais, organiza¢des sem fins lucrativos, artes e muito mais sdo
governados por normas neoliberais. E muito dificil escapar da racionalidade
neoliberal, inclusive para aqueles que imaginam que sdo radicalmente criticos.
Considere, por exemplo, quantos intelectuais de esquerda usam seus perfis de
midia social - Twitter, Facebook etc. - ndo para construir a Revolugao, mas
para promover seus livros, palestras e ideias para aumentar seu valor de
mercado. Isso se tornou tao onipresente que mal notamos (BROWN, 2018b,

s/ p.).

Se este ¢ 0 quadro em que estamos situados, € se queremos uma transformacao social e
individual, necessitamos, em primeiro lugar, de uma anélise e de uma compreensio adequada
da racionalidade neoliberal. Ou, como afirmam Dardot e Laval, “o neoliberalismo tem uma
historia e uma coeréncia. Combaté-lo exige ndo se deixar iludir, fazer uma analise licida dele.
O conhecimento ¢ a critica do neoliberalismo sdo indispensaveis” (DARDOT; LAVAL, 2016a,
p. 07). Como queremos sublinhar, Foucault foi um dos primeiros pensadores a olhar para o
neoliberalismo com seriedade em seu curso de 1979 intitulado Nascimento da biopolitica.
Cumpre destacar que os interlocutores que mobilizaremos intentam, outrossim, pensar

seriamente o neoliberalismo, bem como procuram pensar saidas democraticas.

Em seu curso Segurancga, territorio, populagdo, ditado ao final da década de setenta,
Foucault comeca a compreender o exercicio do poder como governo, cunhando o neologismo
“governamentalidade”. Com efeito, o conceito governamentalidade pode ser compreendido,
grosso modo, como uma forma de se pensar o exercicio do governo das populagdes. Em outros
termos, com o conceito de governamentalidade, Foucault ¢ capaz de pensar o exercicio do poder
de modo mais amplo. Assim, ¢ possivel refletir e compreender a gestdo das populagdes em

variados aspectos.

Desse modo, apos uma reflexao sobre o nascimento do liberalismo no interior da cidade
— questao das trocas e circulagao de mercadorias e pessoas -, empreendida no curso Seguranca,

territorio, populagdo, Foucault leva adiante uma andlise da novidade em que consiste o

> A entrevista esta disponivel no blog Tocqueville 21. Disponivel em:
https://tocqueville21.com/interviews/wendy-brown-not-neoliberal-today/
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neoliberalismo do século XX. Primeiramente, analisa o ordoliberalismo alemao e a tentativa de
se construir um Estado destruido pelo nazismo por meio da economia. Em outros termos, era

preciso reorganizar a economia e, depois, refundar o Estado. Segundo Castro-Gémez,

Situacdo, portanto, sui generis, inversa da que enfrentaram os liberais do
século XVIII, ja que nesse momento o problema era limitar o poder absoluto
do Estado. Os neoliberais, ao contrario, enfrentavam uma situagcdo
radicalmente distinta: dado um Estado inexistente, como fazé-lo existir a partir
da economia? Como fazer do mercado a condigcdo de possibilidade da
existéncia do Estado? (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 180).

Ao longo de sua analise, Foucault demonstra que ha uma nogao-chave descoberta pelos
neoliberais alemaes, a saber, a no¢do de forma-empresa, que determinara uma mudanga
profunda no pensamento politico. A sociedade passa lentamente a ser concebida como unidades
empresariais. Assim, escreve Foucault, “o que é uma casa individual, sendo uma empresa? (...)
Em outras palavras, trata-se de generalizar, difundindo-as e multiplicando-as na medida do
possivel, as formas ‘empresa '(...). E essa multiplicagdo da forma ‘empresa 'no interior do corpo
social que constitui, a meu ver, o escopo da politica neoliberal” (FOUCAULT, 2008a, p. 203).
O neoliberalismo norte-americano, por sua vez, radicalizard as descobertas do ordoliberalismo,

descortinando outros campos passiveis de intervencao econdmica.

O ordoliberalismo, como destacaram Foucault e, principalmente, Brown, possui na
no¢do de liberdade seu ponto central. Qual a significagdo de liberdade? Wendy Brown

responde:

A mais 6bvia ¢ a de que na medida em que a liberdade ¢ submetida a
significados do mercado, ela ¢ despida dos interesses politicos que a ligam a
soberania popular e, em consequéncia, a democracia. Ao contrario, a liberdade
¢ completamente identificada com a busca de objetivos privados, ¢
apropriadamente nao regulamentada e ¢ exercitada em grande parte para
melhorar o valor, o posicionamento competitivo ou parcela do mercado de
uma pessoa ou firma (BROWN, 2019, p. 21).

A liberdade neoliberal, assim, abre mao de qualquer reflexao sobre a democracia. Nao
¢ demais lembrar que para Hayek, por exemplo, ¢ preferivel uma ditadura com liberdade de
mercado (liberalismo) a uma democracia sem liberalismo econdmico®. Ao lado da liberdade,

serd a concorréncia o principio norteador da teoria e da pratica neoliberal. Em outros termos, o

¢ “Fundamentalmente, eles [os neoliberais] defendem que a liberdade s é possivel em um mercado livre, em que
¢ necessaria uma irresistivel forca governamental que o garanta” (FRANCO et al., 2021, p. 66).
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neoliberalismo vai além do liberalismo classico (vigilancia econdémica) e propde uma
intervengao ativa na vida social. Com efeito, se ¢ a atividade econdmica que da sustentagao e
legitimidade ao Estado, faz-se urgente criar as condigdes para que os homens se sintam livres

€ que possam, por conseguinte, exercer a liberdade economica.

A concorréncia €, portanto, um objetivo historico da arte governamental neoliberal.
Desta maneira, sendo a concorréncia pura um objeto a ser alcangado, sera necessaria, por fim,
uma politica infinitamente ativa. Todos esses elementos serdo analisados no capitulo trés da

presente Tese.

Em A nova razao do mundo, Dardot e Laval lembram que a economia de mercado s6
pode funcionar apoiada em uma sociedade que ofereca maneiras de ser, valores e desejos
necessarios a sua sustentacdo. A formula postula que a lei ndo basta, sdo necessarios também

os costumes. Assim, o ordoliberalismo oferece o principio, a concorréncia. Segundo os autores,

[...] a concorréncia € a norma. Ela caminha de maos dadas com a liberdade.
Nao ha liberdade sem concorréncia, ndo ha concorréncia sem liberdade. A
concorréncia ¢ o modo de relagdo interindividual mais conforme com a
eficacia econdmica e, a0 mesmo tempo, mais conforme com as exigéncias
morais que se podem esperar do homem, na medida em que ela permite que
ele se afirme como ser autonomo, livre e responsavel por seus atos
(DARDOT; LAVAL, 20164, p. 123, grifo no original).

Ora, ¢ importante destacar que a razdo neoliberal, em sua versdo norte-americana,
transforma os sujeitos em empresdrios de si mesmos. O neoliberalismo norte-americano, define
Foucault, ¢ um ethos: ¢ uma maneira de ser e de viver. A generalizacdo da concorréncia para
todos os ambitos (educacdo, saude, trabalho etc.) faz com que esta aparega, agora, como uma
norma. E neste sentido que Dardot e Laval entendem o neoliberalismo como uma
normatividade. E, outrossim, € neste sentido que podemos entender o neoliberalismo como uma
filosofia politica, ou seja, na medida em que propde uma compreensao do ser humano e um

modelo de sociedade ou, a0 menos, uma organizagao da vida social.

Evidentemente, ndo ¢ dificil perceber os efeitos negativos da proliferagdo da
concorréncia, ou melhor, de praticas de estilo concorrencial, como norma. Ao criar uma
situagdo de mercado sem mercadorias, por meio de expedientes tais como avaliagdes de

resultado, medi¢des de desempenho, premiagdes etc., a razdo neoliberal difunde a logica
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concorrencial e a dinAmica competitiva por toda a sociedade’. Talvez o alcance dessa ldgica
seja percebido com maior evidéncia no cinema atual. Em seu filme O corte (Le couperet),
lancado em 2005, Costa-Gravas apresenta a historia de um executivo que perde seu emprego.
Depois de anos desempregado — e desesperado, evidentemente —, decide recuperar seu cargo.
Para lograr éxito, ele decide matar o atual ocupante de sua antiga posi¢do na empresa, bem

como matar todos os concorrentes que podem ocupar a sua vaga®.

A partir dessa apresentacdo, evidentemente incompleta e rapida, acerca da razdo
neoliberal, pode-se compreender com melhor adequacdo a extensdo do ataque que a democracia
sofre. Assim, reduzindo a politica a uma fun¢do meramente instrumental (algumas leis,
fiscalizacdo de contratos, politicas monetarias etc.) a razdo neoliberal acaba por esgotar as
possibilidades de criagdo de uma realidade mais justa e igual. E nessa dire¢do que Judith Butler
aponta, em Corpos em alianga, quando tematiza a questdo da precarizacdo engendrada pela

biopolitica neoliberal.

Geralmente induzido e reproduzido por instituicdes governamentais e
econdmicas, esse processo [de precarizacdo] adapta populagdes, com o passar
do tempo, a inseguranga e a desesperanca; ele ¢ estruturado nas instituigdes
do trabalho temporario, nos servigos sociais destruidos e no desgaste geral dos
vestigios ativos da social-democracia em favor de modalidades
empreendedoras apoiadas por fortes ideologias de responsabilidade individual
e pela obrigacdo de maximizar o valor de mercado de cada um como objetivo
maximo da vida (BUTLER, 2018, p. 21).

A destruicdo dos servigos publicos, bem como a exigéncia de se tornar um
empreendedor de si mesmo, t€ém como escopo a ansiedade e o sofrimento dos individuos
colocados sob a norma da razao neoliberal. Nesse sentido, parece ser importante entender esse
modo de governo da vida para lhe fazer oposicao e construir alternativas. A saida parece ser

repensar e resgatar a politica democratica, isto ¢, uma politica que contribua para a produgao

7 Podemos lembrar da analise que Foucault realiza sobre o problema do crime e do criminoso ou ainda a respeito
da concepgdo de educagdo para os neoliberais norte-americanos. O criminoso seria um empreendedor porque, ao
decidir cometer uma infracdo, ele visa um lucro e assume o risco de perda (ser preso). A educagio, por sua vez, ¢
vista como um investimento em capital humano. Desse modo, desde o tempo que a mae passa com os filhos,
passando pela educacdo formal, até as formagdes continuadas, a educag@o ¢ vista como um investimento em si
mesmo (cf. Foucault, 2008a).

¥ Recentemente contemplamos um numero cada vez maior de filmes que se debrugam sobre a questio do
sofrimento causado pelo capitalismo neoliberal. Pode-se citar como exemplos significativos a pelicula de 2014
dos irmaos Dardenne, Dois dias, uma noite (Deux jours, une nuit). Também os filmes Eu, Daniel Blake (1, Daniel
Blake) de 2016 e Vocé ndo estava aqui (Sorry We Missed You), langado em 2019, ambos do diretor Ken Loach.
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de existéncias dignas, justas e livres®. E preciso imaginar uma politica democratica que resgate

a politica enquanto condigao de possibilidade de uma vida realmente vivivel.

Com efeito, ¢ interessante explicitar rapidamente a relacao entre ética e politica para
Foucault. A politica, grosso modo, ¢ uma forma mais obvia e explicita de poder que ¢ exercida
por instituigdes politicas e governamentais. Foucault argumentou que a politica e a ética estao
interligadas porque o poder ¢ exercido em ambos os niveis, € a ética — aqui compreendida
enquanto ética do “eu” — pode ter um efeito politico mais amplo. E justamente esse efeito

politico da ética que nos interessa. No curso A hermenéutica do sujeito, Foucault escreve:

Em todo caso, o que gostaria de assinalar é que, de qualquer maneira, quando
vemos hoje a significac@o, ou antes, a auséncia quase total de significagdo e
pensamento que conferimos a expressdes — ainda que muito familiares e
percorrendo incessantemente nosso discurso, como: retornar a si, liberar-se,
ser si mesmo, ser auténtico, etc. -, quando vemos a auséncia de significacao e
pensamento em cada uma dessas expressoes hoje empregadas, parece-me nao
haver muito do que nos orgulharmos nos esfor¢os que hoje fazemos para
reconstituir uma ética do eu. E é possivel que nesses tantos empenhos para
reconstituir uma ética do eu, nessa série de esforgos mais ou menos estanques,
fixados em si mesmos, nesse movimento que hoje nos leva, ao mesmo tempo,
a nos referir incessantemente a essa ética do eu sem contudo jamais fornecer-
lhe qualquer contetido, € possivel suspeitar que haja uma certa impossibilidade
de constituir hoje uma ética do eu, quando talvez seja essa uma tarefa urgente,
fundamental, politicamente indispensavel, se for verdade que, afinal, ndo ha
outro ponto, primeiro e ultimo, de resisténcia ao poder politico sendo na
relagéo de si para consigo (FOUCAULT, 2010d, p. 225, grifos nossos)'’.

E um tanto comico, por um lado, perceber que ja na década de oitenta verifica-se um
tipo de expressao cultural baseada na autenticidade, na liberagao etc., mas que acaba, contudo,
caindo em um discurso vazio. Talvez poderiamos afirmar que essa percep¢ao foi aumentando
cada vez mais ao longo das décadas. Por outro lado, interessa-nos a afirmacao de que seria a
¢tica do eu a fonte de inteligibilidade para se pensar uma resisténcia ao poder. Assim, podemos

afirmar que a ética do eu € uma pratica que envolve um constante trabalho sobre si mesmo. Os

? O conceito de liberdade em Foucault ¢ um tema complexo. Grosso modo, nesse momento apenas mencionamos
a concepcdo de pratica da liberdade. Ou seja, a liberdade realiza-se numa pratica refletida sobre a produgdo de si,
visando uma vida ética, baseada no cuidado de si.

10 Somos extremamente gratos a astuta observagio do professor Daniel Verginelli Galantin acerca dessa nogio.
De fato, na famosa entrevista de 1984 intitulada L ‘étique du souci de soi comme pratique de la liberte, Foucault
afirma: “Eu ndo acredito que o Gnico ponto de resisténcia possivel ao poder politico - entendido precisamente
como um estado de dominagao - esteja na relag@o de si para consigo mesmo” (FOUCAULT, 2001, n°356, p. 1547).
Ora, tal afirmagdo complexifica a compreensao da tematica. Com efeito, podemos compreender essa énfase, talvez
exagerada, no fato de que nosso pensador busca identificar a agéncia dos sujeitos. Em outros termos, se
compreendemos 0s sujeitos apenas como sujeitos de direitos, ou seja, a partir da instituigdo politica, nosso
horizonte fica um pouco restrito. Nao obstante, se compreender a partir do prisma da governamentalidade, isto &,
da relagdo consigo ¢ com os outros, entdo, ¢ possivel conceber a constitui¢do ética do sujeito a partir da sua
liberdade ou agéncia.
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individuos que buscam uma vida ética devem estar constantemente examinando suas acoes €
escolhas, avaliando sua conduta em relagdo a seus proprios padrdoes morais e, outrossim, aos
padrdes culturais que os cercam. O retorno de Foucault a Antiguidade greco-romana ¢, portanto,
fundamental para compreender a constru¢cao de uma vida ética enquanto possibilidade de uma

politica outra.

A ¢ética do eu ¢ uma pratica constante de trabalho sobre si mesmo, que envolve o
constante exame ¢ avaliagdo de suas proprias agoes e escolhas. Com efeito, empreenderemos
uma analise detalhada sobre esses elementos no ultimo capitulo dessa Tese. Nos veremos que,
para Foucault, a ética do eu ndo ¢ uma questdo de conformidade com um conjunto de normas
sociais ou religiosas, mas sim uma pratica de liberdade em que o individuo ¢ responsavel por
sua propria vida e conduta. Ademais, seria dessa maneira que o sujeito podera constituir-se
enquanto agente livre, capaz de agir no mundo; modificando-o, quando necessario. Nesse
sentido, a €tica podera ter um alcance politico, isto ¢, na medida em que compreendemos que
ha uma intera¢do entre o individuo e o outro. Assim, pode-se dizer que ha, “em todas as
sociedades, quaisquer que sejam elas, técnicas que permitem aos individuos efetuar por seus
proprios meios, € com a ajuda de outras pessoas (ou sob a direcdo de outras pessoas), certo
nimero de operagdes sobre seu corpo, sobre sua alma, sobre seus pensamentos, sobre sua
conduta” (FOUCAULT, 2022, p. 29). Desse modo, pensar em existéncias outras ¢ uma tarefa

com a qual a filosofia deve poder contribuir.

Anteriormente, evocamos a ideia de “vidas viviveis”. O leitor, com efeito, pode estar se
perguntando nesse momento: o que podemos entender por “existéncias dignas, justas e livres”?
O que ¢ uma vida realmente vivivel? Pode-se encontrar um vislumbre para uma resposta na
citagdao de Foucault logo no inicio dessa Introdugao. Nela, o fil6sofo relaciona democracia com
o efetivo poder do povo 1) e com a nao hierarquizagao da sociedade 2). Conforme analise
incontornavel de Dardot e Laval em A4 nova razdo do mundo, a democracia esta sofrendo um
esgotamento gradual perpetrado pela razdo neoliberal. A no¢do de politica que visa o bem
comum ou a boa governanca ¢ substituida pelo discurso de gestdao. A discussao e reflexdao sobre
a administracdo ganha um carater técnico, “cientifico”, mascarando com isso que, na verdade,

trata-se de um discurso enviesado e perspectivo'!. Em obra mais recente, ainda sem tradugio

'Sobre esse ponto, vale a pena a leitura do importante artigo de Vladimir Safatle intitulado 4 economia é a
continuagdo da psicologia por outros meios: sofrimento psiquico e o neoliberalismo como economia moral,
recentemente publicado em obra coletiva. Nesse artigo, o pensador brasileiro inicia sua reflexdo com o “caso
grego”, isto ¢, como a crise de 2008 engendrou uma situagdo delicada no pais e quais foram as respostas para isso.
Em 2015 o Fundo Monetario Internacional (FMI), na figura de Christine Lagarde, se dirige aos credores com
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ao portugues, intitulada Ce cauchemar qui n’en finit pas (2016), os autores franceses
apresentam o pesadelo neoliberal como sendo, em esséncia, uma forca antidemocratica. O
neoliberalismo, como veremos no capitulo trés, ¢ um conceito de dificil definicdo, pois €
multiplo. E, em que pese o fato inicial de ele se apresentar como uma simples reformulacdo do
liberalismo classico, seu desejo, hoje exitoso, foi se tornar um sistema politico-institucional.

Por isso, apontam eles, no cora¢dao do projeto neoliberal existe um

“[...] antidemocratismo fundamental que procede de uma vontade deliberada
de remover as regras do mercado da orientagdo politica dos governos,
consagrando-as como regras inviolaveis que se impdem a todo governo, seja
qual for a maioria eleitoral de que ele veio” (DARDOT; LAVAL, 2016b, p.
45-46, grifo no original).

Nesse inicio de século, abunda nas estantes uma literatura decidida a pensar o que

9912

convencionou-se chamar de “a crise da democracia”'*. Por conseguinte, ¢ seminal procurar

pensar os conceitos, as praticas e os modos de organiza¢do que oferecam esperanga para além
do capitalismo. E nesse sentido que a reflexdo sobre as artes da existéncia, tal como
mostraremos no ultimo capitulo, sdo seminais. Foucault abre um caminho para que pensemos
em relagdes outras, ou seja, relacdes que ndo passem mais pelos valores da racionalidade

neoliberal e a subjetividade engendrada por ele.

Ao fim e ao cabo, o que pretendemos apresentar nessa pesquisa doutoral, com base nos
interlocutores de Foucault, ¢ uma compreensdo do neoliberalismo enquanto razdo
governamental a moldar as condutas e subjetividades, tanto de governos quanto de individuos.
Mas também, como consequéncia, imaginar possiveis meios para ir além desse sistema-mundo
e construir um futuro ndo capitalista. Do exposto, se ha um ethos neoliberal, como afirmamos
acima, isto €, uma norma de comportamento que coloca todos como competidores, ha também

3

um ethos democratico. Nossa investigacdo, aos moldes da indica¢do de Italo Calvino!'?,

pretende encontrar pistas para a criagao desse segundo ethos em Foucault e para além dele.

termos psicoldgicos e morais (fim do comportamento infantil, dialogar como adultos, assumir a responsabilidade
etc.). A conclusdo ¢ clara: “Discordar ndo era entrar em um embate sobre visdes macroeconomicas distintas, mas
agir como criangas que desconheceriam a ‘responsabilidade’ da emancipagdo, com suas ‘obrigacdes™ (SAFATLE,
2021, p. 17). O debate ndo era debate. A emancipagdo €, de fato, assumir os riscos.

2ct, por exemplo, os livros Como as democracias morrem (Levitsky, S; Ziblatt, D., 2018), O ddio a democracia
(Ranciére, J., 2014), O povo contra a democracia (Mounk, Y., 2019), Como a democracia chega ao fim
(Runciman, D., 2018). As referéncias completas encontram-se ao final.

13 Em Cidades Invisiveis Calvino escreve: “O inferno dos vivos nio ¢ algo que serd; se existe, é aquele que ja estd
aqui, o inferno no qual vivemos todos os dias, que formamos estando juntos. Existem duas maneiras de néo sofrer.
A primeira ¢ facil para a maioria das pessoas: aceitar o inferno e tornar-se parte deste até o ponto de deixar de
percebé-lo. A segunda ¢ arriscada e exige atengdo e uma aprendizagem continuas: tentar saber reconhecer quem e
o que, no meio do inferno, ndo ¢ inferno, e preserva-lo, e abrir espaco” (CALVINO, 2003, p. 158)
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No primeiro capitulo, procuraremos construir uma reflexdo acerca da relacdo entre
democracia e neoliberalismo a partir de seus interlocutores. De saida, nossa intencao nao ¢
oferecer uma defini¢do acabada de democracia. Antes, procuramos pensa-la como um conceito
em constante constru¢do. De fato, como queremos mostrar, faz-se necessario, em primeiro
lugar, pensar o sujeito ético-politico. Por isso, a no¢ao de “experiéncia democratica” evidencia-
se como sendo de extrema relevancia. Wendy Brown fala em retomar a nog¢do de homo
politicus. Foucault nunca organizou uma reflexdo acabada sobre a democracia. Contudo,
advogamos que sua militancia contra o intoleravel pode ser vista como a cristalizacdo da

experiéncia democratica, ou seja, aquela que almeja e deseja uma vida boa e justa.

No segundo capitulo procuramos refletir acerca do conceito de poder em Michel
Foucault. Assim, embora o tema do poder em Foucault seja um topico constantemente repetido,
acreditamos ser necessaria uma compreensdo adequada dos deslocamentos operados na
pesquisa foucaultiana, os quais culminam, por sua vez, na elaboragdo das noc¢des de governo e
governamentalidade. Ao longo da década de setenta, Foucault busca constantemente uma
reformulag@o do conceito de poder a fim de oferecer respostas aos criticos e, outrossim, refinar

sua propria pesquisa.

No terceiro capitulo, apoés o percurso pela concepcao foucaultiana de poder,
desenvolvemos uma reflexdo sobre a governamentalidade neoliberal. Por conseguinte,
utilizamos textos de interlocutores que procuram ora aproximar Foucault do neoliberalismo e
ora buscam afasta-lo dessa corrente. Embora o debate seja legitimo, pensamos ser impossivel

situar Foucault como um defensor do neoliberalismo.

Por fim, no ultimo capitulo, almejamos apresentar o retorno de Foucault ao pensamento
da Antiguidade grega e romana. No plano teodrico, sua volta a cultura antiga estabelece uma
relagdo com o presente, na medida que indica a necessidade de pensar o comportamento, a
construgdo de si, visando uma vida verdadeira. Nesse sentido, € preciso compreender conceitos

como os de espiritualidade politica, cuidado de si e parresia.
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Capitulo 1 — Foucault e seus interlocutores: neoliberalismo e democracia

Compartilho de sua opinido de que os antigos métodos
da democracia parlamentar revelaram-se inuteis. As
pessoas devem se habituar ao fato de que existe
igualmente uma democracia presencial, autoritaria, até
mesmo - horribile dictum - uma democracia ditatorial.

Wilhelm Ropke, carta a Marcel van Zeeland

Berlusconi and Bush, Derrida and Balibar, Italian
communists and Hamas - we are all democrats now. But
what is left of democracy?

Wendy Brown

[...] O homem ¢ naturalmente feito para a sociedade
politica.
Aristoteles

Por meio da via aberta pela pesquisa foucaultiana, ¢ possivel compreender o caminho
de consolidagdo do neoliberalismo enquanto uma forga politica das mais significativas para o
mundo contemporaneo. Em outros termos, pretendemos ao longo desta Tese identificar como
o pensamento neoliberal procurou instrumentos para se impor enquanto alternativa vidvel de
“construcdao de mundos”, isto €, da realidade social. E, enquanto forca de criacdo, ele modifica
a relacdo dos individuos com o Estado, com a politica, com o outro e, outrossim, consigo

mesmos.

De um ponto de vista estritamente relacionado a filosofia de Michel Foucault, veremos
que sua analitica do poder o levou a tematizar o neoliberalismo em um momento em que pouco
se falava sobre o assunto, revelando, assim, uma intui¢cdo fundamental. Por certo, seria um erro
atribuir uma visdo sobre-humana ou profética a Foucault. Contudo, o pensador foi muito
perspicaz em compreender o que se avizinhava politicamente através de um olhar muito atento
ao presente'*. Em poucas palavras, Foucault nos ensinou a levar a sério o neoliberalismo. Nesse

sentido, se hoje assistimos a uma profusdo de discursos sobre o “neoliberalismo”, tornando-o

!4 Basta lembrar que Friedrich Hayek foi laureado com o prémio Nobel de economia em 1974, Milton Friedman
em 1976 e, por fim, Theodore Schultz em 1979.
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quase um conceito “guarda-chuva”, ¢ preciso retomar a intuicdo fundamental do pensador

francés.

E preciso dar ao termo o sentido mais exato que se encontra presente nos
trabalhos de pesquisa inspirados pelas intuigdes de Michel Foucault: de um
certo tipo de governo de individuos, que, por sua vez, exige um certo exercicio
de poder por meio de um Estado forte, autoritario, por vezes violento, que visa
uma nova articulagdo entre as esferas publica e privada (LAVAL, 2021, p.
10).

Essa citagdo de Christian Laval resume com exatiddo e extrema precisio a analise que
intentamos realizar nessa pesquisa doutoral. Além da transformagdo do Estado e de alguns
aspectos da sociedade, o neoliberalismo procura dar ensejo a uma mutacdo do proprio ser
humano, transformando-o em capital. E, pois, a logica da concorréncia e do mercado que se
torna norma a maxima de comportamento em sociedades baseadas no modo de produgdo
capitalista. “O nucleo do neoliberalismo ¢ um certo modo de governar as sociedades de acordo
com a razdo do capital transformada em universal, ou seja, de acordo com a norma da
concorréncia e a logica da empresa impostas a todas as atividades e subjetividades” (LAVAL,
2021, p. 10). Nesse sentido, em suma, ¢ possivel resumir o precipuo curso Nascimento da
biopolitica, momento de reflexdo rigorosa sobre o neoliberalismo, como o esforco em mostrar
como na contemporaneidade as relagdes de poder, encabecadas pela hegemonia da economia
politica, procuram construir um sujeito e uma subjetividade. Esse sujeito seria o sujeito
empreendedor de si mesmo e essa subjetividade seria a capitalista, entendida como a busca de

satisfacdes ou lucros para si mesmo. Essa ideia, por sua vez, ¢ cristalizada por meio da teoria

do capital humano.

Assim, em sintese, procuraremos mostrar como o neoliberalismo surge, por meio de
quais instrumentos e formulagdes. Nesse capitulo inicial, almejamos realizar uma apresentagao
e analise de pensadores e pensadoras que inegavelmente possuem alguma orientagao tedrica a
partir das analises foucaultianas. Em outros termos, possuem alguma “inspira¢do’ nas intuigdes
foucaultianas. Algumas dessas fontes, de alguma maneira, vao além de Foucault. Autores como
Grégoire Chamayou, Dardot e Laval, Wendy Brown e Judith Butler, por exemplo, constituem
referencial incontornavel para o pensamento politico contemporaneo. Esses autores e autoras
reconhecem Foucault como um pensador extremante produtivo no que diz respeito a analise do
pensamento neoliberal e, mais amplamente, aos estudos sobre governamentalidade. Todavia,
as andlises foucaultianas possuem limites, afinal, o neoliberalismo nao ¢ estatico, mas modifica-
se visando atender melhor as demandas que lhe sdo apresentadas. Mesmo se, no fundo, o

objetivo permanega inalterado: a permanéncia do capitalismo e do lucro.
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Com efeito, nesse capitulo apresentaremos algumas andlises que abordam o
neoliberalismo de diferentes maneiras, mas que contribuem para uma adequada compreensao
entre ele a democracia. De fato, definir a democracia, como afirmamos no inicio dessa tese, ¢
tarefa dificil e complexa. Contudo, tampouco acreditamos ser primordial saber com extrema
exatidao o que ¢ a democracia, isto ¢, ndo constitui nossa intencao realizar uma ontologia da
democracia. Antes e sobretudo, gostariamos de compreender como se da a interlocucao de
pensadores e pensadores com a obra foucaultiana. Aparentemente, esses autores se utilizam das
analises de Foucault para identificar aspectos importantes do neoliberalismo. Por certo,
Foucault ndo ¢ um pensador da democracia. De todo modo, sugerimos que o mais importante
seria entender os gestos e elementos que constituem a democracia e uma vida democratica, sem
necessariamente precisar nos comprometer com alguma predefinicido. Nesse sentido, a filosofia

foucaultiana permite que se estabeleca uma interlocugao.

Tal como em um caleidoscopio, em uma configuragdo - politica, comportamental, de
pensamento - sempre se encontram muitos elementos que formam uma imagem mais completa
e adequada. A democracia nunca foi realmente e detalhadamente tematizada por Foucault. Nao
obstante, nos intentaremos discutir a tematizagao da democracia nas ultimas obras de Foucault
no ultimo capitulo, relacionando politica e ética. Neste momento, empreenderemos uma
discussdo sobre as analises de autores/interlocutores que discutem a questdo democratica e o

neoliberalismo, bem como reclamam o solo foucaultiano de analise.

1.1. Uma nao definicio de democracia

“Do que falamos”, pergunta Giorgio Agamben, “quando falamos de democracia?”
(AGAMBEN, 2011, p. 01). A pergunta proposta ¢ essencial, afinal, falar sobre a democracia ¢,
com toda certeza, uma dificil e complexa tarefa. E um lugar comum, bem como uma estratégia,
por exemplo, buscar definir a democracia antiga em oposi¢ao a democracia moderna. Contudo,
“[...] na atualidade o termo democracia ¢ perpassado por uma enorme equivocidade que torna
as tentativas de fixacdo de sua esséncia expressoes estéreis de dogmatismo” (VILLAS BOAS
FILHO, 2013, p. 655 - 656). Em consonancia com tal ideia, nds nao procuraremos definir o que
¢, em ultima instancia, a democracia. Afinal, “a pluralidade de significacdes que podem estar
associadas ao conceito de democracia elide, portanto, sua definicdo peremptoria” (VILLAS

BOAS FILHO, 2013, p. 656). Contentamo-nos, apenas, em fazer referéncia a alguns de seus
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ideais - a igualdade, a liberdade, a justica social etc. -, ou seja, tudo aquilo que permite amenizar

o que Foucault chamava de “intoleravel”.

De fato, nas pistas de Wendy Brown, deparamo-nos com um conceito que muito nos
agrada, o conceito de “democracia fugidia” (fugitive democracy). A seguir, procuraremos
elucidar brevemente o que pode significar esse conceito. De saida, o que nos interessa nele &,

precisamente, o fato de ndo nos empurrar de antemao a alguma concep¢ao de democracia.

O conceito de democracia fugidia foi cunhado por Sheldon Wolin. A despeito de
falarmos em “fato democratico”, da democracia liberal constituir, para alguns, o “fim da
historia”, de as insurrei¢des do século XXI manifestarem-se sob o signo de “mais democracia”,
também ¢ uma verdade que a teoria democratica, como buscamos mostrar neste trabalho, ¢ algo
bastante complexo, instavel, ndo definitivo. Como queremos mostrar a seguir, pensadores e
pensadoras procuram mostrar como a democracia ¢ uma ideia fragil e estd sujeita aos

desmandos de uma situagdo cada vez mais autoritaria.

Wolin, por sua vez, oferece uma perspectiva que nos parece deveras interessante ao
compreender a democracia ndo como um tipo de governo, mas enquanto uma experiéncia ou

um momento fugidio. Em seus termos,

No meu entender, a democracia ¢ um projeto preocupado com as
potencialidades politicas dos cidaddos comuns, ou seja, com as suas
possibilidades de se tornarem seres politicos através da autodescoberta de
preocupagdes comuns e de modos de agdo para a sua realizagdo (WOLIN,
2016, p. 100).

Nesse sentido, Wolin parece apontar que a democracia nao ¢ uma entidade desde sempre
conhecida, composta por normas, institui¢des, praticas etc. Assim, falamos que a democracia
morreu ou que a liberdade estd em perigo. Contudo, “a democracia s6 pode morrer se uma
vez viveu, a liberdade democratica s6 pode ser posta em perigo se uma vez tiver sido
protegida” (ASLAM; MCIVOR; SCHLOSSER, 2019, p. 29). Ademais, a democracia que
conhecemos é a democracia constitucional, isto ¢, restrita a uma Constituicdo'>. Wolin
constr6i uma interessante reflexdo sobre o conceito de fronteiras (boundaries). Nao
acrescenta muito aos nossos interesses reconstruir a elaboragao de Wolin sobre esse topico.
Em sintese, as fronteiras servem para conter, criam uma identidade, estabelecem inimigos.

A partir da metafora da fronteira, entao, ele argumenta que uma Constitui¢do € uma espécie

de fronteira. Ou seja, ela mantém a democracia envolta a uma série de amarras.

1 . . . . , . . ..
> Veremos adiante como o constitucionalismo ¢ importante para o neoliberal, principalmente na figura de Hayek.
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Logo, “a democracia com a qual estamos familiarizados ¢ a democracia
constitucionalizada, a democracia indistinguivel da sua forma constitucional” (WOLIN,
2016, p. 100). A justificacdo tedrica pode ser encontrada na Modernidade - Tocqueville,
Harrington e os federalistas - que, de resto, eram criticos da democracia, sem, contudo,
procurar suprimi-la, mas conté-la'®. Originalmente, aponta o autor, a democracia nasceu a
partir de atos transgressivos (transgressive acts), isto €, precisamente por ndo lhe ser
permitido participar da vida da publica, o demos precisou questionar um sistema de classes,

de estatuto e valores.

Chegamos, enfim, a um pouco crucial para uma compreensdo da democracia que
consideramos fecunda para nossos propositos. Wolin afirma, entdo, que “a democracia nao
tem a ver com a localizagdo do politico, mas sim com a sua experiéncia” (WOLIN, 2016, p.
107). Com efeito, essa “experiéncia” de que nos fala o tedrico ndo ¢ nada mais que a
possibilidade de participa¢do nas decisdes, constituindo uma existéncia politica. Por isso,
com efeito, podemos afirmar que as revolucdes ou insurrei¢des possibilitam o rompimento,

mesmo que temporario, dessas barreiras que limitam a democracia.

Nesse sentido, o que o autor propde seria um resgate da nocdo de experiéncia
democratica. Conceituar a democracia constitui uma tarefa complexa porque ela ¢ fugidia
ou, para usar os termos de Wendy Brown, a democracia seria um “principio inacabado”
(unfinished principle)!’. Do ponto de vista historico, desde a Grécia antiga e sua experiéncia
com a democracia até a contemporaneidade, a efetiva participacdo de povo, do demos, foi

muito limitada.

Hoje em dia, a democracia ¢ universalmente reivindicada como o tUnico
verdadeiro critério de legitimidade dos sistemas politicos e a sua presenca real
consiste em eleigdes livres, partidos politicos livres, e imprensa livre. E, ¢é
claro, o mercado livre. As especificagdes sdo tao precisas que os Estados
Unidos enviam periodicamente peritos a América Central para determinar se
esses requisitos foram cumpridos (WOLIN, 2016, p. 111).

Contudo, ndo sdo as eleigdes livres, os partidos politicos, o mercado ou a imprensa livre

as unicas condig¢oes para que se cristalize uma experiéncia democratica. Isto €, faz-se necessaria

16 Essas filosofias sdo, cada uma a sua maneira, uma tentativa de reacdo as revolugdes. Por isso, escreve Wolin,
“Tocqueville queixou-se uma vez de ndo haver exemplo de uma democracia introduzida sem revolugdes; e
procedeu a sua invengdo, alegando que a razdo para a estabilidade da democracia americana era que, ao contrario
da Franga, a democracia na América ndo era a criatura da revolugdo” (WOLIN, 2019, p. 105).

'7Cf. 0 seu texto We are All democrats now... (2011), incluso na coletinea organizada por Agamben intitulada
Democracy in what state?, referéncia completa ao final da tese.
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a produgdo de uma experiéncia democratica que tome a forma de constru¢ao de um mundo
outro, para usar os termos foucaultianos. Como veremos adiante, a problematica da ética ¢€,
nesse sentido, seminal para a compreensdo e efetivacio dessa experiéncia. A vista disso, “a
democracia diz respeito a possibilidade de experiéncia politica - a expressao do poder (kratos)
pelo povo (demos) - e as instituicdes servem tipicamente para excluir oportunidades para a
expansao e generalizacdo desta experiéncia” (ASLAM; MCIVOR; SCHLOSSER, 2019, p. 29).
Por certo, ndo se trata de criticar livremente as instituigdes ou até mesmo a democracia liberal
com suas regras de funcionamento. Trata-se, isso sim, de perceber que a democracia enquanto

participag@o popular ndo deveria ser limitada.

E ¢ por isso que a democracia € fugidia, pois ela apresenta inimeros obstaculos para sua
plena realizacdo. Talvez, ¢ claro, ndo chegue a termo. Ao mobilizar essa conceituagdo a partir
de Wolin, nossa inteng¢do foi nuangar o conceito de democracia, a fim de ndo compreendé-la
enquanto conceito estanque e, outrossim, ndo restrito a uma concepg¢ao procedimentalista. Ao
contrario e sobretudo, advogamos pensar a democracia enquanto experiéncia e, portanto,

sempre relacionada com a subjetividade dos individuos.

1.2. Neoliberalismo: uma politica bélica

E conhecida a afirmacio de Foucault sobre ser a politica a guerra continuada por outros
meios; trata-se da inversdo do principio de Clausewitz'8, conforme sera tematizado no capitulo
seguinte. Com efeito, tendo como pano de fundo precisamente essa nocdo foucaultiana,
queremos apontar, neste € nos proximos itens, como o neoliberalismo apresenta uma
caracteristica muito peculiar, a saber, ele propde uma politica bélica contra aqueles que sao
considerados “inimigos”. Em outros termos, se realmente o neoliberalismo ¢ um conceito
polémico, sendo melhor compreendido enquanto “um campo de debate do que propriamente
um consenso” (ANDRADE, 2019, p. 211), nem por isso seria impossivel encontrar inimigos
aos quais enderecam-se tanto o pensamento quanto as politicas neoliberais. De fato, como
estamos defendendo nessa tese, o neoliberalismo ¢, a despeito das evidentes diferengas entre

seus personagens, uma filosofia politica. E isso porque o neoliberalismo propde uma visao de

18 «“Vemos, assim, que a guerra no é meramente um ato politico, mas também um auténtico instrumento politico,
uma continuag@o de negociagdes politicas, a realizagdo destas por outros meios.” (CLAUSEWITZ, p. 46).
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mundo, um modelo de sociedade, de Estado, de politica, de direito, enfim, de sujeito, de

homem!?.

Em obra recente intitulada 4 escolha da guerra civil, Pierre Dardot ef al. apresenta uma
faceta do neoliberalismo extremamente significativa, e que esclarece enormemente nosso
objetivo de pensar a relagdo entre neoliberalismo e democracia: o neoliberalismo seria uma
declaracdo de guerra contra a democracia. Assim, “com recurso cada vez mais explicito a
repressao e a violéncia dirigidas as sociedades, estamos diante de uma verdadeira guerra civil”
(DARDOT et al., 2021, p. 23, grifos no original). Em oposi¢do a guerra externa, a guerra civil
remete-nos a uma dinamica de conflitos dentro de um territorio. Seria, portanto, a guerra entre
os cidaddos de um mesmo Estado. Logo, a guerra ou o que estamos chamando de politica bélica
neoliberal trava-se, primeiramente, internamente, bem como almeja objetivos estratégicos. De
modo bastante sumario - serd necessario, por certo, voltar e esclarecer esses pontos -, 0s autores
apresentam uma defini¢do dramaticamente clara a respeito dos objetivos dos pensadores
neoliberais: “Nao poderiamos dizer melhor que as guerras do neoliberalismo sdo, de uma sé
vez, guerras pela concorréncia e contra a igualdade” (DARDOT et al., 2021, p. 40, grifos no
original). De modo bastante livre, podemos afirmar que a democracia enquanto ideia
universalizante procurou dar voz aos invisiveis e a todos aqueles que buscam precisamente um
mundo melhor, mais igual. Por conseguinte, e essa ¢ a compreensdao que podemos depreender
dos autores trabalhados neste capitulo, o neoliberalismo procura minar qualquer possibilidade

de igualdade politica, condigdo para que exista a democracia®’.

Nesse ponto, mostra-se deveras importante esclarecer e aprofundar uma discussao sobre

quais sdo as estratégias mobilizadas pelos neoliberais visando o éxito nessa empreitada. Muitas

1 Por isso Edson Teles, no Prefacio a edicdo brasileira de A escolha da guerra civil, assim escreve: “A
globalizagdo do projeto neoliberal ndo visava apenas a imposi¢ao politico-econdomica mas também a producio de
uma nova humanidade” (TELES, 2021, p. 12).

20 N6s podemos compreender de uma maneira mais detalhada de qual modo o neoliberalismo ataca a igualdade
politica recorrendo ao pensamento de Wendy Brown. Em Nas ruinas do neoliberalismo, a autora advoga pela
nogdo de que apenas por meio da igualdade politica pode existir democracia. Em poucas palavras, a igualdade
politica seria o exercicio do poder politico pelo todo, e ndo apenas por uma parte. “A importancia da igualdade
politica para democracia € também a razdo pela qual os antigos democratas atenienses, mais sabios acerca do tema
do poder do que a maioria dos modernos, identificam os trés pilares da democracia: a isegoria, o direito igual de
cada cidadao de falar e ser ouvido pela assembleia em assuntos de politica ptblica; a isonomia, a igualdade sob a
lei; a isopoliteia, votos igualmente ponderados, igual a oportunidade de assumir cargos politicos. Os atenienses
podem ter valorizado a liberdade, mas entenderam que a democracia esta ancorada na igualdade” (BROWN, 2019,
p. 34). Com efeito, pode-se afirmar que o neoliberalismo ataca a igualdade politica ao interferir sobre os varios
aspectos que constituem a sociedade politica democratica. Ou seja, o neoliberalismo desmantela a politica e
restringe-a a um procedimento para escolha de representantes; ele busca modificar a Constitui¢ao, visando atender
aos interesses econdmicos; enfim, transforma os individuos em sujeitos responsaveis por suas vidas, nao cabendo
mais a eles discutir e propor solugdes para a vida coletiva.
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vezes os comentadores do neoliberalismo referem-se ao episdédio do Chile como momento
paradigmatico acerca da fundagio do neoliberalismo?'. Contudo, talvez essa interpretacdo ndo
resista a analise, se aceitarmos a elaboracao de Dardot ef al. Haveria uma relagdo entre o golpe
de Estado de 1973 no Chile e o neoliberalismo? E, sendo a resposta positiva, com qual

neoliberalismo (Hayek, Friedman)?

Como indicam os autores, a experiéncia chilena possui outros fatores e caracteristicas,
sendo a aplicacdo da doutrina neoliberal uma escolha “tardia”, dentre outras. O que,
evidentemente, ndo a exime de uma contribui¢do substancial. Dito de outro modo, podemos
afirmar que, com toda certeza, algumas caracteristicas manifestam a logica profunda do
neoliberalismo no Chile. Pode-se citar, por exemplo, o fortalecimento do Estado (1), instituir
uma disciplinarizagdo da sociedade a partir do mercado (2) e um rebaixamento da politica (3).
No entanto, ao contrario de Naomi Klein, advogam os autores que o conceito de “laboratorio”

nao ¢ adequado para compreender a experiéncia chilena. Assim,

E preciso, enfim, evitar sedugdes faceis da nogio de modelo. O Chile ndo é
um “modelo” que diferentes paises da América Latina teriam seguido, exceto
na propaganda neoliberal que faz dele o “jaguar” latino-americano para
melhor celebrar o “milagre-chileno”; ele € um caso unico e deve ser analisado
como tal (DARDOT et al., 2021, p. 65).

Sendo assim, esse caso unico ndo constitui uma fonte de interesse que justifique, de
nossa parte, maiores elaboragdes e detalhamento. A despeito disso, interessa-nos compreender
e explicitar alguns elementos seminais para a compreensdo da doutrina neoliberal, essa sim
presente na elaboragdo da dindmica politica e societaria do Chile??. Dito de outro modo, o
neoliberalismo ¢ um tema complexo e, embora seja grande a tentagdo, compreendé-lo apenas
em seu carater violento ou autoritario nao nos ajuda a pintar um quadro adequado. O que, por

sua vez, também nado nos auxilia a buscar instrumentos para resistir a essa racionalidade.

2! Andrade aponta para o fato de que “a dimensdo polémica do termo ganhou nova roupagem com as reformas
liberalizantes de Pinochet no Chile em 1978” (ANDRADE, 2019, p. 211).

?2 Mais recentemente, durante a campanha presidencial nos Estados Unidos, o espectro da guerra civil reluziu a
partir dos enfrentamentos violentos entre supremacistas brancos ¢ manifestantes antirracistas. No centro, ha a
figura de Trump. “O que Trump soube fazer foi reinvestir em divisdes muito antigas - raciais, sociais e culturais -
para melhor inflama-las a seu favor, reavivando notadamente o imaginario sulista feito de escravismo e racismo,
como o testemunham o desfraldar da bandeira confederada e as milicias de Boogaloo Bois, obcecados pela
preparagdo de uma iminente guerra civil” (DARDOT et al., 2021, p. 26). Essa polarizag@o s6 pode acontecer por
conta da oposi¢ao entre “liberdade” e “igualdade”; entre “liberdade” e “socialismo”. Trump soube encarnar a
“liberdade” do neoliberalismo. “Mas, para além dos Estados Unidos, a liberdade que é ‘mais importante que a
vida’ é também o estandarte empunhado pelos partidarios de Bolsonaro ou pela extrema direita espanhola, alema
¢ italiana no auge da primeira onda da pandemia, sendo sempre invocada nesse momento” (p. 27).
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Assim, essa estratégica que recorre a “guerra civil” deve ser compreendida em um
sentido amplo. Ou seja, ndo € apenas a violéncia fisica e brutal que esta em questdo quando
fala-se em “guerra”, mas também multiplas estratégias, conforme aprendemos com Foucault,

de enfrentamento dos inimigos da “ordem natural do mercado”. Assim,

A primeira caracteristica dessas guerras conduzidas por iniciativa da
oligarquia é que s3o guerras "totais": sociais, pois pretendem enfraquecer
direitos sociais das populagdes; étnicas, ja que buscam excluir os estrangeiros
de toda forma de cidadania, especialmente restringindo cada vez mais o direito
de asilo; politicas e juridicas, uma vez que recorrem aos meios da lei para
reprimir e criminalizar toda resisténcia e contestagdo; culturais e morais, pois
atacam os direitos individuais em nome da defesa mais conservadora de uma
ordem moral com frequéncia referida a valores cristdos. Segunda
caracteristica: nessas guerras, as estratégias sao diferenciadas, sustentam-se
umas pelas outras, nutrem-se mutuamente, mas dao lugar a uma estratégia
unitaria global, da qual as estratégias nacionais ou locais seriam apenas
versoes particularizadas. Terceira caracteristica: elas ndo opdem diretamente
"ordem global” de tipo imperial, mesmo que dirigida por uma poténcia
hegemonica, a populagdes tomadas em bloco, da mesma forma que ndo opdem
dois regimes politicos ou dois sistemas econdémicos um ao outro; elas opdoem
coalizOes oligarquicas a certos setores da populagdo, mediante o apoio ativo
de algumas de suas fracdes (DARDOT et al., 2021, p. 30).

Embora o trecho citado acima seja um pouco extenso, acreditamos que ele resume muito
bem os principais pontos da estratégia de hegemonia neoliberal. Agora, sera necessario refinar
e elaborar as caracteristicas dessa estratégia, segundo a apresentacdo dos autores. Contudo, ¢
preciso indicar que nosso interesse maior reside na primeira elaboracdo, afinal, ela revela o
fundo antidemocratico do neoliberalismo, tema que exploramos em primeiro plano neste

trabalho.

Os autores, de saida, rejeitam as interpretagdes de Wendy Brown (o neoliberalismo seria
uma criagdo monstruosa, “frankensteiniana” e além disso, seria um modelo em ruinas), Barbara
Stiegler (a violéncia neoliberal seria o signo de seu proprio fracasso??), ou ainda Grégoire
Chamayou (o autoritarismo neoliberal seria resultado de uma crise de hegemonia). Com
excecao de Stiegler, pretendemos analisar a pertinéncia e contribui¢do das analises dos outros
dois teoricos. Com efeito, o que de fato caracterizaria o neoliberalismo seria sua engenhosa

capacidade de tecer relagdes, sejam elas de composicao/alianga ou de enfrentamento e, em

3 <O liberalismo funciona de maneira bastante suave, segundo o modelo pastoral de quem guia seu rebanho na
diregdo certa. A questdo da mudanca para a violéncia, portanto, surge necessariamente. Ao fazer uso da violéncia,
o neoliberalismo admite sua derrota ou se desloca para outra forma de poder, igualmente eficaz no controle de
populagdes?” (STIEGLER, 2020, s/p, tradug@o nossa). A entrevista com Barbara Stiegler pode ser encontrada em
https://seenthis.net/messages/873988
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segundo lugar, como um modo de designar inimigos e refletir sobre suas ac¢des, visando obter
éxito.

A fim de compreender, assim, o motivo pelo qual a estratégia de guerra civil utilizada
pelo neoliberalismo configura-se como uma “guerra total”, devemos compreender sua relagdao
de antagonismo para com a democracia. Esse ¢, de fato, o ponto nevralgico para a adequada
compreensdo da racionalidade neoliberal, bem como da derrocada da democracia. Como
veremos, a partir da pesquisa de Foucault, o neoliberalismo, pelo menos em sua versdo alema,
surge enquanto teoria a partir ndo apenas da necessidade de reconstru¢do de um Estado arrasado
pelo nazismo, mas também como racionalidade reveladora de todas as formas de
antiliberalismo: keynesianismo, socialismo, economia planificada. Em oposi¢ao direta e frontal
contra toda forma de protecdo social ou social-democracia, “o Estado neoliberal pretende
construir o mercado e protegé-lo das ameagas de regulacdo e controle de um Estado abusivo”
(DARDOT et al., 2021, p. 35). Contudo, para a eficacia dessa empresa, o Estado deve
permanecer em guerra contra toda forma de democracia, isto €, participagdo popular, que
porventura possa interferir na economia e no mercado. E preciso, assim, de um Estado

organizado aos moldes dos principios neoliberais®.

Por certo, neste momento, precisamos apreender o modo pelo qual o neoliberalismo
molda uma ordem econdmica concorrencial. Embora tenhamos tratado desse assunto
anteriormente, mostra-se necessario retoma-lo ¢ desenvolvé-lo uma vez mais. Afinal, o
neoliberalismo ¢ uma racionalidade que coloca como objetivo maior a criagdo uma sociedade
de mercado. Wendy Brown, na esteira de Caliskan e Callon, alega que neoliberalismo da ensejo
a um processo de “economizacdo”, isto ¢, “a conversdo de dominios, atividades e sujeitos nao
econdmicos em econdmicos — a todas as esferas da vida” (BROWN, 2018a, p. 05). Nesse
sentido, visando defender uma certa concepgao de “liberdade”, o neoliberalismo encontra as
mais variadas estratégias para enfrentar os inimigos da “sociedade livre”, culminando em uma
guerra civil. “Uma guerra que tome essencialmente um duplo aspecto: o de estabelecimento de
um Estado forte e o da repressao do conjunto de forcas e movimentos sociais que se opdem a

esse projeto” (DARDOT et al., 2021, p. 35). Assim, movimentos sociais, governo e partidos

24 0 papel do Estado para os teoricos neoliberais é uma tematica importantissima, afinal, desmistificam-se alguns
lugares comuns. Assim, ¢ importante frisar que os neoliberais, ao contrario da opinido corrente, ndo sdo contra o
Estado. De fato, eles advogam por um Estado forte. O que isso significa? De forma bastante breve, para a teoria
neoliberal, o Estado deve ser uma figura capaz de neutralizar ou até mesmo barrar “os processos de politizagdo da
economia” (DARDOT et a. 2021, p. 316). Ao Estado cabe frear, por meios que veremos adiante, toda reivindicag@o
popular, democratica ou coletiva.
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socialistas, reivindicacdes sociais, economicas, ecoldgicas, feministas etc., sdo colocados sob a

¢gide de inimigo a ser combatido.

Até este ponto, podemos definir, portanto, o neoliberalismo como uma racionalidade
estratégica que almeja implementar um projeto politico que elimine toda forma de reivindicacao
por igualdade. Em vista disso, quando os neoliberais enderegam suas criticas ao socialismo,
essa € somente uma palavra para todo um quadro muito mais amplo. Esse quadro refere-se a
idealizagdo e construcdo de uma sociedade igualitaria, redistributiva e com justiga social. Por
isso, como veremos, também a democracia ¢, se ndo frontalmente atacada, pelo menos
modificada em seu sentido originario de “governo do povo”, da maioria. Em razao disso, em O
caminho da serviddo, Hayek pode escrever que “¢ injustificado supor que, enquanto o poder
for conferido pelo processo democratico, ele ndo podera ser arbitrario” (HAYEK, 2013. p. 104).
De fato, Hayek entende que a democracia pode oferecer grilhdes inquebrantaveis e que, nao

obstante, devem ser quebrados.

Por consequéncia, Hayek ¢ extremamente reticente em defender a democracia. Embora
ndo estejamos, de saida, comprometidos com nenhuma elaboragdo de democracia, parece ser

preciso concordar com Simone Goyard-Fabre quando afirma que:

[...] foi nela [na ideia de democracia] que a historia do pensamento politico
foi buscar as maximas ordenadoras do ideal democratico que sempre se ergueu
contra o inchaco de um poder tirdnico: € preciso que o povo tenha a liberdade
de designar aqueles que o governam; € preciso que os governantes trabalhem
sem se afastar da preocupacao constante com a igualdade e a justica, pelo bem
de todos (GOYARD-FABRE, 2003, p. 341).

“Os governantes devem se preocupar com a justica, a igualdade e o bem de todos™: nada
poderia ser mais contrario as ideias hayekianas do que essa afirmacao. Para ele, tal afirmagao
revela uma finalidade e, segundo ele, toda teleologia comunitaria estaria fadada a ser
totalitaria®>. Assim, a democracia ndo deveria ser vista como um poder ilimitado do governo,
embora tenha a anuéncia do povo. A fim de resolver o problema da democracia ilimitada, ele

propde uma democracia limitada. Para tanto, langa mao do conceito de demarquia. Escreve ele:

E muito lamentavel que a palavra democracia tenha se tornado
indissoluvelmente ligada a concepgdo do poder ilimitado da maioria, em
questodes particulares. Mas, se assim for, precisamos de uma nova palavra para

23 «“Qs varios géneros de coletivismo - comunismo, nascimento etc. - diferem entre si quanto ao fim para o qual
pretendem dirigir os esforgos da sociedade. Todos eles, porém, se distinguem do liberalismo e do individualismo
por pretenderem organizar a sociedade inteira e todos os seus recursos visando a essa finalidade unica, e por se
negarem a reconhecer esferas autdnomas em que os objetivos individuais sdo soberanos. Em suma, sdo totalitarios
[...]” (HAYEK, 2013. p. 89).
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denotar o ideal que a democracia expressou originalmente, o ideal de uma
regra da opinido popular sobre o que ¢ justo, mas nao de uma vontade popular
em relacdo a quaisquer medidas concretas que parecam desejaveis para a
coalizdo de organizagdes interesses que governam no momento. Se
democracia e governo limitado tornaram-se conceitos irreconciliaveis,
devemos encontrar uma nova palavra para o que antes poderia ser chamado
de democracia limitada. Queremos que a opinido do demos seja a autoridade
final, mas ndo permitimos que o poder puro da maioria, seu kratos, faga
violéncia sem regras aos individuos (HAYEK, 1978, p. 96, grifos no original).

Demarquia, portanto, refere-se a um tipo de governo que ndo cede as maiorias, mas
governa apoiando-se em “regras gerais”. Nao ¢ dificil perceber as motivagdes para a elaboragao
desse conceito. Para Hayek e os neoliberais, os Unicos interesses legitimos sdo os do individuo
particular, atomizado, ¢ ndo enquanto membro de uma coletividade. “Toda defini¢ao
substantiva da democracia, tal como ‘a maior felicidade para o maior numero’ ou menos ‘a
melhoria do nivel de vida da populacdo’, gera, necessariamente, coercao ilegitima” (DARDOT
et al., 2021, p. 97). Para Hayek, o povo demanda demais; hd um excesso de reivindicacio das
massas. Assim, o que se deve respeitar ¢ o direito privado dos individuos e a ordem do mercado.
Qualquer medida que va além disso € vista como perigosa. Como veremos, o neoliberalismo

parece exigir um governo de elites, restando ao povo, a maioria, um papel bastante restrito.

Ora, se “demarquia” configura-se como um conceito de dificil aceitagdo, o que ¢ a
democracia para Hayek? “A democracia ¢ o império da lei para todos, ¢ o governo pela lei
comum feita pelos homens. [...] Uma lei ¢ uma regra geral das rela¢des entre individuos
privados, ela expressa apenas as relagdes gerais dos homens entre si” (DARDOT, LAVAL,
20164, p. 95). Hayek entende que a demarquia funciona com base no principio da obediéncia a
lei. Com a democracia, aconteceria do mesmo modo. Nesse sentido ¢ que podemos entender o
constitucionalismo presente no ideario neoliberal. Para eles, o direito dos individuos no que diz
respeito a economia nao deve permanecer apenas na esfera do direito, mas deve ser, outrossim,

constitucionalizado.

A historia recente do neoliberalismo de governo nos leva, alids, a considerar
as multiplas formas que esse processo de constitucionaliza¢do pode tomar.
[...] No Brasil, em 2016, o presidente conservador Michel Temer pavimentou
o caminho de Bolsonaro, introduzindo modifica¢gdes constitucionais com o
objetivo de congelar as despesas publicas por vinte anos, € o proprio
Bolsonaro modificou a Constituicdo para levar a cabo a reforma
previdenciaria. Nos dois casos, 0 mecanismo ¢ o mesmo: a modificagdo foi
realizada por meio de uma proposta de emenda constitucional (DARDOT et
al., 2021, p. 116 - 117).
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Se o governo deve governar dentro de limites constitucionais, entdo, muda-se a
Constitui¢do, se necessario®. A Constitui¢do do Chile de 1980 seria um exemplo paradigmatico
dessa politica estratégica do neoliberalismo 2?7 . Assim, construir uma Constitui¢do
descompromissada com as reivindicagdes sociais, trabalhistas, redistributivas etc., configura-
se um dos primeiros objetivos da constru¢dao societaria pensada pelos neoliberais. Ao impor
regras ao jogo, qualquer governo que porventura assumir o poder estara preso a uma
organizagdo dificil de transformar, afinal, conta com a complacéncia da midia, da elite, da

subjetividade capitalista, lentamente alimentada.

Por isso, os autores de 4 escolha da guerra civil ndo hesitam em apontar a existéncia de
uma verdadeira demofobia no seio do neoliberalismo. Os principais representantes do
neoliberalismo nunca se escandalizaram com os golpes de Estado no Chile ou no Brasil, ou

ainda com a ditadura de Salazar em Portugal®®

. De fato, o neoliberalismo ¢ impregnado de
antidemocratismo. Como afirmamos anteriormente, a democracia ¢ um perigo pois ¢ vista
como a matriz de toda forma de coletivismo: “Sem nunca se preocupar muito com matizes, a
retorica denunciadora de Hayek ou de Ropke sempre estabelece relagdo direta entre protegdo
social e pleno emprego, de um lado, e nazismo ou gulag, de outro” (DARDOT et al., 2021, p.
73). Haveria, assim, uma linha direta entre as intervengdes sociais governamentais € 0 campo
de concentragdo. Ademais, por esse motivo ¢ que seria mais do que justificada a tentativa de

estabelecer limites - lei, Constitui¢@o - aos governos considerados como muito condescendentes

com a vontade popular.

Com efeito, o neoliberalismo pode ser visto como uma ideologia de guerra contra a
democracia efetiva, isto €, quando as demandas populares sdo tdo fortes e carregadas do furor
de transformacao que as leis do mercado, da economia e da politica liberal sdo colocadas sob o

peso da davida. “Em poucas palavras, a democracia, se nao for seriamente limitada, ¢ a

%% Jaime Guzméan, colaborador do regime autoritario de Pinochet, resume de modo claro esse ponto. Diz ele: “O
essencial ndo € saber quem governa, mas qual ¢ a extensdo de seu poder ao acessar a conducdo do Estado. Isto €,
se os adversarios vierem a governar, eles estardo constrangidos a seguir uma agdo ndo tdo diferente daquela que
desejariam, porque [...] a margem de alternativas que o campo lhes impde ¢ suficientemente reduzida para tornar
o contrario extremamente dificil” (GUZMAN, apud DARDOT et al., 2021, p. 57).

27 Para uma rica e detalhada analise, cf. o capitulo 1 de 4 escolha da guerra civil (2021).

28 «“A recepedo que os membros da Mont-Pélerin dedicaram ao golpe de Estado de Pinochet exprime ao maximo
essa desconfianga - se ndo um ddio - a democracia, ao traduzir uma exigéncia de igualdade ¢ de justiga social.
Aliés, essa ndo era a primeira vez que o "Gotha do neoliberalismo" festejava um golpe de Estado. Répke ndo
disfarcou a alegria na ocasido do golpe que, em 1964, com ajuda da CIA, permitiu a derrubada do presidente
brasileiro Jodo Goulart, substituindo-o por uma ditadura militar; como Hayek, Ropke sempre manifestara muitas
simpatias pelas ‘ditaduras liberais’, como a de Antonio de Oliveira Salazar em Portugal” (DARDOT et al., 2021,
p. 72). Nesse trecho, para além de seu carater ilustrativo, temos uma importante composigao da ideia de democracia
enquanto igualdade e justiga social.
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precursora do coletivismo destruidor de todas as liberdades e individualidades” (DARDOT et

al., 2021, p. 74). Ora, o que resta ao povo? Hayek, certa feita, assim escreve:

O verdadeiro valor da democracia € constituir uma precaugao sanitaria contra
0 abuso do poder. Ela nos fornece o meio para descartar uma equipe de
governantes e tentar encontrar outra melhor. [...] Mas ndo ¢ esse, de longe, o
valor politico mais alto de todos, porque uma democracia sem limites poderia
ser pior que governos limitados ndo democraticos (HAYEK, apud DARDOT
et al., 2021, p. 76).

Em sintese, a democracia ndo diria respeito nem a um modo de governo, nem a uma
¢tica subjetivadora, mas sim, em primeiro lugar, a um procedimento de escolha dos
governantes?. A limita¢do do poder popular encontra seu refgio, portanto, na preconizagio de
um papel para o povo: o de eleitor. Essa parece ser a unica atribuicdo que a maioria poderia ter
em uma sociedade neoliberal. Nao seria incorreto falar aqui em aristocracia ou mesmo “governo
de elites”. Ao analisar a perspectiva de Louis Rougier, Dardot ef al. afirma que, em resposta a
questdo sobre “como limitar o poder da massa”, Rougier declara ser “preciso confiar o poder a
uma nova ‘aristocracia’ e definir uma ‘arte de governar’ capaz de salvaguardar das massas a
autoridade politica” (DARDOT et al., 2021, p. 85). A arte de governar seria aristocratica e
possuiria uma sabedoria da qual o povo € desprovido. Percebe-se, desse modo, uma
deslegitimacdo de qualquer politica, ambi¢do ou movimento democratico. Assim, qualquer
posicdo que reclame igualdade ou justi¢a social deve ser jogada no reino da quimera e da
infantilidade®. O povo, em conclusdo, vé-se calado, espoliado, relegado a inagdo. Essa

caracteristica serd chamada de desdemocratizagdo’’.

1.3. Neoliberalismo e autoritarismo: a empresa como forma de governo

Disseram muitas vezes que o liberalismo autoritario era
um oximoro — ele seria mais um pleonasmo.

Grégoire Chamayou

2 Wendy Brown, de modo bastante agudo, compreende que o ataque do neoliberalismo a democracia nem sempre
¢ feito de modo audacioso ou espetacular. De fato, esse ataque “envolve alterar os significados da democracia,
restringindo-a a um ‘método’ de estabelecer regras em vez de uma forma de governo, restringindo seu escopo ou
apartando-a do governar” (BROWN, 2019, p. 76).

3% Vale lembrar, como bem recorda Safatle, das palavras da entdo presidente do Fundo Monetario Internacional
(FMI), Christine Lagarde, enderegadas aos negociadores da divida grega em 2015. O governo grego, buscando
ouvir o desejo popular, deixava aberta uma via heterodoxa, ou seja, uma via dissidente dos padrdes para a resolugdo
da crise. A presidente do FMI ndo titubeou: “[...] foi a imprensa exigir o fim do ‘comportamento infantil” dos seus
contendores e dizer que esperava retomar o dialogo com ‘adultos na sala’” (SAFATLE, 2021, p.17)

3! Esse ¢ um conceito cunhado por Wendy Brown. De nossa parte, pretendemos retomar essa discussio acerca da
desdemocratizagdo, bem como de um possivel caminho para a democracia, adiante neste capitulo.
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Michel Foucault aponta que o neoliberalismo ¢ filho de uma crise da
governamentalidade do liberalismo. O século XX foi palco de inimeras disputas em torno do
sentido do liberalismo e da sobrevivéncia do modo de produgdo que ofereca lucro. Assim, o
neoliberalismo pode ser compreendido como a reformulagdo do liberalismo classico no sentido
de dar-lhe sobrevida. Desse modo, no fundo, o neoliberalismo é uma doutrina bastante diferente

de uma concepgdo de um liberalismo do lassez faire.

O pensador francés Grégoire Chamayou, na esteira do método genealdgico tal como
empregado por Foucault, traga um quadro vivido do (neo)liberalismo enquanto ideologia
autoritaria na obra 4 sociedade ingovernavel*’. O proprio titulo ja aponta para um conceito
seminal que encontramos nos escritos politicos — e éticos — tardios de Foucault: o conceito de
governo. Se governar ¢ “conduzir condutas”, entdo, o carater ingovernavel da sociedade aponta
para uma dindmica que estava em seu apice em fins dos anos sessenta e durante os anos setenta,
a saber, que a revolta estava por toda a parte. Principalmente, e esse € o foco da obra, entre os
operarios, os gestores e na sociedade de contestacdo. Em resenha ao livro, Michel Cabannes

assim escreve:

O autor primeiro analisa em detalhes a transformacgdo neoliberal no nivel
corporativo. Fornece informagdes valiosas sobre a contra-ofensiva social
dentro das empresas, sobre os fundamentos da revolucao gerencial neoliberal,
sobre a diversidade de projetos de renovagdo gerencial e sobre as taticas das
empresas para evitar regulagdes publicas. Apresenta um levantamento
historico-filosofico da evolugdo do pensamento gerencial dominante nos
circulos executivos (CABANNES, 2019, s/p).

Por conseguinte, os representantes do capital viram-se diante da necessidade de buscar
estratégias para conter a revolta e as reivindicagdes. Em uma palavra, era preciso enfraquecer
a democracia®*. O relatorio da Comissdo Trilateral ¢ emblematico nesse sentido. Ele afirmava

que “a democracia [...] encontrava-se afetada por um ‘problema de governabilidade’: uma onda

32 Por certo, nossa intengiio nesse momento é apresentar uma perspectiva que combina o liberalismo com o ocaso
da democracia. Assim, a despeito de existir aspectos muito interessantes, deixaremos muitas analises sem
detalhamento ou mesmo passaremos ao largo delas.

33 “Nenhuma relagdo de dominagio escapava: insubmissdes na hierarquia dos sexos e dos géneros, nas ordens
coloniais ¢ raciais, de classe ¢ de trabalho, nas familias, nas universidades, nos quartéis, nas fabricas, nos
escritorios e na rua” (CHAMAYOU, 2020, p. 21).

34 Chamayou, assim como Foucault em Nascimento da biopolitica, chamou a atencdo para o relatério The crisis
of democracy, encomendado pela Comissao Trilateral. Essa Comissao foi criada em 1973 por cidadaos privados
da Europa Ocidental, Japao e América do Norte, a fim de que promovessem uma maior cooperagao entre essas
regides. Além disso, a Comissdo Trilateral constitui-se como um importante forum de discussdes sobre problemas
comuns a essas regides, a exemplo, a crise da democracia.
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popular minava a autoridade por toda parte e sobrecarregava o Estado com suas infinitas
demandas” (CHAMAYOU, 2020, p. 22). Com efeito, “ingovernabilidade” e “autoridade” sao
termos que andam lado a lado, ou seja, em outras palavras, em uma dindmica de
ingovernabilidade geral, é preciso restaurar a autoridade. E precisamente neste ponto que a
analise dos mecanismos autoritarios entra em cena. Chamayou busca realizar uma “historia pelo

alto”, quer dizer, do ponto de vista das classes dominantes.

Por conseguinte, ¢ preciso disciplinar os trabalhadores inddceis, bem como disciplinar
os gestores. E necessario, igualmente, atacar ndo apenas os trabalhadores e gestores, aqueles
que efetivamente estdo dentro das empresas. Agora, diante de uma sociedade que exige
responsabilidade social das empresas, € preciso, a0 mesmo tempo, criar um ideario e fomentar
o desejo para uma vida privada por meio, sobretudo, do consumo e, além disso, atacar as ideias
e os movimentos que reivindicam uma sociedade outra. Por fim, € preciso pensar em estratégias
juridicas, politicas etc. a fim de minar qualquer dano as elites econdmicas. Vejamos mais

detalhadamente alguns aspectos dessa analise.

O primeiro inimigo que o campo de batalha aberto pelas elites encontrou foram os
trabalhadores, os operdrios. Nos anos sessenta e inicio dos anos setenta, comenta Chamoyou,
os Estados Unidos encontravam-se em uma situagdo de praticamente pleno emprego. Por isso,

era possivel presenciar algo desse género:

Na General Motors, 5% dos trabalhadores faltam cotidianamente sem
justificativa genuina. As segundas e sextas-feiras, essa taxa se multiplica por
dois, e no verdo, em algumas fabricas, pode alcancar 20%. “Com o que se
parece uma segunda-feira de verdo numa fabrica?”, indagam a um operario da
industria automobilistica em 1973. “Nao sei, nunca fui la numa segunda-
feira”. “Como ¢ possivel que vocé s6 venha trabalhar quatro dias por
semana?”’, perguntam a outro operario. Resposta: “Porque se eu s6 viesse
trabalhar trés dias ndo ganharia o suficiente para viver” (CHAMAYOU, 2020,
p. 32).

Chamayou chama a nossa atengao para o “profundo 6dio pelo trabalho” e também para
o “desejo de escapar dele”. No fundo, o que os trabalhadores almejavam era um sentido para o
trabalho que exerciam. Assim, em uma situacdo de grande oferta de postos de trabalho, o
operario sentia-se livre para procurar algo que mais lhe agradasse. Nesse contexto, a geréncia
ou diregdo das empresas procurou disciplinar os operarios indoceis. Como trabalharemos
adiante, Foucault realiza um importante estudo da disciplina enquanto mecanismo de submissao

dos corpos. As direcdes de empresas, assim, optam pela “linha-dura”: “acelerar as cadéncias,
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automatizar as tarefas nao qualificadas, desqualificar as que sobram, cortar a massa salarial,

reforgar as medidas de supervisdo e de controle” (CHAMAYOU, 2020, p. 35)*.

Em uma palavra, € preciso que os trabalhadores sintam medo. Os operarios parecem nao
ter medo, medo econdmico. Logo, ¢ preciso criar uma dinamica que cumpra esse requisito. O
meio para que isso ocorra € simples: € preciso acabar com a seguranga do trabalhador. Em
outros termos, as politicas publicas: seguro desemprego, seguro doenga, aposentadoria etc.,
impedem que o trabalhar construa um senso moral de responsabilidade. “O problema ndo € que
o trabalho ¢ duro demais, a sociedade ¢ que ¢ muito mole” (CHAMAYOU, 2020, p. 51).
Ademais, essa situagdo de “pleno emprego” fazia com que a demissao ndo parecesse “tao ruim

assim”. Teoricamente, temos a seguinte analise:

A teoria dominante da crise [...] culpava a situagdo socioeconOmica
demasiadamente propicia aos trabalhadores e suas lutas. [...] Ela atribuia tal
situagdo a trés fatores principais: 1) engajamento keynesiano na manutencao
do pleno emprego; 2) os dispositivos de prote¢do do Estado de bem-estar
social; 3) o poder dos sindicatos (CHAMAYOQOU, 2020, p. 52 — 53).

Nada disso poderia se manter em pé*®. E possivel perceber, em suma, que a destruigao
das variadas formas de solidariedade social seja a condicdo para que haja o trabalhador
“voluntario”. Por fim, contra os sindicatos foi travada uma verdadeira guerra. A partir dos anos
setenta desenvolveu-se uma curiosa atividade: os union busters. Ou seja, os “exterminadores
de sindicatos” que se apresentavam como consultores. Assim, os altos executivos recebiam
consultoria, materiais, palestras sobre como identificar atividade sindical em suas empresas e,

ademais, como barra-la®’.

Com efeito, os operarios ndo constituem o Unico problema a ser enfrentado pelas elites
economicas. Do mesmo modo, € preciso disciplinar a uma figura central: a do gestor. Partindo
do pressuposto de que, a partir do século XX, ha uma separagdo entre propriedade e exercicio
do poder, como fazer com que os gestores trabalhem visando o lucro de uma empresa que eles
nao possuem? Em outros termos, até o século XIX, o capitalista gerenciava a sua fabrica, como

0 patriarca governava a sua familia. Contudo, com o aumento de tamanho das empresas,

35 “[...] Um trabalhador ¢ demitido por ter chegado um minute atrasado; outro é suspenso por peidar na cabine de
um veiculo; outro por ter cantarolado na fabrica” (CHAMAYOU, 2020, p. 36).

36 «“Assim, os seguros-desemprego incitam a preguica; o direito a aposentadoria dissolve o dever filial perante os
ancidos; os auxilios as pessoas com deficiéncia enaltecem os defeitos fisicos superficiais etc.” (CHAMAYOU,
2020, p. 36).

37 Recentemente o documentario Indiistria Americana (2020), ganhador do prémio Oscar, incitou discussdes
acerca do papel dos sindicatos nas empresas. Esse documentario ¢ um importante registro, na atualidade, sobre
como a luta contra os sindicatos permanece inalterada.
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encontramo-nos em uma situacdo de impossibilidade de gestdo da empresa por meio de seu
dono. Dai a necessidade de atribuir essa geréncia a outrem. Temos, assim, a nogao de
proprietario ausente. Ademais, a propriedade, na maioria dos casos, ¢ imaterial, isto ¢, dada

por meio de agdes.

Os gestores, com efeito, administram concretamente a empresa, administram as agdes
dos aciondrios. Ora, qual era o problema que se apresentava nesse caso? Precisamente, o
problema de saber o que impeliria os gestores a maximizar os lucros de terceiros. Pois bem, a
solugdo encontrada para lidar com essa dificil situagao dos gestores manifesta-se em uma velha
estratégia: disciplinar, tal como os operdrios, também os gestores. “Apds o caso dos

trabalhadores rebeldes, o dos gestores preguicosos” (CHAMAYOU, 2020, p. 95).

No fundo, a questdo que se impunha era: como fazer com que o seu trabalho, ou seja,
dos acionistas, seja feito pelos outros (gerentes)? Nao sendo nossa intengdo desmembrar e
discutir a exaustao esse topico, limitamo-nos apenas a indicar as solugdes. De um lado, temos
a boa e velha pressdo: a geréncia das empresas vive sob constante ameaga de ser substituida,

(139

caso ndo ofereca os resultados desejados. “‘Quanto mais dinheiro faz, mais protegida esta, e
quanto menos, mais corre o risco de ser langada para fora do barco’. E essa ameaca continua
que incita, a partir de entdo, o dirigente, com um frio na barriga, a vigiar de perto a cotacdo da
acao” (CHAMAYOU, 2020, p. 100 - 101). De outro lado, a outra estratégia utilizada para
disciplinar os gestores foi a que se volta para o bolso, isto é, para a remuneragdao. Em outros
termos, buscava-se “[...] regular a conduta dos gestores com base nos interesses dos acionistas”
(CHAMAYOU, 2020, p. 97). Chamayou aponta em sua andlise um diagndstico feito pelo

economista britdnico Robin Marris. Para este ultimo, ¢ interessante que haja outras fontes de

renda, para os dirigentes, que ndo apenas o salario’®,

Embora todos esses elementos sejam muito interessantes e importantes para a
compreensdo da histéria do pensamento econdmico contemporaneo, em nossa visao e segundo
nossos interesses, nao constitui a parte mais importante da obra. Com efeito, a partir do capitulo
trés, intitulado “Ataque a livre iniciativa”, acompanhamos uma analise que apresenta um

mundo de reivindicagdes democraticas em conflito com o ideario economico do lucro. Nesse

38 “Ble ressaltou que nos Estados Unidos, alguns economistas preconizam outras fontes, além do salario, incluindo
diversas formas de ‘recompensas financeiras’, entre elas os bonus e as stock options, a fim de ‘sintonizar mais
intimamente os interesses dos gestores aos dos acionistas’ e ‘encorajar um ‘comportamento neoclassico’”
(CHAMAYOU, 2020, p. 99).
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sentido, gostariamos de apresentar esse conflito entre a empresa versus a sociedade

democratica.

1.3.1. Ativismo e contra-ativismo: a busca do “governar o ingovernavel”

O que ¢ uma empresa? A empresa ¢ uma entidade econdmica onipresente na “vida
moderna”. Ela esta presente em todos os cantos. Nos dependemos dos negocios para a comida,
a vestimenta, para a nossa moradia, para o nosso lazer etc. Ora, para além dessa constatacao
um pouco 6bvia, foi-se criando uma percepgao de que a empresa ¢ “algo a mais”, ela ¢ uma
espécie de poder prescritivo. Em termos foucaultianos, ela ¢ um governo da vida que busca

conduzir nossas condutas.

Ela [a empresa] governa também para além de seus muros. Governa os
individuos em quase todos seus papéis sociais e dimensoes; tanto ¢ verdade
que cada um se encontra preso a planejamentos fixados pela autoridade
privada de diferentes gestores. Em suma, a empresa comega a parecer um
imenso e proliferativo governo privado da vida, muito mais habil e invasivo
que o poder de Estado (CHAMAYOU, 2020, p. 121, grifos no original).

Chamayou cunha o interessante conceito de “dominagao estilistica”. Com esse conceito,
o pensador indica que as empresas buscam ndo apenas lucrar, mas governar o mundo. Por meio
da publicidade e do marketing, elas guiam as vontades, os desejos e os gostos dos
consumidores. E necessario somar a esse elemento, outrossim, um aspecto mais evidentemente

sombrio: seu poder de morte, elas sdo também um necropoder™’.

Com efeito, a esquerda percebe que, a partir desse quadro, as empresas possuem
responsabilidades publicas. Ou seja, se as suas atividades acarretam consequéncias amplas
sobre a sociedade (ambientais, sanitdrias etc.), € preciso que as empresas sejam contestadas em
sua natureza “publica”. Em outros termos, “a expressdo ‘governo privado’”, escreve
Chamayou, “pode ser lida, entdo, como uma contracdo, cuja forma completa, uma vez
desenvolvida, seria governo privado dos negocios publicos” (CHAMAYOU, 2020, p. 119,

grifos no original). E nesse contexto que a batalha de ideias, democraticas e empresariais,

3% “Em Washigton, em certa manhd de marco de 1969, seis padres catdlicos invadiram os escritorios da Dow
Chemical, um dos principais fornecedores de napalm para o Exército americano: ‘Eles pegaram os relatdrios que
encontraram e jogaram pela janela; penduraram nas paredes retratos de camponeses e de criangas vietnamitas
queimados vivos por napalm e borrifaram sangue nos moveis. Deixaram um comunicado em tom justiceiro contra
a corporagdo: ‘Vocés exploram, espoliam ¢ matam em nome do lucro [...]. O que vocés vendem, é a morte™
(CHAMAYOU, 2020, p. 123).
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comeca a ganhar folego. A nosso entender, a analise desses discursos de reacao, engendrados
pelas elites econdmicas, constitui a parte mais interessante de A4 sociedade ingoverndvel.
Ademais, ¢ neste contexto, igualmente, que podemos compreender o surgimento do
“liberalismo autoritario”, compreendido como discurso reativo e reaciondrio. Trata-se de
discursos formulados contra aquilo que ele nao ¢; trata-se, também, de discursos reacionarios,

que visam conservar uma ordem vista como ameacada.

Havia, no principio da década de setenta, a percepg¢ao, por parte dos agentes do capital,
de que o capitalismo nunca tinha sido tdo criticado. Havia uma rejeicdo a livre iniciativa,
mobilizada por universidades, professores esquerdistas e outras personalidades®. O que, enfim,
subjaz a esses ataques? Precisamente, “uma inclinagdo muito desagradavel a ‘solicitude em
favor dos carentes’” (CHAMAYOU, 2020, p. 133). Nesta expressao, encontramos nitidamente

manifesto o 6dio aos desfavorecidos, o 6dio para com aqueles que necessitam ser assistidos.

Esse coquetel explosivo de acesso “de massa” a educagdo, de crenca na
possibilidade de uma transformacao social e de empatia excessiva em relagao
aos miseraveis explica por que as camadas intelectuais se tornaram esse ninho
de “inimigos da sociedade”. O que, alids, faz com que ndo se trate mais de
intelectuais de fato, mas de “intelectualoides” (CHAMAYOU, 2020, p. 133 -
134)

Os empresarios compreendiam que estava em curso uma demonizacdo da atividade
empresarial; o lucro era considerado um pecado. Assim, viram-se diante da necessidade de

contra-atacar, de batalhar no campo das ideias e da pratica.

Um exemplo basta para compreender esse aspecto. Nosso pensador afirma que, até o
surgimento dos movimentos ativistas, a administragdo das empresas via-se as voltas com dois
tipos de conflitos, a saber, o conflito intra-empresa e a concorréncia no mercado. Com o
ativismo nascente, ha um terceiro conflito, que Chamayou intitula de “um conflito social
externo, diante do qual as taticas tradicionais se revelaram inadequadas” (CHAMAYOU, 2020,
p. 193, grifos no original). Mais especificamente, ele retoma o caso do panfleto The baby killer,
lancado por ativistas britanicos em 1974 e que deu ensejo a inumeros protestos de boicote contra
a empresa Nestlé. Grosso modo, os ativistas culpavam a empresa por “envenenar” as criancas
de paises pobres, carentes de dgua potavel, com o leite em pd, vendido como um substituto para
o leite materno. O boicote permitiu uma amarga surpresa: pequenas redes ativistas poderiam

exercer uma enorme pressao nas empresas e industrias. Assim, as empresas buscaram meios e

40 Notadamente, Chamayou cita Herbert Marcuse.
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estratégias a fim de contornar essa situacdo que se abateu sobre elas. Desde a contratacao de
psicanalistas para tratar o desgaste psicoldgico dos diretores até a criagdo de conselhos especiais

que lidassem com as crises.

Em suas taticas e estratégias, destaca-se uma curiosa tatica baseada no didlogo.
Chamayou chama a isso de “producao da dialogia dominante”. O dialogo ¢ visto como uma
estratégia de poder, seja em versdo filosofante ou em versdo bélica*'. De fato, o didlogo era
visto como um expediente necessario a fim de conseguir informagdes, desarmar o inimigo,

eventualmente, trazé-lo para o lado das companhias empresariais.

Com efeito, para além do didlogo como estratégia de combate contra os ativistas e
agitadores sociais, percebeu-se que esses ativistas contavam em muitos casos com uma ajuda

importante: o Estado.

Portanto, para além do cara a cara entre empresas ¢ ativistas, havia um jogo
de trés elementos, incluindo o poder estatal [...]. Se os dirigentes empresariais,
por sua vez, tinham de se tornar militantes, ndo era s6 para repelir os ataques
adversarios, mas igualmente para impor uma agenda propria, fazer com que
“as escolhas das politicas publicas fossem influenciadas pelo setor privado”
(CHAMAYOU, 2020, p. 209).

Poderiamos afirmar que esse ¢ o limiar da captura da politica pelo pensamento
neoliberal, segundo o pensador francés. Basta lembrar que, originalmente, a politica ¢ um
dominio que concerne a todos os individuos que participam de uma cidade ou comunidade. Ela
¢, assim, uma reflexdo sobre o destino do comum. Nosso pensador analisard como essa no¢ao
passa a ser deturpada e privatizada. Em outros termos, € preciso destronar a politica, entendida
como reflexdo sobre o comum, a fim de torna-la um instrumento de classe. Por certo, essa ideia
nao ¢ nova, ja sendo denunciada por Marx e outros pensadores no século XIX. Contudo, ganha

uma dramaticidade singular em fins do século XX.

Nos anos setenta, teve inicio um movimento de contestacdo enderecado as
multinacionais, aonde pedia-se mais regulamentagdo para essas grandes empresas que acabam,
ao fim e ao cabo, at¢ mesmo rivalizando com os Estados. A obra de Chamayou, nesse sentido,
¢ seminal e emblematica, ao demostrar como as industrias e os donos do capital se moveram

no sentido de ganhar legitimidade.

41 “Para ter uma ideia completa é preciso confrontar o caldo ético-filos6fico com seu duplo, a estratégia do didlogo
que os especialistas do contra-ativismo corporativo teorizam em paralelo. Uns citam Habermas, outros se referem
a Clausewitz; mesmo assim: ambos — versdo filosofante e versdo agente secreto — constituem as faces
complementares de um mesmo conjunto pratico” (CHAMAYOU, 2020, p. 202 — 203).
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Podemos tomar como exemplo as reivindicagdes calcadas em uma preocupagdo com o
meio ambiente, ou seja, as reivindicagdes e contestagdes dos movimentos ecologicos. O que,
grosso modo, 0s grupos ecologicos contestam sao os “custos sociais” que as grandes empresas
engendram: degradagcdo do meio ambiente, preocupagdo com a saude da populacdo etc. Em
primeiro lugar, a elite econdmica enxerga essas contestagdes, no plano ético-filosofico, que € o

ponto que mais nos interessa, como uma ameaga a liberdade.

Afinal, se tenho vontade de pintar meu quarto com tinta que contém chumbo,
isolar meu teto com placas de amianto e comprar um carro sem cinto de
seguranga, ou empanturrar meus filhos de biscoitos com 6leo de palma na
composi¢do, com que direito o Big Brother impediria de fazé-lo?
(CHAMAYOU, 2020, p. 255).

Assim, se por um lado tratava-se de afirmar que a liberdade estava sendo tolhida pelos
alarmistas ecologicos, por outro lado, também se buscavam protecdes legais contra esses
ataques. E nesse sentido que podemos compreender a governanga neoliberal como um hibrido
entre hard law e soft law*’. Chamayou aponta que o soft law foi o instrumento mais utilizado
pelas multinacionais no sentido de barrar as regulamentagdes “duras”, oriundas do direito
propriamente dito, o chamado hard law. Acreditava-se que com o soft law uma mensagem fosse
passada, a saber, a empresa possui “boa vontade”, formulando cédigos de conduta. A ética

substituiria a restri¢ao juridica.

Abre-se, com efeito, uma frente de batalha ampla, afinal, se o soff law era uma estratégia
para evitar a regulamentacdo propriamente dita, nem por isso os neoliberais deixaram de pensar
em meios para denunciar e barrar as regulagdes. Assim, nessa luta contra os movimentos sociais
que clamam por regulagdes, os tedricos neoliberais apontam o caminho. Principalmente,
pretendem fazer ver que as regulamentagdes engendram uma economia doente, pesada e que,
em ultima instancia, geraria um aumento de custos para o consumidor. Exemplo disso, segundo
eles, ficaria evidente com as normas de seguranca e de prote¢dao do meio ambiente, que
“aumentaram em 320 dolares o preco médio de um carro novo entre 1968 e 1974”
(CHAMAYOU, 2020, p. 258). Desse modo, quando uma questao eventualmente acabava nos

tribunais, apelava-se para uma andlise de custos/beneficios. Como calcular os beneficios de

2.0 soft law pode ser resumido, grosseiramente, como um conjunto composto por acordos, cartas, tratados,
programas, recomendagdes etc. que ndo possuem o status de uma lei.
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uma medida antipoluicao? Por ser da ordem de um tema complexo, quase sempre as decisoes

eram pro industria®?.

Resta evidente que o neoliberalismo € um antiecologismo; ¢ um pensamento € uma
pratica que coloca o lucro acima da vida. Essa ¢ somente uma de suas facetas autoritarias, ou
seja, suprime qualquer reinvindicagdo coletiva a favor do bem comum, seja a saude, o ar, um
rio. Nao podendo, contudo, impedir que as contestacdes ocorram, os neoliberais focam em outra

estratégia: a responsabiliza¢do individual.

Como Foucault acertadamente demostrou, o neoliberalismo é muito eficaz em moldar
subjetividades, em lidar com o psicologico. Nesse sentido, campanhas com taticas psicologicas
comecaram a ser utilizadas a fim de tirar o foco da empresa e joga-lo para o consumidor.
Campanhas de reciclagem, compostagem etc., comegaram a circular como resposta as
contestagdes ambientes. Contudo, o engodo € claro: “responsabilizar os outros para melhor se

desresponsabilizar” (CHAMAYOU, 2020, p. 299).

Nao obstante, como veremos, a promoc¢ao dessas varias estratégicas configura-se como
apenas uma das partes dessa estratégia de governo neoliberal da vida. Para além da empresa e
dos ataques que ela sofre, esta a propria sociedade e a politica, dominio das decisdes coletivas
por exceléncia, como alvo da investida autoritaria. Esse ataque visa, em suma, desmobilizar a

dimensdo do comum, privatizando-a.

1.3.2. Uma micropolitica neoliberal?

Segundo Grégoire Chamayou, a fonte incontornavel para compreender o chamado

“liberalismo autoritario” seria Hayek. Assim, ele escreve:

Portanto, em plena Segunda Guerra Mundial, Hayek e seus colegas nao
acharam nada melhor para fazer do que criticar os excessos da democracia e
apelar para o rompimento com o estado de bem-estar. Mas eles perdem. Para
desgraga deles, o pos-guerra serd keynesiano. E eles se limitardo a pregar no
deserto, ou quase, durante trés longas décadas.

43 Nosso autor oferece a analise de um caso bastante interessante, ocorrido em 1977. Um estudo da época mostrou
que os trabalhadores de uma fabrica de filme plastico, expostos ao benzeno, tinham entre cinco e dez vezes mais
riscos de desenvolver leucemia que a populagdo em geral. Uma norma baixando os niveis de exposicdo maxima
ao benzeno foi promulgada. Contudo, em 1978 um tribunal da Louisiana revogou a norma afirmando que, em
resumo, ndao havia uma estimativa dos beneficios de tal norma. “Resumindo: sabe-se que a substancia é
cancerigena, é provavel que a redugdo da exposi¢ao diminua o risco, mas a questao a qual a agéncia nao respondeu
¢ ‘quanto?’” (CHAMAYOU, 2020, p. 262). Ora, nao ¢ preciso dizer que essa jurisprudéncia coloca os tribunais
como aliados das grandes empresas, como aliados do capital.
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Quando de subito chegam as turbuléncias sociais e politicas dos anos 1960,
eles estdo a0 mesmo tempo preocupados e tranquilos, pois, se a crise politica
¢ grave, ela aparece também dar-lhes razdo. As cassandras se pavoneiam. Bem
que avisaram. Olhe aonde isso leva. Nessa crise eles vem uma oportunidade.
Enfim, seus velhos diagnosticos poderdo reconquistar a credibilidade, e com
eles seus antidotos heroicos (CHAMAYOU, 2020, p. 345).

Hayek tematiza um caminho de continuidade entre as demandas democraticas e socais
com o totalitarismo. O caminho da servidao é completamente escrito a fim de demostrar essa
suposta relacdo de continuidade entre bem-estar social e os campos de concentragdo. Apds os
trinta anos gloriosos do pos-guerra (1945 — 1975), as politicas keynesianas apresentam sinais
de crise, o que abre uma brecha espetacular para os antigos defensores de um liberalismo

reformulado, um neoliberalismo.

Chamayou se vale de intimeras referéncias para seu projeto de compreender o
liberalismo autoritario que nasce no século XX, e que parece ainda exercer bastante influéncia
no século XXI. Por isso, além de sua divida para com Foucault, indica ser necessario recorrer
a outras fontes, tal como Carl Schimitt. Nas palavras de Streeck, que Chamayou retoma,

A anidlise de Michel Foucault sobre a ascensio do neoliberalismo,
acertadamente centra-se na Alemanha em vez de Anglo-América. Ancorando
o ordoliberalismo na tradi¢cao do Estado alemao e na politica do pds-guerra e
da Alemanha pds-nazismo, Foucault poderia ter se voltado mais para Schmitt
e Heller, onde teria encontrado a figura basica do pensamento que informava
e informa as ideias liberais sobre o papel econdmico do Estado autoritario sob
o capitalismo - a ideia, nas palavras do titulo de um livro dos anos 80 sobre

Margaret Thatcher, da necessidade de uma “economia livre” para um “estado
forte” (STREECK, 2015, p. 364).

A fim de sermos justos, essa declaracdo de Streeck ndo ¢ totalmente correta. Embora
Foucault tenha deixado de lado alguns elementos do neoliberalismo — como por exemplo, seu
carater autoritario e em muitos pontos anti-democratico -, ¢ fato que ele reconhece em O
nascimento da biopolitica a necessidade de um Estado forte e intervencionista. Deixemos essa
discussao de lado. O que importa para nds e mostrar que, segundo Chamayou, a hegemonia de
do neoliberalismo deve-se a dois fatores, a saber, um destronamento da politica (1) e uma

micropolitica da privatizacao (2).

Adiante veremos que Dardot e Laval também tematizam o “destronamento da politica”
como uma estratégia neoliberal. De fato, ao mesmo tempo em que destrona a politica entendida
como reflexdo sobre a comunidade e sobre o coletivo, o neoliberalismo promove uma outra

politica, qual seja, uma “politica de sociedade”. Como vimos, essa politica pretende, por certo,
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transformar a sociedade. Contudo, é muito diferente da formula do coletivismo**. Com
Chamayou, encontramos uma narrativa outra. Para ele, trata-se de investigar como o
neoliberalismo constitui-se enquanto forca autoritéria, isto ¢, como um movimento que sufoca

e estrangula as reivindicagdes democraticas.

Em fins da década de sessenta e meados da década de setenta, a0 menos nos paises
desenvolvidos, uma onda democrdatica encontrava seu lugar. Era um lugar comum a afirmacao
seguinte: eis “que ‘grupos sociais marginais’, outrora ‘passivos ou desorganizados’ — negros,
indios, chicanos, mulheres... —, cismam que sdo sujeitos politicos plenos” (CHAMAYOU,
2020, p. 308). A onda democratica indica que os individuos estdo, a todo momento,
questionando, propondo, exigindo direitos. Ora, onde reside o problema? Precisamente,
compreendem os neoliberais, no expansionismo do Estado e de suas atividades. Assim como
havia um receio de regulamentacdo no caso do meio ambiente, conforme vimos anteriormente,
aqui hd um receio de que as amplas contestagdes engendrem uma interven¢do governamental

excessiva.

Em resposta a contestacdo, ele [0 Estado] intervinha, regulava e gastava
freneticamente. A crise de governabilidade da democracia se manifestava nao
por um recuo, mas por um expansionismo da atividade governamental. O que
estava se tornando ingovernavel, segundo essa andlise, era o proprio
fendmeno governamental (CHAMAYOU, 2020, p. 308).

O diagnostico apontava para um excesso de direitos, de demandas por igualdade, de
demandas por servicos e regulamentagdes publicos. A democracia almeja sempre mais
democracia, ¢ isso precisa ser barrado. E é nesse ponto em que podemos compreender o carater
autoritario do neoliberalismo: ele ¢ uma pratica e um pensamento que buscam barrar toda e
qualquer demanda coletiva. Ele ¢ autoritario, igualmente, porque “se afirma como o Unico e
verdadeiro autor da vontade politica” (CHAMAYOU, 2020, p. 390). Mais uma vez, temos aqui

a nocao de que, fora do capitalismo neoliberal, “nao ha alternativa”.

Com efeito, para que haja éxito, ¢ preciso destronar qualquer nogdao de politica
democratica, coletiva. Assim, na pratica, essa destruicdo da democracia enquanto experiéncia
coletiva cristaliza-se na repressao dos movimentos sociais, no ataque aos direitos sindicais, no

ataque a liberdade de expressdo e as garantias juridicas. Frente as excessivas reinvindicagoes

4 A partir de Ropke, Dardot e Laval afirmam: “Essa politica que pretende produzir individuos capazes de escolhas
responsaveis ¢ ponderadas deve procurar descentralizar as institui¢des politicas, descongestionar as cidades,
desproletarizar ¢ desagregar as estruturas sociais, desmonopolizar a economia ¢ a sociedade [...]” (DARDOT;
LAVAL, 2016a, p. 125)
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populares, democraticas, era preciso que o governo se fechasse em si mesmo, ndo estivesse
mais aberto a colocar em praticas tais reinvindicacdes. “Diante das sereias da reinvindicacao
social, ndo se poderia recorrer a antigas artimanhas e amarrar o comandante do navio ao mastro?

Entdo, dizia-se, a governabilidade seria enfim restaurada” (CHAMAYOU, 2020, p. 351).

Como Dardot e Laval em 4 nova razao do mundo, Chamayou também recorre ao
pensamento de Hayek como figura central para entender o destronamento da politica. Com isso,
o neoliberalismo pode ser visto como um “poder destituinte”. O neoliberalismo procura destruir
o poder governamental em matéria social e economica, justamente a fim de que ndo exista

espago para que nenhum tipo de reivindicagdo social seja atendido.

A saida encontrada, como podemos perceber no Chile em periodo de ditadura, foi a
proposicao de projetos de limitacdo constitucional. Qualquer governo eleito, doravante, nao
poderia fazer muita coisa, afinal, estava amarrado a Constitui¢do. Contudo, a
constitucionalizagdo destituinte sozinha, acreditava-se, ndo poderia lograr €xito. Nesse sentido,
construiu-se uma ofensiva acerca do “equilibrio or¢amentério”, tema que ainda hoje coloca-se

na ordem do dia.

Os neoliberais apontavam que o Estado gastava demais e, assim, o objetivo imposto era
o de que seria preciso reduzir o orgamento estatal. Por trds, o que se colocava era uma equagao
simples: menos or¢amento significava menos gastos sociais. Da mesma forma, a preocupacdo
centrava-se também sobre a sobrecarga que recaia sobre o capital: taxas, seguros, impostos etc.
Era preciso uma ofensiva visando a desregulamentagio econdmica. E, portanto, a partir desse

quadro que a racionalidade neoliberal ganha impulso.

Esse quadro também impulsiona uma redefini¢do, orquestrada pelos neoliberais, do
conceito de democracia. Agora, ela ndo ¢ mais entendida como a busca da realizagdo comum,
como reflexdo sobre a condug¢dao da comunidade, mas sim enquanto um “‘individualismo
liberal”. Se antes havia uma incompatibilidade entre democracia e capitalismo, agora, fala-se

de sua necessaria relacdo. Chamayou escreve que o demos foi:

[...] a0 mesmo temo, redefinido ou reimaginado de um modo
neotradicionalista como um ethos de identidade ameacada pela “sociedade
permissiva” — outro nome da emancipagao social, racial, sexual e geracional
que entdo comegava com vigor. A estranha unidade ideoldgica desse
populismo liberal-conservador era indissociavelmente individualista e
autoritaria, empresarial e tradicionalista. O neoliberalismo econdmico,
entrando em politica, associava-se assim a um tipo de nacional-democratismo
que cheirava a sexistas, homofobicos e racistas” (CHAMAYOU, 2020, p.
365).
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Por certo, embora esses fossem os objetivos da racionalidade neoliberal, ou seja, em
uma palavra, desmantelar a politica democratica, sabia-se que essa ndo era uma empresa facil
de se realizar. Com isso, as mais variadas estratégias foram buscadas. Alguns apontavam a
necessidade de um “governo sacrificial”, isto €, que cumprisse sua missao de
desregulamentacdo governamental, renunciando a qualquer possibilidade de reeleicdo. Um
governo autocrata também era uma possibilidade, embora os pensadores neoliberais
reconhecessem a dificuldade de isso acontecer em paises desenvolvidos. Por fim, uma terceira

via foi gestada: a micropolitica. E aqui ndo estamos falando de Foucault®,

Grosso modo, essa nogdo neoliberal de micropolitica manifesta o desejo de se criar
circunstancias nas quais os individuos serdo motivados a aderir a ofertas privadas. Assim, a
micropolitica neoliberal seria uma arte politica motivada a manipular os desejos e as escolhas
dos individuos orientando-os em dire¢do a fins privados. A especificidade técnica dessa
corrente ndo ¢ confiar plenamente no poder das ideias, como pensam os “ingénuos intelectuais
de esquerda”. Antes, a pratica precede a teorizagdo. Dito de outro modo, para essa corrente de
neoliberais, € preciso mudar as condi¢des da pratica e o resto seguira. Foucault fala em O sujeito
e 0 poder sobre mexer nas regras do jogo, ndo exatamente os jogadores. Aqui, estariamos no
mesmo principio. Chamayou, por sua vez, fala em atitude revoluciondria. Segundo ele, temos

al um “curioso nascimento de um estilo bolchevique-liberal na politica reacionaria”

(CHAMAYOU, 2020, p. 371).

Ora, a principal estratégia ¢ bastante conhecida: a privatiza¢do. A velha féormula da
privatizagdo, aponta Chamayou, ¢ vista como a solu¢do para a diminui¢do da demanda social
em dire¢ao ao Estado. A privatizagdo ¢ uma micropolitica, pois ela procede pouco a pouco. O
pensador francés oferece como exemplo as politicas de Thatcher nos anos oitenta, que pouco a

pouco minavam os servi¢os publicos, desde os transportes até as estradas de ferro.

A filosofia politica sempre se preocupou em construir uma reflexdo sobre qual
sociedade queremos. Chamayou, com efeito, afirma que “a grande questdo da escolha de
sociedade ¢ evitada dissolvendo-a em mintsculas questdes de uma sociedade de escolha”
(CHAMAYOU, 2020, p. 378). Essa micropolitica encurta o horizonte dos sujeitos, entendidos

essencialmente como consumidores. A racionalidade neoliberal privatizante procura minar a

45 Grégoire Chamayou recorre a um desconhecido autor neoliberal chamado Madsen Pirie para exemplificar a
nog¢ao de micropolitica. Desse modo, provavelmente sem conhecimento da filosofia de pensadores como Foucault
ou Deleuze, “esse neoliberal britanico estava firmemente convencido de ter inventado uma nova palavra:
micropolitics, nome de um método original que permitia ‘aos governos iniciar os programas de reformas sem ter
de pagar o prego politico largamente anunciado’” (CHAMAYOU, 2020, p. 369).
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sociedade democratica em sua estrutura, em seu interior. Ou seja, quando ndo ha horizonte
possivel para a constru¢do do comum, os individuos tendem a se resignar nas opgdes que sao

oferecidas no presente. Chamayou explica isso claramente no trecho que reproduzimos abaixo:

Nas microescolhas, ¢ ¢ esse o ardil da razao micropolitica, decide-se também,
ainda por cima sem saber, outra coisa diferente de seu objeto imediato: as
resolugdes de cada pessoa contribuem para construir uma sociedade que talvez
eles ndo tivessem escolhido caso fosse apresentada desde o inicio como o
resultado esperado. Essa micropolitica €, portanto, pequena também no
sentido da mesquinhez. Encurtar o horizonte. Nao olhar o mundo para além
do buraquinho da luneta. A paisagem geral so sera contemplada mais tarde,
recuando, enfim, talvez um pouco. Uma a uma, as relagdes mais infimas terdo
sido alteradas e, a perder de vista, o contetido se tornara irreconhecivel
(CHAMAYOU, 2020, p. 378).

A micropolitica reorienta as escolhas dos individuos. Ela divide os sujeitos em grupos
fragmentados, fracos e sem esperanca, a fim de que nenhuma oposi¢ao e contestacdo possa
acontecer. A politica €, quando muito, reduzida a escolhas eleitorais. Por fim, ¢ nesse sentido
que podemos entender o carater autoritario do (neo)liberalismo: ele mina os meios de pressao
subalternos; ele exclui o demos das decisdes que repercutem na vida de todos. As pressoes
populares, assim, encontram-se cada vez mais sufocados sob o jugo da racionalidade neoliberal,

até que se tornem, enfim, indcuas*®.

1.4. A desdemocratiza¢ao é um efeito do neoliberalismo

Neste item, gostariamos de compor esse quadro contemporaneo de andlise do
neoliberalismo com o pensamento de uma importante pensadora, a saber, Wendy Brown.
Iniciamos nossa analise com a tematizagao de um de seus livros mais conhecidos, intitulado
Undoing the demos (2015). Nesse e¢ em outros textos, Brown apresenta uma instigante e
assustadora reflexao sobre a relacdo entre democracia e neoliberalismo. Em uma palavra, ela
intenta mostrar como o ‘“neoliberalismo ataca os principios, praticas, culturas, temas e
instituigdes da democracia compreendidos como governo pelo povo” (BROWN, 2015, p. 09).

A teorica oferece uma definicdo minima de democracia (o governo do povo).

46 «“A politica neoliberal — na medida em que pratica a desregulamentacio, sobretudo do direito trabalhista; ao
reforgar o poder do empregador na relagdo contratual; ao precarizar e comprometer a seguranga dos trabalhadores;
ao enfraquecer sua correlagdo de forgas; ao reduzir sua capacidade de recusa, sua liberdade, pois ela favorece a
acumulagdo de riquezas; ao aprofundar as desigualdades, exacerbando ainda mais as oportunidades de subjugacdo
de todas as ordens — implica um endurecimento dos autoritarismos privados. E nesse sentido também que o
liberalismo econdmico ¢ autoritario, no sentido social, e ndo somente do estado” (CHAMAYOU, 2020, p. 392).
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A palavra “democracia” deriva de termos gregos antigos, demos (0 povo) e
kratos (poder ou governo). Em contraste com a oligarquia, monarquia,
aristocracia, plutocracia, tirania e governo colonial, democracia significa os
arranjos politicos por meio dos quais um povo governa a si mesmo (BROWN,
2019, p. 33).

Ademais, em consonancia com as ideias apresentadas anteriormente - democracia
fugidia, demarquia etc. -, Brown sugere que o neoliberalismo impede que essa soberania do
povo seja levada em consideragcdo quando ha uma deliberacdo publica, por exemplo. Mais que
isso, o neoliberalismo explode a possibilidade de “igualdade politica”, no¢ao ou ideal-base para

a democracia.

Nos vimos anteriormente como Sheldon Wolin pensa a democracia como experiéncia
sempre fugidia, afinal, suas expressoes transgressoras desestabilizam a configuracio atual da
realidade. Brown oferece uma identificacdo para essa forca de conten¢do do processo

democratico: neoliberalismo. Segundo a pensadora,

[...] o neoliberalismo também cauteriza as expressOes mais radicais da
democracia, aquelas que irrompem episodicamente pela modernidade euro-
atlantica e lutam pelo seu futuro com versdes mais robustas de liberdade,
igualdade e dominio popular do que a iterag@o liberal da democracia ¢ capaz
de apresentar (BROWN, 2015, p. 09)

A tese de nossa autora revela uma visao perturbadora acerca da relagdo entre democracia
e neoliberalismo. De fato, segundo Brown, o neoliberalismo, entendido como racionalidade,
em consonancia com a chave de leitura foucaultiana, ¢ profundamente destrutivo para a fibra
da democracia e seu futuro. Ademais, Foucault ¢ seminal para a economia da argumentacao de
Brown. Nesse sentido, apontamos que nossa analise serd centrada na primeira parte de Undoing
the demos, aquela acerca da razdo neoliberal e da vida politica, bem como em algumas

passagens da obra Nas ruinas do neoliberalismo.

Ao contrario das leituras marxistas do neoliberalismo, que o entendem enquanto
capitulo da luta de classes, Brown, bem como Dardot e Laval, na esteira de Foucault, identifica
o neoliberalismo como racionalidade. Essa racionalidade permite um governo excelente das
condutas, transformando todos dos sujeitos em homo oeconomicus. Assim, Brown referenda a

analise de Foucault em Nascimento da biopolitica. Ela ¢ muito explicita e direta ao afirmar -
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em toda a analise do capitulo 3 de Undoing the demos - que ¢ preciso revisitar Foucault a fim

de compreender adequadamente o neoliberalismo*’.
Com efeito, algumas das questdes que animam o livro sdo as seguintes:

O que acontece quando os preceitos e principios da democracia sdo
remodelados por esta ordem de razdo e governamento? [...] O que acontece
quando as praticas e principios de discurso, deliberagdo, lei, soberania
popular, participagdo, educacdo, bens publicos, ¢ poder partilhado que o povo
implica no governo sdo submetidos a economizagdo? (BROWN, 2015, p. 10).

Essas sdo as questdoes que animam a pesquisa da autora, bem como também constituem
foco de nosso interesse. Dessa forma, Brown questiona o lugar comum que afirma ser a
democracia uma ‘“conquista permanente” do Ocidente. Pelo contrario, como estamos
argumentando nessa tese, a democracia ¢ um conceito dificil, complexo, nuancado, inacabado.
A democracia ¢ um tema intermindvel e, pelo exato motivo de ser fugidia, precisa ser
constantemente pensada, cultivada, experienciada pelos individuos. A democracia é, assim,
uma experiéncia coletiva, contudo, para que seja de fato democratica, ¢ preciso, igualmente,
uma construcdo de si. Em outros termos, se a contemporaneidade politica ¢ marcada pela
preponderancia da ideia de capital humano, de valorizagdo econdmica de todos os ambitos de
nossa existéncia, bem como marcada pelo enfraquecimento de valores ético-politicos seminais
para a construcdo da democracia (igualdade, liberdade, solidariedade), devemos nos perguntar
sobre qual sujeito é capaz de se construir a democracia. Por certo, o sujeito empresarial, o homo
oeconomicus, marcado em seu coragao pelo horizonte da concorréncia irrestrita, parece ser um
entrave a construcdo dessa almejada ideia de democracia, ou seja, de autogoverno politico do

povo.

Com efeito, talvez seja em seu livro mais recente, chamado Nas ruinas do
neoliberalismo (2019), o local em que Wendy Brown promove uma reflexao mais detalhada
tanto sobre o processo de desdemocratizagdo quanto sobre o destronamento da politica. Em
certo sentido, esse livro € uma espécie de revisao de algumas teses apresentadas em Undoing

the demos, como, por exemplo, a caracterizacdo do neoliberalismo como racionalidade politica

47 Contudo, ¢ preciso afirmar que alguns anos apds da publicagdo de Undoing the demos (2015), Wendy Brown
publica outra importante obra com o tema do neoliberalismo. Em Nas ruinas do neoliberalismo (2019), Brown
oferece algumas elaboragdes que vao na direcdo contraria a obra de 2015. De fato, na ultima obra ela afirma: “O
projeto deste livro requer pensar para além dos argumentos (¢ mesmo revisa-los) de Undoing the demos:
neoliberalism’s stealth revolution, meu trabalho anterior sobre o neoliberalismo e a democracia, no qual eu
caracterizava a racionalidade neoliberal que cria um mundo como focada exclusivamente no impulso de
economicizar todos os aspectos da existéncia, das instituigdes democraticas a subjetividade” (BROWN, 2019, p.
20 -21).
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centrada apenas na figura do mercado e do homo oeconomicus. De fato, na obra de 2019 a
autora apresenta uma visdo de que o neoliberalismo deve ser visto para além do ambito
puramente economico. Afinal, somente uma andlise dos afetos explicaria a sobrevivéncia e
renovacdo de uma racionalidade que provoca crises, desemprego, saldrios miseraveis,

competicao exacerbada etc.

Brown entende o neoliberalismo como algo “frankensteiniano”. Para ela, “nada fica
intocado pela forma neoliberal de razdo e de valoragdo” (BROWN, 2019, p. 16-17). Desse
modo, a fim de compreender o processo de desdemocratizagdo, deve-se compreender,
sobretudo, a modificagdo das nogdes de lei, cultura politica e subjetividade politica. Como
estamos procurando apresentar, compreender adequadamente a contemporaneidade politica

implica buscar compreender a cultura politica e a produgdo de subjetividade*®.

De modo bastante suméario, pode-se afirmar que “os principios do mercado se tornam
principios do governo” (BROWN, 2019, p. 30 - 31). Esses principios moldariam o sujeito
enquanto empreendedor de si mesmo, destinado a competi¢cdo perpétua e ao aprimoramento do
capital humano. Também as institui¢des de toda a sociedade - escola, trabalho, universidade,
clinicas - devem se submeter aos ditames dos principios do governo neoliberal, isto ¢, de

mercado.

A pensadora aponta que para entender o processo de desdemocratizagdo também ¢
preciso compreender que a logica neoliberal utiliza alguns procedimentos. Pode-se dizer que o
neoliberalismo destréi a democracia a partir do momento em que mina o social, o Estado e
privatiza todos os dmbitos da existéncia. “Conforme nos tornamos capital humano de cima a
baixo, e também em nosso intimo”, escreve ela, “o neoliberalismo torna a venda da alma algo
cotidiano, e nao um escandalo” (BROWN, 2019, p. 200). Ora, como exatamente esse processo

de desdemocratizagao ¢ colocado em marcha?

Wendy Brown apresenta trés estratégias dos neoliberais a fim de montar esse quadro
conceitual da desdemocratizagdo. Em primeiro lugar, a sociedade deve ser desmantelada. Em
segundo lugar, a politica deve ser destronada. Por fim, em terceiro lugar, a esfera pessoal deve
ser protegida e estendida. Embora nao seja de nosso interesse aprofundar a andlise das teses de

Brown, ¢ importante que vejamos cada um desses elementos.

4 . -~ . , . . ~ .o

% Uma discussdo importante de Nas ruinas do neoliberalismo refere-se ao debate sobre a ascensdo das direitas e
dos autoritarismos contemporaneos. Embora seja um tdpico de extrema importancia ¢ deveras interessante,
deixaremos de lado essas analises.
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Em primeiro lugar, a sociedade deve ser desmantelada. E bem conhecida a afirmagio
de Thatcher de que “a sociedade” ndo existe, existem apenas individuos e suas familias. Essa
afirmacao €, grosso modo, a cristalizagdo de um movimento muito anterior, como vimos, que
pretende destruir a sociedade, o social. Robert Nisbet, em seu verbete “sociedade”, afirma que
0 uso mais frequente desse conceito refere-se “a totalidade dos seres humanos na terra, em
conjunto com suas culturas, instituicdes, capacidades, ideias e valores” (OUTHWAITE;
BOTTOMORE, 1996, p. 713). Evidencia-se aqui a no¢do de “associacdo”, de coletividade.
Brown, por sua vez, afirma que a democracia se efetiva somente quando ha igualdade no seio

da sociedade.

A igualdade politica é a base da democracia. [...] Somente a igualdade politica
assegura que a composicao e o exercicio do poder politico sejam autorizados
pelo todo e sejam de responsabilidade do todo. Quando a igualdade politica
esta ausente [...] o poder sera inevitavelmente exercido por e para uma parte,
em vez do todo. O demos deixa de governar (BROWN, 2019, p. 33).

Nesse sentido, a pergunta que se impde ¢é: as democracias liberais foram ou sdo
democracia plenas? Ou ainda, a promiscuidade entre neoliberalismo e politica fortalece ou
prejudica a democracia? A andlise historica, calcada em autores como Rousseau, Wolin ou
Marx, informa-nos que as democracias burguesas nunca foram democracias efetivamente
plenas. Em outros termos, se efetivamente o Estado ndo toma para si a tarefa de reduzir as
desigualdades, bem como de servir ao todo e ndo as elites, encontramo-nos em uma situagao de

déficit democratico®.

Com efeito, Brown indica que dos tedricos neoliberais, Hayek foi aquele que com maior
veemeéncia criticou as noc¢des de sociedade e social. Segundo ele, preocupagdes sociais nada
mais sdo do que tentativas de controle da existéncia coletiva. E, como vimos anteriormente,
qualquer preocupacdo com a coletividade, para o neoliberalismo, acaba em algum momento
por desaguar em tirania ou totalitarismo. De fato, para Hayek, algo como “justi¢a social” seria

uma miragem.

Hayek aponta, segundo Brown, que somente o mercado e a moral tradicional,
organicamente estruturada, poderiam oferecer uma unido aos seres humanos. “Tanto o mercado
quanto a tradigdo moral”, explica a autora acerca de Hayek, “geram uma ordem dindmica, e

nao estatica, e criam novos poderes humanos que de outra forma nao existiriam” (BROWN,

49 “Em suma, uma orientagdo no sentido da democracia [...] requer apoio estatal para promover bens publicos,
que vao desde cuidados com a saude até a educagdo de qualidade, redistribuicdes econdmicas e profilaxias
vigorosas contra a corrup¢ao pela riqueza” (BROWN, 2019, p. 37).
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2019, p. 44). Por certo, percebe-se facilmente como o mercado produz essa ordem ao
mercantilizar todos os aspectos da existéncia humana, como atesta a teoria do capital humano.
Por outro lado, e esse € um ponto interessante na economia da argumentagao de Brown, a defesa
da moral tradicional acaba por referendar desigualdades de género, classe, orientagcdo sexual e
raga. Voltaremos a esse ponto no ultimo capitulo, quando da discussdo sobre a questdo ética, a

partir de Michel Foucault.

O social, segundo o neoliberalismo, deve desaparecer. O que ficaria em seu lugar? O
que pode substituir reivindicagdes coletivas ao Estado por educacdo de qualidade e gratuita,
moradia, seguranga, lazer, saide e trabalho? A resposta para essas questdes empurra-nos a uma
teorizagdo das duas tltimas estratégias neoliberais, quais sejam, o destronamento da politica e

uma exaltagdo da esfera pessoal. Brown resume muito bem esse ponto no seguinte trecho:

No final do século XX, a “desmassificacdo” foi substituida pela
“empreendedorizacdo” neoliberal e pela “capitalizacdo humana” dos sujeitos,
ao passo que reformas politicas visavam transferir quase tudo o que era
proporcionado pelo Estado social aos individuos e familias, fortalecendo-os
ao longo do caminho (BROWN, 2019, p. 50)

A pensadora estd chamando a ateng@o para o que Foucault, j4 na década de setenta,
havia percebido, isto €, que os sujeitos estdo cada vez mais sendo compreendidos como
empresas. Assim, ndo caberia mais ao Estado proporcionar uma série de bens coletivos, mas o
proprio individuo deve buscar incrementar o valor de seu capital (humano), a fim de que tenha

uma vida vivivel. Com efeito, percebemos ai um processo de privatizagdo da vida®°.

A partir do momento em que a busca por igualdade politica ¢ substituida pela
financeirizagao da existéncia como um todo, a democracia enquanto possibilidade ¢ desfeita.
Assim, se compreendemos a democracia como o cultivo do bem comum, ¢ muito dificil que
esse ideal se realize a partir das condigdes impostas pela razao neoliberal, essa nova razao do
mundo. A estratégia, ademais, implica na disputa em pensar e definir “o politico” em
contraposicdo com “a politica”. Esta ultima diz respeito a pratica explicita, as instituigoes

politicas e sociais, enfim, ao campo do empirico. Ja o primeiro diz respeito ao que poderiamos

0 «Arrendando quartos no Airbnb, dirigindo para o Lyft ou Uber, trabalhando para o Task Rabbit como
freelancers, compartilhando bicicletas, ferramentas e carros ou simplesmente gerenciando uma variedade de fontes
de renda de tempo parcial de curto prazo (‘bicos’), individuos e familias visam sobreviver aos cortes e as recessoes
econdmicos. [...] Enquanto os investimentos sociais na educagao, habitagdo, satide, cuidado infantil e seguridade
social sdo reduzidos, delega-se novamente a familia a tarefa de prover para todos os tipos de dependentes - jovens,
velhos, enfermos, desempregados, estudantes endividados ou adultos deprimidos ou viciados” (BROWN, 2019,

p.51).
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chamar de “esséncia”. Brown define o politico como “um teatro de deliberagdes, poderes, agdes
e valores no qual a existéncia comum ¢ pensada, moldada e governada” (BROWN, 2019, p.
68)3'. As formas de poder, assim, possuem a marca do politico, de como sua verdade ¢
construida. Nesse sentido, a democracia enquanto governo do povo ¢ uma elaboragdo acerca
do politico, ¢ sua possibilidade de efetivacdo. Afinal, o politico, embora nao tenha
caracteristicas imutaveis, ¢ sempre entendido, diz Brown, a partir de um registro coletivo. Em

outros termos, ¢ um projeto politico.

Nao obstante, os neoliberais enxergam o politico com desconfianga. O neoliberalismo,
desde sua origem, “visa limitar e conter o politico, apartando-o da soberania, eliminando sua
forma democratica e definhando suas energias democraticas” (BROWN, 2019, p 70). O
vocabulario do governo e da deliberagdo ¢ substituido pela “gestdo”, “técnica”, lei. Como
exatamente essa destruicdo do politico acontece? Poderiamos resumir, na esteira da analise de
Brown, que o neoliberalismo deseja e procura submeter as demandas politicas e sociais aos
ditames do mercado, de uma nog¢ao de liberdade individual e da moralidade tradicional. De fato,
a politica - isto €, os processos politicos empiricos - devem estar sob os ditames da economia.
Para os ordoliberais, o Estado ndo deve acatar as demandas sociais, mas, sobretudo, ser forte o
suficiente para impor e organizar uma ordem de mercado por sobre o tecido social. No
neoliberalismo ndo se fala em democracia, quando muito, em demarquia. Assim, os Unicos
elementos que restam do “publico” ou “coletivo” em seu pensamento tém a ver com as
protecdes as liberdades e seguranga individuais. A critica da democracia justifica-se, portanto,

como uma defesa das liberdades individuais®2.

Judith Butler, em Corpos em alianca e a politica das ruas, afirma que “viver” e “agir”
estdo intimamente conectados. Nesse sentido, para que possamos viver bem, enquanto coletivo,
¢ preciso pensar as condi¢des que possibilitam esse viver. A reflexdo e a agdo politica, assim,

sdo seminais. Escreve ela:

> Em uma obra muito comentada acerca do assunto, Chantal Mouffe oferece uma elaboragdo do conceito de
politico enquanto antagonismo. De modo geral, no que diz respeito a ideia mais ampla de politico em contraposicao
com politica, ela afirma: “Se quiséssemos expressar essa distingdo de maneira filoséfica, poderiamos dizer,
recorrendo ao repertorio heideggeriano, que a politica se refere ao nivel ‘ontico’, enquanto que ‘o politico’ tem a
ver com o nivel ‘ontologico’. Isso significa que o Ontico tem a ver com as diferentes praticas da politica
convencional, enquanto o ontoldgico refere-se precisamente a forma em que a sociedade ¢ fundada” (MOUFFE,
2015, p. 7 - 8).
32 Brown aponta que, para os neoliberais, a democracia baseada no sufragio universal e na deliberagio coletiva
ndo pode ter lugar, afinal, os pobres serdo sempre maioria. Logo, os interesses dessa maioria ndo podem ter lugar.
“A menos que sejam enganados, condicionados ou efetivamente marginalizados, os trabalhadores e os pobres vao
sempre combater os mercados injustos em sua distribui¢ao de oportunidades e recompensas” (BROWN, 2019, p.
78).
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A questdo ética - como devo viver? - e mesmo a questdo politica - como
devemos viver juntos? - dependem de uma organizagdo da vida que torne
possivel considerar essas questdes significativamente. Entdo a questido sobre
em que consiste uma vida possivel de ser vivida é anterior a questdo sobre o
tipo de vida que devo viver, o que significa que o que alguns chamam de
biopolitica condiciona as questdes normativas que colocamos acerca da vida
(BUTLER, 2018, p. 51).

Nao constitui nossa intengao discutir as teses de Butler na referida obra. Contudo,
achamos importante indicar essa referéncia, na medida em que a fil6sofa se alinha com Brown
em Nas ruinas do neoliberalismo. Brown, embora ndo explicitamente, parece indicar que uma
saida para combater o neoliberalismo encontra-se em uma retomada do coletivo, das ruas, dos
corpos reunidos. Em outros termos, trata-se de compreender que a narrativa neoliberal, embora

forte e triunfante, ndo ¢ um destino.

Porém, e essa ¢ a terceira estratégia neoliberal apresentada por Brown, a esfera do
individual deve ser preservada e expandida. Aqui a estratégia € transferir para a familia, em vez
do Estado, o cuidado com educagdo, saide, moradia etc. O que esta por tras da esfera pessoal
expandida ¢ uma certa concep¢do de moralidade convergente com o conservadorismo. Nessa
dire¢do, o que também € colocado em marcha com essa estratégia seria uma reformulagdo do
conceito de liberdade. Brown afirma que, para Hayek, a liberdade exige a auséncia de coer¢do
por outros homens, “quer esta coercdo seja direta, quer seja exercida por meio de institui¢cdes
politicas” (BROWN, 2019, p. 119). O conceito de liberdade ¢ de dificil compreensdo em Hayek,

pois é muito contraintuitivo’>.

Em uma palavra, a liberdade ¢ constituida pela tradi¢cao. Mais do que isso, ¢ constituida
pela capacidade do individuo em se conformar com essa tradicdo. Nessa concepgao de
liberdade, “trata-se da capacidade nao forcada de empenho e de experimentacdo dentro de
codigos de conduta gerados pela tradigdo e consagrados nas leis, nos mercados e na moralidade
justos” (BROWN, 2019, p. 119 - 120). Resta evidente que a possibilidade de agéncia e criagao
ficam de fora dessa elaboragao hayekiana. Paradoxalmente, uma sociedade livre, para Hayek,

¢ uma sociedade vinculada a tradigao.

Com efeito, forcar o Estado através de politicas publicas ou reivindicagdes sociais nao
estaria de acordo com a tradi¢ao moral, afinal, o Estado nao ¢ fonte de moralidade. Por isso a

estratégia, utilizada como arma central, seria reconfigurar a no¢ao de familia. Acontece aqui

33 “Liberdade para Hayek ndo é emancipagdo, ndo é o poder de pdr em pratica a vontade individual e ndo é uma
licenga. De fato, ndo ¢ sequer escolha” (BROWN, 2019, p. 119).
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tanto o fenomeno da privatizagdo através da familiariza¢dao, quanto uma moralizagao a partir
de um retorno a uma ideia de familia enquanto nucleo da corre¢do. Assim, “a nagao ¢ concebida
como propriedade privada e familiar” (BROWN, 2019, p. 143). Ha uma verdadeira campanha
familiar contra todo e qualquer vislumbre democratico: inclusdo, autonomia, direitos,
secularismo. Por fim, essa moralidade pela via da familia seria a responsavel pelo avanco
conservador e da extrema direita mundo afora®*. A expansio da esfera pessoal ativa uma atitude
protetora contra os riscos, contra o outro, o estrangeiro que ameaga a minha liberdade. Com

isso, ¢ solapada qualquer forma de ordem publica secular e igualitaria®.

Que tipo de politica - e de ethos - seriam necessarios para transformar essa situagao que

se coloca?

1.4.1. Retomando a no¢ao de homo politicus

Um dos maiores méritos de Undoing the demos, a nosso ver, encontra-se em sua
renovagdo da compreensdo acerca da contribui¢do de Michel Foucault no que diz respeito ao
debate sobre o neoliberalismo. Wendy Brown reconhece que o pensador francés foi um pioneiro
nos estudos sobre o neoliberalismo. Contudo, a autora estadunidense aponta alguns limites das

contribuicoes foucaultianas.

Se Undoing the demos como um todo inegavelmente possui a marca foucaultiana, ¢ no
capitulo trés da referida obra que Brown dialoga de modo critico e mais diretamente com
Foucault. Este Gltimo proporcionou uma mudanca da compreensdao do sujeito econdmico,
partindo da figura cléssica do individuo da troca para um individuo empreendedor de si mesmo.

Por certo, na contemporaneidade ¢ a concorréncia, € ndo a troca, o principio que guia as

3% «A reagdo da direita contra a ‘ideologia de género’ ao redor do mundo sublinha o modo pelo qual a tradigio
justifica a hierarquia de género hoje” (BROWN, 2019, p. 148).

3 Recomendamos a leitura da obra Family values (2017), de Melinda Cooper. Na obra citada, Cooper analisa a
politica neoliberal desde os anos 1970 até o periodo Obama. O argumento central afirma que os neoliberais, ao
procurarem monetizar todos os elementos ¢ dominios da vida humana, promovem uma “responsabilidade
familiar”. Em outros termos, de modo surpreendente, inicia-se uma alianga entre os neoliberais e os conservadores
em torno da familia. Neste sentido, ela escreve: “Embora sejam [os neoliberais] muito mais preparados do que os
conservadores sociais para acomodar as mudangas na natureza ¢ na forma das relagdes no seio da familia, os
economistas neoliberais ¢ tedricos legais desejam restabelecer a familia privada como a principal fonte de
seguranga econdmica ¢ uma alternativa abrangente ao Estado-providéncia. Se a reforma do Estado de bem-estar
americano tem focado singularmente na questio da promog¢ao do casamento ¢ da formagao responsavel da familia
nas ultimas décadas, é gracas a colaboracdo continua entre os neoliberais ¢ os conservadores sociais sobre este
ponto em particular” (COOPER, 2017, p. 49). Por certo, o que a analise de Cooper também desnuda ¢ a critica
feminista ao trabalho ndo remunerado que as mulheres sdo empurradas a assumir quando da ruina das politicas
publicas.
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condutas humanas. Contudo, Brown aponta um primeiro limite para essa novidade introduzida
pela pesquisa foucaultiana. Segundo ela, “a falta de algumas caracteristicas em seu relato o
impede de extrair, deste reconhecimento [dos conceitos variaveis de economia € homem
econOmico], suas consequéncias para a vida politica contemporanea e para os sujeitos politicos”
(BROWN, 2015, p. 81). Logo, a questao aqui seria a de compreender de maneira adequada o

que, de fato, ¢ o homem econdmico.

A pensadora estadunidense ¢ muito perspicaz em apontar que qualquer defini¢do e,
nesse caso, uma definicdo de sujeito, de homem, sempre ocorre em contraposi¢do a outra
definicdo. Pode-se aceitar a interpretagdo de que os homens se direcionam por meio da
economia. Contudo, € preciso “saber o que isso exprime em ndo sermos €, em especial, o que
tem sido descartado, o que definitivamente nao somos” (BROWN, 2015, p. 81, grifos no
original). Em suma, a figura do homo oeconomicus surge a partir do apagamento de outras
figuras, notadamente, do homem politico. Esse € o primeiro problema importante que a reflexao

politica necessita compreender.

Brown levanta ainda uma segunda questao, pertinente a propria ideia de economia. Ora,
sabe-se que a economia ndo ¢ um conceito trans-histdrico. Ao contrario, como Foucault muito
bem demonstrou, as ideias, praticas e conceitos possuem uma historia. Nao obstante, a
pensadora estadunidense afirma que o proprio Foucault caiu naquilo que ele tdo bem denunciou,
a saber, na postulagdo de elementos perenes. O elemento em questdo ¢ a nogdo de interesse.
Esse conceito € seminal para a compreensdo do sujeito econdmico de maneira geral. Contudo,
nao ¢ possivel utilizar esse conceito, segundo Brown, para analisar a vida econdmica classica e
as sociedades neoliberais. Em outros termos, “Foucault mantém como uma constante a no¢ao
de que o homo oeconomicus ¢ um homem de interesse” (BROWN, 2015, p. 83). Nossa
pensadora argumenta que o conceito de interesse nao ¢ capaz de capturar adequadamente a

dinamica da sociedade neoliberal e do sujeito correlato que emerge no seio dessa dinamica.

De um modo bastante simples, poderiamos dizer que para o pensamento econdmico
classico a nogao de interesse explicava como um conjunto de interesses diferentes poderiam
convergir. Dito de outro modo, a partir de uma miriade de interesses oriundos dos individuos
particulares haveria uma convergéncia no sentido de que o interesse de um sujeito se confronta

com outros interesses €, nessa dindmica, produz-se o que a sociedade necessita®.

5% Para uma contribuicdo a esse debate, cf. a dissertacdo de Mestrado de Cezar Augusto Pereira dos Santos,
denominada de O autointeresse na obra de Adam Smith: a abordagem moral dos agentes sociais (2014), referéncia
completa ao final da tese.
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Segundo Wendy Brown, Foucault parece utilizar o conceito de “interesse” como um
conceito trans-historico. De fato, em sintese, sua abordagem pretende mostrar que essa no¢ao
¢ substituida com o neoliberalismo. O sujeito neoliberal nao ¢ mais, portanto, um sujeito de
. t . -t -fu . 157 P b t . d- . d. rd ~ . .
interesse, mas um sujeito sacrificial®’. Por ora, basta indicar que se o individuo ndo possui mais
o interesse em seu cerne, ¢ preciso compreender e apreender, ao contrario de Foucault, as
implicagdes do neoliberalismo no campo da subjetividade e da politica democratica, que sao

muito diferentes das implicagdes do liberalismo classico.

Com efeito, a fim de compreender o sujeito neoliberal e o processo de
desdemocratizagao, € preciso apreender, em primeiro lugar, o processo de apagamento do homo
politicus e de ascensdo do homo oeconomicus. Em poucas palavras, como definir o homem
politico, o homo politicus? Brown recorre a Aristoteles como guia para entender essa figura.
Como ¢ sabido, para o filoésofo estagirita 0 homem € naturalmente politico, isto €, vive na polis.

Escreve a pensadora:

A antiga acep¢ao de natureza politica ao homem nao se referia, como se pensa
comumente hoje , a vontade (ou desejo) humana de poder ou de conivéncia,
mas de viverem juntos de forma deliberadamente governada, de governarem
a si proprios numa associacdo estabelecida que compreende ainda mais as
necessidades basicas, e a localizagdo da liberdade humana e da
perfectibilidade humana na vida politica. (BROWN, 2015, p. 87).

E na polis que os individuos desenvolvem as capacidades intrinsecas ao humano: a fala,
a associa¢do, o julgamento moral e ético. Assim, produzir reflexdo moral e produzir associagao
sdao as qualidades que cristalizam e explicitam nossa politicidade [politicalness]. Porém, a
reflexdo de Aristoteles complica-se com a defesa da escravidao e da propriedade privada no
oikos. O lar, para o estagirita, apresenta relagdes de comando e de produgao. Contudo, segundo
Brown, Aristoteles privilegia o comando em detrimento da produc¢ao. Brown aponta que essa

atencao pelo comando ou “desprezo” pela produgao nao ¢ fortuito.

3" Wendy Brown mostra em um livreto, intitulado Cidadania sacrificial, que o individuo sob o neoliberalismo &
responsabilizado continuamente, o que o coloca rotineiramente em situagdes de sacrificio. Em suas palavras:
“Hoje, como a métrica econdmica saturou os propositos nacionais ¢ de Estado, o cidaddo neoliberal inteiramente
responsabilizado ndo precisa arriscar-se estoicamente a morte no campo de batalha, mas apenas suportar, sem
queixas, o desemprego, subemprego ou emprego infinito (consequéncia da demolicdo dos sistemas de
aposentaria). O cidadao totalmente responsabilizado nao reivindica protecdo contra bolhas do capitalismo que de
repente estourem, recessdes que enxuguem postos de trabalho, crises de crédito e colapsos do mercado imobiliario,
os apetites do capitalismo por terceirizag@o ou sua recente descoberta de prazer e lucro em apostar contra si mesmo
ou em catastrofes” (BROWN, 2018a, p. 47 — 48).
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A fungdo econdmica do governo do lar ¢ limitada pela fungao moral. Em outros termos,
“governar sempre deve tender para o bem do governado e a riqueza nunca tem de se tornar seu
proprio fim” (BROWN, 2015, p. 89). Ora, o lar deve ser visto como locus de satisfacdo das
necessidades e nao como lugar privilegiado para a acumulagdo de riqueza familiar. Nesse
sentido, Brown enxerga um elemento interessante em Aristoteles: € necessario impedir o
surgimento do homo oeconomicus. Para tanto, € preciso favorecer o escambo ao invés do
mercado, pois o primeiro visa a atender as necessidades, enquanto que o segundo visa ao lucro.
Por certo, a moeda nao pode ser extinta. Assim, o filésofo procura “outras maneiras de conter

os impulsos gerados pela presenca do mercado” (BROWN, 2015, p. 90).

Erigir, conceituar e valorizar a figura do homo politicus foi a maneira encontrada para
afastar os perigos do homo oeconomicus. O que significa, entdo, afirmar que o homem ¢
essencialmente politico? Em sintese, quer dizer que ele é feito para viver na polis, que deve

participar do seu governo, que deve deliberar sobre a vida boa e justa.

Brown parece sugerir que temos ai, na filosofia antiga, um bom referencial para pensar
a politica contemporanea. Ou ainda, a0 menos essa filosofia contribuiria para fazer frente a uma
despolitizagdo geral operada pelo pensamento e praticas neoliberais. Assim, ¢ preciso resistir a
tentagdo da historia contada e repetida: desde o inicio do capitalismo, com o interesse centrado
na figura da propriedade, a figura do homem politico desapareceria. Nos assistiriamos, assim,

a um enterro do homo politicus tematizado por Aristoteles.

Contudo, Brown aponta um vislumbre de esperanca. Mesmo que as caracteristicas
economicas do homem sejam um fato - ele calcula, busca lucro etc -, isso ndo implicaria que

suas caracteristicas politicas estariam eliminadas. Essas caracteristicas:

[...] incluem a deliberagdo, o pertencimento, a ambicdo pela soberania, a
preocupagdo para com o bem comum e para com a relagdo que se tem com a
justica do comum. Isto se evidencia o suficiente no fato de as lutas dos séculos
XVII, XIX e XX por emancipagdo politica, sufragio, igualdade e, em
momentos mais radicais, por uma soberania popular efetiva ndo poderem ter
emergido do homo oeconomicus € nao se formularem em uma linguagem
economica. Os interesses de classe, ¢ claro, perfilam e interseccionam as
reivindicagdes politicas, mas o romo politicus ndo foi suplantado pela imagem

do homem como particula de capital (BROWN, 2015 p. 94).

Ha, assim, uma persisténcia do homem politico. A pergunta sobre “o que fazer” para
restabelecer uma politica do comum, que combata o intoleravel, para usar os termos
foucaultianos, se seguirmos as elaboracdes de Brown, aponta em primeiro lugar para o

restabelecimento da autonomia dos sujeitos politicos. Ou, se quisermos, para uma atitude
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critica. Ademais, com pretendemos mostrar no ultimo capitulo, também ¢ preciso pensar em
uma subjetividade outra, em modos de vida outros, que fogem a ldgica do mercado e da
capitalizagdo. Por certo, estabelecer normativamente tais elementos ndo estd em nosso
horizonte e intencao. Contudo, ¢ preciso que pensemos seriamente sobre como queremos

construir criativamente e eticamente nossa existéncia, tanto individual quanto coletiva.

1.5. O desejo de igualdade: qual o caminho?

Era dificil dizer qualquer coisa sem que alguém
perguntasse: “De onde vocé fala?”. A questdo sempre
me causava um grande abatimento. Parecia-me, no
fundo, uma pergunta policialesca. Sob a aparéncia de
questdo teodrica e politica (“De onde vocé fala?’),
colocava-se de fato uma questdo de identidade: “No
fundo, quem ¢é vocé?”, “Diga-nos, entdo, se € ou nao ¢
marxista”, “Diga se ¢ idealista ou materialista”, “Diga se
¢ professor ou militante”, “Mostre sua identidade, diga
em nome de que vai circular, para que possamos
reconhecer onde voce esta”.

Michel Foucault

A fim de finalizar esse capitulo dedicado a pensar sobre a conturbada relagdo entre
neoliberalismo e democracia, queremos propor uma reflexdo que pode ser vista como um
caminho, uma possivel saida para a politica democratica. Essa possivel saida pode ser

formulada na pergunta: “precisamos retomar a nog¢ao de cidadania™?

Com Wendy Brown apreendemos que talvez seja producente retomar a nocdo de
homem politico. O cientista politico Mark Lilla, por sua vez, propde que uma tarefa para o
pensamento progressista seria a de repensar o comum, longe das “derivas identitarias™®. Lilla
empreende tal analise em O progressista de ontem e do amanhd. Com efeito, ndo constitui
nossa inten¢do desdobrar e¢ analisar todos os elementos da referida obra. Afinal, muitos
elementos sdo de ordem pratica, a saber, as politicas de Reagan ou Trump. Embora interessantes

para a economia geral do argumento de Lilla, o que ¢ relevante para nos encontra-se em seu

58 Essa expressdo ¢ cunhada por Elisabeth Roudinesco em recente livro intitulado O eu soberano: ensaio sobre as
derivas identitarias. A psicanalista, ao longo da obra, parece concordar com a ideia de que as reivindicagdes
identitarias acabam por escamotear qualquer nogdo de comum. Em certo ponto, ela afirma que compreende “por
que Mark Lilla, militante da esquerda americana e professor de ciéncias humanas na Universidade Columbia,
enfureceu-se, em 2017, ao constatar mais uma vez os estragos das politicas identitarias” (ROUDINESCO, 2022,
p- 25). Nesse sentido, podemos afirmar que ambos procuram se desvencilhar do pensamento identitario, recusando
a suposta fragmentagdo causada por ele.
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argumento central: com o pensamento identitario, perdemos o sentido do comum, do que nos
une enquanto cidadaos. Em sua percepg¢ao, desde os anos oitenta, a politica enquanto construgao
de direitos amplos e da cidadania, cede seu lugar para uma “antipolitica” identitaria. O principal

resultado desse cenario e da forca das politicas identitarias

[...] foi fazer os jovens se voltarem para a propria interioridade em vez de se
abrirem para o mundo exterior. Isso os deixou despreparados para pensar no
bem comum e no que deve ser feito, na pratica, para assegura-lo —
especialmente a dificil e nada glamorosa tarefa de persuadir pessoas muito
diferentes de si a participarem de um esfor¢o comum. Todo progresso da
consciéncia identitaria liberal tem sido marcado por um retrocesso da
consciéncia politica liberal [...] (LILLA, 2018, p. 14 — 15, grifos no original).

Por certo, podemos objetar que essa diferenciagdo entre consciéncia identitaria e
consciéncia politica, no fundo, ndo se se sustenta. Basta, por exemplo, recorrermos ao
movimento gueer para evidenciar como a consciéncia de si e de sua sujeicao sao motores para
movimentos politicos e de afirma¢do de direitos®®. Deixemos de lado, no entanto, essa questdo

em especifico.

A obra de Mark Lilla ¢ dividida em trés momentos: antipolitica, pseudopolitica e
politica. Vejamos rapidamente sua argumentacdo. No primeiro momento, sobre a antipolitica,
0 que estd em jogo ¢ refletir sobre como o individualismo provoca uma atitude de descaso para
com a politica. Lembrando novamente que Lilla fala a partir do ponto de vista do Estados

Unidos, ou seja, de uma sociedade hiperindividualista. Desde Ronald Reagan, diz ele:

Uma nova atitude diante da vida vinha ganhando terreno nos Estados Unidos,
na qual as necessidades e os desejos dos individuos adquiriam uma prioridade
quase absoluta sobre a sociedade. Essa revolucao subliminar contribuiu mais
para dar forma a politica americana no ultimo meio século do que qualquer
acontecimento historico (LILLA, 2018, p. 26).

Aqui, pensamos que a expressdo “nova atitude diante da vida” seja extremamente
adequada. Como queremos problematizar adiante, o ethos, os costumes, ou ainda, o modo de

vida ¢ imprescindivel para pensar a politica democratica. Dito em outros termos, pensamos que

59 Elisabeth Roudinesco, contudo, constrdi uma afiada anélise acerca do pensamento gueer como um exemplo de,
mesmo a contragosto, um pensamento identitario. “O movimento [queer] seguiu se desenvolvendo lado a lado
com a valorizagdo, nas sociedades ocidentais, da pornografia, das tatuagens, da cirurgia estética, dos disfarces
sexuais ¢ de praticas desviantes comunitarias, todas adversas ao puritanismo ostentado pelo feminismo
‘generificado’ e pelo ‘antissexo’. Contudo, ele aderia a ideia de que a ‘heteronormalidade’ ainda era o inimigo a
ser abatido. Por conseguinte, e sem nem perceber, reinventava uma nova norma (ROUDINESCO, 2022, p. 39).
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exista uma relagao intima entre €tica e politica e, assim, acreditamos ser necessario desenvolver

esse ponto.

Ora, essa atitude diante da vida cristaliza-se em afirmagdes identitarias que, na visao do
autor, afasta a possibilidade de construcao de um mundo comum. Em uma palavra, a busca da
emancipagdo comum estd sendo eclipsada pela afirmacao identitaria. “Opcao pessoal. Direitos
individuais. Autodefini¢do. Pronunciamos essas palavras como se fossem votos matrimoniais”
(LILLA, 2018, p. 28, grifos no original). Em sintese, as politicas e o imaginario neoliberal,
melhor exemplificado na figura de Reagan nos Estados Unidos, contribuiram enormemente
para a constru¢do de uma percep¢ao de que as pessoas ja nao precisavam uns dos outros. Cada
vez mais crescia a percepcao de que os individuos sdo “ilhas” e que apenas o seu proprio esfor¢o

e empreendimento bastariam®. O identitarismo seria, portanto, o filho do neoliberalismo?

O fato ¢ que o neoliberalismo seria, sobretudo, uma antipolitica. Por meios politicos,
tal como a Constituicdo, visava-se criar uma ordem “livre”, uma desregulamentacao geral.
Acreditamos ter explorado de maneira satisfatorio esse topico, ndo sendo necessario insistir
muito mais. Contudo, bem diferente, ¢ a pseudopolitica identitaria. Em certo sentido, se
acreditamos na andlise de Lilla, o identitarismo seria uma reagdo canhestra as politicas da era
Reagan. As esquerdas, em vez de contribuirem para um discurso de unido, “se perderam num
matagal da politica identitaria e desenvolveram uma retorica da diferenca — ressentida,
desagregadora — para competir com ela” (LILLA, 2018, p. 50). Com efeito, a cidadania

desaparece do horizonte da politica. Lilla assim define esse conceito:

Cidadania, o conceito central da politica democratica, ¢ um vinculo que /iga
todos os membros de uma sociedade politica ao longo do tempo,
independentemente de suas caracteristicas individuais, conferindo-lhes tanto
direitos como deveres (LILLA, 2018, p. 73, grifos nossos).

Assim, haveria uma ingenuidade na Nova esquerda quando esta busca construir uma
politica polimorfa e diversa, pois compreende que o poder se exerce de diversos lugares®'.
Paulatinamente, a partir dos anos sessenta, segundo Lilla, ha um desaparecimento do desejo de

aquisicao do poder institucional e sua substituicdo por um “encantamento” por movimentos

60 “Um novo heréi americano nasceu, O Empreendedor. O culto que surgiu para idolatra-lo nos anos 1980 oferecia
sonhos de um trajeto facil até a nobreza, acessivel a qualquer um que tivesse uma ideia, uma garagem e algumas
ferramentas elétricas. Facil também em outro sentido: ndo envolvia obrigagdes morais” (LILLA, 2018, p. 38).

61 “Para os jovens recrutados pela Nova Esquerda [...] tudo esta interligado. Donde se concluia que nio poderia
haver objetivos estreitamente politicos divorciados das lutas pela liberdade, pela justica e pela autenticidade em
todos os dmbitos da nossa vida: nas relagdes de sexo, na familia, na sala do secretariado, nas escolas, na mercearia.
E no mundo inteiro também” (LILLA, 2018, p. 61, grifos no original).
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sociais periféricos. A melhor expressdao dessas ideias encontra-se na foérmula: “o pessoal ¢

politico”.

A saida de Lilla é, como se imagina, retomar uma politica “tradicional”: focar nas
eleigoes legislativas. Embora interessante, nds pensamos que o autor transmite uma visao muito
facil para a solucdao dos problemas sociais, bem como parece rejeitar o potencial critico dos
movimentos que reivindicam que “o pessoal € politico”. Com efeito, enquanto a retdrica da
cidadania seria aglutinadora, ou seja, for¢aria um discurso sobre o bem comum, a retérica dos
movimentos seria divisora, isto €, promoveria uma divisao em facgdes. Todavia, a fim de
sermos justos para com o cientista politico, ¢ preciso reconhecer que ele admite, em

determinado ponto, a pertinéncia dos movimentos. Diz ele:

Portanto, a heranga deixada pela Nova esquerda para o liberalismo foi dupla.
Ela produziu movimento centrados em problemas especificos que ajudaram a
trazer mudancas progressistas em numerosas areas, com destaque para o meio
ambiente e direitos humanos no exterior. Gerou movimentos sociais centrados
na identidade - em defesa de acdo afirmativa e diversidade, feminismo e
libertagdo gay - que fizeram dos Estados Unidos um lugar mais tolerante, mais
um inclusivo do que era cinquenta anos atras.

O que ¢ a Nova Esquerda nao fez foi contribuir para a unificacao do Partido
democrata e para o desenvolvimento de uma visao liberal do futuro comum
dos americanos (LILLA, 2018, p. 64).

Por conseguinte, na parte final da obra, intitulada “Politica”, Lilla pensa nos caminhos
futuros. Na verdade, embora reconheca alguns ganhos dos movimentos sociais, como vimos
acima, ndo podemos dizer que ele ofereca caminhos, no plural. Aparentemente, o unico
caminho possivel para que haja igualdade passa pela via institucional. Por isso, afirma que uma
das primeiras licdes que deveriamos aprender seria essa: “a prioridade da politica institucional
sobre a politica dos movimentos” (LILLA, 2018, p 83). Somente, portanto, com a retdrica da
cidadania o objetivo primordial de vencer as elei¢des seria possivel para a esquerda. Com efeito,

seria preciso abandonar o desdém pela politica corriqueira, e buscar persuadir os outros sujeitos.

De fato, uma pergunta parece se impor: esse mundo conciliado e pacificado € possivel?
Além disso, também nao seria ingé€nuo acreditar que somente pela via eleitoral uma politica
democratica, de igualdade e emancipagdo, portanto, seria possivel? Por certo, diante de um
presente tdo conturbado, pessimista e incerto, o canto da politica institucional, calcada sob o
velho conceito de cidadania, parece sedutor. Contudo, tal credo parece esquecer de um

elemento fundamental para a constituicdo da politica: o trabalho sobre si. Em outros termos,
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rejeitar a identidade, como faz, por exemplo, Michel Foucault, ndo implica em uma

deslegitimagdo de movimentos periféricos®?.

L

Diante do exposto, gostariamos de elencar alguns elementos. Michel Foucault nio
realizou uma teoria da democracia. Todavia, como veremos a seguir, tampouco empreende uma
filosofia fundacional do poder. A sua filosofia politica encontra-se assentada na nogao de
disputa, de luta agonistica, conforme inspiracdo nietzschiana. O conceito de “democracia
fugidia”, com efeito, aparece a nés como podendo ser pensado em consonancia com a filosofia
foucaultiana. Afinal, o conceito aponta para um marco ndo fundacional, mas para algo sempre

aberto, da ordem do novo.

E importante notar que nesse primeiro capitulo apresentamos alguns interlocutores de
Foucault. O pensador francés, ele proprio, pouco apareceu. O motivo € bastante simples: tais
interlocutores enxergam uma contribui¢do valorosa no pensamento de Foucault, mas também
enxergam limites. A nosso compreender, tudo se passa como se o mais indispensavel de sua

filosofia fosse a sua percepcao e tematizagdo do neoliberal.

Com efeito, Grégoire Chamayou ou Dardot vao além da andlise foucaultiana do
neoliberalismo — Foucault ndo fala em autoritarismo ou guerra civil. Wendy Brown, por sua
vez, que também retoma o pensamento antigo, o faz via Aristoteles. Conforme veremos,
Foucault também volta aos antigos. Poderiamos, portanto, colocar a pergunta: por qual motivo
esses autores desprezam o retorno foucaultiano ao pensamento da Antiguidade grega e romana?
A resposta, enfim, ¢ dificil. Nos, contudo, apontamos que um olhar mais profundo para esses
textos e analises tardios de Foucault proporcionaria a aquisi¢ao de elementos interessantes para

se pensar saidas para a racionalidade neoliberal.

Por certo, como ficard claro, ndo se trata de retomar antigas nostalgias acerca da

cidadania. Embora seja um conceito importante, talvez seja preciso colocar a luz elementos

2 Em uma resenha ao livro de Lilla podemos ler: “O autor demonstra uma profunda falta de empatia com grupos
minoritarios. De certa forma, ele pontua que o caminho para ascensao de politicos como Donald Trump seja culpa
dos grupos minoritarios ¢ da esquerda liberal, que deveria ter focado na construgdo de um projeto de nagéo.
Entretanto, que projeto de nagdo seria este em que terifamos uma nag¢do que ignora demandas de grupos
minoritarios, que s6 foram geradas pelo profundo desprezo que as minorias vivenciaram no passado
(ROMUALDO, 2021, p. 235).
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outros para se pensar o governo democratico, bem como a subjetividade correspondente a esse

governo.
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Capitulo 2 — As Luzes e as sombras: o“ poder” em Michel Foucault

Afirmamos na Introdu¢do da tese que nossa intengdo € pensar genealogicamente o
neoliberalismo. Nesse sentido, no inicio desse capitulo procuraremos elucidar o conceito de
“genealogia”, bem como outros conceitos, nogdes e elaboragdes que Michel Foucault
empreendeu durante os anos 1970. De fato, nosso trabalho bem como as questdes que
levantamos e os autores posteriores a Foucault que apresentamos anteriormente sdo devedores
dos caminhos e sendas abertos por ele. E preciso apontar, entdo, que muitas analises realizadas
nesse capitulo ndo sdo desconhecidas e que, outrossim, boa parte foi realizada em minha
Dissertagdo de Mestrado. Assim, a presente Tese se coloca como continuagdo direta dos
resultados obtidos quando da investigagdo no Mestrado.®* A retomada de muitos conceitos e
elementos ja estudados justifica-se pelo fato de que agora a colocacdo dos problemas ¢ feita de
forma diferente e, ndo menos importante, acreditamos ser necessario esbocar um quadro
conceitual e tedrico acerca do neoliberalismo como questdo e, mais genericamente, em torno

da questdo do “poder”.

A fim de compreender essa “besta magnifica” que € o poder, faz-se necessario

empreender uma andlise elucidando o caminho que Foucault percorre até a elaboragdo do
conceito de governo. O conceito de “governo” representa a culminagdo e o resultado de um
percurso marcado por deslocamentos, abandonos e reformulagdes. No que diz respeito ao
objetivo mais geral dessa pesquisa, a saber, a compreensdo do governo neoliberal tanto do ponto

vista ético quanto politico, os anos 1970 sdo paradigmaticos.

Dito isso, também acreditamos que nesse capitulo delinear-se-4 uma composi¢ao acerca
do carater nao fundacional da filosofia de Michel Foucault. N6s insistimos nesse elemento, pois

ele ajuda a compreender a democracia como um espago aberto.

2.1. O conceito de genealogia

Gérard Lebrun pergunta em artigo: “por que ler Nietzsche, hoje?”” Segundo Lebrun, ¢
interessante voltar a Nietzsche porque ele nos oferece uma estratégia de interpretagdo. “Ler

Nietzsche”, escreve ele, ¢ “[...] iniciar-se num gquestiondrio, habituar-se com uma topica cuja

5 ALEIKSEIVZ, Renato. Espago e poder na reflexio de Michel Foucault: dos dispositivos a governamentalidade.
Dissertacao (Mestrado em Filosofia). Universidade Federal do Parana, 2016.
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riqueza e sutileza logo tornam irrisdrias as ‘convicgdes’ que satisfazem as ideologias correntes”
(LEBRUN, 1983, p. 38, grifos no original). Além disso, Nietzsche talvez seja o primeiro a
questionar a equivaléncia entre ideologia e enganagdo. Nao ha mais discurso ideologico no
sentido marxiano do termo, ou seja, discurso que visa a ludibriar e enganar alguém ou um grupo.
“Nao ha mais enganados: ha, apenas, os que procuram interpretagdes satisfatorias” (LEBRUN,
1983, p. 39). A historia, a historia da filosofia e seus conceitos metafisicos e grandiloquentes,
que se transformam em “realidade essencial”, nada mais sao que perspectivas. Essas, por sua
vez, servem a interesses os mais diversos. Pois bem, ndo ¢ dificil enxergar o motivo de
Nietzsche ser tdo importante a Foucault; também ndo causa admira¢ao que seu trabalho sobre

a loucura, a medicina, a disciplina, a sexualidade, seja marcado pelo trago nietzschiano®.

Foucault, com efeito, empresta de Nietzsche seu método de trabalho. Embora nosso
pensador nunca tenha escrito uma obra complexa e detalhada sobre Nietzsche, acreditamos que
seu ensaio Nietzsche, a genealogia, a historia, publicado em 1971, seja um marco ou até mesmo
um “manifesto” acerca da genealogia. A genealogia enquanto método de investigacdo intenta
fazer a historia das interpretacdes pelas quais os conceitos e objetivos caros a nos receberam
estatuto de verdades. Dito de outro modo, se “o devir da humanidade € uma série de
interpretagdes” (FOUCAULT, 2001, n° 84, p. 1014), entdo, a genealogia deve ser sua historia,
isto ¢, a histdria dessas interpretagdes. Ora, mas interpretagdes de qué? Para Nietzsche, de todos
os conceitos grandes e reluzentes que ao longo da historia foram cobertos com o manto da
naturalidade, da essencialidade: o bom e mau, a liberdade, a igualdade, os sentimentos morais.
O filésofo alemdo tinha como alvo o campo da moral. Nosso filésofo, por sua vez, faz a

genealogia de conceitos € instituigdes que se relacionam, primordialmente, com o poder®.

%4 H4 uma resposta de Foucault em entrevista ao Le monde que ¢é esclarecedora a esse respeito. Ao ser questionado
sobre o método utilizado em Vigiar e punir, Foucault responde rejeitando um tipo de abordagem que ele chama
de freudiana. Mas que, a luz de sua Historia da sexualidade, poderiamos chamar de freudo-marxismo. Além do
mais, nessa resposta, de que reproduziremos um trecho a seguir, fica claro que se trata de se afastar tanto do
freudismo quanto do marxismo ortodoxo, ou melhor, de um marxismo que vé uma enganacdo por todo o lado. Ha
um método de Michel Foucault? Eis o que ele diz: “Creio que ha hoje um prestigio das abordagens de tipo
freudiana que, muito frequentemente, as analises de textos se ddo a tarefa apenas de procurar o ‘ndo dito’ do
discurso, o ‘reprimido’, ‘o inconsciente’ do sistema. E interessante abandonar essa atitude e ser, por sua vez, mais
modesto e mais curioso (fureteur). Pois, quando olhamos os documentos ficamos muito impressionados de ver
com que cinismo a burguesia do século XIX dizia muito exatamente o que ela fazia, o que ela iria fazer e porqué”
(FOUCAULT, 2001, n® 151, p. 1587). Nesse sentido, se nao ha nada escondido, Foucault também possui reservas
quanto aos textos classicos e canonicos da historia da filosofia e do pensamento em geral. Para ele, ndo ¢ nem em
Hegel, nem em Comte que a burguesia evidencia suas estratégias. Por isso Foucault, assim como todo genealogista,
trabalha com textos desconhecidos, obscuros, estranhos. E 14, para ele, que encontraremos a compreensao para a
construgdo de uma época ¢ de uma dada sociedade, a nossa, por exemplo.

% Tradicionalmente divide-se a obra de Foucault em periodos. De inicio, haveria um periodo arqueologico,
dedicado ao saber e sua histéria (anos 1960). Depois, um periodo genealdgico, calcado na busca da compreensao
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Talvez seja mais simples compreender a genealogia e a sua tarefa buscando identificar
contra quem ela se afirma. Precisamente, a genealogia mostra-se uma adversaria tanto daqueles
que cantam os louvores do progresso e contra um certo tipo de “idealismo”, ou seja, a visao de
que o futuro sera uma reabsor¢io das contradigdes®. Tanto Nietzsche quanto Foucault buscam

combater

[...] o ponto de vista supra-histérico: uma historia que teria por fungio
recolher, em uma totalidade bem fechada sobre si mesma, a diversidade, enfim
reduzida, do tempo; uma histéria que nos permitiria nos reconhecermos em
toda parte e dar a todos os deslocamentos passados a forma da reconciliagao;
uma histoéria que langaria [jetferait] sobre o que esta atras dela um olhar de
fim de mundo (FOUCAULT, 2001, n° 84, p. 1014).

Parece bem claro que nesse trecho o alvo ¢ a dialética hegeliana, mas poderiamos dizer
que ele também mira toda e qualquer filosofia teleologica. Foucault, na esteira de Nietzsche,
compreende que a histdria dos conceitos morais e politicos faz aparecer o jogo das dominagoes.
Nao hé nada - ou hd muito pouco - de essencial por trds das coisas, e a genealogia pretende
evidenciar esse aspecto. Abandonando a metafisica e escutando a historia, aprendemos que as
coisas (conceitos, instituigdes, sentimentos) “sdo sem esséncia, ou que sua esséncia foi
construida peca por pecga a partir de figuras que lhe eram estranhas” (FOUCAULT, 2001, n°
84, p. 10006).

Para além do ensaio Nietzsche, a genealogia, a historia, Foucault também tematiza a
questdo da no¢do de genealogia no inicio do curso 1976 intitulado Em defesa da sociedade. Em
primeiro lugar, o que consideramos valoroso nesse texto, especificamente na aula de 7 de
janeiro de 1976, ¢ a maneira com que Foucault relaciona o trabalho da genealogia com uma
espécie de resisténcia. Como afirmamos até agora, a genealogia no sentido foucaultiano pensa
os problemas advindos do ambito do poder politico. Por certo, sera preciso em seguida aclarar
a no¢ao de poder em Foucault. No entanto, a analise genealdgica permite fazer com que
emerjam as lutas, os funcionamentos das institui¢des, as criticas que permitem vislumbrar uma

possivel mudanca.

dos poderes e de seu exercicio (anos 1970). E, por fim, um periodo dedicado a ética (anos 1980). Acreditamos que
essas marcagdes sdo validas para fins didaticos, mas, na pratica, os interesses se mesclam. Talvez por isso um
autor critico a Foucault, Jean-Marc Mandosio, afirma que “arqueologia” e “genealogia” referem-se as mesmas
coisas (cf. MANDOSIO, 2010, p. 15). Segundo ele, tanto a arqueologia quanto a genealogia indicam uma
compreensdo da historia que ndo ¢ linear, progressiva ou dialética, mas marcada por rupturas e descontinuidades.
% Essa elaboragdo pertence a Patrick Wotling e ¢ explorada no artigo de Alexandre Filordi de Carvalho (cf. 2012,
p. 224) intitulado Foucault: atualizador da genealogia nietzschiana. Referéncia completa ao fim da tese.

69



A critica, entendida nesse momento como exposi¢ao dos critérios e elaboracdes para
comportamentos e institui¢des, constroi e faz aparecer o que nosso pensador chama de
“reviravoltas do saber”. Essas reviravoltas se traduzem na insurreicao de saberes que foram por

muito tempo sujeitados. E assim que Foucault define os saberes sujeitados:

E, por “saber sujeitado”, entendo duas coisas. De uma parte, quero designar,
em suma, conteudos historicos que foram sepultados, mascarados em
coeréncias funcionais ou em sistematizagdes formais. [...] Em segundo lugar,
[...] eu entendo igualmente toda uma série de saberes que estavam
desqualificados como saberes ndo conceituais, como  saberes
insuficientemente elaborados [...] (FOUCAULT, 2010a, p. 08).

Resta evidente que a genealogia ndo possui parentesco algum com a chamada “filosofia
da histéria”, isto ¢, aquela que ¢ orientada para um fim determinado. A historia genealdgica €
multipla, fragmentaria, acidentada. Por isso nosso pensador afirma que a genealogia enquanto
critica dos saberes estabelecidos requalifica o “saber das pessoas”. Foucault cita como exemplo
seus proprios objetos de pesquisa: o saber do psiquiatrizado, do doente, do delinquente. E
notavel, outrossim, perceber o paralelo desse saber desqualificado do delinquente com a propria
militancia de Foucault. Como ¢ de conhecimento, o filésofo francés encabegou o G.I.P - Grupo
de Informacao sobre as prisdes - no inicio dos anos setenta. Esse grupo tinha como principal
meta fazer com que os proprios presos falassem, relatassem suas vivéncias e, eventualmente,
denunciassem as violéncias que lhes eram infligidas. A nosso ver, somente com essa
compreensao do trabalho tedrico, que a partir do conceito de genealogia comega a ser delineado,

¢ possivel empreender tal tarefa.

Trata-se, em suma, de colocar em marcha uma nogdo de poder e saber estratégicos®’.

De um ponto de vista que poderiamos chamar de “militante”. Assim, com a genealogia trata-se

de fazer advir o “saber historico das lutas”. Com efeito, escreve Foucault:

Chamemos, se quiserem, de “genealogia” o acoplamento dos conhecimentos
eruditos e das memorias locais, acoplamento que permite a constituicao de um
saber historico das lutas e a utilizagdo desse saber nas taticas atuais
(FOUCAULT, 2010a, p. 09).

%7 Por isso Luiz Celso Pinho, em comentario sobre a genealogia foucaultiana, afirma que “Foucault d4 inicio ao
projeto de elaborar uma genealogia do Poder a partir das no¢des de positividade, produtividade e estratégia”
(PINHO, 2014, p. 178). O filésofo francés intenta ndo somente mostrar a arbitrariedade de nossos saberes e dos
poderes que lhes seguem. Antes, seu método permite fazer com que outros saberes, outras praticas, outras
subjetividades sejam construidas.
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A genealogia, em sintese, oportuniza o surgimento da multiplicidade, do novo, do devir.
Acreditamos que essa caracteristica da genealogia ¢ de suma importdncia para o
desenvolvimento de nosso tema, qual seja, a relagdo entre neoliberalismo e democracia. Isso
porque a genealogia ensejard a abertura de perspectiva para a retomada e revisao e acerca da

construcao de nossa sociedade, de nossos valores ¢ escolhas.

2.2. O poder nao existe

Apb6s uma primeira aproximacdo de nosso tema a partir do método utilizado por
Foucault, gostariamos, nesse momento, de tematizar o objeto sobre o qual esse método incidira:
a questdo do poder. Dois importantes comentadores de Foucault, Hubert Dreyfus e Paul
Rabinow, apontam um intrigante escopo do método genealogico, a saber, que tudo & sem

sentido e seriedade.

Isso conduz a uma atitude estranha e complexa: temos de considerar o mundo
dos discursos sérios seriamente, porque ¢ nele que estamos e, contudo, nao se
pode toma-lo seriamente, primeiro porque nos divorciamos dele arduamente,
e em segundo lugar porque ele nao ¢ fundamentado (DREYFUS; RABINOW,
2013, p. 140).

O que poderia significar que esses discursos com os quais Foucault trabalha como objeto
de investigacdo nao sdo fundamentados? Pois bem, ao contréario de toda metafisica politica, que
afirma encontrar constantes antropologicas que justifiquem tal ou qual posicdo, Foucault
apresenta a arbitrariedade dos discursos. Em sintese, busca evidenciar que nao ha nenhuma
esséncia, nenhum valor ou racionalizacao ultima que permita, de uma vez por todas, pacificar

a verdade dos objetos que o genealogista se ocupa.

Talvez por isso Foucault afirme, ja na década de oitenta, que o poder ndo existe. Ou
seja, o poder ndo ¢ alguma coisa, um lugar (o Estado), um ente. Nem mesmo se identifica com
alguém que o represente (um individuo ou uma classe), mas pode ver visto como uma relagdo.
Afirmar que o poder € uma relagdo, em outras palavras, significa compreendé-lo como algo que
se exerce. Nesse sentido € que ¢ possivel compreender sua fala, em retrospecto, acerca de sua
pesquisa genealdgica. Havendo interesse em analisar as “matrizes normativas de
comportamento” dos individuos, Foucault afirma ser necessario fazer um deslocamento em
relagdo as teorias do poder tradicionais, principalmente as liberais e marxistas. Esse

descolamento constitui, escreve ele, “ndo em analisar o Poder com o ‘P’ maiusculo, nem
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tampouco as instituigdes de poder ou as formas gerais ou institucionais de dominagao, mas em
estudar técnicas e procedimentos pelos quais se empreende conduzir a conduta dos outros”
(FOUCAULT, 2010c, p. 06). Nesse ponto, um esclarecimento faz-se necessario. Muito embora
Foucault fale e caracterize seu pensamento sobre o poder em termos de “conducao de conduta”,
tal nocdo ¢ tardia na obra do filésofo. Serd apenas em fins da década de setenta e inicio da
década de oitenta que ele compreendera o poder dessa maneira. De resto, a no¢ao de que nao

ha o Poder (em maiusculo), ja a encontramos no inicio da producio genealogica.

Com efeito, é particularmente importante e esclarecedor compreender os deslocamentos
efetuados na pesquisa foucaultiana acerca do poder. O pensamento de Foucault € rico, nomade,
criativo, por vezes, desconcertante. Tudo isso refletird em seu objeto de pesquisa primordial

durante os anos setenta que ¢ o poder.

Desde sua aurora na Grécia Antiga, a filosofia politica abarca uma discussao sobre os
conceitos de lei, formas de governo, soberania, cidadania, dentre outros®®. Tradicionalmente, a
filosofia politica compreende o poder de duas maneiras. Em seu pequeno livro, porém muito
rico e interessante, Steven Lukes, a partir de uma intui¢do de Dahl, ird desenvolver uma
argumentacdo acerca do poder mostrando essa polaridade. Ou seja, essencialmente, haveria
duas maneiras de analisar a questdo do poder. A primeira, enquanto consenso, cooperagao; a
segunda maneira, como dominag¢do. Segundo Lukes, “A tem poder sobre B, na medida em que
ele pode fazer com que B faca algo que de outra forma ndo faria” (LUKES, 1974, p. 11-12).
Em outros termos, um ator coletivo ou individual 4 logra éxito em um objetivo X se os atores

politicos B de algum modo buscam atingir o objetivo X.

Como Thomas Lemke afirma, essa visdo dicotomica da ensejo a duas tradigdoes de
compreensdo do poder politico: a tradi¢do simétrica e a tradi¢ao assimétrica. Para a primeira
tradigdo, existe a suposi¢cdo de que 4 e B compartilham do mesmo objetivo X. Ao contrario,
para a tradicdo assimétrica, o consentimento de B ndo passa de coer¢ao/dominagdo. “Aquela
tradigdo [simétrica] inclui autores tao diversos quanto Platdo, Hannah Arendt e Talcott Parsons,
enquanto Thomas Hobbes, Max Weber e Karl Marx pertencem a esta [tradi¢ao assimétrica]”

(LEMKE, 2017, p. 11). Seguindo os passos de Lemke, argumentamos que a analitica do poder

68 A despeito de David Miller oferecer uma visio da Filosofia Politica muito colada a ética, como fica evidente
em sua nogdo de que podemos definir a filosofia politica como “uma investigacao sobre a natureza, as causas ¢ 0s
efeitos do bom e do mau governo” (MILLER, 2003, p. 02), sua obra Political Philosophy - A very short
introduction é uma boa introducao aos principais conceitos e discussdes da disciplina em questao. De fato, como
veremos ao fim dessa tese, também em Foucault politica e ética entrelagam-se quando da passagem do governo
dos outros (politica) para o governo de si (ética).
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foucaultiana escapa a essas classificagoes. Steven Lukes insere Foucault na segunda tradicao,
a assimétrica, porém, como queremos argumentar a seguir, ao questionar ambas as tradigdes,

Foucault oferece uma nova compreensao para o poder e seu exercicio.

Por fim, apenas para (re)situar o leitor, nosso objetivo neste capitulo ndo ¢ nem analisar
a exaustdo a concepc¢do de poder elaborada por Foucault nem, tampouco, retomar anélises
bastantes conhecidas como, por exemplo, as que dizem respeito ao funcionamento do poder
disciplinar. Se precisamos recapitular e voltar a textos bastante conhecidos do corpus
foucaultiano € porque nossa intengao ¢ compreender a novidade que os conceitos de biopolitica
e, principalmente, de governo, colocam para a compreensao de nossa atualidade politica. Essa
atualidade politica é, como ponta Christian Laval, neoliberal. Portanto, analisar a nogdo de
poder nos textos dos anos setenta justifica-se como condi¢@o para a compreensao da biopolitica

neoliberal e seus objetivos.

2.3. O poder antes da “governamentalidade”

“Foucault ndo deixou de mostrar”, escreve Laval, “que a sociedade, a geografia, a vida
ndo sdo, como ingenuamente se cré, espacos virgens e livres de poder e coacdo” (LAVAL,
2020, p. 98). A sociedade, os individuos, a vida, sdo investidos por poderes cujo objetivo ¢é
modelar condutas e subjetividades. Poeticamente, j4 em 1966 Foucault demonstra interesse
pelos espacos, pelos lugares, ou, como serd logo adiante problematizado, pelo meio em que os
sujeitos vivem. A despeito de sua extensao, muito por conta da beleza do trecho, ele merece ser

citado na integra. Escreve Foucault:

Nao se vive em um espaco neutro e branco; ndo se vive, ndo se morre, nao se
ama no retdngulo de uma folha de papel. Vive-se, morre-se, ama-se em um
espago quadriculado, recortado, matizado, com zonas claras e sombras,
diferencas de niveis, degraus de escada, vaos, relevos, regides duras e outras
quebradigas, penetraveis, porosas. H4 regides de passagem, ruas, trens,
metrds; héa regides abertas de parada transitoria, cafés, cinemas, praias, hotéis,
e ha regides fechadas de repouso e moradia. Ora, em todos esses lugares que
se distinguem uns dos outros, ha os que sdo absolutamente diferentes: lugares
que se opdem a todos os outros, destinados, de certo modo, a apaga-los,
neutraliza-los ou purifica-los. Sdo como que contraespacos. [...] A sociedade
adulta organizou, [...] esses lugares reais fora de todos os lugares
(FOUCAULT, 2013a, p. 19-20).

Sao esses contraespacos que Foucault ird se dedicar a estudar. Se ele oferece como

exemplo, ao lado das prisdes, dos asilos, dos hospitais, também os jardins, cemitérios e clubes
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de férias, serdo os primeiros que despertarao seu interesse intelectual. Nesse sentido, € preciso
dizer que a analise das institui¢des disciplinares, estudadas em Vigiar e punir e nos cursos do
periodo, emerge como esforco para se desvincular daquelas imagens ou representacdes do

poder que evocamos acima (consenso € dominagao).

De um ponto de vista geral, isto ¢, teorico, preocupado com os principios e definigdes,
podemos dizer que ¢ Historia da sexualidade I - A vontade de saber, a obra em que Foucault
melhor detalha e descreve sua concepgdo de poder. De todo modo, tanto em Vigiar e punir
quanto em A vontade de saber, o interesse ¢ calcado em apresentar alternativas novas e
sofisticadas para a compreensdo da dindmica do exercicio do poder em nossa sociedade. Com
efeito, talvez fosse mais produtivo se perguntar: “como ndo compreender o poder em
Foucault?” A parte IV de A vontade de saber é fonte riquissima de material para responder a

essa questao. Também iremos fazer referéncia, principalmente, ao livro de 1975, Vigiar e punir.

Embora alguns autores falem em “teoria do poder” em Foucault®®, o proprio pensador
afirma que essa ndo ¢ sua inten¢do. O que ele empreende ¢ menos uma “teoria” do que uma
“analitica do poder”. Para que essa analitica tenha éxito, ¢ preciso liberar a andlise politica de
uma certa representacdo do poder, que Foucault intitula “juridico-discursiva”. Como
sinteticamente aponta Lemke, a concepc¢do juridico-discursiva do poder evidencia que “a
representacdo do poder nas sociedades ocidentais permaneceu sob o feitigo da monarquia”
(LEMKE, 2017, p. 12). Em poucas palavras, a representagdo juridico-discursiva do poder
encontra-se assentada nas nogdes de lei, soberania, proibi¢do/permissdo. E uma visio
essencialmente negativa do poder e do seu funcionamento. Ao contrario, como nosso pensador

aponta em Vigiar e punir,

Temos que deixar de descrever sempre os efeitos de poder em termos

199 ¢ 9% ¢ 9% ¢ 99 ¢ 199 «c

negativos: ele “exclui”, “reprime”, “recalca”, “censura”, “abstrai”, “mascara”,
“esconde”. Na verdade o poder produz; ele produz realidade; produz campos
de objetos e rituais da verdade. O individuo e o conhecimento que ele se pode
ter se originam nessa produ¢ao (FOUCAULT, 2010b, p. 185).

Conforme argumentamos, essa representagdo juridico-discursiva do poder, muito
centrada na soberania e na interdi¢do, ¢ somente uma representagdo, isto €, nao define o que ¢
o poder. Assim, ¢ importante que nos livremos do privilégio teorico da lei e da soberania,

heranga dos tedricos da monarquia, tal como Hobbes. E preciso, como demonstra uma imagem

% por exemplo, Richard Lynch no texto Foucault’s theory of power, incluido na obra introdutoria Michel Foucault
- Key concepts (2011), organizada por Dianna Taylor, referéncia completa ao fim da tese.
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evocada por Foucault, cortar a cabega do rei. A fim de compreender com maior acuidade o
exercicio do poder na modernidade, é necessario pensar o poder sem o rei’’. Ao passo que
fazemos 1sso, isto €, nos desvencilhamos dessa nocao negativa do poder, poderemos absorver,
de fato, a no¢do produtiva de poder, esbocada na citagdo acima. O poder produz verdades,

objetos, sujeitos’!.

Elucidado, mesmo que rapidamente, a nocdo de “juridico”, mostra-se importante
salientar o que significa o “discursivo” quando falamos em poder “juridico-discursivo”. Nesse
sentido, se a primeira no¢ao nos remete a0 dominio da soberania e da lei, o segundo coloca-nos
diante da linguagem. E importante relembrar que Foucault realiza essa andlise em um livro
sobre a “sexualidade”. O dominio sobre o sexo aconteceria, primordialmente, por meio da
linguagem, “ou melhor, por um ato de discurso que criaria, pelo proprio fato de se enunciar,
um estado de direito” (FOUCAULT, 1988, p. 94). Por meio dessa concep¢do, o poder
pertenceria ao dominio daquele que dita as leis, do legislador. Sobre a sexualidade, de alto a
baixo, o poder agiria da mesma forma, quer se trate do Estado, da escola ou da familia, trata-se

da interdi¢do e da censura.

“Por que se aceita tdo facilmente essa concep¢do juridico discursiva do poder?”
(FOUCAULT, 1988, p. 98), pergunta Foucault. Nossa sociedade ¢ tdo inventiva e criativa
quando se trata da constru¢do de mecanismos e dispositivos de poder discretos, delicados,
sofisticados e, aparente paradoxo, tdo visiveis. Assim, causa espanto a reducdo desses
mecanismos a procedimentos da lei e, portanto, de interdi¢do. Nosso pensador aponta para uma
possivel razao histdrica para isso. As grandes institui¢des de poder que se desenvolveram na
Idade Média, por exemplo, a monarquia ¢ o Estado e seus aparelhos, formularam sua

legitimidade e aceitabilidade por meio do direito’.

70 No entanto, como veremos no correr desse trabalho, Foucault percebe a necessidade de dar conta de elementos
mais gerais de poder, de instituicdes fortes, pesadas, macro, tal como o Estado. Porém, nesse momento e nesse
contexto da produgdo foucaultiana (inicio dos anos 1970 até mais ou menos 1976) ¢ toda uma dinamica microfisica
que ele procura destacar em suas analises politicas.

" De modo bastante irdnico, Gérard Lebrun escreve: “O poder produz, por exemplo, os testes psicologicos que
permitem - aqui em Sdo Paulo de maneira escandalosa - colocar aos candidatos de qualquer emprego questdes
grotescas sobre a sua vida sexual etc... E inquestionavel a lista do que ¢ produzido pelo poder disciplinar e
inquisitorial” (LEBRUN, 1983, p. 81).

72 Por isso, embora a partir do século XIX tenhamos criado uma imagem do poder monarquico como um puro
arbitrio ou abuso, Foucault diz que isso ¢ esquecer algo de fundamental. Ora, precisamente que “as monarquias
ocidentais se edificaram como sistemas de direitos, foram refletidas através de teorias do direito e fizeram
funcionar seus mecanismos de poder na forma do direito” (FOUCAULT, 1988, p. 98). Adiante em nossa tese,
voltaremos a alguns desses temas, quando da analise da historia das artes de governar.
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Como entender, por conseguinte, a metodologia adequada para compreender e analisar

o poder? Ou, em outros termos, como entender o poder para Foucault? Ora, escreve ele:

Dizendo poder, ndo quero significar “o Poder”, como conjunto de institui¢des
e aparelhos garantidores da sujeicdo de cidaddos em um Estado determinado.
Também ndo entendo poder como modo de sujeicdo que, por oposi¢do a
violéncia, tenha a forma da regra. Enfim, ndo o entendo como um sistema
geral de dominag@o exercida por um elemento ou grupo sobre outro e cujos
efeitos, por derivacdes sucessivas, atravessem o corpo social inteiro. A analise
em termos de poder ndo deve postular, como dados iniciais, a soberania do
Estado, a forma da lei ou a unidade global de uma dominagdo; estdo sdao
apenas e, antes de mais nada, suas formas terminais (FOUCAULT, 1988, p.
102).

Esse trecho citado ¢ importantissimo e revela-nos alguns elementos preciosos para a
compreensdo da sua constru¢do do poder. Como aponta Richard Lynch, Foucault, nessa
passagem citada acima, “distingue a sua propria teoria de trés concepcdes erradas, inadvertidas
ou enganosas de poder” (LYNCH, 2011, p. 16), a saber, as analises liberais, as abordagens
psicanaliticas € o marxismo’?. Segundo Lynch, recusar as instituigdes ¢ o Estado como
limitadores dos direitos e liberdades do cidaddo significa recusar o liberalismo como grade
interpretativa; do mesmo modo, recusar a sujei¢do pela regra/lei, significa abandonar as
explicagdes psicanaliticas’; por fim, a recusa em aceitar aparelhos gerais de dominag¢do mostra-
se como um abandono das abordagens marxistas. Por certo, precisamos destacar que Foucault
ndo quer afirmar que ndo haja poder do Estado, da lei ou formas mais amplas de dominagao
(dominagdes de classe, por exemplo). Como veremos a seguir, ele quer apontar outra dinamica,

que em certo sentido constitui a base dessas formas terminais de poder.

3 A despeito de nossa discussdo futura sobre, principalmente, o liberalismo, é preciso deixar explicito que neste
periodo Foucault tece criticas diretas ao liberalismo. Como o trecho citado afirma, Foucault ndo pensa o poder ao
modo dos liberais, que enxergam nos aparelhos de Estado e nas instituicdes formas de sujei¢do dos cidadaos, isto
¢, locais onde a liberdade encontra-se limitada. Ou ainda, aparelhos que trabalham para limitar a liberdade. Por
certo, ainda ndo exploramos a questdo do liberalismo nessas analises - embora o privilégio da lei ndo seja
caracteristica somente da soberania, mas também do liberalismo. Igualmente, é possivel lembrar sua sentenca em
Vigiar e punir: “As ‘Luzes’ que descobriram as liberdades inventaram também as disciplinas” (FOUCAULT,
2010b, p. 208).

" ¥ necessario lembrar que se trata de uma reflexdo inserida no contexto de uma anélise sobre a sexualidade. E
nesse sentido, a psicanalise ¢ um alvo privilegiado por parte de Foucault. Basta lembrar que nosso pensador coloca
a psicanalise lado-a-lado com a confissdo crista. Desde o cristianismo até a psicanalise, a verdade sobre o sujeito,
segundo Foucault, ¢ construida por meio da confissdo. “A verdade ndo estd unicamente no sujeito, que a revelaria
pronta e acabada ao confessa-la. Ela se constitui em dupla tarefa: presente, porém incompleta e cega em relagdo a
si propria, naquele que fala, s6 podendo completar-se naquele que a recolhe” (FOUCAULT, 1988, p. 76). Por fim,
reconhece-se que ha uma ambiguidade no emprego da critica a Lei, ndo sendo algo pacificado, como pretende
Lynch. De fato, tanto psicanalise quanto direito utilizam o termo lei.
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A partir do exposto, passemos, enfim, de fato, ao momento propositivo de Foucault.
Como nosso pensador apresenta o que seria a forma adequada de analisar o poder? Sem demora,

logo depois de apresentar os mal-entendidos acerca da representagao do poder, ele afirma:

Parece-me que se deve compreender o poder, primeiro, como a multiplicidade
de correlagdes de forca imanentes ao dominio onde se exercem e constitutivas
de sua organizagdo; o jogo que, através de lutas e afrontamentos incessantes
as transforma, reforca, inverte; os apoios que tais correlagdes de forga
encontram umas nas outras, formando cadeias ou sistemas ou ao contrario, as
defasagens e contradigdes que as isolam entre si; enfim, as estratégias em que
se originam e cujo esbogo geral ou cristalizagdo institucional toma corpo nos
aparclhos estatais, na formulagdo da lei, nas hegemonias sociais
(FOUCAULT, 1988, p. 102 - 103).

Nesse trecho acima, o filésofo francé€s aponta alguns principios que necessitam ser
explorados e desenvolvidos. De fato, aparentemente, Foucault aponta trés caracteristicas

principais para a compreensdo do poder. Vamos, prontamente, desenvolvé-las.

Em primeiro lugar, o poder ¢ multiplo. E, nesse sentido, ¢ mais correto falar em
“poderes”, no plural, afinal, o que existem sdo relagdes de poder ou relagdes de forca que se
exercem em um determinado dominio. E interessante notar que, nas obras foucaultianas, ele
nunca atribui as relagdes de for¢a uma tinica fonte ou agentes. De fato, desde Newton sabemos
que a forga é aquilo que produz um movimento, isto ¢, que produz um efeito. E precisamente
assim que funcionam as relacdes de poder, visando criar realidades, objetos, sujeitos e
subjetividades. No curso Em defesa da sociedade ele afirma que “a fabricagdo dos sujeitos
muito mais do que a génese do soberano” (FOUCAULT, 2010a, p. 39), € seu tema de interesse.
E o que revela toda a obra Vigiar e punir’. O poder de punir que surge na modernidade nao
compreende a puni¢do como o restaurar a ordem apds uma afronta ao corpo do rei, como era
vista no poder soberano. O poder disciplinar que se forma com a modernidade e se encarna,
principalmente, na prisao, dentre outras instituigdes, interessa-se ndo somente pelo crime, mas
sobretudo, pelo criminoso, seu carater, sua subjetividade. Por esse motivo, o corpo

paulatinamente passa a ser mergulhado num campo politico e “as relacdes de poder t€m um

73 Nés precisamos somar, ainda, 0 pequeno texto escrito para a obra de Hubert Dreyfus e Paul Rabinow intitulado
O sujeito e o poder. Nesse texto, Foucault é categorico: “Eu gostaria de dizer, antes de mais nada, qual foi o
objetivo do meu trabalho nos ultimos 20 anos. Nao foi analisar o fendmeno do poder nem elaborar os fundamentos
de tal analise. Meu objetivo, ao contrario, foi criar uma histéria dos diferentes modos pelos quais, em nossa cultura,
os seres humanos tornaram-se sujeitos. [...] Assim, ndo ¢ o poder, mas o sujeito, que constitui o tema geral de
minha pesquisa” (FOUCAULT, 2013, p. 273-274). Soa-nos um pouco exagerada essa afirmagao de Foucault a luz
de suas obras. No entanto, é necessario reconhecer que, de fato, o desejo de entender a constituicdo da
subjetividade, o tornar-se sujeito, justifica a busca por investigar os meandros do exercicio do poder.
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alcance imediato sobre ele” (FOUCAULT, 2010b, p. 29). A seguir, vamos detalhar esse

investimento politico sobre o corpo na obra Vigiar e punir.

Em Michel Foucault: uma trajetoria filosofica, Dreyfus e Rabinow propdem uma
interessante defini¢do para a investigagdo que Foucault realiza no livro de 1975: uma
genealogia do individuo moderno como objeto. De fato, além de mostrar detalhadamente como
funciona o poder disciplinar, esse poder essencialmente moderno, nosso pensador também
indica como o individuo passa a ser visto e construido enquanto corpo docil e produtivo. Como
bem apontam aos autores norte-americanos, Vigiar e punir ndo ¢ uma litania do progresso,
como erroneamente poderiamos acreditar, afinal, passa-se da puni¢do com o suplicio em praca
publica para a prisdo celular. Antes, a obra “¢ uma narrativa sombria do crescimento da
tecnologia disciplinar” (DREYFUS; RABINOW, 2013, p. 188). Nesse sentido, o foco ¢ menos
a prisdo do que a tecnologia disciplinar. A disciplina ndo ¢ uma instituicdo; ela ¢ uma
tecnologia, uma técnica e, como tal, espera atingir algum resultado. Com efeito, precisamos
apontar que a obra em questdo também ¢ uma critica a democracia liberal. Isto ¢, ela ¢é
perpassada por uma critica aos mecanismos de poder imaginados e postos em pratica pela
democracia liberal e pelo iluminismo. Com efeito, sendo nosso objetivo elucidar a ideia do
poder enquanto relagdes multiplas, focaremos nossa atengdo no funcionamento dessa rede de

poder “fina e cotidiana” que cobre todo o tecido social.

Afirmamos acima que Foucault, contra os marxistas, afirma que o poder ndo ¢ uma
propriedade (de alguém, de uma classe). Esse postulado fica evidente quando ele afirma que
seu objetivo em Vigiar e punir ¢ esclarecer a tecnologia disciplinar presente na prisdo, mas
também nas fabricas, hospitais, nas casernas, na escola, na familia. A fim de dar conta de nosso

objetivo, utilizaremos nessa exposicao a terceira parte de Vigiar e punir, dedicada a disciplina.

Michel Foucault inicia a terceira da obra parte dissertando sobre o soldado. Até o século
XVII, o soldado era algo que se reconhecia: possuia sinais naturais de vigor, coragem, orgulho,
forca, valentia. Ja na segunda metade do século XVIII, diz ele, o soldado tornou-se algo que se
fabrica’®. Com efeito, segundo ele, a partir do século XVIII, houve uma descoberta do corpo
como alvo e objetivo de poder. Por certo, as primeiras paginas da obra ora analisada mostram
o corpo sendo alvo de uma espécie de poder, isto €, o corpo supliciado, flagelado, destrogado

pelo poder soberano. O que nosso pensador indica ¢ que o individuo e seu corpo passa a ser

7 “De uma massa informe, de um corpo inapto, fez-se uma maquina de que se precisa; corrigiram-se aos poucos
as posturas: lentamente uma coagao calculada percorre cada parte do corpo, se assenhoreia dele, dobra o conjunto,
torna-o perpetuamente disponivel, e se prolonga, em siléncio, no automatismo dos habitos; em resumo, foi ‘expulo
o camponés’ e lhe foi dada a ‘fisionomia de soldado’” (FOUCAULT, 2010b, p. 131).
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visto diferentemente. O interesse nao € o corpo que € passivel de sofrer o suplicio; mas o “corpo
que se manipula, se modela, se treina, que obedece, responde, se torna habil ou cujas forcas se
multiplicam” (FOUCAULT, 2010b, p. 132). A partir dai vemos surgir o que Gilles Deleuze

classifica como invengdes perversas, discursos cinicos e horrores minuciosos’’.

Para esse novo poder, o poder disciplinar, o esquema macro do Estado parece ndo
funcionar. A disciplina €, por sua vez, um poder infinitesimal, que toma o corpo humano em
sua individualidade. As disciplinas sdo “esses métodos que permitem o controle minucioso das
operagdes do corpo, que realizam a sujei¢do constante de suas forcas e lhes impdem uma relagao
de utilidade-docilidade” (FOUCAULT, 2010b, p. 133). Retomemos um ponto. Na citagdo que
fizemos de Foucault, e que estamos desenvolvendo, vimos que o poder ndo € unitario e nem
uma propriedade, mas constitui-se a partir de multiplas relagdes. Além disso, Foucault afirma
que elas - as relagdes de poder/for¢a - sdo imanentes ao dominio onde se exercem e constitutivas

da organizacao desse dominio. O que isso significa exatamente? Vejamos.

Em primeiro lugar, existem inimeros poderes operando no tecido social. A disciplina,
como vimos, ¢ uma tecnologia de poder que perpassa inumeros dominios constituindo,
fabricando sujeitos e realidades. Podemos citar como exemplo a fabricagdo do aluno como
corpo docil, apto a receber conhecimentos; a fabricacdo do operdrio, docilizado a fim de
executar seu trabalho com rapidez e politicamente neutralizado. Nesse sentido, as relacdes de
forca sdo imanentes, como aponta Foucault, porque elas s6 funcionam neste (escola, prisao,
fabrica) dominio especifico onde se organizam. Mesmo assim, elas ndo sdo imediatas, pois
funcionam mediadas normativamente. Embora ndo sejam imediatas, como um objeto qualquer

ou um corpo, elas sdo sentidas e produzem efeitos’s.

70 livro-homenagem de Gilles Deleuze a Foucault (2005), intitulado precisamente Foucault, €, a nosso ver, uma
boa introdug@o ao pensamento politico do autor de Historia da loucura. Alias, muitos dos lugares comuns sobre
Foucault, tais como um pensador sismico, provém de Deleuze. Com efeito, Edgardo Castro (2019) argumenta em
artigo que talvez essa visdo ndo seja tdo verdadeira. As referéncias encontram-se completas ao final da tese.

8 Oferecemos como exemplo bastante ilustrativo a leitura feminista do conceito de disciplina feita por Johanna
Oksala. Em artigo, Oksala, em consonancia com um artigo de Sandra Bartky, fala em producéo disciplinar do
sujeito feminino. A visdo comum que nossa sociedade ocidental idealizada das mulheres - um sujeito delicado,
docil, servil - é, na verdade, uma construcao realizada pela internaliza¢do de habitos e discursos disciplinares. “O
poder disciplinar”, escreve ela, “ndo mutila ou coage seu alvo, mas, por meio de treinamento detalhado, reconstroi
o corpo para produzir novos tipos de gestos, habitos e habilidades. Os individuos literalmente incorporam os
objetivos do poder, que se torna parte de seu proprio ser” (OKSALA, 2019, p. 117). Como exatamente acontece
essa construgdo do sujeito feminino? Por meio de dietas e regimes de emagrecimento, pela regulag@o de seu corpo,
sua postura, suas atitudes; pelos discursos sobre o andar, falar, estilizar o cabelo ¢ a pele. Assim como mostra
Foucault, quem ndo se enquadra nos parametros colocados pelos poderes disciplinares, ou seja, quem nao se
encaixa na normalizag@o, ¢ visto como anormal e sofre punicdes.

Do mesmo modo, Richard Lynch, afirma que todos nés podemos nos reconhecer como sendo constrangidos, em
algum momento de nossas vidas, pelo poder disciplinar. Basta pensar em como nos vestimos em determinadas
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Por fim, as relagdes de poder sdo taticas, sdo estratégias, sdo calculistas. E por esse
caminho que devemos compreender que elas “constituem sua propria organizacao”. O poder
disciplinar s6 funciona em dominios concretos e particulares, organizando taticas e, finalmente,
fabricando sujeitos doceis, Uteis e politicamente incapazes. Disso decorre que o poder nao ¢
possuido, insistimos, mas exercido. Encontramos esse poder em funcionamento “nos colégios,
muito cedo; mais tarde nas escolas primarias; investiram lentamente o espago hospitalar; e em
algumas dezenas de anos restauram a organizag¢do militar” (FOUCAULT, 2010b, p. 134).
Todas essas instituicdes deram ensejo a técnicas minuciosas, intimas, que investem

politicamente, isto ¢, visando algum objetivo, no corpo humano individual.

Essas técnicas sdo microfisicas. Afirmar que o poder deve ser visto microfisicamente &,
em outras palavras, afirmar que ele ndo é nem unitario, nem binério. Destarte, Gérard Lebrun
avisa-nos: € preciso cuidar com o singular, “0” poder. Embora muitas vezes utilizemos, por
questdes praticas e/ou didaticas, o singular “poder”, o mais correto seria compreendé-lo no

plural. Afinal, Foucault ndo ¢ Hobbes. Nosso pensador, escreve Lebrun,

[...] pde em nossas maos um microscopio que nos fara penetrar até o
“infinitamente pequeno do poder politico”, e descobrir, por baixo das
instituicdes e aparelhos de Estado, o formigamento dos micropoderes, a
abundancia dos “mintsculos” mecanismos disciplinares (LEBRUN, 1983, p.
81).

O poder é, portanto, uma rede de poderes, um emaranhado que vai do controle da
sexualidade infantil, ainda na familia, até uma pesada institui¢do como a prisdo’®. Objetivando
a apreensdo dessas técnicas minuciosas, Foucault apresenta e explora algumas delas em Vigiar
e punir. Tendo em vista a compreensao desse quadro disciplinar, apresentaremos rapidamente
algumas delas, nao sendo, no entanto, nossa preocupacao em oferecer uma descri¢ao detalhada
e exaustiva. De resto, essa apresentagao exemplifica o fato de que sua compreensao nao € a de

um poder macro, unitario, mas provém de baixo.

Em primeiro lugar, a disciplina precisa realizar a distribui¢ao dos individuos no espaco.

“Houve o grande ‘encarceramento’ dos vagabundos e dos miseraveis; houve outros mais

ocasides. Escolhemos nossas roupas, nossa apresentagao aos outros, também por meio de discursos disciplinares.
Assim, nossa “escolha do que vestir revela assim ‘uma situagdo estratégica complexa [como quer ser visto por
varios grupos] numa determinada sociedade [a sua escola]’. E assim a sua auto-apresentagao foi moldada pelas
relagdes de poder” (LYNCH, 2011, p. 21)

¥ o que Gilles Deleuze chama de “divina comédia das puni¢des”. Para Deleuze, Foucault narra os horrores
minuciosos ¢ perversos dos poderes disciplinares que, no limite, causam risos no leitor. “Dos aparelhos
antimasturbatdrios para criangas até os mecanismos das prisdes para adultos, toda uma cadeia se exibe, suscitando
risos inesperados que a vergonha, o sofrimento ou a morte ndo conseguem calar” (DELEUZE, 2005, p. 33).
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discretos, mas insidiosos e eficientes” (FOUCAULT, 2010b, p. 137). Nos colégios, quartéis,
fabricas ergue-se toda uma rede de poder que fecha, quadricula, vigia e regula os gestos e corpos
dos individuos. Na escola, por exemplo, os alunos devem estar em fileiras, cada um em seu
lugar para a facil visualizagdo do professor. E preciso, outrossim, um sistema de presencas e
auséncias. Com efeito, “as disciplinas, organizando as ‘celas’, os ‘lugares’ e as ‘fileiras’ criam
espacos complexos: a0 mesmo tempo arquiteturais, funcionais e hierarquicos” (FOUCAULT,

2010b, p. 142).

Depois, temos o controle da atividade. A disciplina possui uma grande preocupacio com
os horarios. Foucault enfatiza que as regras ligadas aos horarios, ao tempo que se dedica as
atividades, penetram o corpo. E claro que o objetivo dessa técnica disciplinar que consiste na
vigilancia extrema do tempo revela ser um controle minucioso do poder visando os gestos e as
atitudes do corpo. Em outros termos, quer-se um corpo que seja util, rapido, esperto, seja para

o trabalho ou para o estudo.

Encontramos ainda a génese das organizagdes, isto ¢, das evolugdes. “Os procedimentos
disciplinares revelam um tempo linear cujos momentos se integram uns nos outros, € que se
orienta para um ponto terminal e estavel. Em suma, um tempo ‘evolutivo’ (FOUCAULT,
2010b, p. 154). Nesse sentido, ¢ preciso segmentar, seriar, recortar as tarefas e exercicios
através dos quais os individuos ganham uma aptiddo. Tanto nas escolas quanto nas fabricas
vemos surgir uma divisdo em séries, mostrando assim uma espécie de progresso, bem como
uma possibilidade hierarquica de controle do tempo e do produto obtido pelos operarios, por

exemplo. Nascimento, portanto, da escola e da grande fabrica.

Em quarto lugar, Foucault apresenta a necessidade disciplinar da composigao das forgas.
Essa técnica reduz o corpo a uma maquina, a algo funcional. O corpo dos individuos passa a
ser visto pelos poderes como um elemento que se pode mover e articular com outros elementos.
“Sua coragem ou for¢a ndo sao mais as variaveis principais que o definem; mas o lugar que ele
ocupa, o intervalo que cobre, a regularidade, a boa ordem segundo as quais opera seus
deslocamentos” (FOUCAULT, 2010b, p. 158). Na escola, por exemplo, o aluno ¢ um corpo
que deve responder automaticamente a sinais: palmas, gestos, sinal sonoro, olhar do professor.

O objetivo geral dessa composicao, no caso escolar, ¢ uma ideia de aprendizado ou ensino.

Ademais, devemos somar a essas técnicas mais gerais, apresentadas resumidamente
acima, algumas outras também sumamente importantes para o que Foucault chama de “recursos
para o bom adestramento”. Temos ainda vigilancia constante - do professor, do mestre de obras,

o médico, do enfermeiro. Vigiar é algo fundamental para a disciplina; a vigilancia faz parte da
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producao (por isso ¢ muito ligada a economia) e do ensino. O olhar, o jogo de ver e ser visto, €
uma técnica essencial para o funcionamento da disciplina®’. E, contudo, esse vigiar ainda ndo
se configura como a entrada da nocao de panoptismo na analise. O panoptico de Bentham ¢ o
ponto nevralgico do poder disciplinar, caracteristico da modernidade politica. Ao lado da
vigilancia, temos a san¢do normalizadora. Ou seja, nao ha funcionamento de disciplinas sem a

organizacao e o estabelecimento de algum tipo de punigdo, de penalidade. Escreve Foucault:

Na oficina, na escola, no exército funciona como repressora toda uma
micropenalidade do tempo (atrasos, auséncias, interrupgoes das tarefas), da
atividade (desatengdo, negligéncia, falta de zelo), da maneira de ser (grosseira,
desobediente), dos discursos (tagalerice, insoléncia), do corpo (atitudes
“incorretas”, gestos ndo conformes, sujeira), da sexualidade (imodéstia,
indecéncia) (FOUCAULT, 2010b, p. 171-172).

Dreyfus e Rabinow acertadamente apontam que essas micropenalidades necessarias a
normalizacdo revelam a existéncia de dois polos: o bem e mal (cf. DREYFUS; RABINOW,
2013, p. 208). Por fim, resta evidente que o objetivo dessa técnica ¢ a homogeneizacdo dos

individuos.

Para completar, combinando e ligando a vigilancia e a san¢do que normaliza,
encontramos o exame. Ele ocupa o lugar das formagdes de saber, preocupagdo de primeira
ordem principalmente durante os anos sessenta. Mas, evidentemente, Foucault mostra que nao
ha poder sem saber, nem saber sem poder. Nas escolas, por exemplo, o exame permite
estabelecer um campo de conhecimento sobre os alunos, a0 mesmo tempo em que se ensina.
Finalmente, o exame permite a constru¢do de arquivos, documentos. Os procedimentos
disciplinares acompanham um sistema de registro, de escrita, de notacdes acerca dos

individuos.

De acordo com Foucault, o poder ¢ menos da ordem da repressao do que da ordem da
producao. Embora seja inegavel que haja o lado negativo do poder - o corpo docilizado, a morte
dos individuos que ndo participam positivamente da ordem biopolitica -, Foucault destaca a
dinamica de producdo. Com a técnica do exame, portanto, vemos lado a lado o poder e o saber.
Sendo assim, se falamos em saber-poder na obra do pensador, relagao que desde Historia da
loucura encontra-se presente em suas analises, € claro que o poder tem precedéncia com relagao

ao saber. Ainda que a disciplina seja concretamente um poder moral (visa a docilidade e

80 Essa é uma técnica oriunda do 4mbito militar, segundo nosso pensador. “No acampamento [militar] perfeito,
todo o poder seria exercido somente pelo jogo de uma vigilancia exata; ¢ cada olhar seria uma pega no
funcionamento global do poder” (FOUCAULT, 2010Db, p. 165).
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utilidade dos individuos), Foucault pretende destacar o carater positivo dessas relagdes. Com
1ss0, a propria analise foucaultiana coloca-se em termos positivos ou produtivos. Como escreve
Veiga-Neto, a pesquisa de nosso fildsofo ndo acusa ou lastima, pelo menos nao explicitamente,
0 objeto analisado. A analitica do poder permite compreender a disciplina “em sua positividade,
1sso €, compreendé-la naquilo que ele ¢ capaz de produzir, em termos de efeitos” (VEIGA-

NETO, 2014, p. 65).

Por fim, para uma compreensdo completa desse aspecto, resta importante destacar uma
das mais significativas elaboracdes de Foucault quando se trata de entender o poder enquanto
taticas e estratégia. Estamos fazendo referéncia ao pandptico. Embora Foucault talvez exagere
quando fala de Bentham e do panoptico, conforme aponta Christian Laval (cf. 2020, p. 105 -
109)%!, esse modelo apresentado em Vigiar e punir é seguramente a melhor ilustragdo de como

técnicas de poder minusculas acabam por tornar-se grandes sistemas.

O sonho do pandptico®? é criar um homem, um individuo que seja produto de uma
percepgdo de vigilancia constante, ao ponto de constranger e moldar sua conduta. O que ¢
fascinante na descricdo que Foucault faz desse dispositivo ¢ a sutileza do controle sobre os
individuos. A ideia ¢ simples: no centro uma torre e na periferia uma constru¢do com celas em
anel. “O panoptico ¢ uma maquina de dissociar o par ver-ser visto: no anel periférico, se ¢
totalmente visto, sem nunca ver; na torre central, vé-se tudo, sem nunca ser visto”
(FOUCAULT, 2010b, p. 191). A inteligéncia ou astlicia da figura arquitetural do pandptico
reside na cristalizacdo do desejo do poder moderno em criar um espago recortado, quadriculado,
vigiado, anotado constantemente, pleno de técnicas de corre¢@o e controle dos anormais. Nesse
sentido ¢ que Foucault aproxima a peste e a exclusao da disciplina. A peste fez/faz funcionar o

sonho politico de normaliza¢do®3.

81 Diz Laval: “Contrariamente a uma imagem que ficou muito marcada, esse poder benthamiano néo é aquele do
‘olho que tudo vé€’. Isso seria confundir a antiga figura do soberano e a do governo moderno, engajado nas malhas
das vigilancias reciprocas dos sujeitos sociais. Se esse poder no pandptico € visto como modelo social
generalizado, isso se deve, em parte, a Foucault, ja que, a certa altura, deixou que o panoptico fosse compreendido
como modelo de uma sociedade policial” (LAVAL, 2020, p. 106).

82 Em sua tese de doutorado Fabio Batista (2019) apresenta o panoptico como uma utopia das Luzes, isto ¢, uma
utopia da Modernidade. A utopia seria, evidentemente, o estabelecimento de um corpo docil, manipulavel. A
referéncia completa encontra-se ao final da tese.

83 Por isso Foucault indica que até mesmo em nossas sociedades contemporineas o poder disciplinar, que alia
exclusdo e disciplina, esteja ainda em pleno funcionamento. Ele escreve: “Todos os mecanismos de poder que,
ainda em nossos dias, sdo dispostos em torno do anormal, para marca-lo como para modifica-lo, compdem essas
duas formas de que longinquamente derivam” (FOUCAULT, 2010b, p. 190). De fato, ndo podemos ignorar que
as instituigdes disciplinares e pedagogicas continuam, no século XXI, em pleno funcionamento.
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O pandptico € o sonho politico do poder onipresente e onisciente. Poder que nao parte
“de cima”, mas sim da propria multiplicidade vigiada e normalizada, as disciplinas sao
invengoes técnicas que fazem funcionar a utilidade, a produtividade, a docilidade, bem como a
coercao. Nesse sentido, uma das dificuldades da leitura de Vigiar e punir, para alguns, encontra-
se no fato de que, embora Foucault diga o contrario, € tarefa 4&rdua ndo enxergar esse poder
negativamente. Dito de outro modo, a despeito das recomendacdes de método que indicam a
necessidade de compreensdo dos poderes em termos positivos, como compreender sendo
negativamente sua caracterizagdo da sociedade como um “arquipélago carcerario”, em uma
clara alusdo ao livro Arquipélago Gulag de Aleksandr Soljenitsyn? Ou ainda, como

compreender um dos mais famosos trechos de Vigiar e punir? Nele, Foucault escreve:

Acaso devemos nos admirar que a prisao celular, com suas cronologias
marcadas, seu trabalho obrigatorio, suas instancias de vigilancia e de notacao,
com seus mestres de normalidade, que retomam e multiplicam as fun¢des do
juiz, se tenha tornado o instrumento moderno da penalidade? Devemos ainda
nos admirar que a prisdo se parega com as fabricas, com as escolas, com 0s
quartéis, com os hospitais, e todos se parecam com as prisoes? (FOUCAULT,
2010b, p. 214, grifos nossos).

Podemos conjecturar e tirar conclusdes, muitas vezes apressadas, muitas vezes possiveis
a partir do proprio Foucault, a respeito de uma sociedade austera, mesmo autoritéria, a partir de
suas andlises acerca do “como” dos poderes, isto €, de seu funcionamento. Vale lembrar, no
entanto, que se trata de um trabalho filosofico, isto ¢, de compreensdo da atualidade, conforme
a definigdo de filosofia adotada pelo pensador francés®*. No fundo, como afirma Inés Araujo,
“o que temos ¢ um filosofo preocupado com o problema da individualizagdo, da normalizagao,
da disciplinarizacdo e da forma simultinea de saberes e poderes controladores cujo resultado ¢

o0 homem cognoscivel pela medicina, pela psicologia, pela pedagogia” (ARAUJO, 2001, p. 70).

8 Michel Foucault afirmava que a filosofia cabe pensar o presente, ou seja, possui como tarefa compreender o que
¢ a atualidade. Em entrevista da década de sessenta, ele afirma que, a partir de Nietzsche, descobriu-se que a
atividade particular da filosofia consiste no trabalho de diagnostico. Nesse sentido, “quem somos nos hoje? O que
¢ esse ‘hoje 'no qual vivemos?” (FOUCAULT, 2001, n° 50, p. 641), sdo as principais questdes que o filosofo pode
formular. Em suma, se ha uma “fun¢@o” para o fildsofo, ela reside principalmente na tarefa de diagnosticar o
presente de uma cultura. Ao final de sua vida, Foucault permanecia fiel a essa nogdo. Testemunho disso ¢ sua
elaborag@o do conceito de ontologia do presente. Dessa vez, no curso de 1983 intitulado O governo de si e dos
outros, Foucault recorre a Kant como referéncia de pensador do presente, ou, a0 mesmo tempo, de pensador que
inicia na filosofia a questdo da colocacdo da atualidade em discuss@o. Nao se trata, reconhece Foucault, de uma
analitica da verdade; antes, “tratar-se-ia do que poderiamos chamar de uma ontologia do presente, uma ontologia
da atualidade, uma ontologia da modernidade, uma ontologia de nés mesmos” (FOUCAULT, 2010c, p. 22).
Vemos, portanto, que desde os anos sessenta a interrogagdo foucaultiana possui como ponto de ancoragem o
presente e que suas reflexdes, sejam elas sobre a prisdo, o conhecimento ou sobre a sexualidade, inscrevem-se
nessa tentativa de compreender quem nés somos.
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Apesar de a disciplina nao dar conta de explicar todo o exercicio do poder, como veremos a
seguir, esse poder de normalizacdo e puni¢do generalizada convive muito bem com o
liberalismo. Ou ainda, todas essas técnicas sdo fabricadas e pensadas em consonancia com o
surgimento do liberalismo. Haveria ja ai um autoritarismo soft no liberalismo??® Isso, € claro,

se considerarmos as técnicas disciplinares como sendo de algum modo autoritarias.

Acreditamos ter esclarecido com os desenvolvimentos acima o trecho citado onde
apresentamos uma definicdo que Foucault oferece sobre a compreensdo do poder. Como
sintese, podemos afirmar que para Foucault o poder ¢ onipresente porque provém de todos os
lados. E ainda que, no curso de 1980, Do governo dos vivos, Foucault pareca ter alguma
antipatia pelo nominalismo (cf. FOUCAULT, 2014, p. 73-74), ele ¢ bastante claro em 4 vontade

de saber:

Sem duvida, devemos ser nominalistas: o poder ndo ¢ uma institui¢do € nem
uma estrutura, ndo ¢ uma certa poténcia de que alguns sejam dotados: € o
nome dado a uma situacdo estratégica complexa numa sociedade complexa
(FOUCAULT, 1988, p. 103).

Resta evidente que o poder ¢ exercicio através de inimeros pontos. Além disso, como
encontramos nas analises de A sociedade punitiva, desde o século XIX encontraremos o poder
punitivo ligado ao poder economico. Por isso ¢ no minimo complicado falar em “progresso”
nas andlises foucaultianas. As luzes da Modernidade s6 sdo possiveis por meio de pontos
sombrios. Também ¢ por esse caminho que podemos entender o seguinte apontamento de

Foucault:

A partir do momento quando houve necessidade de um poder infinitamente
menos brutal e menos dispendioso, menos visivel e menos pesado do que esta
grande administracdo monarquica, concedeu-se a uma certa classe social, ao
menos aos seus representantes, latitudes maiores na participacdo ao poder e
na elaboracdo das decisdes. Mas, a0 mesmo tempo, € para compensar,
desenvolveu-se todo um sistema de adestramento enderecado essencialmente
para outras classes sociais; enderecado, igualmente, a nova classe dominante
- pois a burguesia, de todo modo, trabalhou sobre ela mesma, elaborou seus
préprios tipos de individuos. Nao acredito que esses fendmenos sejam
contraditorios. [...] Para que um certo liberalismo burgués tenha sido possivel
no nivel das institui¢des foi preciso, no nivel daquilo que eu chamo os
micropoderes, um investimento muito mais estreito dos individuos, foi preciso
organizar um esquadrinhamento dos corpos e dos comportamentos. A
disciplina é o inverso da democracia (FOUCAULT, 2001, n°152, p. 1589 -
1590, grifos nossos).

83 Nio ¢ nossa intenco discutir esse ponto nesse momento. Mais adiante, quando da “apari¢io” do neoliberalismo
nas analises de Foucault, retornaremos a essas analises acerca do poder disciplinar relacionando-as com o
liberalismo.
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O trecho citado acima ¢ significativo pois representa um dos poucos momentos em que
Foucault cita a palavra democracia. Como mostramos até aqui, Foucault ndo ¢ um pensador da
democracia, porém, por meio dessas declaragdes, um pouco asperas e fragmentarias, podemos
montar um quebra-cabecas de compreensdo. Nesse sentido, podemos entender o poder
disciplinar também como um poder moralizante, isto ¢, um poder que orienta e valoriza um
certo tipo de comportamento e agdo, punindo outros. Pode-se compreender, do mesmo modo,
a ambiguidade entre politica e moral como um campo que desliza com facilidade. Foucault, na

mesma entrevista, oferece como exemplo os salarios dos operarios.

No inicio do século XIX, se quis que os operarios economizassem apesar de
seus baixos salarios. O que estava em jogo era certamente mais a manutengao
da ordem politica do que a economia: tratava-se de inculcar a populagdo, a
forca de instrugdes, um certo tipo de comportamento feito de ordem e de
prudéncia (FOUCAULT, 2001, n°152, p. 1590).

Os autores liberais responsaveis por elaborar e disseminar tais conceitos, Bentham e os
utilitaristas, por exemplo, ensejam uma concep¢do de homem e de vida deveras ligada e
resumida as nogdes de troca e rentabilidade. “A pobreza, o desemprego e a indigéncia seriam,
portanto, desvios morais a serem corrigidos pelo principio da utilidade” (FRANCO et al., p. 54,
2021). Mas, o interessante ¢ notar a produ¢do dessa subjetividade utilitarista sendo precedida
por enorme violéncia, em tudo incompativel com algum ideal democratico. Em outros termos,
desde as workhouses inglesas, surgidas na aurora do liberalismo e de suas “Luzes”, até nossos
trabalhadores precarizados do século XXI, assistimos a um colocar em funcionamento o ideario

disciplinador e autogivilante. Assim,

Conforme o principio de utilidade, esses parlamentares [que reformularam a
Leis do Pobres na Inglaterra] raciocinaram que, suspensa a assisténcia externa
aos pobres e endurecidas as condi¢des de vida nas workouses, os trabalhadores
seriam impulsionados a aceitar qualquer posto de trabalho fora dali,
independentemente da remuneragao oferecida (FRANCO et al., p. 53, 2021).

Mostra-se como condi¢cdo de possibilidade para o éxito do liberalismo, bem como do
neoliberalismo, como veremos, a construcdo de uma moralidade, de um sentido, de uma
elaboragdo conceitual que convenca a todos da pertinéncia dessa dinamica. Foucault ¢ muito
perspicaz ao mostrar, no curso de 1973, que o poder sobre o tempo ¢ condigao de possibilidade

tanto do sistema capitalista quanto da reclusdo, a nova forma de punir. O pensador francés
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chama esse fendmeno de forma-saldrio®®. Por certo, Foucault ndo quer dizer que a forma-salario

transforma-se em forma-prisao, mas que sdo fenomenos gémeos.

Outrossim, acreditamos que ¢ preciso levar a sério o titulo do curso de 1973 - 4
sociedade punitiva. Quer dizer, a analise ¢ ampla, ndo restringida ao ambito penal, mas a
sociedade em geral. Ora, esse quadro ndao ¢ assustador e antidemocratico? Mesmo nao
nomeando, mesmo nao sendo sua inten¢do, podemos depreender que uma dindmica nascente
como essa possui algo de totalizante e repressivo. Isto €, ha a fabricacao do social baseada em

um ideario rasteiro e canhestro do sujeito e sua relagdo com os outros e em relagdo a si mesmo.

Um ideério restrito ao dominio do utilitario.

Por fim, mesmo que nos textos publicados em vida nds ndo encontremos uma reflexao
mais detalhadas sobre e a partir de Marx, neste curso a referéncia ao pensador alemao ¢ clara e
direta. Foucault mostra que o estabelecimento de uma moral ¢ necessario ao capitalismo. Por
isso temos a impressdo, ao ler o curso, que o texto ¢ bastante “marxista”, embora Harcourt
afirme na Situacdo do curso que se trata de uma luta diferente da luta de classes. Trata-se de
“uma guerra civil generalizada contra o ‘criminoso-inimigo social’, produzindo um poder
disciplinar que permeia toda a sociedade e transforma o tempo da vida em forca produtiva”
(HARCOURT, 2015, p. 258). A teoria marxiana da acumulacdo do capital, portanto, depende
das técnicas disciplinares, depende da produgdo de corpos produtivos, defende Foucault.

Um paradoxo se apresenta, assim, no seio do pensamento liberal: para que exista
liberdade econdmica € preciso de técnicas de fabricacdo e disciplinamento dos corpos. Nossas

sociedades democratico-liberais necessitam de um poder exaustivo para que funcionem.

2.4. O poder antes da “governamentalidade”: a guerra

Anteriormente, procuramos explorar o “como” do poder, isto ¢, como ele ¢, sobretudo,

exercido. Procurando se desvencilhar de alguns lugares comuns da filosofia politica que

8 Segundo Foucault, vemos aparecer “a introdu¢do do tempo no sistema do poder capitalista e no sistema penal.
No sistema de penas: pela primeira vez na historia dos sistemas penais, ja ndo se pune por meio do corpo, dos
bens, mas pelo tempo de viver. O tempo que resta para viver ¢ aquilo de que a sociedade vai apropriar-se para
punir o individuo. O tempo é permutado com o poder. E, por tras da forma-salario, a forma de poder posta em
pratica pela sociedade capitalista tem essencialmente por objeto exercer-se sobre o tempo dos homens: a
organizacao do tempo operario na fabrica, a distribui¢do e o calculo desse tempo do salario, o controle do lazer, a
vida operaria, a poupancga, as aposentadorias etc. essa maneira como o poder enquadrou o tempo para poder
controla-lo por inteiro possibilitou, historicamente ¢ [em termos de] relagdes de poder, a existéncia da forma-
salario. Foi preciso essa tomada de poder global sobre o tempo” (FOUCAULT, 2015, p. 66).
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apontam o poder como da ordem da lei, do soberano, do Estado etc., Michel Foucault procura
iluminar a questao colocando as lentes no microfisico, nas pequenas técnicas de poder e saber
que geram resultados imensos de normalizagdo, controle, utilidade e, igualmente, de produgao

de saber acerca dos individuos.

Agora, procuramos explorar as analises que nosso filosofo empreende no caminho para
a elaboracao do conceito de biopolitica. Para tanto, o curso Em defesa da sociedade, ministrado
no inicio de 1976, ¢ de extrema relevancia para essa tarefa. Outrossim, em dezembro do mesmo
ano ¢ publicado 4 vontade de saber, primeiro volume de sua Historia da sexualidade, obra que
refletird muito do que foi anteriormente trabalhado no curso no Collége de France. Destacam-
se, em nosso entender, dois elementos principais: 1) a ideia do poder enquanto guerra; 2) e,
evidentemente, a elabora¢do do conceito de biopolitica®’. No que se segue, iremos desdobrar
esses dois elementos. Por certo, esse quadro tragado até agora acerca da genealogia do poder
justifica-se por dar inteligibilidade para o surgimento do conceito de biopolitica, o que nos

levara a andlise do neoliberalismo, ou melhor, da governamentalidade neoliberal.

Nos termos de Foucault, nossa apresentagao até agora “foi uma espécie de adeus a teoria
da soberania” (FOUCAULT, 2010a, p. 37), isto €, procuramos mostrar como o poder ndo deve
ser reduzido a lei, a repressao, ao Estado, ao Soberano. Contudo, como veremos, Foucault sente
a necessidade de voltar a muitos desses conceitos a fim de refinar sua analitica do poder. Nesse
caminho, o curso Em defesa da sociedade ¢ um importante elemento de experimentacdo de
teses e ideias que, ao fim e ao cabo, aparecerdo ao grande publico com Historia da sexualidade
1. Neste curso, nosso pensador explorara uma hipdtese de analise para o poder que ele chamara
de “hipotese-Nietzsche”. Mais uma vez trata-se de tentar se desvencilhar das duas grandes
formas de analise do poder politico, quais sejam, o liberalismo (concepgao juridica) e o
marxismo (modos de producdo). Embora saibamos que as diferengas entre liberalismo e
marxismo sao muitas e evidentes, Foucault aponta que ha um ponto em comum entre ambas as

teorias: 0 economismo.

Para o liberalismo, esse economismo reside nas trocas contratuais. Segundo Foucault,
para a teoria juridica cléssica, “o poder ¢ considerado um direito do qual se seria possuidor
como de um bem, e que se poderia, em consequéncia, transferir ou alienar, de forma total ou

parcial” (FOUCAULT, 2010a, p. 13-14). Nesse sentido, claro, o poder ¢ da ordem da cessao

87 Conquanto seja um lugar comum apontar o ano de 1976 como marco inaugural de uma reflexio sobra a
biopolitica, € fato que ja antes, em 1974, Foucault utilizava tal conceito. Pode-se citar como exemplo o uso do
conceito da conferéncia proferida no Brasil intitulada O nascimento da medicina social, publicada em Microfisica
do poder.
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ou contrato. Em outros termos, o poder ¢ visto tal como um bem que se troca. De outro lado, o
marxismo, talvez de modo mais evidente, também possui seu economismo. De fato, escreve
Foucault, no marxismo ha uma “funcionalidade econdmica”, isto €, o essencial do poder ¢
manter as relagdes de produgdo. Além disso, “reconduzir uma dominacdo de classe que o
desenvolvimento e as modalidades proprias da apropriacdo das forgas produtivas tornaram
possivel” (FOUCAULT, 2010a, p. 14). O poder politico segundo o marxismo, com efeito,

encontra na economia politica sua razao de ser.

Ora, como acreditamos ter desenvolvido no inicio do capitulo, é contra esse pano de
fundo e contra essas formas de compreensdes e andlises do fendmeno politico que Foucault
desenvolve sua pesquisa. Uma pergunta se impde: como pensar o poder em termos nao
economicistas? Ele indica, na contemporaneidade, a existéncia de duas respostas, ou ainda,
duas hipoteses. A “hipotese-Nietzsche”, como ja apontamos acima, e a “hipotese-Reich”. Para
essa ultima hipdtese, que Foucault recusa, o poder € pensado como repressdo. J& para a primeira
hipdtese, que nosso pensador se vincula, o poder ¢ melhor compreendido quando visto pela

perspectiva do enfrentamento, do combate, da luta®®.

Por conseguinte, Foucault propde uma de suas mais famosas e repetidas ideias: a
inversao do principio de Clausewitz, que afirma que a guerra € a politica continuada por outros
meios. Para o filoésofo francés, o que temos, no fundo, ¢ que “a politica ¢ a guerra continuada
por outros meios” (FOUCAULT, 2010a, p. 15). O poder politico ¢, em primeiro lugar, uma
guerra silenciosa que reinsere nas institui¢des, na linguagem, na economia, nos corpos etc., as

relagdes de forga®’.

Uma vez mais, voltamos ao tema da compreensdo do poder. Como sabemos, Foucault
nunca nos legou uma obra analisando exaustivamente a questdo do poder; ndo ha uma obra
metodologica, por assim dizer. Suas declaragdes sao fragmentarias, esparsas, dispersas, mas,

contudo, podem constituir um todo coerente. Por isso, na aula de 14 de janeiro de 1976 ele

8 Evidentemente, para Foucault as duas compreensdes ndo sio irreconciliaveis. E muito possivel opor poder-
contra e uma analise de tipo luta/enfrentamento belicoso-repressdo. No entanto, mais uma vez Foucault quer dar
destaque, quer sublinhar uma dindmica especifica no exercicio do poder.

%9 Foucault retoma essas nogdes em A vontade de saber, publicado no fim do mesmo ano em que aconteceu o
curso Em defesa da sociedade (1976). Na obra, ele escreve: “Seria, entdo, preciso inverter a formula e dizer que a
politica ¢ a guerra prolongada por outros meios? Talvez, se ainda quisermos manter alguma disting@o entre guerra
e politica, devemos afirmar, antes, que essa multiplicidade de correlagdes de forca pode ser codificada - em parte,
jamais totalmente - seja na forma da ‘guerra’, seja na forma da ‘politica’ seriam duas estratégias diferentes (mas
prontas a se transformarem uma na outra) para integrar essas correlagdes de forcas desequilibradas, heterogéneas,
instaveis, tensas” (FOUCAULT, 1988, p. 103-104). Depreendemos desse trecho que, embora Foucault adote uma
linguagem mais amena, menos polémica, buscando manter uma distancia entre um conceito e outro, fato ¢ que no
curso, lugar por exceléncia de experimentagao, ele leva as ultimas consequéncias a hipétese da guerra generalizada.
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apresenta algumas indicagdes muito interessantes acerca do poder. Essas indicagcdes possuem
interesse, ademais, quando olhadas em relacdo com as formulacdes mais tardias, isto €, que
aparecem com o curso Seguranga, territorio, populag¢do (1978). Por isso, acreditamos ser

valido destacar o seguinte trecho do curso de 1976. Foucault afirma:

Creio que € preciso [...] fazer uma andlise ascendente do poder, ou seja, partir
dos mecanismos infinitesimais, os quais t€ém sua propria historia, seu proprio
trajeto, sua propria técnica e tatica, e depois ver como esses mecanismos de
poder, que tém, pois, sua solidez e, de certo modo, sua tecnologia propria,
foram e ainda sdo investidos, colonizados, utilizados, inflectidos,
transformados, deslocados, estendidos etc., por mecanismos cada vez mais
gerais ¢ por formas de dominagao global. Nao ¢ a dominagao global que se
pluraliza e repercute até embaixo. Creio que ¢ preciso examinar o modo como,
nos niveis mais baixos, os fendmenos, as técnicas, os procedimentos de poder
atuam; mostrar como esses procedimentos, € claro, se deslocam, se estendem,
se modificam, mas, sobretudo, como eles sdo investidos, anexados por
fendmenos globais, € como poderes mais gerais ou lucros de economia podem
introduzir-se no jogo dessas tecnologias, a0 mesmo tempo relativamente
auténomas e infinitesimais, de poder (FOUCAULT, 2010a, p. 27, grifos
N0Ssos).

Nesse longo trecho, de modo muito sintético, sdo resumidas as inten¢des de Foucault.
Em primeiro lugar, insistimos, em fazer uma anélise do poder que ndo parte dos grandes temas
e conceitos da filosofia politica, mas pensa o poder a partir de baixo. E, em segundo lugar,
evidencia como aos poucos essas técnicas, procedimentos e, como entrard em seu léxico,
racionalizacdes, assumirdo formas e dindmicas maiores ou, se quisermos utilizar o vocabulario

deleuziano, molares.

Seguramente, até a entrada em cena do conceito de biopolitica, Foucault intenta
desvencilhar a andlise do poder do modelo da soberania, da figura do rei. Nunca esquecendo,
ponto importante, que para o filosofo € “a fabricagdo dos sujeitos muito mais do que a génese
do soberano” (FOUCAULT, 2010a, p. 39) que constitui o tema de suas pesquisas. Na década
de 1980, Foucault afirma explicitamente que seu tema € o sujeito, embora tenha se dedicado
muito tema do poder. De todo modo, ¢ a questao da guerra que se configura como o pano de

fundo nesse momento.

Em nossa visdo, a guerra ¢ um importante deslocamento na andlise genealdgica dos
poderes. Apesar de Foucault sempre realizar anélises na contramao dos lugares comuns, até
Vigiar e punir o poder era visto, principalmente, a partir da perspectiva dos micropoderes e,
principalmente, pelo viés das disciplinas que incidem sobre o corpo. Desse modo, a seguinte

sentenca expressa muito bem esse aspecto: “Sob a paz, a ordem, a riqueza, a autoridade, sob a
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ordem calma etc., devemos entender e redescobrir uma espécie de guerra primitiva e
permanente? (FOUCAULT, 2010a, p. 40). A tese central ¢ a de que o poder politico ndo comecga
apenas quando cessa a guerra. E essa historia das guerras, que passara pela guerra de ragas e
que o levara ao racismo (e ao racismo de Estado) e, por fim, que culminaréd com o conceito de
biopolitica, que Foucault pretende explorar no curso. Assim, a lei e as instituicdes nascem de
batalhas. A lei nunca ¢ a pacificacdo, pois a guerra, segundo Foucault, ¢ o motor das
instituigoes.

Portanto, estamos em guerra uns contra os outros; uma frente de batalha

perpassa a sociedade inteira, continua e permanentemente, e ¢ essa frente de

batalha que coloca cada um de nés num campo ou no outro. Nao ha sujeito

neutro. Somos forgosamente adversarios de alguém (FOUCAULT, 2010a, p.
43).

Destarte, a fim de melhor entender o funcionamento e o surgimento da organizagdo
politica moderna - e também contemporanea -, fica claro a Foucault a necessidade de analisar
esse elemento que ele chama de “histéria efetiva”, isto ¢, como as coisas realmente
aconteceram. Michel Foucault rende elogios ao discurso da guerra como grade de andlise para

o poder porque ele funciona como uma contra-historia®.

Em poucas palavras, Foucault opde a contra-historia ao discurso historico oficial, isto
¢, dos historiadores. Para Foucault, a narrativa historica permaneceu muito ligada com os rituais
de poder. Ele chama essa historia de “tipo romana”, isto ¢, que revela um fascinio pelos rituais
de poder, pelo brilho da gloria. “A historia, como os rituais, como as sagragdes, como oS
funerais, como as cerimonias, como os relatos legendérios, ¢ um operador, um intensificador
de poder” (FOUCAULT, 2010a, p. 56). O que estd em questdo, nessa historia de tipo romana,
¢ uma representacdo do fascinio pelo poder, pelo rei, pelo imperador, pelas lendas etc. Um

exemplo ¢ Tito Livio, retomado no Renascimento por Maquiavel.

Ora, trata-se, enfim, de olhar para um tipo de historia antirromana. “No fundo, o que a
nova historia quer mostrar € que o poder, os poderosos, os reis, as leis esconderam que nasceram
no acaso e na injustica das batalhas” (FOUCAULT, 2010a, p. 56). Sendo assim, a historia

efetiva que nosso pensador intenta explorar deve mostrar a reapropriacdo de um saber, a

% Por certo, o elogio ndo se estende ao racismo, ponto final da guerra das ragas (nagdes). Nesse sentido, escreve
Edgardo Castro: “O elogio do discurso histdria da guerra como constitutivo essencial da sociedade [...] ndo ¢ um
elogio do racismo. O racismo foi uma de suas multiplas facetas, aquela que aparece com a transformagdo
bioldgico-sociologica de um discurso ja secular, com fins politicos conservadores. O elogio do discurso historico
sobre a guerra ¢é, para Foucault, o elogio de um certo uso da erudigdo histdrica, de um uso que, em relagdo a uma
concepgdo ‘romana’, ‘indo-europeia’, constitui uma contra-historia” (CASTRO, 2009, p. 195, grifos no original).
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decifracdo de uma dinamica ocultada pela historia de tipo romana. Pois bem, essa contra-
histéria nao ¢ nada mais que o trabalho do genealogista, tal como apresentamos no inicio deste
capitulo. Nao ¢, porém, nosso foco ou intengcdo desdobrar e desenvolver a exaustdo esses
elementos que Foucault tdo ricamente apresenta no curso Em defesa da sociedade. Apenas
apontaremos que, com Edward Cook, John Lilburne, Agustin Thierry e, principalmente, H. de
Boulainvilliers, encontramos uma historia binaria, belicosa, de forcas contrarias que enfrentam-

se’l,

Por certo, aponta Foucault, para analisar adequadamente o poder e realmente entender
a guerra como analisador das relagdes de poder, ¢ necessario se desvencilhar de um personagem
importante da filosofia politica, qual seja, Thomas Hobbes. A primeira vista, podemos
compreendé-lo como o filésofo por exceléncia da guerra, isto €, aquele que “pds a relacdo de
guerra no fundamento e no principio das relagdes de poder” (FOUCAULT, 2010a, p. 75). E um
lugar comum compreender que foi a “guerra de todos contra todos” o fundamento, o inicio da
construcdo do Estado e da organizagdo politica. Nao obstante, Foucault mostra que em Hobbes
ndo temos uma guerra efetiva, antes, encontramos uma nao-guerra ou, mais adequadamente,

uma representagdo da guerra. Escreve Foucault:

O que se encontra [...] no estado de guerra primitiva de Hobbes, nao sao
armas, nao sao punhos, ndo sdo forcas selvagens e desenfreadas. Nao ha
batalhas na guerra primitiva de Hobbes, ndo ha sangue, ndo ha cadaveres. Ha
representagdes, manifestacdes, sinais, expressdes enfaticas, astuciosas,
mentirosas; hd engodos, vontades que sdo disfargadas em seu contrario,
inquietudes que sdo camufladas em certezas (FOUCAULT, 2010a, p. 77).

O que vemos em Hobbes ¢ um “teatro de representagdes”. Sempre se estd em uma
relagdo de medo e ndo de guerra. Igualmente, segundo Foucault, em Hobbes o outro representa
sua forca visando uma intimidacao. Em uma palavra, se esta sempre em um “estado de guerra”.
Por consequéncia, nosso pensador percebe que Hobbes nao ¢ um teodrico da guerra, afinal, ele
quer precisamente eliminar o esquema da conquista. Na constitui¢ao do soberano, do Estado,

Hobbes elimina a guerra, a batalha e conquista®.

1 Nio ¢ dificil reconhecer nessa contra-historia os ecos da “luta de classes”. De fato, citando Karl Marx, Foucault
afirma que deveria ser reconhecida na luta das ragas a origem da narrativa da luta de classes. Diz Foucault: “A
historia do projeto e da pratica revolucionarios ndo é, creio eu, dissociavel dessa contra-historia que rompeu com
a forma indo-europeia de praticas histéricas vinculadas ao exercicio da soberania” (FOUCAULT, 2010a, p. 67).
%2 Foucault afirma que o desejo hobbesiano de eliminar a guerra devia-se ao fato de querer “de uma forma precisa
e pontual, eliminar esse terrivel problema da conquista inglesa” (FOUCAULT, 2010a, p. 93). Para um quadro
mais completo cf. a aula de de 4 de fevereiro de 1976.
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A partir desse ponto, Foucault adentrara no problema da guerra de ragas (nagdes).
Contra a monarquia, Boulainvilliers, na Franga, ¢ o primeiro a reabilitar teses favoraveis aos
nobres. Esses discursos da nobreza reaciondria dardo ensejo a um novo sujeito da historia. E
1sso deve ser entendido de dois modos. Em primeiro lugar, ¢ um sujeito que fala, que narra as
lutas, os enfrentamentos; ¢ um sujeito que diz “eu” e “nds”’; ¢ um sujeito que descarta o discurso
do Estado sobre o Estado. Em segundo lugar, ponto importante, esse novo sujeito € que
permitird o aparecimento de uma noc¢do seminal, a saber, a no¢do de “nacdo”. Devemos
entender por “nagdo” ou ‘“nagdes” os agrupamentos de pessoas que t€ém em comum
regulamentos, costumes, usos, certa lei particular (entendida enquanto regularidade e nao lei

estatal).

E sdo esses elementos, € a nagdo, que vai tomar a palavra. A nobreza ¢ uma
nacdo em face de muitas outras nagdes que circulam no Estado e se opdoem
umas as outras. E dessa nogdo, desse conceito de nagio que vai sair o famoso
problema revolucionario da nagdo; é dai que vao sair, € claro, os conceitos
fundamentais do nacionalismo do século XIX; ¢ dai também que vai sair a
nogao de raga; € dai, por fim, que vai sair a no¢ao de classe (FOUCAULT,
2010a, p. 113).

Agora, ndo se trata da historia gloriosa, a histéria romana e seus rituais suntuosos do
poder. Trata-se da historia dos submundos, das maldades e embates. Importante atentar para o
fato de que, originalmente, o termo raca ndo possui conotacdo epidérmica. Como podemos
notar pelo trecho acima, ¢ de um desenvolvimento posterior que a guerra de ragas, nagdes, sera

pensada em termos do racismo bioldgico.

Encaminhando-nos para a conclusdo desse topico, gostariamos de finalizar com
algumas consideracdes acerca dessa caracterizacdo do poder enquanto guerra. Por certo, essa
nog¢ao explica-se, em primeiro lugar, como vontade de refinar sua analitica do poder. Embora
nao seja uma tese muito defendida, acreditamos que o “poder como guerra”/“politica como
guerra por outros meios” nao ¢ apenas um episddio fortuito em sua produgao filoséfica. De
fato, acreditamos se tratar de uma experimentagdo séria, nunca abandonada, porém, pouco ou
nada desenvolvida - lembremos que em A vontade de saber, livro publicado para o grande

publico, Foucault ¢ um pouco reticente com respeito a ela.

Mas, em segundo lugar, serd a tentativa de escrutinar esse conceito ou no¢ao de guerra
de racas que levara Foucault a pensar o racismo de Estado e examinar mais detalhadamente o

conceito de biopolitica. Por isso, nosso filosofo trabalha em tantas aulas apresentando o
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pensamento de Boulainvilliers. Segundo Foucault, at¢ o século XVII a guerra era

essencialmente uma guerra de uma massa contra a outra.

Boulainvilliers, por sua vez, faz a relacdo de guerra penetrar em toda a relagao
social, vai subdividi-la por mil canais diversos ¢ mostrar a guerra como uma
espécie de estado permanente entre grupos, frentes, unidades taticas, de certo
modo, que se civilizam uns aos outros, se opdem uns aos outros, ou, ao
contrario, se aliam uns com os outros (FOUCAULT, 2010a, p. 137).

Em sintese, ¢ a generalizagdo da guerra o que caracteriza o pensamento de
Boulainvilliers. E a guerra que torna a sociedade e o discurso historico inteligivel.
Boulainvilliers também ¢ aquele que descobre algo muito caro a Foucault: a no¢ao de que o
poder ¢ relacional, conforme buscamos apresentar acima. Em outros termos, o poder ndo ¢
propriedade, poténcia que alguns sdo dotados, ele ¢, sobretudo, uma relagao (cf. FOUCAULT,
2010a, p. 142). Assim, foi a rea¢ao nobilidria no inicio do século XVIII que permitiu surgir esse
campo historico-politico da guerra. Essa reacdo dos nobres, por sua vez, ndo deve ser vista
como sendo ideoldgica, mas estratégica. E, portanto, uma batalha politica. Em segundo lugar,
essa estratégia vai se desenvolver em trés direcdes (falar, trabalhar, viver), em clara alusdo a

sua obra da década de sessenta, As palavras e as coisas®.

Esse discurso da guerra sofrerd uma inflexdo paradoxal no correr do século XVIII e,
com a Revolugdo, esse elemento da guerra serd reduzido ou civilizado. Principalmente no
século XIX esse discurso da guerra infindavel passara a ser visto como um perigo, como algo
nao desejavel e, assim, assistiremos ao surgimento de teorias da reconciliagcdo. Essas teorias
ndo sdo apenas Hegel ou Marx, ou seja, as filosofias dialéticas, mas constituem, segundo

Foucault, uma autodialetizagdao do proprio discurso historico devido a seu emburguesamento.

Nesse ponto, destaca-se a figura de Si€yes. Recapitulando e resumindo os pontos
estudados até agora, Foucault mostra que a na¢ao ndo existia para a soberania do rei. A partir
da reagao nobiliaria temos uma multiplicidade de nagdes e, a partir dai, a histéria € vista da
perspectiva da guerra, da dominagdo, do embate. Com Sicyes, para que haja uma nagdo nao ¢
preciso que haja um rei. Para ele, basta que haja algumas condi¢des: uma lei comum, uma
legislatura, costumes, habitos etc. No fundo, em uma palavra, sdo os pertencentes ao Terceiro

Estado, com seus trabalhos e fun¢des, que dardo sustentabilidade e legitimidade ao poder

% Apenas como apontamento, afinal, escrutinar a fundo essas anélises nio mostra-se como sendo muito proveitoso
para nosso tema geral, podemos afirmar, com Foucault, que a estratégia nobiliaria produziu trés taticas. 1) centrada
nas nacionalidades, em ligagao direta com os fendmenos da lingua. 2) a outra, centrada nas classes sociais,
formando uma relagdo com a dominagdo econdmica. 3) por fim, continuidade desse discurso da guerra com a
problematica biologica, ou seja, da vida.
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politico. Assim, “nunca ¢ o contrato, nem a lei, nem o consenso, que podem ser realmente
criadores de nagao” (FOUCAULT, 2010a, p. 185). No entanto, com essa nova nogao de nagao,
também muda-se um ponto seminal: a for¢a da nacdo nao reside mais em sua capacidade de
dominar outras nagdes, mas, sobretudo, em sua capacidade de administrar a si mesma, ou seja,
de garantir seu funcionamento politico. Foucault diz que ¢ ai que comeca o fendmeno da

estatizagao.

Com a burguesia assumindo as fungdes do Estado, o discurso da guerra de nagdes vai
assumir uma outra faceta, a saber, de um racismo de Estado. E, a partir desse ponto, assistiremos

a uma elaborag@o mais completa do conceito de biopolitica.

2.5. O poder antes da “governamentalidade”: a biopolitica

A despeito de Foucault falar em Estado, de tematizar sua genealogia e sua dindmica, a
intencdo da analitica do poder sempre foi colocar os holofotes nessas lutas, pequenas
dominagdes, pequenos poderes que pululam no corpo social. Thomas Lemke reconhece um
limite nessa analitica. Para ele, Foucault ndo corta a cabeca do rei, apenas virou de cabega para
baixo o conceito que criticava, substituindo a lei, a soberania, pela guerra e pela conquista.
Assim, uma questdo ainda se impde: “como € possivel que esse corpo sem cabeca
frequentemente comporte-se como se de fato tivesse uma cabec¢a?” (LEMKE, 2017, p. 15-16).
Pois bem, acreditamos que os conceitos de biopolitica e, principalmente, logo apos, de
governamentalidade, sdo respostas para essas questdes, ou seja, para o problema do Estado e

de sua forca e autoridade.

Gilles Deleuze afirma que Michel Foucault, depois da publicagdo de Historia da
sexualidade I, passou por “varios tipos de crises: politica, vital, de pensamento. Como todo
grande pensador, seu pensamento procedeu sempre por crise e abalos [...]” (DELEUZE, 2013b,
p. 109). Nessas afirmagdes de Deleuze, encontramos uma meia verdade e uma inverdade. E
fato que Foucault sentiu a necessidade de expandir, explorar e desenvolver sua compreensao
do poder na modernidade/contemporaneidade. Todavia, ndao ¢ exato afirmar que ele sempre

desenvolveu sua filosofia por meio de crises®*. Ao contrario, acreditamos que sdo as proprias

4 .
% De fato, encontramos outros exemplos de comentadores que apontam uma crise em Foucault, por exemplo,
Wallenstein (2013). Ele escreve, ao apresentar o tema da biopolitica/biopoder, que em finais dos anos setenta
Foucault apresentava muitas preocupagdes em seus textos. Assim, “essa ruptura caleidoscopica emerge de uma
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exigéncias internas da pesquisa foucaultiana que orientam a mudanga de perspectiva. Ademais,
Foucault sempre olha seu trabalho em retrospectiva, evidenciando que alguns elementos atuais

ja estavam presentes anteriormente’.

Assim, tais deslocamentos, mudangas ou reorientacdes sdo percebidas, de inicio, na
ultima aula do curso Em defesa da sociedade, objeto de analise no item anterior. E, pois, o
problema da guerra, da guerra de racas, que levard o filosofo francés a tematizar o racismo de

Estado e, por consequéncia, explorar a no¢ao de biopolitica. Nesse sentido, ele escreve:

Parece-me que um dos fenomenos fundamentais do século XIX foi, é o que se
poderia denominar a assunc¢do da vida pelo poder: se vocés preferirem, uma
tomada de poder sobre o homem enquanto ser vivo, uma espécie de
estatizacdo do biologico ou, pelo menos, uma certa inclinagdo que conduz ao
que se poderia chamar de estatizagdo do biologico (FOUCAULT, 2010a, p.
201).

A biopolitica surge como reflexao sistematizada na aula de 17 de margo de 1976 e, para
um publico mais geral, na parte final de 4 vontade de saber. Em uma palavra, Foucault esta
interessado em compreender como nasce esse “poder sobre a vida”, em fins do século XVIII,
acentuando-se no século XIX, e que permanece em funcionamento ainda hoje. Como vimos,
foi a dialetizacdo interna do discurso da guerra que acabou por neutralizd-la enquanto
possibilidade de analise do poder politico. Nao obstante, durante o periodo citado acima, ¢ a

propria no¢ao de soberania que sera revista e reformulada.

E interessante perceber que Foucault procurou sempre se desvencilhar da figura do
Estado, mas, em algum certo, sentia a necessidade de tematiza-lo. Por certo, Foucault ndo
compreende o Estado como figura natural, atemporal ou a-historica. O Estado ¢ uma entidade
correlata dos mecanismos de poder, de sorte que € preciso compreender, antes, o processo de
estatizacdo de praticas e mecanismos - mais tarde ele falara em “governamentalizacao do
Estado”. Por isso Foucault “alude a uma nova dinamica de exercicio de politicas estatais”

(DUARTE, 2010, p. 224) quando introduz o conceito de biopolitica. Em suma, o filosofo

crise que parece ter lugar em algum momento apds Vigir e punir (1975) e o primeiro volume de Historia da
sexualidade (1976), momento em que Foucault comega a reorientar sua pesquisa” (WALLENSTEIN, 2013, p. 09).
Parece-nos mais acurado o apontamento de Lemke, citado acima no corpo do texto, e de Duarte (2010), que afirma
que a pesquisa foucaultiana “sofreu interessantes deslocamentos a partir do curso de 1977-1978 (DUARTE, 2010,
p- 235, grifo nosso) que apontam a necessidade de refinamento da pesquisa a fim de melhor explorar a questdo do
poder.

%> Um exemplo muito interessante ¢ a volta que Foucault faz no curso Seguranca, territério, populagio a sua obra
da década de sessenta, As palavras e as coisas. Em sintese, Foucault mostra o aparecimento do Homem como
correlato do surgimento da nogao de populagdo. Em suas palavras, “a tematica do homem, através das ciéncias
humanas que o analisam como ser vivo, individuo trabalhador, sujeito falante, deve ser compreendida a partir da
emergéncia da popula¢do como correlato de poder e como objeto de saber” (FOUCAULT, 2008b, p. 103).
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francés mostrara como o conceito de vida assume uma nova configuragdo principalmente no
século XIX, se estendendo até nos. Nesse sentido, para os juristas do século XVII a vida era o
elemento propiciador da constituicdo de um soberano. O contrato social ¢ um exemplo claro
disso. Contrata-se, isto €, os individuos constituem um soberano, porque querem poder viver
com tranquilidade. Mas, segundo Foucault, tais problemas ainda estdo muito restritos ao campo
do pensamento politico e, ao fim e ao cabo, seu interesse reside nas praticas, nas tecnologias de

poder, no “como” do poder.

Com efeito, nos textos de 1976 Foucault apresenta a passagem da soberania para a
biopolitica. Ou ainda, mostra a passagem de uma sociedade de soberania para uma sociedade
baseada em regulamentac¢des’® e controles de conjunto. “Por muito tempo”, escreve ele, “um
dos privilégios caracteristicos do poder soberano fora o direito de vida e morte” (FOUCAULT,
1988, p. 147). Esse direito soberano ¢, em outros termos, o direito de causar a morte ou de
deixar viver. Era um poder que funcionava na base da subtragdo, do confisco, do
aprisionamento - das coisas, do tempo, dos corpos. No fundo, ¢ o direito de matar que esta em

jogo. O direito de vida e de morte estd sempre ao lado da morte.

No entanto, a partir da segunda metade do século XVIII, vemos aparecer uma outra
configuracdo de poder que ¢ chamada de biopolitica. Trata-se de um poder de gerir a vida, de
fazé-la crescer, de ordena-la. O direito soberano de causar a morte foi substituido pelo direito
de causar a vida. “Agora ¢ sobre a vida e ao longo de todo o seu desenrolar que o poder
estabelece seus pontos de fixa¢ao” (FOUCAULT, 1988, p. 151). Por certo, porém, o poder
disciplinar ndo foi substituido pelo poder biopolitico. Antes, eles se combinam em um unico
conceito, a saber, biopoder’”’. Com este conceito, ¢ possivel agrupar tanto as disciplinas do

corpo quanto as regulamentacdes da populagao.

Por isso nosso pensador afirma que o poder sobre a vida se desenvolveu por meio de
duas formas principais. O primeiro, compreende o corpo como uma maquina e esta preocupado
em seu ‘“adestramento, na ampliacdo de suas aptidoes, na extorsdo de suas forgas, no
crescimento de sua utilidade e docilidade, na sua integracdo em sistemas de controle eficazes e
economicos (FOUCAULT, 1988, p. 151). A partir das disciplinas, entdo, temos uma andtomo-

politica do corpo humano. O segundo polo ou extremo surge um pouco mais tarde e centrou-

% Por isso Foucault ird colocar “biopolitica” como sindnimo de “regulamentagdo”. Em suas palavras, “a soberania
fazia morrer ¢ deixava viver. E eis que agora aparece um poder que eu chamava de regulamentagio e que consiste,
ao contrario, em fazer viver e em deixar morrer” (FOUCAULT, 2010a, p. 207).

97 «[...] explosdo de técnicas diversas e numerosas para obterem a sujei¢io dos corpos e o controle das populagdes.
Abre-se, assim, a era de um ‘bio-poder’” (FOUCAULT, 1988, p. 152).
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se no corpo-espécie, isto €, no conjunto de individuos que formam uma populagao. O corpo da

populagdo ¢ transpassado por fendmenos proprios e processos biologicos, a saber,

[...] a proliferagdo, os nascimentos e mortalidade, com todas as condi¢des que
podem fazé-los variar; tais processos sdo assumidos mediante toda uma série
de intervengdes e controles reguladores: uma bio-politica da populacdo”
(FOUCAULT, 1988, p. 152, grifos no original).

A partir desses controles reguladores de conjunto vemos aparecer a importancia de um
conhecimento como a estatistica, por exemplo. Ela serd seminal na analise dos dados
populacionais a fim de propor medidas e regulagdes. Os problemas a serem geridos sdo, além
das doengas, dos nascimentos ¢ mortes, fendmenos tais como a velhice ¢ a necessidade da
seguridade social, a fecundidade, a poupanca individual e coletiva, a moradia, o saneamento, a

criminalidade.

Paradoxalmente, contudo, a partir do momento em que surge a biopolitica, também
aparece o fendmeno das mortes em massa, dos massacres e genocidios. “Como um poder como
este pode matar, se ¢ verdade que se trata essencialmente de aumentar a vida [...]?”
(FOUCAULT, 2010a, p. 214). E ¢ nesse ponto que intervém o racismo na forma de um racismo
de Estado. Foucault define o racismo como “o corte entre o que deve viver e o que deve morrer”
(FOUCAULT, 2010a, p. 214). Assim, segundo ele, o que inseriu o racismo nos mecanismos do
Estado foi a emergéncia desse biopoder. Mas, ao contrario da guerra ou da relagdo guerreira,
encontramos no racismo contemporaneo uma relagdo de tipo biologico. A vida da populagao -

considerada sadia, normal etc. - ¢ aumentada ou preservada a custa da morte de outros.

A morte do outro ndo ¢ simplesmente a minha vida, na medida em que seria
minha seguranga pessoal; a morte do outro, a morte da raca ruim, da raca
inferior (ou do degenerado, ou do anormal), € o que vai deixar minha vida em
geral mais sadia; mais sadia e mais pura (FOUCAULT, 2010a, p. 215).

Nesse ponto, fica muito evidente a necessidade de pensar o Estado como vetor de
medidas biopoliticas, € em que medida essas medidas possam ser vistas como autoritarias. Com
o racismo, o Estado funciona como um vetor de eliminacdo das ragas impuras ou dos
indesejaveis, visando a purificagdo dos superiores. E claro, o nazismo - ¢ em alguma medida o
stalinismo - € o exemplo mais significativo disso. “As guerras ja nao se travam em nome do
soberano a ser defendido, travam-se em nome da existéncia de todos, populacdes inteiras sao

levadas a destruigdo mutua em nome da necessidade de viver” (FOUCAULT, 1988, p. 149).
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A dinamica de funcionamento do biopoder, disciplinas do corpo e regulacdes da
populacdo, sem duvida sdo as descobertas mais importantes de Foucault. E, certamente, tais
descobertas vao muito além da filosofia politica classica que, em alguma medida, esta
preocupada com a questao da legitimidade do poder politico, ndo importando se democratico
ou ndo. Agora, nosso pensador consegue refinar sua pesquisa e explorar os temas do Estado e
de seu funcionamento. Esse diagndstico do presente enquanto realidade biopolitica sera
explorado e desenvolvido por inimeros pensadores e pensadoras. No entanto, ¢ dificil avaliar,
dentro do pensamento do proprio Foucault, como ele compreendia esse biopoder. Foucault
nunca condenou ou afirmou ser um poder autoritdrio ou mesmo ilegitimo. Mas, a julgar pelo
conjunto de reflexdes que ele nos legou, podemos conjecturar que um novo modo de

organizagdo da sociedade e da subjetividade seria possivel.

2.6. Seguranca ou Uma historia da governamentalidade?

Em 1982, Foucault oferece uma definicdo para o poder entendido nesse contexto
enquanto “governamentalidade”. Esse conceito, em primeiro lugar um neologismo, ¢ elaborado
em 1978, durante o curso Seguranga, territorio, populagdo. Pois bem, em O sujeito e o poder

(1982), Foucault escreve essas palavras sobre o exercicio do poder:

’

E um conjunto de ag¢des sobre agdes possiveis: ele opera sobre o campo de
possibilidades em que se inscreve o comportamento dos sujeitos ativos; ele
incita, induz, desvia, facilita ou dificulta, amplia ou limita, torna mais ou
menos provavel; no limite, coage ou impede absolutamente, mas ¢ sempre um
modo de agir sobre um ou vérios sujeitos ativos, € o quanto eles agem ou sdo
suscetiveis de agir. Uma acao sobre agdes (FOUCAULT, 2013b, p. 288).

Com efeito, a partir dessa descri¢ao do exercicio do poder, o filésofo francés afirma que
a nocao de conduta seria a que melhor perscruta o especifico dessas relagdes de poder. O
conduzir diz respeito, a0 mesmo tempo, ao ato de conduzir os outros (poder) e ao ato de
conduzir a si proprio (ética). Nesse sentido, “o exercicio do poder consiste em ‘conduzir

condutas’ e em ordenar a probabilidade” (FOUCAULT, 2013b, p. 288).

Dois elementos sao muito significativos e precisam ser destacados. Em primeiro lugar,
Foucault “recusa” ou “abandona” sua compreensao do poder enquanto guerra e enfrentamento
em favor de uma concepgao governamental. Deve-se entender o conceito de “governo” de uma
maneira bastante ampla, tal como esse conceito significava no século XVI, isto €, governo das

criangas, das almas, das comunidades, dos doentes, das familias. O poder, assim, passa a ser
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entendido como sendo da ordem do governo, da conducao de condutas, € ndo necessariamente
do enfrentamento belicoso das forcas. O segundo elemento a ser destacado revela-se na
dificuldade para essa compreensao do poder. Em outros termos, Foucault escreve em 1982
como se sua concepgao de poder sempre fosse essa, e isso, evidentemente, ndo ¢ correto. Na
verdade, temos um caminho tortuoso e com alguns abandonos até essa elaboragao do poder
enquanto condu¢do de condutas. Vamos, portanto, nesse item, compreender em linhas gerais

como nosso pensador inicia a formulagao do conceito de governo e governamentalidade.

E preciso ainda destacar um elemento para a adequada compreensio de nossa tese. Até
esse momento ndo fizemos mais que apresentar o alicerce, os fundamentos conceituais pelos
quais Foucault construiu sua analitica do poder. Para ndés ¢ incontestdvel a necessidade de
exposicdo desses elementos, afinal, uma adequada compreensio do liberalismo e
neoliberalismo enquanto uma forma (ou ndo) de autoritarismo passa por uma adequada
compreensdo do caminho que levou Foucault a elaborar e desenvolver o tema do liberalismo e

neoliberalismo em seus cursos.

As primeiras palavras de Foucault no curso Seguranca, territorio, populagdo podem
nos enganar. Embora ele afirme que seu objetivo seja estudar o biopoder, isto €, os mecanismos
pelos quais as caracteristicas bioldgicas fundamentais irdo poder entrar numa estratégia de
poder, no fundo, nas trés primeiras aulas, o tema central serdo os dispositivos de seguranca.
Como entender a “seguranga”? Tal conceito parece assumir uma relevancia impar, afinal, esta

anunciado no proéprio titulo do curso.

A fim de responder a essa questdo, Foucault oferece um exemplo modulado em trés
tempos. Ele propde imaginarmos uma lei simples e sua puni¢do, tal como “ndo roubaras/ndo
matards”. Nesse momento, Foucault retoma seus trabalhos anteriores para mostrar como ¢ o
funcionamento do dispositivo disciplinar. Em uma primeira modulagdo, encontramos a lei
seguida da punicao. Ou seja, o ato de roubar ¢ punido com uma multa; o ato de matar ¢ punido

com o enforcamento etc. Ai, estamos no ambito da soberania, do mecanismo juridico-legal.

Apos, temos a segunda modulagdo. A partir da mesma lei, temos um enquadramento
diferente. Entram em jogo, nesse momento, uma série de vigilancias e controles contra o roubo,
por exemplo. Além disso, a forma de punicdo serd o encarceramento, impondo ao individuo
trabalhos obrigatérios, rotinas visando a corre¢do etc., tal como vimos quando da apresentacao

de Vigiar e punir.
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Por fim, terceira modulacao, pertencente ao ambito da seguranca. Por certo, a lei, a
disciplina e suas corre¢des como o aprisionamento ndo desapareceram. No entanto, a

formulacao das questdes muda.

[...] Qual ¢ a taxa média da criminalidade desse [tipo]? Como se pode prever
estatisticamente que havera esta ou aquela quantidade de roubos num
momento dado, numa sociedade dada, numa cidade dada, na cidade, no
campo, em determinada camada social, etc.? Em segundo lugar, ha momentos,
regides, sistemas penais tais que essa taxa média vai aumentar ou diminuir?
(FOUCAULT, 2008b, p. 07).

A expressdo-chave ¢, pois, “taxa média”. Perceberemos que a questdo dos calculos de
riscos e custos, bem como das probabilidades, estara no centro da preocupagao dos dispositivos
de seguranga. Nao ¢ mais uma necessidade acabar, suprimir, erradicar os ilegalismos, mas sim,
sobretudo, realizar a sua gestdo. Por exemplo, “hd um limite aceitavel para o roubo?” Nao
estamos mais na dimensao bindria do proibido e permitido ou do normal e do anormal, visando
a normalidade. Sao os fenomenos dos dispositivos de seguranca que Foucault afirma, no inicio

do curso, constituirem sua fonte de interesse’®.

Nao ¢ nosso propoésito desenvolver todos os elementos dessa nogdo de dispositivo de
seguran¢a. O que ¢ importante destacar reside no fato de que a tematizagdo desse dispositivo
permitiu a Foucault introduzir os temas do liberalismo e do neoliberalismo. Em outros termos,
a partir da intencdo de refletir sobre a biopolitica e o governo da vida, Foucault viu-se enredado
com os problemas da cidade e das teorias que se voltavam a esse problema: cameralismo,

mercantilismo, liberalismo e neoliberalismo.

E facil compreender o motivo de Foucault se interessar por esses elementos. A
seguranca, a estatistica, se exerce sobre uma populagdo, ou seja, um agrupamento de seres
humanos. Os mecanismos ou dispositivos de seguranca visam tanto o conhecimento quanto o
controle da populagdo. Por isso, durante as primeiras trés aulas, nosso pensador ird tratar de
temas classicos da filosofia politica, a saber, o problema da cidade, da circulacdo de

mercadorias e pessoas, o problema, enfim, da escassez dos graos. Com efeito, questdes

% «“Dispositivo de seguranca que vai [...] inserir o fendmeno em questdo, a saber, o roubo, numa série de
acontecimentos provaveis. Em segundo lugar, as rea¢des do poder ante esse fendmeno vao ser inseridas num
calculo que ¢ um célculo de custo. Enfim, em terceiro lugar, em vez de instaurar uma divisdo binaria entre o
permitido e o proibido, vai-se fixar de um lado uma média considerada 6tima e, depois, estabelecer os limites do
aceitavel, além dos quais a coisa ndo deve ir” (FOUCAULT, 2008Db, p. 09).
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econdmicas também sdo colocadas no centro da reflexdo. Em uma palavra, a preocupagao

reside no individuo e seu meio”?.

Contudo, ndo ¢ nossa intenc¢do insistir ¢ detalhar os mecanismos de seguranga,
trabalhados nas primeiras aulas do curso Seguranca, territorio, popula¢do. Como era tipico de
Foucault e dos seus cursos, locus por exceléncia de experimentagdo teorica, o filésofo francés
logo reformula a questdo inicial introduzindo a noc¢do de governamentalidade. Trata-se de uma
inquiri¢do acerca da razao politica governamental, ou ainda, de uma investigagao a respeito da
mentalidade governamental. Assim, a analise torna-se uma analise “dos modos pelos quais as
praticas politicas governamentais refletiram a si mesmas a partir do século XVI” (ADVERSE,
2010, p. 16). Desse modo, no curso seguinte, Nascimento da biopolitica (1979), Foucault, com
algum incoémodo, afirma que sua inten¢@o nao foi estudar a pratica governamental real, efetiva,
como acontece aqui ou ali, mas sim a “consciéncia de si” do governo. Em outros termos,

interessa a Foucault conceitualizar a pratica de governar!®,

E, a despeito de sua intengdo aparentemente “singela”, Foucault recorre e retoma muitos
elementos da pratica politica real. Por certo, durante séculos - da Antiguidade, passando pela
Idade Média até¢ a Modernidade - ndo faltaram obras que tratavam de dar conselhos ao principe.
Contudo, a partir do século XVI emerge um tipo de tratado que ja ndo € apenas entendido como
“conselhos ao principe”, mas que apresenta-se como “artes de governar”. Assim, segundo
Foucault, o problema do governo eclode no século XVI. Sdo questdes tais como: “como se
governar, como ser governado, como governar os outros, por quem devemos aceitar ser

governados, como fazer para ser o melhor governador possivel?” (FOUCAULT, 2008a, p. 118).

De um ponto de vista estritamente historico, podemos identificar alguns elementos que
contribuiram para o surgimento dessa reflexao sobre as artes de governar. Por exemplo, a crise
e o desaparecimento do feudalismo, a criagdo, por consequéncia, dos Estados territoriais e
administrativos e, ndo menos importante, a Reforma e a Contra-Reforma. Ora, podemos
compreender, em sintese, que se trata de acompanhar uma reflexdo e uma pratica que questiona

o governar em sentido amplo. Por outro lado, o que interessa a Foucault, e também a nos, ¢

%% Christian Laval oferece uma importante reflexdo sobre a nogdo de meio em Foucault. Retornaremos a esse tema,
¢ também a elaboracdo de Laval quando tematizarmos o neoliberalismo.

19 Em Nascimento da biopolitica, Foucault escreve: “Quis estudar a arte de governar, isto é, a maneira pensada
de governar o melhor possivel ¢ também, ao mesmo tempo, a reflexdo sobre a melhor maneira possivel de
governar. Ou seja, procurei apreender a instancia da reflexdo na pratica de governo e sobre a pratica de governo”
(FOUCAULT, 2008a, p. 04, grifos no original).
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pensar o governo em sua forma politica, isto ¢, compreendendo o surgimento e o funcionamento

do Estado moderno.

De um ponto de vista da filosofia politica, o famoso texto de Maquiavel, O principe, é
um elemento a ser destacado, muito por conta de seus efeitos. Grosso modo, em Maquiavel
encontramos uma reflexdo que € muitissimo oposta a essa nova arte de governar. Para o filosofo
italiano, o bom governo e, evidentemente, o bom governante, deve compreender as taticas e os
métodos para a conquista, a manutenc¢ao e a dominagao de um territorio. Em outros termos, a
énfase ¢ posta na relagdo que o governante possui com seu territorio, sendo os suditos elementos
secundarios. Com efeito, o principe pode ter a habilidade em conservar seu principado. Porém,

ser habil nesse sentido ndo € o mesmo que possuir uma arte de governar.

A fim de melhor definir em que consiste a arte de governar, Foucault recorre a um texto
de Guillaume de La Perriére chamado O espelho politico. Nesse texto de 1567, La Perriére
oferece uma defini¢do de “governo”, bem como de “governador”, bastante abrangente:
governador pode ser o monarca, o rei, o principe, o magistrado, o juiz etc.; governar ¢ governar
uma casa, criangas, as almas, uma provincia. H4 muitas formas de governo e o governo politico,
isto ¢, do Estado, ¢ somente uma de suas modalidades. Mas, aponta Foucault, esses governos
estdo inseridos no interior de uma sociedade ou do Estado. Ou seja, € no interior do Estado que
o pai de familia ird governar sua familia. “H4, portanto, ao mesmo tempo, pluralidade das
formas de governo e imanéncia das praticas de governo em rela¢do ao Estado, multiplicidade e
imanéncia dessa atividade, que a opdem radicalmente a singularidade transcendente do principe
de Maquiavel” (FOUCAULT, 2008b, p. 124). De todo modo, o que nos interessa, mais uma
vez, € 0 governo em sua forma politica. Embora, para compreendermos sua especificidade, faz-
se necessario entender o seu surgimento e os movimentos que lhe deram forma. Em uma

palavra, compreender a histdria de sua constituigao.

Foucault identifica também em Francois La Mothe Le Vayer, pensador do século XVII,
um esforgo para identificar as principais formas de governo. Fundamentalmente, ha trés formas
ou tipos de governo. O governo de si (1), que pertence a moral; o governo da familia (2), que
concerne ao campo da economia; e, por fim, a politica (3), a ciéncia de bem governar o Estado.
Nesse texto, ha o que Foucault chama de “continuidade ascendente”. Isso quer dizer que, para
bem governar o Estado ¢ preciso saber governar bem a familia. E, do mesmo modo, para

governar bem uma familia, € preciso saber governar bem o si mesmo.

De toda essa andlise, o ponto que mais nos interessa reside em perceber que € nesse

momento preciso da historia, segundo a analise foucaultiana, que a economia faz a sua entrada
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no teatro politico, isto ¢, do governo do Estado'!. Nesse sentido, em alguma medida, governar
um Estado serd aplicar em um nivel maior que a familia, o controle e a atencdo que o pai de
familia tem para com sua casa. Isso pode ser percebido no século XVI, mas também Rousseau

também percebe esse elemento no século XVIII.

Como vimos, para esses autores nao se governa um territorio, antes e sobretudo,
governam-se as coisas. Ou melhor, governa-se “uma espécie de complexo constituido pelos
homens e pelas coisas” (FOUCAULT, 2008b, p. 128). Nesse sentido, é complexo ¢ mesmo
incerto falar que o governo tem como objetivo algum bem comum, até porque, no contexto da
soberania, diz-nos Foucault, o0 bem comum ¢ simplesmente a obediéncia a lei soberana. Nada
mais longe, portanto, de algum ideal de democracia!'®?. Mas, tampouco em La Perriére temos
alguma idealizacdo democratica. Nele, encontramos uma racionalizacdo dos elementos
politicos, tal como a lei, como taticas. Ou seja, escreve Foucault, “agir de modo que, por um
certo numero de meios, esta ou aquela finalidade possa ser alcangada” (FOUCAULT, 2008b,
p. 132). Esse elemento tatico também ¢ visto como sabedoria, isto ¢, o0 bom governante ¢

possuidor de sabedoria e diligéncia.

Um ponto ¢ de extrema relevancia para compreendermos com clareza esse problema da
arte de governar e suas mutagdes. Foucault afirma que antes do século XVIII essa arte de
governar estava bloqueada pelas formas da monarquia administrativa. Nos séculos XVI e XVII
temos o cameralismo, o mercantilismo, a “estatistica” - entendida de forma diferente da
estatistica que serve de base aos processos biopoliticos - que, em alguma medida referiam-se a
essas taticas e saberes, mas sempre tendo em vista o poder do soberano. Como se da o
desbloqueio dessa arte de governar? A despeito de podermos indicar alguns processos gerais,
tais como a expansao demografica do século XVIII, a produgdo agricola, a abundancia
monetaria, esse desbloqueio esteve ligado, essencialmente, ao surgimento do problema da

populagado.

Por certo, com as monarquias administrativas, a soberania, o cameralismo e

mercantilismo, assistimos a processos de racionalizagdes da acdo governamental, mas ainda

101 . . o . .
" Por isso Foucault afirma, na aula de 1° de fevereiro de 1978, que o ponto nevralgico seria a boa compreensao

da continuidade entre “governo da familia” (economia) e o “governo politico”. Ou seja, em suas palavras, “como
introduzir essa atengdo, essa meticulosidade, esse tipo de relagdo do pai de familia com sua familia na gestdo do
Estado? A introducdo da economia no seio do exercicio politico, ¢ isso, a meu ver, que sera a meta essencial do
governo” (FOUCAULT, 2008b, p. 126).

102 «Isso quer dizer que finalidade da soberania ¢ circular: ela remete ao proprio exercicio da soberania; o bem é a
obediéncia a lei, logo o bem que a soberania se propde € que as pessoas obedecam a soberania” (FOUCAULT,
2008b, p. 131).
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muito restritos ao territorio, a cidade e sua circulagao, ao soberano. Em outros termos, embora
tenhamos algum tipo de reflexdo econdmica, ela ainda se encontra em forma de crisalida. A
partir do século XVII, e até atualmente, a populagdo ¢ a meta final do governo politico. Com
efeito, o0 modelo da familia desaparece como grade de pensamento do governo. De fato, a
estatistica possibilita essa mudanga'®, E, como vimos, em uma palavra, o nascimento da
biopolitica que possibilitard o surgimento dessa arte de governar em que ainda estamos
inseridos. Isto ¢, um tipo de governo que quer, como objetivo, melhorar a vida da populagao,
sua satde, suas riquezas, a duragio de sua existéncia. “E a populagdo, portanto, muito mais que
o poder soberano, que aparece como o fim e o instrumento do governo: sujeito de necessidades,

de aspiragdes, mas também objeto nas maos do governo” (FOUCAULT, 2008b, p. 140).

E precisamente nesse momento que a economia politica aparece como saber dos
processos que estdo no entorno da populagdo. A economia permite um governo racional e
refletido. E urgente, também, deixar claro que a soberania politica ndo é eliminada, ela apenas
muda de feicdo. Tanto ¢ assim que Rousseau compreende que a questdo mais candente seria
pensar a soberania, entendé-la de fato. A disciplina, que trabalhamos anteriormente, também

ndo ¢ eliminada. Assim ¢ que para Foucault,

[...] as coisas nao devem de forma nenhuma ser compreendidas como a
substitui¢do de uma sociedade de soberania por uma sociedade de disciplina,
e mais tarde de uma sociedade de disciplina por uma sociedade, digamos, de
governo. Temos, de fato, um tridngulo - soberania, disciplina e gestdo
governamental [...] (FOUCAULT, 2008b, p. 1430,

Governo, populacdo e economia politica sdo, com efeito, elementos de compreensao
politica que permanecem até hoje enquanto quadro referencial. Nesse ponto preciso, Foucault
afirma que seu interesse maior ¢ pela “historia da governamentalidade”. Obedecendo as
exigéncias de um pensamento sempre em movimento, Foucault remaneja a discussdo sobre a
segurancga para o interior das praticas de governamentalidade. Ele assim define esse conceito -

na verdade, um neologismo'%*:

103 Foucault assim escreve: “A estatistica, ao possibilitar a quantificacdo dos fendmenos proprios da populagdo,
faz aparecer sua especificidade irredutivel ao pequeno ambito da familia. Salvo certo numero de temas residuais,
que podem ser perfeitamente temas morais e religiosos, a familia como modelo de governo vai desaparecer”
(FOUCAULT, 2008b, p. 139).

104 Carlos Noguera (2009) afirma, acertadamente, que o conceito de governamentalidade é, de fato, uma nogo
metodologica. Desse modo, segundo ele, “uma nogdo metodoldgica é uma ferramenta para pensar, um instrumento
para operar sobre um problema”. Entretanto, continua Noguera, é preciso “ recordar que para Foucault pensar ndo
¢ um bem pensar ou um pensar bem; ndo se trata de pensar corretamente, pois seu interesse tampouco ¢é o
conhecimento: pensar ndo ¢ conhecer, o pensamento nao esta na diregdo do conhecimento, ndo se trata de uma

105



Por esta palavra, “governamentalidade”, entendo o conjunto constituido pelas
institui¢Oes, os procedimentos, analises e reflexdes, os calculos ¢ as taticas
que permitem exercer essa forma bem especifica, embora muito complexa, de
poder que tem por alvo principal a populagdo, por forma principal de saber a
economia politica e por instrumento técnico essencial os dispositivos de
seguranca. Em segundo lugar, por “governamentalidade” entendo a
tendéncia, a linha de forga que, em todo o Ocidente, ndo parou de conduzir, ¢
desde ha muito, para a preeminéncia desse tipo de poder que podemos chamar
de “governo” sobre todos os outros — soberania, disciplina — e que trouxe, por
um lado, o desenvolvimento de toda uma série de saberes. Enfim, por
“governamentalidade”, creio que se deveria entender o processo, ou antes, 0
resultado do processo pelo qual o Estado de justica da Idade Média, que nos
séculos XV e XVI se tornou o Estado administrativo, viu-se pouco a pouco
“governamentalizado” (FOUCAULT, 2008b, p. 143- 144).

Foucault aponta que ainda vivemos na era da governamentalidade, descoberta no século
XVIIL E preciso levar a sério este esquema apresentado na citagio acima e, por conseguinte,
dois pontos merecem destaque. Em primeiro lugar, h4 um poder que possui como alvo a
populacdo e que tem como principal forma de saber a economia politica. A economia politica
passa a se constituir, assim, como saber ou “ciéncia” sobre a sociedade e os individuos.
Ademais, os dispositivos de seguranca ndo desaparecem. Agora, ndo sendo mais o foco de
organizacdo do social, eles assumem o posto de elementos técnicos para a gestdo da

populagdo!®.

Em segundo lugar, como indicamos anteriormente, a questdao do Estado aparece com
maior clareza. Porém, Foucault ndo pensa o Estado enquanto constante, mas enquanto produto
das taticas gerais da governamentalidade. “Afinal de contas, o Estado talvez ndo seja mais que
uma realidade compdsita e uma abstragdo mitificada cuja importancia ¢ bem mais reduzida do
que se imagina” (FOUCAULT, 2008b, p. 144). A consequéncia ¢ evidente: dar destaque a

governamentalizagdo do Estado significa pensa-lo como resultado desses saberes técnicos,

investigacdo cientifica. Da mesma maneira, a atividade de ensino [...] ndo estad na linha de transmissdo de
conhecimentos, porém, também nao esta na linha de produzir aprendizados. Uma e outra implicam alguns
objetivos prévios definidos em funcdo do sujeito que aprende. Se uma nogdo metodologica (como, por exemplo,
a de governamentalidade) ¢ desenhada como ferramenta para pensar, entdo trata-se de um instrumento para
provocar, tencionar, para incitar o pensamento: pensar de outro modo, pensar o impensado antes que o conhecer
ou reproduzir o ja sabido. Neste sentido, utilizando um termo antigo que Pierre Hadot recuperou, poderiamos dizer
que uma nog¢ao metodoldgica é um instrumento de conversdo. [...] A palavra latina convertio corresponde a dois
termos gregos: episthrophe, que significa mudanga de orientagdo e que implica a ideia de um retorno (a origem ou
a si proprio) e metanoia, que significa mudanga de pensamento, arrependimento sugerindo a ideia de mutacdo e
renascimento. Uma no¢ao metodologica €, portanto, um instrumento para realizar uma conversdo, uma viragem,
uma mudanga de orientagdo, precisamente o que Foucault vai fazer com a introdugdo da governabilidade no seu
curso de 1978” (NOGUERA, 2009, p. 23, grifos nossos).

195 No préximo capitulo pretendemos discutir a relagdo entre liberdade no liberalismo, segurana e medo. Esses
elementos s3o constitutivos do liberalismo. Perceberemos, portanto, que os dispositivos de seguranca ndo
desaparecem de sua analise, apenas mudam de faceta e posicao.
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economicos, compreendidos como verdadeiros. De fato, esses elementos iluminar-se-ao

quando do estudo da governamentalidade neoliberal no século XX.

A partir da aula de 8 de fevereiro de 1978, Foucault realizard uma historia genealdgica
a fim de apontar as condigdes de possibilidade para o surgimento da governamentalidade
politica no Ocidente. Por certo, seus temas e interesses continuam sendo 0s mesmos: a
biopolitica, o governo da vida e as formas e modos pelos quais os sujeitos se encontram
enredados em técnicas de poder. Ao fim e ao cabo, perceberemos que essa governamentalidade
que se estabelece no século XVIII é o ponto culminante de multiplas formas de governo que
lhe antecederam. Trata-se de uma questdo complexa e que s6 ganha inteligibilidade por meio
da historia. Mas, como aponta Prado Filho, “historia genealogica, descontinua, tratando de
rupturas, de passagens, de condigdes de possibilidade, do embate entre matrizes, das
colonizagdes e recobrimentos, assinalando acontecimentos, proveniéncias e emergéncias”
(PRADO FILHO, 2006, p. 18). Sera exatamente essa histéria que Foucault tematiza com o
conceito de “governo”. Em outros termos, nosso pensador retornara tanto aos hebreus quanto

ao pensamento grego para pensar o conceito de governo pastoral.

Foucault compreende que antes das formas modernas e ocidentais de
governamentalidade, houve um longo processo de formag¢ao de um poder pastoral que foi pouco
a pouco sendo secularizado. Embora muito importante e interessante, a analise do poder

toral ndo & fi tese!%. Gostari de dest 1 tos d
pastoral ndo ¢ nosso foco nessa tese'"®. Gostariamos apenas de destacar alguns pontos de sua
analise, os quais serdo importantes para a compreensdo deste processo de secularizagdo que deu
ensejo a governamentalidade politica moderna ocidental. Para tanto, recorremos a uma breve
analise e apresentacdo da conferéncia Omnes et Singulatim: para uma critica da razdo

politica'”.

De modo bastante esquematico, poderiamos opor a Grécia ¢ Roma com as sociedades
orientais, a saber, Egito, Assiria e Judéia no que tange a figura do pastor. Foucault afirma que
embora encontre-se vez ou outra a figura do pastor em textos gregos, “podemos dizer que a
metafora do rebanho estd ausente nos grandes textos politicos gregos ou romanos”

(FOUCAULT, 2001, n°291. p. 955). Porém, ¢ somente com os hebreus que as figuras do pastor

106 Nesse sentido, remetemos o leitor ao pequeno livro de Prado Filho (2006) intitulado Uma histéria da
governamentalidade. No referido texto, o autor apresenta de forma bastante sintética e acurada o poder pastoral.
Referéncia completa ao final.

107 Em que pese a analise longa e detalhada acerca do pastorado no curso Seguranga, territorio, populagio,
escolhemos privilegiar a conferéncia porque, ndo sendo nosso objetivo central debater esse tema, no referido texto
Foucault apresenta esse tema de modo sintético.
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e do rebanho ganham forga e significagdo. Devemos rastrear, portanto, a génese desse poder
pastoral com o povo hebreu. Para eles, Deus ¢ o pastor do povo, por certo. No entanto, o rei

David ¢, igualmente, nomeado pastor e possui a missdo de reunir seu povo.

Disso se seguem algumas caracteristicas ou fungdes desse pastor e de seu poder. 1) O
territorio nao ¢ o fundamental, mas o exercicio do poder recai sobre um rebanho. 2) S6 pode
existir rebanho se ha a presenca do pastor, ou seja, se ele se ausenta, ndo ha rebanho. 3) O pastor
necessita almejar como fim de sua condug¢ao a salvagdo do seu rebanho. 4) O pastor possui um

dever para com seu rebanho; em outras palavras, todas as suas ac¢des sdo pelo bem do rebanho.

Evidentemente, Foucault reconhece que esses sdo temas, hipdteses, apostas de leitura
para o poder politico. E, muito embora nossas sociedades ocidentais tenham inventado formas
politicas e juridicas diferentes; embora tenham sido conquistadoras e extremamente violentas

contra elas proprias, ele afirma:

E preciso manter no espirito que so elas desenvolveram uma estranha
tecnologia do poder, ao tratarem a imensa maioria dos homens como um
rebanho com um pulso de pastor. Assim, elas estabeleceram entre os homens
uma série de relagdes complexas, continuas e paradoxais (FOUCAULT, 2001,
n° 291. p. 958).

Estranha tecnologia de poder que engendra elementos que eram estranhos ao
pensamento politico classico, grego e romano: a vida, a morte, a verdade, a identidade. Isto &,
por meio de suas técnicas de confissdo, de direcdo de consciéncia, de obediéncia irrestrita ao
pastor etc., vemos aparecer uma nova forma de governo e de condug¢do. Em Platdo, por
exemplo, a figura do pastor como condutor da cidade politica ¢ afastada. Nao ¢ tarefa do
governante manter a vida de individuos, mas, sobretudo, manter a unidade da cidade. “Em
suma, o problema politico ¢ o da relagao entre o um e a multiddo no quadro da cidade e de seus
cidadaos” (FOUCAULT, 2001, n° 291. p. 963). Ora, ndo € de causar surpresa que Foucault veja
com extremo interesse o poder pastoral. Afinal, tanto a biopolitica quanto o poder pastoral
interessam-se pela vida de todos e de cada um. Nesse sentido, o estudo do poder pastoral
justifica-se porque ele sera uma espécie de modelo para as relacdes de poder contemporaneas.

Nio podemos reconhecer o problema do Estado-providéncia nos objetivos do poder pastoral?'%®

198 Foucault ¢ claro no curso Seguranga, territorio, populagio quando afirma ser o poder pastoral um modo
especifico de individualizag@o. Nesse sentido, poderiamos fazer até mesmo, concomitante a historia do governo,
uma histoéria do sujeito. A compreensdo do poder pastoral elucida, do mesmo modo, a constituigdo especifica de
um sujeito; “[...] de um sujeito que ¢é sujeitado em redes continuas de obediéncia, de um sujeito que ¢ subjetivado
pela extragdo da verdade que lhe ¢ imposta” (FOUCAULT, 2008Db, p. 243). Lembremos que antes, em 4 vontade
de saber, nosso pensador fica a um passo de afirmar explicitamente que a psicanalise ¢ devedora do cristianismo.

108



No fundo, o poder pastoral foi deslocado, transformado, integrado em outras formas,
secularizado, mas nunca foi abolido. Por isso Michel Foucault ¢ taxativo em determinado ponto

do curso Seguranca, territorio, populagdo. Diz ele:

E, quando eu me coloco no século XVIII como sendo o fim da era pastoral, é
provavel que ainda me engane, porque de fato o poder pastoral em sua
tipologia, em sua organizacdo, em seu modo de funcionamento, o poder
pastoral que se exerceu como poder é sem duvida algo de que ainda ndo nos
libertamos (FOUCAULT, 2008b, p. 197, grifos nossos).

Em sintese, a histdria do pastorado ¢ condi¢ao de possibilidade para a compreensao da
governamentalidade. Claro, ndo hd uma passagem calma e linear do governo pastoral das almas
para o governo politico dos homens. O que Foucault pretende destacar ¢ que houve uma
proliferacdo e multiplicacdo dessas técnicas de governamento dos individuos para outros
dominios, notadamente o politico. Por isso, “com o século X VI, entramos na era das condutas,
na era das diregdes, na era dos governos” (FOUCAULT, 2008b, p. 309). Com efeito, o
problema da soberania politica, ou do governo dos outros, se vé diante de uma questio: por
meio de qual racionalidade deve-se governar? Pois bem, ¢ essa busca de uma defini¢do de
governo, ou melhor, de uma boa forma de governar, que marcara os séculos XVI e inicio do

XVIIL.

No que diz respeito ao nosso tema condutor, Foucault ndo faz alusdo em nenhum
momento ao tema da democracia. De fato, ele parece apontar que o tema de um governo
democratico, de uma sociedade democratica etc., nao constitui problema para o periodo em
questdo. Antes e sobretudo, o pensamento politico do periodo se encontra as voltas com a

questao de uma racionalidade compativel com o exercicio da soberania politica.

A tematica do Estado passa a ocupar interesse central na pesquisa do filosofo. Por isso

109 ¢ seus instrumentos, o sistema diplomatico-

ele vai apresentar a nogao de “razao de Estado
militar e a policia. Em outros termos, a partir do século X VI, encontramos a emergéncia de uma
ratio especifica, ou seja, uma forma nova de calcular e refletir sobre o exercicio do poder. A
razao de Estado possui o proprio Estado como principio de inteligibilidade e fim da politica. E,
assim, essa nova arte de governar pressupde “‘uma ruptura, uma descontinuidade com respeito
a concepgdo medieval de soberania” (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 112, grifo no original). Em

poucas palavras, os modelos de soberania na Idade Média eram externos e tratava-se, em suma,

199 Nos termos de Castro-Gémez, “[...] um acontecimento na historia do ocidente similar a revolugdo cientifica
de Kepler e Galileu” (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 111).
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de analogias. O governo era tematizado por meio das semelhancas com Deus, com a natureza,

com o pastor e pai de familia''°.

Agora, isto €, ap0Os essa ruptura com o medievo, ¢ preciso encontrar principios gerais
para o exercicio do governo. E necessario construir uma “ciéncia do Estado”. Nesse ponto, em
que pese os elementos novos que nosso pensador apresenta, algumas caracteristicas e
tecnologias ja haviam sido apresentadas quando da discussdo sobre a biopolitica. Como
exemplo, podemos citar a estatistica. E, assim como no pastorado a questdo da verdade era
seminal, também para a arte de governar secularizada esse problema se apresenta, embora com
outra faceta. O governo moderno, a razdo de Estado e, como veremos, a governamentalidade

neoliberal também necessitam da estruturacdo de um campo de verdade.

“A historia do Estado”, escreve Foucault, “deve poder ser feita a partir da propria pratica
dos homens, a partir do que eles fazem e da maneira como pensam” (FOUCAULT, 2008b, p.
481). Depreendemos do exposto alguns elementos importantes para compreender a economia
do pensamento foucaultiano, bem como a auséncia de tematizacdo de nosso objeto de estudo,

a saber, a democracia.

No entanto, se entendemos a democracia como “democracia liberal”, por certo Foucault
tem algo a nos dizer a respeito. Afinal, foram os pensadores e economistas liberais, segundo a
analise de Foucault, que abriram a senda para a governamentalidade em que, em alguma
medida, nos ainda estamos enredados. A partir desse momento contemplamos o surgimento da
sociedade civil como aquilo sobre a qual o Estado deve intervir. “O Estado tem a seu encargo
uma sociedade, uma sociedade civil, e ¢ a gestdo dessa sociedade civil que o Estado deve
assegurar” (FOUCAULT, 2008b, p. 470). O liberalismo, portanto, cria a no¢do de sociedade
civil a fim de que estabelecer o dominio sobre o qual o Estado pode intervir. Essa discussao
sera retomada e reorientada no curso de 1979, Nascimento da biopolitica’’!. Em suma, o que
se insinua e se delineia nessas analises ¢ menos da ordem da democracia - formal ou de

experiéncia - do que da ordem da biopolitica.

19 Eoucault se apoia em Tomés de Aquino e sua obra De regno a fim de explicitar a diferenga entre o pensamento
politico medieval e a modernidade politica. “Creio que esse grande continuum [com Deus, a natureza, o pai de
familia]”, escreve ele, “presente no pensamento de sdo Tomas, que justifica o governo dos homens pelo rei, é que
vai ser quebrado no século XVI” (FOUCAULT, 2008b, p. 313).

"' No curso de 1979, em sua tltima aula, nosso filésofo ird opor o sujeito de direito ao sujeito econdmico - homo
oeconomicus.
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Capitulo 3 — Foucault, seus interlocutores e o neoliberalismo: descrever um processo é o
mesmo que referenda-lo?

Ha sempre um pouco de pensamento mesmo nas
instituigdes mais tolas, hd sempre pensamento
mesmo nos habitos mudos. A critica consiste em
cagar esse pensamento e ensaiar a mudanga:
mostrar que as coisas ndo sao tao evidentes quanto
se cré, fazer de forma que isso que se aceita como
vigente em si, ndo o seja mais em si. Fazer a critica
¢ tornar dificeis os gestos faceis demais. Nestas
condigdes, a critica (e a critica radical) ¢
absolutamente indispensavel  para  toda
transformagao.

Michel Foucault

Anteriormente vimos como Michel Foucault paulatinamente afasta-se do discurso do
poder enquanto guerra. Agora, isto €, em fins anos 1970 e durante suas pesquisas na década de
1980, o conceito operacional torna-se o de governo ou a governamentalidade. Com esses
conceitos foi possivel tematizar os processos politicos contemporaneos, notadamente, o

neoliberalismo que se acentuava desde meados da década de setenta.

Por certo, todas as pesquisas de Foucault realizadas até entdo falam do presente.
Loucura, morte, conhecimento, delinquéncia, normalidade/anormalidade, sexualidade sdo
experiéncias que compdem a existéncia dos individuos. No entanto, os cursos de 1978 ¢ 1979,
principalmente este ultimo, apresentam uma incursdo no coragdao do presente politico. Como
veremos, o neoliberalismo enquanto teoria tem seu inicio ja nas décadas trinta e quarenta,
imaginado como sendo uma renovagao do liberalismo classico. Para David Harvey, podemos
compreender “os anos 1978-80 como um ponto de ruptura revolucionario na histéria social e
economica do mundo” (HARVEY, 2014, p. 11). Inimeros autores apontam o neoliberalismo
que (re)surge nos anos 1970 como uma tentativa de dar conta das crises do capitalismo de entao.
Depois de um periodo de ouro, como sdo chamados os anos pds Segunda Guerra Mundial, o
modelo de bem-estar social adotado naquele periodo apresenta sinais de crise ou esgotamento.

Duménil e Lévy assim definem esse quadro:

Ha um constraste dramatico entre os ultimos 20 anos do século XX e as
décadas prévias desde a Segunda Guerra Mundial. E comum descrever os
ultimos 20 anos do capitalismo como “neoliberalismo”. De fato, durante a
transi¢ao entre os anos 1970 ¢ 1980, o funcionamento do capitalismo estava
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profundamente transformado, tanto nos paises centrais quanto nos paises
periféricos (DUMENIL; LEVY, 2005, p. 09).

A qual “crise” exatamente responde o neoliberalismo? Como Christian Laval
acertadamente nos mostra, “na aparéncia, aquilo que serve de pretexto para a implementagao
do neoliberalismo francés ¢ a crise econdmica de 1973, interpretada [...] como a crise do
petroleo” (LAVAL, 2020, p. 131). Mas esse aspecto seria tdo somente uma aparéncia, no caso
de Foucault. Ha ainda o contexto francés da época. Monica Stival realiza uma importante e
detalhada reconstitui¢do de um elemento do contexto politico francés em fins da década de
setenta a partir do caso Baader-Meinhof (Rote Armee Frakton), isto ¢, da extradi¢do de Klaus
Croissant. Croissant era o advogado do Grupo Baader e a pedido da Corte de Stuttgart ¢é
extraditado da Franca. Esse caso “torna-se tema de discussao juridica e moral no final dos anos
1970 sobre as nogdes de crime politico, terrorismo e, mas amplamente, de governo” (STIVAL,
2015, p. 17). Ja nas palavras de Senellart, “¢ o caso Klaus Croissant que constitui o
acontecimento principal, em fins de 1977, do ponto de vista do engajamento pessoal de
Foucault” (SENELLART, 2008b, p. 501). Senellart especifica “do ponto de vista pessoal”, pois,
do ponto de vista tedrico, Foucault ja estava preocupado, em suas pesquisas, com o problema
do poder, da relacdo entre Estado e individuo, com o biopoder, com a sexualidade etc. Ora, sem
querer super-dimensionar o caso Croissant, Senellart remete-nos a uma entrevista de Foucault
para o jornal Tribune socialiste em que ele utiliza a nog@o de “pacto de seguranga”, que liga o

Estado a populagdo.

O que acontece hoje, portanto? A relagdo de um Estado com a populacgdo se
da essencialmente sob a forma do que se poderia chamar de “pacto de
seguranca”. Antigamente, o Estado podia dizer: “Vou lhes dar um territorio”
ou: “Garanto que vocé€s vao poder viver em paz em suas fronteiras”. Era o
pacto territorial, e a garantia das fronteiras a grande func¢do do Estado
(FOUCAULT, 2001, n® 213, p. 385).

Tal como mostramos no capitulo anterior, esses temas - seguranga, governo, Estado,
populacdo - fazem parte do curso de 1978 que se chama, precisamente, Seguranca, territorio,
populagdo. Nesse sentindo, compreender o contexto politico, historico e intelectual € relevante
para uma adequada compreensio da tematica abordada. E, portanto, neste contexto que nosso
pensador explorara os temas da governamentalidade liberal e neoliberal. E a partir dai que

poderemos compreender, outrossim, sua tematizagdo (ou a falta dela) da questdao democratica.

Segundo Laval, para além do econdmico, para além de uma crise do capitalismo, como

liam os marxistas, Foucault antevia uma crise da governamentalidade. Tal crise ¢ engendrada
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por conta das crises da disciplina, do Estado de bem-estar social, da soberania etc. Para alguns
autores que reconhecem em Foucault um iniciador dessa espécie de analise, de fato, hd uma
crise no capitalismo (Negri, Hardt, Lazzarato, Brown). Nao obstante, o pensador francés nao
entende o capitalismo como um objeto perene. Assim como o Estado, também o capitalismo ¢
diverso, sendo melhor definido no plural. Contudo, talvez ndo seja possivel desvincular o
aparecimento do neoliberalismo enquanto forca praticamente hegemonica desde entdo sem

desvincula-lo da crise do capitalismo pensado desde o pos segunda guerra.

E essa transformagéo do capitalismo que interessa a nos neste capitulo. De nossa parte,
entendemos o neoliberalismo como uma forma de oferecer um novo animo ao capitalismo; mas
também como uma racionalidade que almeja construir subjetividades. Como estratégia
metodoldgica, utilizaremos a analise foucaultiana enquanto ponto de partida. Depois, veremos
como a senda aberta por ele foi elaborada e, em alguma medida, modificada e refinada. Assim,
se no primeiro capitulo apresentamos interlocutores que se inspiravam nas analises em que
Foucault descortina o pensamento neoliberal, nesse momento apresentaremos com maior
exatiddo em que consistem tais analises. Além disso, se anteriormente apresentamos um grupo
de interlocutores que em alguma medida se inspira e parte da reflexdo foucaultiana para pensar
a democracia para além do neoliberalismo, agora, apresentaremos outro grupo de
interlocutores. Esses interlocutores, por sua vez, enxergam em Foucault um referencial para
suas pesquisas em sentido diametralmente oposto. E, embora acreditemos que suas vozes nao
sdo tdo importantes, pensamos ser preciso compreender sua argumentagdo a fim de lhes fazer

real oposicao.

3.1. Foucault abraca o neoliberalismo?

Neste inicio de capitulo, gostariamos de apresentar € nos posicionar frente ao
interminavel debate sobre a relacdo de Foucault com o neoliberalismo. De um lado, alguns
tedricos apontam que Foucault estava, no final de sua vida, seduzido pelo neoliberalismo. Em
outros autores presenciamos a posicao de que, na verdade, o pensador realiza uma importante
critica ao neoliberalismo enquanto governo da vida. Ou, ao menos, Foucault, apresenta um
importante diagndstico do presente politico, possibilitando a abertura para outras formas de
governo ¢ de vidas. De todo modo, tais leituras que beiram a contradi¢do também evidenciam
que “toda grande pesquisa e obra se encontram realmente abertas a distintas apropriagdes €

interpretagdes” (CORBANEZI, 2014, p. 197).
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Nossa intencdo, com efeito, ¢ analisar neste momento duas leituras que apontam as
dramaticas proximidades entre Foucault e o neoliberalismo. O primeiro texto comentado ¢ a
obra A4 ultima li¢do de Michel Foucault, de Geoffroy de Lagasnerie. O segundo texto intitula-
se Aporias da microfisica. Questoes sobre a governamentalidade, do teérico Jean-Frangois
Kervégan. Justificamos a andlise dos dois textos nesse item em particular devido as traducdes

ao portugués dos referidos textos, o que amplifica suas vozes'!?.

A obra de socidlogo Geoffroy de Lagasnerie € estranha, pois aparentemente Foucault é
apenas usado como um acessorio para as posi¢des do proprio Lagasnerie. Em outros termos, o
uso de Foucault ¢ apenas instrumental, haja vista que ele s6 é realmente solicitado a partir da
metade do livro. Segundo o socidlogo, assistimos a uma uniformiza¢do do pensamento e uma
limitacdo da vida das ideias quando o objeto trata do neoliberalismo. Ao neoliberalismo,

segundo o autor, somente a condenacdo e a denuncia.

E o que a hegemonia dessa estrutura ideologica evidencia ¢ a que ponto a
esquerda, em especial a esquerda radical, ficou desorientada, perplexa,
desamparada diante do advento do neoliberalismo. Ela se mostrou impotente
diante da irrupg¢ao desse novo paradigma. Ou melhor, a necessidade politica
de lutar com essa “governamentalidade” resultou em uma paralisia das
faculdades intelectuais, até mesmo em uma espécie de anti-intelectualismo: o
imperativo primordial era denunciar o neoliberalismo; as razdes pelas quais
essa dentincia podia funcionar pouco importavam - o que tornou impossivel
qualquer reflexdo da teoria critica sobre seus proprios raciocinios
(LAGASNERIE, 2013, p. 14).

Para ele € necessario, assim, repensar e reinventar a esquerda. E preciso, pois, entender
a linguagem, os conceitos, os autores e objetivos. A esquerda atual possui uma linguagem da
ordem, do Estado, da regulacdo. Com efeito, sua proposta ¢ pensar o neoliberalismo enquanto

teoria critica e emancipadora, tal como Foucault a teria concebido. Mas sera assim mesmo?

Lagasnerie aponta a necessidade de olhar pelo ambito produtivo do neoliberalismo.
Embora encontremos os valores do individualismo e do livre mercado no coracdo do
neoliberalismo, o mais importante seria compreender o que se produz a partir desses valores.
Tudo se passa como se fosse preciso relevar os progressos sociais destruidos pelo
neoliberalismo, a saber, bem-estar social, seguro-desemprego, distribui¢ao, direitos. Apesar

disso, para ele seria salutar perceber as “outras potencialidades embutidas em seus trabalhos

"2 Um fato notavel em relagdo a isso ¢ a resenha escrita por Contardo Calligaris (2013) sobre o livro de
Lagasnerie. Para ele, Foucault ndo apenas leu e apresentou a obra ¢ o pensamento dos neoliberais, mas, outrossim,
a levou muito a sério. Nesse sentido, tanto Foucault quanto a leitura de Lagasnerie apresentam a ideia de que a
diversidade e a liberdade neoliberal ndo deixaram Foucault indiferente. Texto disponivel em:
https://bityli.com/0hWdy
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[dos autores neoliberais]” (LAGASNERIE, 2013, p. 25). E ¢ nesse ponto que entra Foucault.
A “grande audacia” do fildsofo francés foi ter rompido com essa tradicao de esquerda que nega

o simples “levar a sério” os pensadores neoliberais.

A andlise e a utilizagao de Foucault na obra sdo ambiguas. Isto ¢, a despeito de sua
ressalva ao afirmar que “tal atitude ndo ¢ sindnimo de uma conversao ao neoliberalismo”
(LAGASNERIE, 2013, p. 26), em outros trechos afirma que o interesse de Foucault pelo
neoliberalismo “as vezes beira o fascinio” (LAGASNERIE, 2013, p. 37). Enfim, o caminho
escolhido ¢ realmente focar no que essas teorias produzem ou inovam. Sendo assim, se 0 n0sso
horizonte politico € neoliberal, entdo, devemos compreendé-lo para que melhor possamos até

mesmo resistir a ele' 3.

Um tdpico interessante levantado por Lagasnerie insere-se na equag¢do do
neoliberalismo e da utopia. De fato, o neoliberalismo foi/é uma utopia ao propor outras
percepcdes do Estado, da sociedade, do individuo. Segundo ele, o neoliberalismo ndo seria uma
ideologia da classe dominante, mas, sobretudo, uma produg¢@o de utopias filosoficas e politicas.
Sua maior e mais importante utopia ¢ o mercado onipresente, bem como a criagdo de uma

sociedade totalmente submetida aos valores e incumbéncias do mercado. Assim,

[...] o essencial do projeto neoliberal consiste em instituir uma verdadeira
“mercandiza¢do” da sociedade. Para esses teoricos, o objetivo ¢ claro: ¢é
preciso construir uma nova sociedade em que a concorréncia impere. A Unica
forma social valida é o mercado (LAGASNERIE, 2013, p. 45).

Vale a pena recorrer ao curso Nascimento da biopolitica a fim de analisar o modo como
Foucault apresenta esse ponto. De fato, o pensador francés apresenta uma diferenga notavel
entre o liberalismo cléssico e o neoliberalismo do século XX. O primeiro grande deslocamento
do liberalismo para neoliberalismo encontra-se no principio da troca, que ¢ substituido pelo
principio da concorréncia. No liberalismo do século XVIII o mercado ¢ definido como um local
de trocas livres entre dois parceiros. Nessa troca, por certo, ndo deveria haver a intervengoes de
terceiros, ou seja, do Estado. Como se sabe, para o liberalismo classico o Estado possui a funcao

unica de supervisionar o bom funcionamento do mercado, da liberdade de mercado.

Com o neoliberalismo as coisas vao se passar de modo diferente. O essencial seria nao

mais a troca, mas a concorréncia. Foucault aponta que desde o século XIX “o essencial do

'3 Para o socidlogo, o curso Nascimento da biopolitica pode também ser lido como uma meditagdo sobre a critica
e sobre o ser critico. Nesse sentido, “a condi¢do da formulacdo de uma pratica de resisténcia ao neoliberalismo é
detectar a especificidade desse fendomeno (LAGASNERIE, 2013, p. 31).
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mercado ¢ a concorréncia, isto ¢, ndo a equivaléncia, mas a desigualdade” (FOUCAULT,
2008a, p. 161). Com efeito, a funcdo do Estado também ¢ alterada. Agora, pede-se que ele
intervenha somente em casos especificos, como no fenomeno do monopoélio. Nesse sentido,
Foucault afirma que realmente hé, na aparéncia, uma continuidade entre o liberalismo classico

e o liberalismo do século XX!4,

Em outras palavras, para os liberais do século XVIII, como para os liberais do
século XX, do principio da economia de mercado extrai-se a necessidade do
laissez-faire. Uns deduzem-no da troca, outros da concorréncia, mas de todo
modo a consequéncia logica, a consequéncia politica da economia de mercado
¢ o laissez-faire (FOUCAULT, 2008a, p. 162).

Contudo, essa conclusdo ndo € correta para a doutrina ordoliberal, objeto de analise da
primeira parte de Nascimento da biopolitica. Para tais tedricos neoliberais, a concorréncia nao
¢ de modo algum um dado natural, mas deve ser constantemente criada e vigiada. “A
concorréncia como logica econdmica sé aparecera e s6 produzird seus efeitos sob certo nimero
de condi¢des cuidadosa e artificialmente preparadas” (FOUCAULT, 2008a, p. 164). A
concorréncia ¢ um horizonte, ¢ um objetivo da arte de governar neoliberal. Ora, ndo sendo nossa
intengao desdobrar todos os elementos da analise foucaultiana nesse momento, adiante

voltaremos a esse tema e a analise de alguns aspectos do ordoliberalismo!!>.

Do exposto, podemos perceber claramente que a utopia neoliberal, muito elogiada por
Lagasnerie, consiste em colocar todas as esferas da existéncia, da realidade, no contexto do

mercado!!®. E, embora ainda haja muita hostilidade em relagdo ao mercado, resta a tarefa de

114 Sabemos que o Coléquio Walter Lippmann, por exemplo, tinha como objetivo central repensar e restaurar o
liberalismo classico e seus valores. Contudo, também ¢ verdade que ele foi responsavel por lancar as bases do
neoliberalismo, isto é, uma compreensdo totalmente nova da dindmica da sociedade, dos sujeitos, do Estado. Para
maiores detalhes (cf. REINHOUDT; AUDIER, 2018).

115 Grosso modo, o ordoliberalismo nasce nos anos 1930 e é a forma alemd do neoliberalismo. “O termo
‘ordoliberalismo’ resulta da énfase em comum desses tedricos na ordem constitucional e procedural que se
encontra na base de uma sociedade e de uma economia de mercado (DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 101, grifo no
original).

116 Outro elemento ndo menos importante para a economia do argumento de Lagasnerie seria o de que o
neoliberalismo se configuraria como um tipo de poder ndo disciplinar. Ou seja, frente as instituigdes austeras e aos
diversos codigos disciplinares, o neoliberalismo encarnaria o desejo de ndo submissao a nenhuma regra disciplinar.
“Portanto”, escreve ele, “a sociedade neoliberal ndo estabelece como objetivo normalizar os individuos, controla-
los. Ela é uma sociedade da pluralidade. E marcada por algo como uma ‘tolerdncia’ concedida aos individuos
‘infratores’ ¢ as praticas minoritarias (LAGASNERIE, 2013, p. 160). Argumento parecido ¢ encontrado na
Introdugdo escrita por Daniel Zamora na obra coletiva Foucault and neoliberalism, que trataremos adiante, quando
este afirma que: “[...] formas neoliberais de poder seriam menos disciplinares ¢ que as prisdes poderiam, em
ultima instancia, desaparecer” (ZAMORA, 2016, p. 11). O maior dos problemas nessas analises, em nosso
entender, reside no fato de que muitas afirmagdes ndo encontram respaldo nas obras e textos de Foucault, sendo
apenas uma interpreta¢do deveras parcial acerca do filosofo francés.
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pensar sua positividade. Nesse aspecto, acreditamos que Lagasnerie tenha for¢ado a mao ao
colocar Foucault como fil6sofo dessa positividade neoliberal. Michel Foucault ndo quer pensar
a positividade do mercado no curso Nascimento da biopolitica. Foucault percebe que ha uma
relagdo muito intima entre governo e vida, por esse motivo o estudo do liberalismo e do

neoliberalismo ¢ condi¢do para uma adequada compreensdo da biopolitica.

Para finalizar, gostariamos de destacar o capitulo de 4 ultima li¢ao de Michel Foucault
que ¢ intitulado “Imanéncia, heterogeneidade e multiplicidade”. Para Lagasnerie a tarefa
seminal dos neoliberais seria “desconstruir o conjunto das visdes totalizantes do mundo social”
(LAGASNERIE, 2013, p. 93). A forma-mercado dissolveria todas as nogodes totalizantes tais
como centro, unidade, coeréncia, sentido. Segundo o sociologo, foi esse elemento que
“seduziu” Foucault. De fato, em alguns momentos do curso Foucault indica a impossibilidade
de um soberano econdmico'!”. Nio obstante, disso ndo se segue que realmente o neoliberalismo
seja totalmente isento de algum modo de totalizag@o. Por certo, o mercado ¢ dinamico e voluvel,
mas ele pretende abarcar todas as esferas da existéncia. O que ¢ a ideia de forma-mercado,
muito cara ao pensamento neoliberal, sendo uma forma de totalizacdo? Nesse sentido, ndo
podemos concordar com a nog¢ao de que o neoliberalismo ensejaria uma sociedade mais plural,
mais multipla e diversa. Na verdade, ele somente enseja uma sociedade submetida aos ditames
do mercado e do principio da concorréncia. Em certo sentido, os modos de vida oferecidos pelo

mercado se assemelham: mesmas roupas, mesmos gostos, mesmos desejos etc.

Outro conceito central para nossa tese, o conceito de democracia, ¢ apresentado, muito
rapidamente, de modo completamente estranho. Segundo Lagasnerie, o neoliberalismo provoca
o surgimento de movimentos minoritdrios em que os individuos reivindicam direitos
especificos. Logo, “poderiamos chamar isso de... democracia” (LAGASNERIE, 2013, p. 13).
Mas, podemos efetivamente? O neoliberalismo nao se caracteriza precisamente como a retirada
dos direitos sociais? Ele nao se caracteriza, igualmente, como a ideologia do ‘“viver
perigosamente”, isto €, cada um devendo assumir os riscos? O proprio Foucault reconhece esse

ponto. Ao apresentar o instrumento da “politica social” no neoliberalismo, ele afirma:

O instrumento dessa politica social, se é que podemos chamar isso de politica
social, [...] s6 pode ser, [...] uma privatizagdo [...]. Vai-se pedir a sociedade,
ou antes, a economia, simplesmente para fazer que todo individuo tenha
rendimentos suficientes elevados de modo que possa, seja diretamente ¢ a

117 «A economia é uma disciplina ateia; a economia ¢ uma disciplina sem Deus; a economia ¢ uma disciplina sem

totalidade; a economia ¢ uma disciplina que comega a manifestar ndo apenas a inutilidade, mas a impossibilidade
de um ponto de vista soberano, de um ponto de vista do soberano sobre a totalidade do Estado que ele tem de
governar” (FOUCAULT, 2008a, p. 383).
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titulo individual, seja pela intermediagdo coletiva das sociedades de ajuda
mutua, se garantir por si mesmo contra os riscos que existem, ou também
contra os riscos da existéncia, ou também contra essa fatalidade da existéncia
que sdo a velhice e a morte, a partir do que constitui sua propria reserva
privada (FOUCAULT, 2008a, p. 197, grifos nossos).

Ora, estamos ao lado da posicdo de Claude Lefort!'® quando este afirma ser a
democracia o regime de criagdo de direitos. Essa equacao de neoliberalismo igual reivindicagao
de direitos ¢ estranha e descabida. Na verdade, e em suma, Foucault apresenta a génese do homo
oeconomicus € nao do sujeito de direitos. Além disso, a analise do neoliberalismo empreendida
por Foucault almeja a compreensdo de um tipo de governo da vida. E, pois, uma biopolitica.
Nesse sentido, olhando para o que viria depois, ou seja, um retorno a Antiguidade, afirmamos
que nosso pensador visa, precisamente, pensar outros modos de vida. Levar a sério o
neoliberalismo ¢ importante, mas no sentido de encontrar linhas de fuga eficazes ao modo de

governo de vida que ele engendra.

Outro importante texto de grande ressonancia no Brasil ¢ aquele de Kervégan, “Aporia
da microfisica. Questoes sobre a governamentalidade” (2008)'"°. O artigo almeja pensar a
filosofia politica de Foucault buscando apresentar as supostas “incertezas” e saidas encontradas
por Foucault para sua microfisica do poder. E nesse sentido que a parte inicial do texto é
dedicada a uma andlise de conceitos tais como normatividade, direito, poderes e instituicdes.
Realizando uma discussao sobre o inicio da Modernidade, Kervégan afirma que nosso pensador
ndo aceita explicagdes tradicionais, por exemplo, que apresentam a laicizagdo da sociedade.

Com efeito:

Foucault argumenta que a verdadeira ruptura com o "velho direito” [vieux
droit] e com o esquema juridico de soberania se da nos séculos XVIII e XIX,
com o desenvolvimento de técnicas disciplinares e a biopolitica das
populagdes, mas também com a constituicdo de um paradigma "econéomico"

118 para Lefort, em texto escrito em 1980, sdo as reivindicagdes por direitos que constituem a trama da sociedade
politica, isto ¢, sdo essas reivindicagdes que impulsionam as mudangas e transformacdes na sociedade. Nesse
sentido, sdo as reivindicagdes por emprego, igualdade entre homens e mulheres, reconhecimento da dignidade das
minorias etc. que inventam a democracia. Assim, poderiamos nos perguntar: “Que ha de novo no carater e no
estilo dessas reivindicagdes? Em primeiro lugar, ndo fazem esperar uma solucdo global dos conflitos pela
conquista ou a destrui¢do do poder estabelecido” (LEFORT, 2011, p. 77 - 78). A despeito de Foucault nunca ter
escrito nada mais aprofundado sobre o tema, ndo podemos esquecer que em alguns momentos invocou os direitos
dos governados. Esse conceito, tdo pouco explorado, possui alguma similaridade com a nogéo lefortiana na medida
em que afirma a reivindicagao juridico-politica dos individuos frente aos governos. Segundo Gros, “o direito dos
governados ¢ uma no¢do mais dindmica do que aquela de direitos do homem. Esta nogdo nao supde uma metafisica,
nem do homem em esséncia, nem dos valores eternos. Ela significa um jogo de lutas, resisténcias e contrapoderes.
Implica também a dupla responsabilidade dos governantes e dos governados” (GROS, 2010, s/p.) O texto de Gros
esta disponivel em: http://www.ihuonline.unisinos.br/artigo/3504-frederic-gros (acesso em 15/09/2021).

19 A despeito de existir uma traducdo para o portugués, utilizaremos a versao em francés do texto. As referéncias
encontram-se completas ao final da tese.
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que ¢, em muitos aspectos, alternativo ao paradigma juridico anteriormente
dominante (KERVEGAN, 2007, p. 24).

A sociedade civil seria, assim, produzida dentro e contra o Estado, afinal, ela ¢ o local
de técnicas de poder e governamento nao primordialmente estatais. De fato, Foucault fala em
governamentalizagdo do Estado e ndo em estatizag¢do da sociedade. Assim, € o surgimento dessa
figura, a sociedade civil, que marca o esvanecimento da soberania. A sociedade civil representa
um local para essas técnicas de poder, disciplinas e/ou biopoliticas, irredutivel ao poder
juridico-discursivo. E dificil, portanto, pensar a sociedade a partir do 1éxico do direito, dos

direitos humanos etc.

Por certo, Kervégan assume uma posi¢ao de defesa de alguma positividade das normas,
do direito, das instituigdes. “Para defini-lo em poucas palavras: as instituigdes, porque elas
estdo, por assim dizer, sempre 14, sdo o que garante ndo apenas a coesdo do individuo e a
totalidade objetiva, mas sua constitui¢io concomitante” (KERVEGAN, 2007, p. 24). Foucault
insistiria, portanto, em “contornar a instituicao”. Até esse ponto, o artigo nao apresenta grandes
novidades ou elaboragdes acerca da analitica do poder foucaultiana. De fato, ele mostra como
os deslocamentos em sua reflexdo sobre o poder e a formulagcdo de uma microfisica do poder
levaram nosso filésofo a construir uma reflexdo sem referéncia a Lei ou as instituicdes.
Todavia, a partir desse ponto do artigo Kervégan inicia uma interpretacdo polémica e

problematica.

Assim, “uma reviravolta espetacular ¢ operada no curso de 1979” (KERVEGAN, 2007,
p. 27), escreve ele. Sabemos que o curso de 1979 ¢ precisamente o mais “controverso”,
Nascimento da biopolitica. Kervégan enxerga na andlise do ordoliberalismo uma
“reconciliacao” de Foucault com o liberalismo. Ele vislumbra “uma evidente fascinagdo por
esse novo objeto, que ¢é o discurso neoliberal” (KERVEGAN, 2007, p. 36). Ora, para além das

1’120

possiveis motivagdes para uma incursao no presente neolibera o tedrico afirma que ¢ em

120 Kervégan mobiliza um argumento que pensamos ser muito fraco para compreender o interesse de Foucault
para com o neoliberalismo: seu suposto gosto de “nadar contra a corrente”. Escreve ele: “Evidentemente, devemos
levar em conta diferentes fatores externos que ajudam a explicar isto [a suposta fascinacdo pelo neoliberalismo],
e particularmente o gosto de Foucault por nadar contra a maré: ele ofereceu este curso no final da presidéncia de
Giscard d'Estaing, quando a politica ‘neoliberal’ de R. Barre (que foi muito moderada, a proposito, tendo em vista
as teorias americanas!) estava batendo recordes de impopularidade e a perspectiva de a esquerda chegar ao poder
estava emergindo; e ele teve grande prazer em apresentar o discurso neoliberal em sua melhor luz, enquanto
fustigava a incapacidade do ‘socialismo’ de inventar sua propria arte de governar (KERVEGAN, 2007, p. 36).
Kervégan ndo ¢é o tnico tedrico que enxerga em Foucault alguém teimoso. Nao pensamos, com efeito, que essas
leituras possam oferecer uma compreensdo adequada desse aspecto da produgdo foucaultiana, sendo reservado
apenas o lugar de especulagio vazia.
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torno do conceito de liberdade que devemos compreender a “adesdao” de Foucault ao
pensamento neoliberal. Grosso modo, segundo ele, o que seduz Foucault seria o fato de que a
“veridic¢ao do mercado” substitui o direito e o Estado, tornando-os realidades secundarias.
Haveria, portanto, uma politica ativa sem dirigismo. O que escapa, talvez, a analise de
Kervégan, € o fato de que o liberalismo ¢ uma tecnologia de governamento da sociedade. Como

nota Duarte,

“[...]Jo liberalismo apela a regulacdes de carater juridico, por meio de leis, mas
se ele assim procede, ndo € porque a instituigao juridico-politica da soberania
estivesse em sua base de nascimento, mas apenas na medida em que encontra
nas leis a melhor forma de proceder no controle, regulagdo e intervengao
sobre a conduta de uma populagdo” (DUARTE, 2010, p. 253).

Com toda certeza, as analises de Foucault permitiram-lhe pensar o exercicio do poder
de uma maneira mais ampla e sofisticada, para além dos micro-poderes encontrados no tecido
social. Como foi apresentado anteriormente, Foucault faz a distin¢do entre dois caminhos, a
saber, em primeiro lugar, o caminho juridico-normativo - revolucionério (dos direitos, dos
direitos do homem e do Estado) -, e que culmina no “fracasso do socialismo”. Em segundo

lugar, temos o caminho radical, isto €, liberal.

Nao ha, portanto, outra escolha sendo tomar o caminho liberal, o que significa
sobretudo substituir a concepgao juridica de liberdade, ilustrada pelo tema
revolucionario dos direitos humanos, por uma concepg¢do de liberdade que
poderia ser chamada de tecnoldgica e agonista, que pelo menos tem o mérito
de deixar em aberto a possibilidade de conquistar novos espacos de liberdade,
sem se iludir sobre o fato de que esta conquista ¢ em si mesma parte de um
mecanismo de poder (KERVEGAN, 2007, p. 37).

Nesse importante trecho encontramos um aparente paradoxo, uma dificuldade: como
pode ser liberal um pensamento agonistico? Além disso, um pensamento que se reconhece
sempre no registro de relacdes de poder, moveis, estratégicas e reversiveis, pode ser liberal?
Também ¢ questionavel a escolha forgada que Kervégan coloca a Foucault. “Tudo se passa aqui
como se Foucault somente pudesse escolher entre os dois conceitos de liberdade oferecidos
pelo liberalismo, o que nao ¢ de todo evidente em se tratando de um autor heterodoxo como
ele” (DUARTE, 2010, p. 256). De fato, como pretendemos mostrar adiante, a questdo da
liberdade ¢ extremamente complexa em Foucault, o que ndo significa que poderiamos aceitar

leituras que o colocam no campo liberal com tamanha facilidade.

Por fim, compreendemos que Foucault ofereca uma analise sobre o presente politico,

sem maiores pretensdes. Em outros termos, nosso pensador ndo oferece juizos morais acerca
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do objeto em questdo, o que ocasiona todas essas dificuldades de entendimento. Mas,

colocamo-nos em concordancia com Stival quando afirma que

A constatagdo do sentido liberal de liberdade ndo implica a adesdo a certa
alternativa politico-econdmica. Muito pelo contrario, se a descricdo do
liberalismo nao ¢ uma forma de chegar a moral socialista, ela também néo ¢
uma apologia do liberalismo: a constata¢do do fato ndo é a defesa de seu
valor, mas a circunscri¢do de um campo real de disputa e, por conseguinte, a
definicdo epistemologica do sujeito moderno. As duas vias sao modos como
se refletiu sobre o lugar do direito em relagdo ao poder publico, ¢ ndo uma
justificativa moral da posigao liberal - jamais adotada por Foucault (STIVAL,
p. 76, grifos nossos).

Assim sendo, ndo se trata de escolher, mas de ultrapassar essa alternativa. Nos
queremos mostrar, ao fim e ao cabo, que se trata da constitui¢do de uma politica e de um sujeito,
para além dessas categorias modernas em que o pensamento contemporaneo ainda esta

aprisionado!'?!.

3.2. “Reciclagem intelectual” ou Novo espirito do capitalismo?

Michael Behrent e Daniel Zamora compartilham uma tese no minimo interessante para
analisar e compreender a “fascinacdo” ou a “virada neoliberal” que Foucault, e outros
pensadores, atravessaram entre o fim da década de 1970 e durante os anos 1980. Essa
“conversdo”, pergunta Zamora, ¢ “mesmo tdo surpreendente?” (ZAMORA, 2016, p. 11). A
fascinacao que levaria a conversao reside no fato de que, para esses autores, o neoliberalismo
eleva a liberdade individual ao ponto maximo de celebracdo. Assim, sendo o objetivo preservar
e aumentar essa liberdade do individuo, tornou-se lugar comum a produgao de uma critica geral
enderecada ao Estado, aos sindicatos, aos partidos, a familia etc. Nesse sentido, a reciclagem
intelectual, condi¢ao necessaria para o novo capitalismo de entdo, refere-se ao abandono das
teses e politicas inspiradas no marxismo que a “velha” esquerda estimava'??. Foucault, embora
nunca tenha sido efetivamente um participante do maoismo (Gauche Prolétarienne) ou do

Partido Comunista, orbitava em volta desses grupos vez ou outra. No fundo, ¢ como se a

121 pestacado por Duarte, “a imposigdo de escolher entre essas duas vias de defini¢do de liberdade moderna talvez
indique o aprisionamento da reflexdo de Kervégan no interior de categorias juridico-politicas da filosofia politica
moderna” (DUARTE, 2010, p. 256).

122 vale notar que Zamora utiliza a expressdo ‘“novo espirito” do capitalismo em sentido totalmente diferente, isto
¢, evidenciando sua adesdo ¢ concordancia, se comparada a expressao “novo espirito do capitalismo”, cunhado
por Boltanski e Chiappelo (2009) em obra a que recorreremos adiante.
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esquerda pos-68 vivesse uma crise. Ela estava perdida e precisava se reencontrar. Foucault €,

portanto, mais um dos muitos intelectuais que abandonam as antigas ambigdes esquerdistas.

A fim de compreendermos melhor essas interpretacdes recorremos a obra coletiva
Foucault and neoliberalism (2016) e aos artigos de Behrent intitulados Accidents happen:
Frangois Ewald, the “antirevolucionary” Foucault, and the intellectual politics of the French
Welfare State (2010) e Liberalism without humanism: Michel Foucault and the Free-Market
creed, 1976-1979 (2009).

Comegaremos com o artigo “Accidents happen”, de Behrent. A estratégia do artigo ¢
bastante interessante, embora, de saida, acreditamos que ele diga pouco acerca de Foucault ele
proprio. Behrent analisa a trajetdria intelectual e politica de Francois Ewald, que foi secretério

e assistente de Foucault. Assim ele define a trajetéria de Ewald:

Depois de estudar filosofia, ele se joga para a politica revolucionaria que se
cristalizou em torno da greve dos estudantes e dos trabalhadores de Maio de
1968. Através do seu ativismo, ele conheceu Michel Foucault, cujos estudos
de loucura e desvio apelaram as sensibilidades contrarias (contrarian
sensibilities) da geragdo dos anos sessenta. Nos anos setenta, Foucault,
ensinando no Colleége de France, o auge da vida académica francesa, havia
nomeado Ewald como seu assistente e supervisionava sua dissertacao
doutoral. Ap6s a morte do filésofo, Ewald tornou-se o executor de facto do
seu patrimonio intelectual, co-editando a grande antologia de Foucault,
supervisionando a publicacdo de suas palestrar e fundando um centro
dedicado a sua meméria (BEHRENT, 2010, p. 585).

O que ¢ curioso em Ewald ¢ que ele, segundo a leitura de Behrent, ndo vé em Foucault
apenas um pensador que provoca a denuncia do poder, mas propde algo novo, propde uma
positividade. Em outros termos, como mostramos anteriormente, a centralidade e importancia
do pensamento foucaultiano reside em sua compreensao do poder, ou melhor, das relagdes de
poder. Antes de afirmar a centralidade das relagcdes econdmicas, como faziam a maioria dos
pensadores marxistas de sua época, Foucault apresentava a irredutibilidade das relagdes de
poder que perpassam o social. Nesse sentido, a maior parte das reflexdes que se apoiam em
Foucault assume o caminho da critica, da dentncia ao poder. De Voltaire, passando por
Chomsky até Agamben, ha uma dentncia do poder, “particularmente suas mais problematicas
manifestagdes” (BEHRENT, 2010, p. 586). Mas, e essa ¢ a aposta de Behrent, analisando a
trajetoria de Ewald, €-nos dado a possibilidade de imaginar que a anélise das relagdes de poder

se presta a mais que a denuncia.

Além disso, o conceito de “governamentalidade”, cunhado em fins da década de setenta,

permite uma nova apreciagdo do fendmeno do poder na modernidade. A conclusdo ¢, pois,
122



evidente: “Foucault e seu circulo, no final dos anos setenta, alimentaram uma perspectiva
politica que, sem sucumbir a complacéncia, renunciou a tentagdo da politica revolucionaria de
uma vez por todas” (BEHRENT, 2010, p. 587). Poderiamos nos perguntar, em primeiro lugar,
se Foucault alguma vez em sua vida advogou por uma politica revolucionaria. A resposta,
acreditamos, seria negativa. O que nao significa, por certo, que Foucault ndo se engajasse em
lutas especificas (hospitais psiquiatricos, prisoes, movimento gay etc.). De todo modo, Ewald
encarnaria uma interpretagao anti-revolucionaria de Foucault, bem como sua trajetoria politica
evidenciaria as implicagdes politicas do pensamento foucaultiano. Em sintese, Foucault

permite: 1) uma saida do marxismo e 2) uma alternativa para as politicas de esquerda radical.

Ewald, depois de estudar filosofia, engajou-se na extrema esquerda francesa, na figura
da Gauche Prolétarienne, organizagdo maoista. No contexto intelectual, Sartre e seu
pensamento assumiram um papel de destaque na orientagdo da organizagdo. Com efeito, a
categoria que liga o existencialismo de Sartre ao marxismo seria a de responsabilidade. Behrent
ilustra essa convergéncia a partir de dois casos de destaque na época, a saber, o “caso Bruay” e
a morte de 16 mineiros em uma explosdo na mina de Fouquicres-les-Lens. De todo modo
bastante sintético, o caso Bruay tem seu lugar quando em 1970 um advogado de classe média
foi preso por matar e mutilar a filha de um mineiro local. Ambos os casos explicitam, segundo
0s maoistas, a luta de classes latente na sociedade e, ndo menos importante, o desejo de ndo se
responsabilizar por esses crimes. Sartre ¢ chamado para dar declaragdes e afirma que ndo ha

acidentes, mas somente “ma f&”123.

Ora, em 1972 Foucault vai até Bruay para inspecionar a cena do crime. E neste momento
que Ewald conhece Foucault. Com efeito, Francois Ewald fica impressionado com a leitura que
Foucault faz do caso. Segundo o pensador, Bruay ndo ¢ um caso de ma fé da burguesia, como
queria Sartre. Antes, ele ¢ “uma instrutiva licdo sobre o poder” (BEHRENT, 2010, p. 593).
Behrent destaca que o interesse de Foucault no caso coincide com sua tentativa de repensar o
exercicio do poder, que culmina com a obra Vigir e punir. Assim, o caso Bruay evidenciaria a
reversibilidade das relacdes de poder. Para corroborar esse ponto, Behrent recorre a uma
entrevista em audio dada por Foucault, que nao esta inclusa nos Ditos e escritos. Nela, Foucault

afirma:

123 «Responsabilidade” e “ma f&” sdo dois conceitos seminais na filosofia sartreana. Grosso modo, para Sartre o
individuo ¢ responsavel por ele mesmo ¢ pelo mundo. Nesse sentido, atribuir as agdes o que acontece, a for¢as
externas, significaria negar a liberdade e, portanto, a responsabilidade. Assim, os burgueses, donos das minas, ao
afirmarem que a explosdo foi um acidente, agem por ma fé. Acidentes ndo acontecem, explicaria Sartre, portanto,
alguém deve ser responsavel.
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As pessoas aproveitaram esta ocasido para tentar inverter, pelo menos
simbolicamente, e sobre esta questdo, o sistema punitivo. Eles estdo tentando
trazer o magistrado para o seu lado. O magistrado ird por uma vez punir os
burgueses para defender uma filha do povo que tenha sido violada e
assassinada. E assim ¢ esta inversdo do aparelho punitivo de que vemos
presentemente o exemplo... E neste sentido que o caso de Bruay-en-Artois
parece interessante. Politiza-se pela primeira vez em muito tempo, um caso
puro e simples de direito comum (FOUCAULT apud. BEHRENT, 2010, p.
593).

Foucault oferece, portanto, uma interpretagdo muito diferente de Sartre e dos maoistas.
Esse caso mostraria tdo somente que o poder judiciario € perpassado por relagdes de forca,
moveis e reversiveis. Ora, em todo caso, foi a partir desse ponto que Ewald deixou o marxismo

de lado, mudando de perspectiva.

Ewald e seus companheiros de 68 encontram em Foucault uma “teoria” e uma pratica
alternativa ao marxismo. Com efeito, ¢ o conceito de “governamentalidade” que marcara
profundamente os intelectuais proximos a Foucault. Esse conceito foi o que mais permitiu
pensar o poder para além da lei e da soberania. A se acreditar no artigo de Behrent, Foucault e
seu colegas dos semindrios perceberam que o conceito de disciplina ainda era essencialmente
repressivo. Ou seja, em outros termos, o conceito e a analise da disciplina colocavam um

impasse: aparentemente, o poder ainda precisava ser denunciado.

Com o curso Em defesa da sociedade, de 1976, até principalmente 1980, para ficarmos
apenas nos textos ditos “politicos” do pensador, Foucault langa mao de conceitos seminais para
uma renovagdo no pensamento politico contemporaneo: biopoder, sociedade de seguranca,
governamentalidade. Este tltimo conceito - Foucault também falara em “‘arte de governar” -
possibilitou ao filésofo franc€s tematizar a gestdo econdmica e o bem-estar social. Isso porque
a governamentalidade relaciona problemas de politicas econdmicas com problemas sociais.
Nesse sentido, com tais analises, Ewald percebe que a politica revolucionaria fica obsoleta, pois
a modernidade e a contemporaneidade politica possuem outro 1éxico. “Ao declarar obsoleto o
discurso revolucionario, Foucault tinha, concluiu Ewald, iluminado um caminho que conduzia
para além do marxismo, e talvez mesmo para além da politica esquerdista em geral”
(BEHRENT, 2010, p. 604). Desse ponto, fica cada vez mais dificil, segundo a leitura de

Behrent, ser de esquerda.

Com efeito, o que levara Ewald ao espectro politico mais a direita, ou, a0 menos, como

um social-democrata, seria o conceito de risco, tematizado por Foucault em fins da década de
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setenta’'=*. Os conceitos que lhe interessam neste momento sao os de “inseguranga”, “acidentes
trabalhistas” e “Estado de bem-estar”. Sua pesquisa se inscreveria no quadro da
“governamentalidade da democracia”. De fato, segundo Foucault, a figura do homo economicus
do (neo)liberalismo pode ser vislumbrada como sendo aquela do individuo que vive
perigosamente, pois €, sobretudo, um sujeito empreendedor. Em outros termos, com o mercado
tornando-se um lugar de veridic¢do, ou seja, como locus da verdade e ndo da justica, também
o individuo ndo estd mais amparado a partir de nogdes como “direitos” ou “cidadania”, mas
sim de “empreendimento”. A partir deste quadro conceitual grosseiramente delineado - sera
necessario adentrarmos adiante aos textos de Foucault -, podemos compreender a facilidade
com a qual Ewald abandona a Gauche Proletariénne e passa a ser um dos consultores do

Ministro do Trabalho e, mais recentemente, no final dos anos noventa, ele coloca-se “a direita

no espectro politico” (BEHRENT, 2010, p. 618), contribuindo com associa¢des patronais.

A aposta de Behrent ¢ a de que as andlises foucaultianas e, principalmente, o conceito
de risco, levaram Ewald a trilhar esse caminho. “O mérito de Foucault”, escreve cle acerca de
Ewald, “[...] foi ter reconhecido, no preciso momento em que a teoria do contrato social estava
ganhando terreno, que uma ‘doutrina de governo’ alternativa emergia no inicio da época
moderna que faz da ‘gestdo dos riscos’ o proprio objetivo da acdo politica. O liberalismo,
Foucault mostra, trouxe essa doutrina para o periodo contemporaneo” (BEHRENT, 2010, p.
620). Em sintese, o filosofo francés seria o mentor contemporaneo, ou melhor, o divulgador e
entusiasta do neoliberalismo. Essa argumentagdo ¢ deveras canhestra e rasteira. Como Foucault
poderia ser responsavel pela jornada de seu assistente? Argumentamos que a andlise de
Foucault em fins da década de setenta ocorre a fim de compreendermos uma situagao, abrindo
o caminho para a contestagdo. Assim, mesmo que Foucault abandone o vocabulario da
revolugdo, veremos no capitulo quatro que a insurrei¢do entra em seu horizonte. E coerente,
pois, perceber que Foucault ndo pretende referendar as andlises realizadas acerca da

governamentalidade neoliberal.

Em que pese o interesse do artigo de Behrent, a nos ele aparece como demasiado
especulativo. Alids, especulacao parece ser uma das caracteristicas dos artigos de Behrent.
Assim acontece também em seu artigo Liberalism without humanism: Michel Foucault and the
Free-Market creed, 1976-1979, publicado em 2009. Em sintese, nesse artigo o autor procura

aproximar Foucault do liberalismo econdmico e afasta-lo do liberalismo politico. O elemento

124 Como afirmamos anteriormente, o conceito de risco ¢ essencial para a adequada compreensao do liberalismo
e do neoliberalismo.
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que permite essa aproximagdo e afastamento ¢ o anti-humanismo. Na visdo de Behrent, o
liberalismo econdmico ndo necessita de postulados antropologicos, ou seja, elementos que
compdem o liberalismo politico. Vejamos mais detalhadamente os passos do autor no referido
artigo. De saida, assim como na andlise que realizamos do artigo “Accidents happen”, o autor

faz muitas elucubragdes, porém pouco se apoia nos textos e falas de Foucault.

Michael Behrent retoma a analitica do poder em Foucault. Segundo ele, o sucesso do
filésofo francés provém de sua proposta de reflexdo politica. Foucault analisa o poder e,
ademais, oferece maneiras de nos desvencilharmos dele. Em suma, o que conquista os leitores
de Foucault seria a “politica da liberdade” (BEHRENT, 2009, p. 541) que ele oferece, uma arte
de nao ser governado. E uma politica da emancipagdo, embora ndo em moldes marxistas, mas,
conforme o rétulo colocado por Behrent, social-democrata. A fama de Foucault assenta-se,
assim, em sua caracterizacdo como um pensador de esquerda, isto ¢é, que procurou
problematizar e pensar os excluidos - loucos, delinquentes, anormais etc. - e tinha uma

militancia ativa, por exemplo, sua atuacdo com o GIP - Grupo de Informacao sobre as Prisdes.

No entanto, segundo Behrent, menos conhecida seria sua cren¢a no livre mercado,
conhecido como neoliberalismo. Assim, segundo ele, “a atragdo de Foucault pelo
neoliberalismo era real, e a logica deste interesse era compreensivel desde que
compreendéssemos exatamente o que o atraia" (BEHRENT, 2009, p. 541). Em outros termos,
segundo o tedrico, o “momento neoliberal” de Foucault deve ser visto como uma conjuncao de
anti-humanismo aliado ao contexto politico da Franca, especialmente da esquerda francesa e

suas aliancas do final de década de setenta.

Os anos setenta assistiram a uma virada intelectual quando muitos antigos militantes de
extrema esquerda, conforme apresentamos anteriormente com o exemplo de Francois Ewald,
comegaram a criticar o marxismo por seu “totalitarismo inato”. Além disso, abragaram o
liberalismo. Michel Foucault, com efeito, influenciou e foi influenciado por esse contexto
politico. Nesse sentido, € preciso realmente “escutar o que ele [Foucault] diz” (cf. BEHRENT,
2009, p. 542). Esse argumento, se ¢ que de fato ¢ um argumento, em nosso entender, nao se
sustenta. E isso porque, de fato, a analise de Behrent ndo ¢ sustentada a partir das anélises de

Foucault, em sua vida e militancia. Behrent utiliza os dois cursos de Foucault de fins da década
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de setenta - Seguranca, territorio, populagdo € Nascimento da biopolitica -, bem como suas

criticas, muito bem conhecidas, a0 marxismo'?>.

Ademais, antes de apresentar Foucault como um entusiasta do liberalismo econdmico,
Behrent procura apresentar os argumentos dos defensores da incompatibilidade entre Foucault
e o (neo)liberalismo. O primeiro argumento afirma que a obra foucaultiana seria incompativel
com o liberalismo, afinal, ela mostra a repressao que repousa sobre os regimes liberais, isto €,
formas sutis de repressdo sobre os corpos e sujeitos. O segundo argumento, que em sua visao &

mais robusto, ¢ um argumento melhor, qual seja, seu anti-humanismo.

Ora, para Behrent os anos setenta testemunhariam a conversdo de Foucault ao
liberalismo. E, ademais, seus dois cursos citados acima responderiam a esse momento politico
particular - crise da esquerda francesa e desconfianga em relagdo ao Estado. Alids, a suspeita
com relagdo ao Estado ¢ o que ligaria Foucault ao neoliberalismo. Por certo, o anti-estatismo
de Foucault ¢, em primeiro lugar, teorico, isto €, tal como mostramos no capitulo anterior, ele

pretende apresentar que existem outras formas de exercicio de poder.

Com a crise de 197312¢

, 0 liberalismo econdmico ganhou cada vez mais importancia.
Behrent explica que esses eventos impulsionaram Michel Foucault a “reconhecer a afinidade
entre sua obje¢do as concepgdes de poder baseadas no Estado e o liberalismo econdmico que
era objeto de debates contemporaneos” (BEHRENT, 2009, p. 545). E preciso, efetivamente, se
perguntar: Foucault realmente afirmou isso em algum lugar? Por certo, hé relagdes estreitas
entre a critica ao Estado e o liberalismo, mas nao podemos, com isso, pular para conclusdes

apressadas. Nossa pergunta, que ecoa ao longo dessa e de outras analises, ¢: descrever uma

situagdo significa referenda-la? Voltaremos a refletir sobre esse ponto adiante.

A aproximagao de Foucault, explica Behrent, ndo ¢ com o liberalismo politico, mas com

o liberalismo econdmico. E isso acontece por dois motivos: 1) ele, o neoliberalismo, ajudava

1250 que Behrent parece ignorar € que Foucault ndo critica 0 marxismo como um todo, mas apenas um tipo de
marxismo especifico. De fato, segundo Foucault, o aspecto problematico do marxismo reside no “marxismo
académico”, isto €, um tipo de analise muito centrado ao texto, a letra do texto. Nesse sentido, esquece-se de
analisar aspectos atuais e que, em alguma medida, fogem da analise marxiana. O que ndo significa, por certo, um
abandono e rejei¢do completa do marxismo enquanto analise de alguns aspectos da sociedade.

126 Apos um periodo de “ouro” no que diz respeito as politicas sociais - igualdade, pleno emprego etc. -, na década
de 1970, particularmente nos anos de 1973/1974, assiste-se ao inicio de um processo de estagnagdo, catalisada
pela crise do petroleo. Nesse contexto hostil economicamente, todo um terreno se abre para as praticas e teorias
neoliberais de saida da crise. “A explosdo da juventude em 1968, em todo o mundo, ¢ a primeira grande recessdo
— catalisada pela alta dos pregos do petroleo em 1973/1974 — foram os sinais contundentes de que o sonho do pleno
emprego ¢ da cidadania relacionada a protegdo social estava abalado no capitalismo central ¢ comprometido na
periferia do capital onde ndo se realizou efetivamente. As elites politico-econdmicas, entdo, comegaram a
questionar e responsabilizar pela crise a atuac@o agigantada do Estado, especialmente naqueles setores que nao
revertiam diretamente em favor de seus interesses” (BEHRING, 2009, p. 09-10).
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aos individuos a se libertar intelectualmente do esquerdismo e 2) o liberalismo econémico nao
necessita, como o liberalismo politico, do humanismo. E esse o ponto seminal, segundo
Behrent. Michel Foucault tem um insight de que o “liberalismo econdmico ¢, essencialmente,
um liberalismo sem humanismo” (BEHRENT, 2009, p. 546). Nesse sentido, no que diz respeito
a limitacdao do poder do Estado, Foucault afirma que o liberalismo econdmico ndo se justifica
com base na ideia de que existem “‘sujeitos” que possuem “direitos”. Essa limitagao se justifica,
efetivamente, com base em sua maior eficiéncia. Isso € correto do ponto de vista da analise,
mas Foucault ndo apresenta tal perspectiva como sua. Nos enxergamos como um erro a posi¢ao
de Behrent quando este afirma que Foucault ndo denuncia o neoliberalismo, mas vé nessa teoria
algo de “atraente”. Em que pese ndo existirem palavras assertivas ou grandes elaboragdes
criticas direcionadas ao neoliberalismo, isso ndo significa uma atracdo ou mesmo uma
concordancia. Insistimos, ele estava descrevendo um processo. Ainda assim, segundo Behrent,
o neoliberalismo “ofereceu um terreno convincente sobre o qual a sua pratica de aspira¢ao a
liberdade pode fundir-se com a sua convicgao teorica de que o poder € constitutivo de todas as

relacdes humanas (BEHRENT, 2009, p. 546).

Por outro lado, ndo podemos esquecer da afirma¢do de Foucault em seu famoso texto

O sujeito e o poder. Afirma ele:

Talvez, o mais evidente dos problemas filosoficos seja a questdo do tempo
presente e daquilo que somos neste exato momento.

Talvez, o objetivo hoje em dia ndo seja descobrir o que somos, mas recusar o
que somos (FOUCAULT, 2013b, p. 283, grifos nossos).

Ora, acreditamos que esse seja o caminho mais proficuo e condizente com as pesquisas
de Foucault no sentido de entender o neoliberalismo. Em outros termos, partindo do principio
de que o poder atravessa os individuos normalizando-os, pensamos que Foucault oferece um
diagnostico critico acerca do poder neoliberal. Ao oferecer esse diagnostico, com efeito, abre-
nos a possibilidade de pensar outros meios de existéncia para além do mercado e da figura do

empreendedor de si, analisada adiante.

O neoliberalismo encanta, afirma Behrent, pois ele permitiu a toda uma geracao
criticar o marxismo e pensar a crise econdmica de 1973, tal como afirmamos acima. Neste

contexto, entram em cena ndo apenas os “novos filosofos”!'?’, mas também Henri Lepage.

127 De modo bastante geral, os “novos filosofos” eram intelectuais originalmente ligados a extrema esquerda que,
em meados da década de 1970, comegam paulatinamente a se afastar do marxismo. Incluem-se nomes como André
Glucksmann, Pascal Bruckner, Bernard-Henri Lévy.
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Alguns tedricos apontam que o livro O capitalismo amanhd, publicado em 1977, foi crucial
para a introdu¢do das ideias neoliberais na Franga'?®, bem como foi o livro base para o curso
Nascimento da biopolitica. O ponto central de Lepage ¢ que a Liberdade ndo esta na politica,

mas na economia. Na conclusao de seu livro, ele escreve:

O liberalismo nfo esta a direita nem & esquerda; esta para 1a da politica. E
exatamente o contrario da sociedade corporativista atual. O liberalismo tem
como objetivo reduzir o mais possivel o peso do Estado na sociedade, e
portanto, aumentar o dominio do mercado (...).

[...] Isto - ndo tenhamos medo das palavras - somente um capitalismo baseado
em estruturas de organizagdo que reduzam ao minimo tecnologicamente
possivel as excegdes ao principio da economia de troca podera realizar, pois €
o Unico sistema suscetivel de minimizar as pressdes corporativas ligadas a
presenca de um Estado. E nisso que o capitalismo é o baluarte da liberdade
(LEPAGE, 1980, p. 314-315, grifos nossos).

Essas teses encontraram ecos profundos na “Segunda esquerda”, anti-estatista e critica
do marxismo'?°. Assim, antes de uma simpatia por Reagan ou Thatcher, o interesse de Foucault
para com o neoliberalismo encontra-se, para Behrent, no desejo de buscar alternativas ao “social
estatismo” da esquerda. Ainda uma vez, tudo se resume a sua posicao filosofica de conceituar

o poder sem referéncia ao Estado.

E ¢ nesse ponto que Behrent chega a afirmar que Foucault revisa completamente suas
posicdes teodricas apresentadas em Vigiar e punir. Mas, embora ele fale em “revisar”, de fato, a
impressao que temos € que o que Behrent percebe seria uma recusa do poder disciplinar. Assim,
“Foucault agora limitou o reinado da disciplina aos séculos XVII e XVIII, em vez de a tornar
coincidente com a propria modernidade” (BEHRENT, 2009, p. 556). Com efeito, em 1978
Foucault mostra que os tragos principais do biopoder encontram-se no liberalismo econémico.
Ou seja, o liberalismo ¢ a forma paradigmatica do biopoder. Com os fisiocratas, fica evidente
que o poder direcionado as populacdes deve limitar a si mesmo. Ou seja, € porque o liberalismo
econOmico nao ¢ primeiramente concernido aos individuos que, paradoxalmente, ofereceria aos

individuos grande liberdade. E, ademais, a tematizacdo desse conceito de liberdade, esse ¢

128 por exemplo, Christian Laval afirma que “a informagdo de Foucault sobre essa corrente [neoliberalismo
estadunidense] aparentemente vem, em grande parte, da leitura do livro de Henri Lepage, Demain le capitalisme”
(LAVAL, 2020, p. 67). Também Sven-Olov Wallenstein explica que o curso Nascimento da biopolitica seria um
fendmeno ou o resultado do contexto francés: crise do marxismo e subita ventilagdo das teorias neoliberais. “As
referéncias textuais incluiriam, por exemplo, o altamente publicizado Demain le capitalisme, de Henri Lepage, de
1978, e que, de fato, parece ter sido uma das principais fontes de Foucault [...]” (WALLENSTEIN, p. 22).

129 Uma questdo que nos acometeu quando da escrita desses pontos da tese foi: ndo ser marxista coloca alguém,
imediatamente, a direita do espectro politico? Ou ainda: para ser de esquerda é preciso ser marxista?
Aparentemente, € isso que Behrent e outros teoricos estdo afirmando. Pretendemos finalizar esse segundo capitulo
desdobrando essa discussao.
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ponto nevralgico para Behrent, abre mao de qualquer consideragao antropologica, ou seja, que

postule alguma esséncia humana.

Aparentemente, aponta Behrent, Foucault entendeu que ¢ no liberalismo e nao no
biopoder que “a moderna pratica do poder encontra sua expressao mais coerente” (BEHRENT,
2009, p. 560). O liberalismo econdmico sugere um caminho com o qual pode-se ser um liberal
sem referendar o humanismo filosofico ou a teoria juridica do poder. Nesse sentido, Foucault
aponta em seu curso que o liberalismo pode construir dois caminhos, a saber, o caminho

revolucionario e o caminho utilitario. Vale a pena demorarmo-nos alguns instantes neste topico.

Devemos lembrar, de saida, que Foucault estd interessado em identificar ou
conceitualizar a especificidade dessa nova arte de governar que é o liberalismo. E com esse
objetivo que ele inicia o curso Nascimento da biopolitica. Nosso pensador utiliza como fio
condutor para analisar o liberalismo classico a no¢ao de “limitagdo do Estado” ou a nogao,
ainda mais geral, do poder publico. No século XVII e inicio do século XVIII, a limitagdo do
poder do Estado foi pensada a partir do direito’3°. O direito torna-se um principio de limitagdo
externo ao Estado e toma forma, cristaliza-se, sob a forma das teorias do contrato e/ou do direito

natural.

No século XVIII acontece uma transformacao significativa: surge no horizonte outro
principio de limitacdo do Estado, agora intrinseco. Nesse momento, temos “uma regulagao
interna da racionalidade governamental” (FOUCAULT, 2008a, p. 14) na figura da economia
politica. A economia politica permite essa limitagdo interna, pois nao se realiza fora ou mesmo
contra a razao de Estado, mas no interior da razao de Estado. Com efeito, ao contrario do direito,
que avaliava as agdes do governo em termos de legitimidade/ilegitimidade, a economia politica
avalia essas mesmas agdes em termos de efeitos adequados ou inadequados. Em outros termos,
nao héa uma limitagao da ordem do direito, dos direitos naturais, o que transformaria o governo
em algo ilegitimo. Foucault afirma que hd uma “limitacao de fato”. Isso traduz-se no fato de
que o governo que desconhece essa limitagdo € “um governo inabil, um governo inadequado”
(FOUCAULT, 2008a, p. 15). Ademais, essa limitagao estabelece os objetivos do governo; essa

limitagdo tematiza a propria pratica governamental. Partindo da distingdo benthaminiana entre

agenda e non agenda, Foucault apresenta que o liberalismo surge como uma razao critica ao

130 «QOra, quando se desenvolver, a partir do século XVI e principalmente do inicio do século XVII, essa nova
racionalidade governamental, o direito vai servir (...) como ponto de apoio para toda pessoa que quiser, de uma
maneira ou de outra, limitar essa extensao indefinida de uma razdo de Estado que toma corpo num Estado de
policia” (FOUCAULT, 2008a, p. 11).
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demarcar os objetivos do governo e os meios para alcanga-los, bem como o que ndo se deve

fazer.

Disso segue-se uma pergunta fundamental: “quais sdo os efeitos reais da
governamentalidade ao cabo de seu exercicio?” (FOUCAULT, 2008a, p. 21). Ao se perguntar
sobre a razao de ser do governo e de suas praticas, a economia politica pretende esclarecer que
um bom governo ¢ aquele bem-sucedido em seus empreendimentos. Porém, para que haja esse
sucesso € necessario entender, diz-nos a economia, que existe uma certa naturalidade propria
da pratica de governo. Em outros termos, existem leis da natureza que prescrevem a boa conduta

131

do governante a fim de ser bem-sucedido'’'. Em suma, os critérios para a a¢do governamental

sdo sucesso e fracasso, o que toca na questao da filosofia utilitarista.

Outro ponto ¢ digno de destaque nessa analise foucaultiana. Ao analisar o liberalismo
e talvez o seu principal conceito, o de mercado, Foucault afirma que este também se torna o
critério de verdade para a pratica governamental. De modo bastante esquematico, o mercado,
com o liberalismo, isto €, essa critica limitadora interna do poder publico, passa a ser
compreendido como lugar da verdade. Ou melhor, como o local onde a verdade pode aparecer.
O mercado era entendido - Idade Média, séculos XVI, XVII - como sendo um “lugar de justica".
Em qual sentido? Precisamente, no sentido de que era dotado de regulamentagdes constantes;
o preco deveria ser um preco justo (para comerciantes e consumidores); enfim, lugar de justica
porque o que deveria ser assegurado era a auséncia de fraude a custa de sancdes. Esse sistema
deveria aparecer nas trocas e evidenciar o que era considerado a justi¢a. “Digamos que o
mercado era um lugar de jurisdicao” (FOUCAULT, 2008a, p. 43). No século XVIII, o mercado
j& ndo ¢ esse local de jurisdicdo. Ele se torna um lugar de Verdade pois, quando se deixa que
ele aja com base em sua propria natureza, temos um preco verdadeiro. O mercado se torna um
lugar de veridicdo’?. O pensador francés é cuidadoso ao afirmar que talvez ndo se possa achar
a causa da constituicdo do mercado como instancia da verdade. Essa constitui¢ao acontece por

meio de diferentes fendmenos que, por sua vez, mostram-se seminais para a adequada

131 «E yma lei de natureza, explicardo os economistas, a de que a populacdo, por exemplo, se desloca para os
salarios mais elevados; ¢ uma lei de natureza a de que uma tarifa aduaneira protetora dos altos precos dos meios
de subsisténcia acarreta fatalmente algo como a escassez alimentar” (FOUCAULT, 2008a, p. 22).
132 «“Em outras palavras, o mecanismo natural do mercado ¢ a formagdo de um prego natural ¢ que vao permitir -
quando se V&, a partir deles, o que o governo faz, as medidas que ele toma, as regras que impde - falsificar ou
verificar a pratica governamental. Na medida em que, através da troca, o mercado permite ligar a produgdo, a
necessidade, a oferta, a demanda, o valor, o prego, etc., ele constitui nesse sentido um lugar de veridigdo, quero
dizer, um lugar de verificabilidade/falsificabilidade para a pratica governamental” (FOUCAULT, 2008a, p. 45).
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inteligibilizagdo desse processo, isto ¢, as condi¢des de possibilidade para o aparecimento de

um objeto.

Uma das mais importantes elaboragdes que nos permitem compreender a ascensao da
economia politica enquanto local de verdade diz respeito ao papel do direito publico. Como
vimos, a limitacdo do Estado era pensada, primeiramente, em termos de direito. Com o
aparecimento e fortalecimento da economia politica impde-se uma pergunta: o que acontece
com o direito publico? Nos termos de Foucault: “como pdr limites juridicos para o exercicio de
um poder publico”? (FOUCAULT, 2008a, p. 53). Entre os séculos XVIII e XIX, dois foram os

caminhos pensados para tanto: a via axiomatica (rousseauniana) ¢ a via utilitaria/radical.

A via axiomatica ¢ também a via revoluciondria, dos direitos originarios e
imprescritiveis. Esse procedimento consiste em partir dos direitos originarios do homem e dai
demarcar os limites do soberano. O Estado ndo somente ndo deverd ultrapassar os limites

impostos pelo direito, mas também devera zelar pelos direitos fundamentais.

Por sua vez, a via radical, desenvolvida sobretudo na Inglaterra e Estados Unidos,
apresenta a nocao de que o limite se dd pelo mercado. Essa via parte da propria pratica
governamental e busca os limites adequados em funcdo dos objetivos da governamentalidade.
Pergunta-se sempre ao governo, as suas acdes e instituigdes: ¢ til? O utilitarismo €, portanto,
uma tecnologia de governo; ele coloca ao governo a pergunta sobre sua utilidade ou ndo
utilidade. O critério de verdade para a pratica governamental ¢ o éxito ou fracasso da agdo
governamental. Com efeito, “com o radicalismo inglés”, podemos concluir, “nos encontramos,
agora sim, em meio de uma nova tecnologia de governo: o liberalismo” (CASTRO-GOMEZ,
2010, p. 145). Uma ressalva, no entanto, ¢ necessaria. Foucault reconhece que embora sejam
heterogéneos, esses dois sistemas possuem conexdes, eles ndo se excluem (cf. FOUCAULT,
2008a, p. 58 - 59 - 60). Esse elemento, essa ressalva, ja demonstra a incompatibilidade da tese
de Behrent com relagdo a possibilidade ser liberal sem necessariamente referendar o
humanismo. De fato, para Foucault ha um caminho, uma via que se torna preponderante, mas
nunca hegemonica - um pouco como a disciplina, que ndo desaparece com as sociedades

neoliberais.

Por certo, esse excurso, essa digressao que realizamos pelas primeiras aulas do curso
Nascimento da biopolitica, evidencia uma parte da histéria do liberalismo. Doravante, e
praticamente sem fundamento, Behrent afirma que essa analise bastaria para definir alguém que
ndo apenas poderia ser liberal, mas alguém que efetivamente gueria ser liberal. A razdo?

Segundo ele, “o arcaismo teimoso” da esquerda francesa em se renovar. A esquerda francesa
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estava ficando antiquada. Também seria por isso que ele volta seus olhos para o ordoliberalismo
alemao, que ajudou a reconstruir o Estado alemao. O que teria atraido o pensador francés a essa
corrente foi sua intuicao de que, para os ordoliberais, o liberalismo econdmico deve ser visto
ndo apenas como um sistema econdmico, mas também politico. O Estado, segundo essa
corrente, em sintese, deve intervir a fim de impulsionar a competicdo. Ademais, € ndo menos
importante, os ordoliberais sdo responsaveis pela renuncia do marxismo por parte do SPD. A
esquerda alema aprendeu, diz Behrent, a governar (cf. BEHRENT, 2009, p. 565). Voltaremos

a esse ponto mais tarde.

Para finalizar esse tOpico, remetemos a um ultimo argumento de Behrent: o
neoliberalismo nao ¢ uma nova forma de fascismo, mas uma “forma de poder nao disciplinar”
(BEHRENT, 2009, p. 565). Mais uma vez esse argumento ¢ mobilizado. Como afirmamos
anteriormente, o neoliberalismo ndo ¢ a solugdo dos problemas de nossa sociedade, como
querem alguns. Nao ¢ nem mesmo uma solu¢do dos problemas colocados pela disciplina.
Aparentemente, Behrent e os defensores de um “Foucault neoliberal” esqueceram de ler a Aula
de 24 de janeiro de 1979. Nessa aula, Foucault oferece-nos uma importante reflexdo sobre o

conceito de liberdade para o liberalismo.

Ao contréario do que muitos desejam, Foucault afirma que o liberalismo ndo somente
ndo exclui os dispositivos disciplinares, como também ele necessita de medidas autoritarias.
Por certo, Foucault afirma que a liberdade ndo ¢ um universal, nem mesmo uma superficie
branca. Na verdade, ela ¢ “uma relagdo atual entre governantes e governados” (FOUCAULT,
2008a, p. 86). O liberalismo ¢ consumidor de liberdade, ele cria liberdades para que possa

funcionar adequadamente'3?

. Foucault ¢ muito claro em relagdo a problematica da liberdade.
Nao ¢ o “seja livre” que o liberalismo formula. O liberalismo formula
simplesmente o seguinte: vou produzir o necessario para tornar voce livre.
[...] E necessario, de um lado, produzir essa liberdade, mas esse gesto mesmo
implica que, de outro lado, se estabelegam limitagdes, controles, coergoes,
obrigacdes apoiadas em ameacas etc. (FOUCAULT, 2008a, p. 87).

O liberalismo ¢ produtor de liberdade. Mas, como aponta nosso pensador, ele também

¢ produtor de controles, coer¢des e ameacas. Aparentemente esses elementos ndo foram

133 «E consumidora de liberdade na medida em que s6 pode funcionar se existe efetivamente certo niimero de

liberdades: liberdade de mercado, liberdade do vendedor e do comprador, livre exercicio do direito de propriedade,
liberdade de discussédo, eventualmente liberdade de expressao” (FOUCAULT, 2008a, p. 86).
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percebidos ou foram deliberadamente esquecidos pelos tedricos que analisamos acima,

Behrent, Zamora etc.

Ademais, no que se refere a disciplina, tecla muita batida, como percebemos nas
analises anteriores, Foucault também ¢ muito cristalino: “liberdade economica, liberalismo [...]
e técnicas disciplinares: aqui também as coisas estdo perfeitamente ligadas” (FOUCAULT,
2008a, p. 91). O panodptico € a formula de um governo liberal. Como vimos, o governo liberal
possui como principio de funcionamento a mecanica natural dos fenomenos. Nesse sentido,
esses mecanismos nao devem possuir nenhuma outra forma de intervencgdo, exceto uma: a
vigildncia.">* O lema do liberalismo poderia ser assim descrito: “viver perigosamente”, por isso
ele também ¢ o gestor dos perigos cotidianos: doenca, velhice, degeneragdo, sexualidade. Logo,
“nao ha liberalismo sem cultura do perigo” (FOUCAULT, 2008a, p. 91). Embora alguns nio
reconhegam, talvez mais por ma ¢ do que por ignorancia, uma das consequéncias da arte liberal
de governar ¢ “a formidavel extensdo dos procedimentos de controle, de pressao, de coercao”
(FOUCAULT, 2008a, p. 91), que sdo como que o contrapeso das “liberdades” criadas pelo

liberalismo.

3.3. O dificil conceito de neoliberalismo em Foucault

A fim de finalizar essa apresentacdo do neoliberalismo a partir de autores, no minimo,
controversos, embora ultimamente bastante presentes no debate intelectual acerca do
neoliberalismo a partir de Foucault, gostariamos de trabalhar e apresentar trés textos. Esses
textos estdo inclusos na ja referida coletanea Foucault and neoliberalism. Assim, sdo eles:
Foucault and new Philosophy: why Foucault endorsed André Glucksmann's The Master
Thinkers (2016), de Michael Scott Christofferson'?3; The unfulfilled promises of the late
Foucault and foucauldian ‘Governmentality Studies” (2016), de Jan Rehmann; e, por fim, a
conclusao da coletanea escrita por Behrent intitulada The strange failure (and peculiar success)

of Foucault's project (2016).

134 Com efeito, veremos que no neoliberalismo a nog¢ao de naturalidade dos fendmenos sera abandonada em favor
de um intervencionismo ou controle na liberdade a fim de criar mais... liberdades.

135 Foucault and neoliberalism (2016) ¢ uma coletanea de textos publicados alhures. O texto de Michael Scott
Christofferson é um excerto de seu livro French Intellectuals Against the Lefi: The Antitotalitarian Moment of the
1970s, publicado em 2004. Referéncia completa ao final da tese.
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Em 1977 André Glucksmann publica Os mestres pensadores, que logo ¢ seguida de
uma elogiosa critica de Foucault intitulada La grande colere des faits (A grande colera dos
fatos). Na obra, Glucksmann estabelece uma liga¢ao entre autores tais como Hegel, Marx e

Nietzsche e os regimes totalitarios do século XX. Em sua resenha, Foucault afirma:

A prova decisiva para as filosofias da Antiguidade era sua capacidade de
produzir sabios; na Idade Média, de racionalizar o dogma; na Idade classica,
de fundar a ciéncia; na época moderna, ¢ sua aptidao para dar razdo aos
massacres. As primeiras ajudavam o homem a suportar sua propria morte, as
ultimas a aceitar a dos outros (FOUCAULT, 2001, n°® 204, p. 278).

Foucault, ao lado de Glucksmann, denuncia em sua resenha todos os tedricos que
entendem o Gulag enquanto um erro, uma “falta de leitura” em relagdo aos mestres pensadores.
E, com efeito, segundo ele, com o Gulag vemos “os efeitos das teorias mais ‘verdadeiras’ na
ordem da politica” (FOUCAULT, 2001, n° 204, p. 279). Como, enfim, compreender essa
posigio tdo hostil de Foucault? E fato inegével que Foucault acata e concorda com a critica dos
“novos filosofos” ao marxismo e a politica revolucionaria, ligando-os ao Gulag'*®. Em sua
resenha, Foucault toma como premissa basica que “a grande ira dos fatos” agora justifica uma
suspeita com relagdo as grandes teorias. Podemos buscar compreender esse apoio a partir de

alguns elementos. Vejamos.

Christofferson lembra-nos que na mais importante e famosa biografia de Foucault,
escrita por Didier Eribon, este aponta que os motivos da resenha ultra positiva de Foucault ao
livto Os mestres pensadores nao ocorrem devido a uma concordancia com suas teses. Essa
seria, sobretudo, uma estratégia politica. “Nao h4 a menor duvida”, escreve Eribon, “de que
nesse momento a opcao de Foucault foi determinada por consideracdes mais politicas que
filosoficas” (ERIBON, 1990, p. 243). Ou seja, o apoio ocorre por conta do anti-estatismo de
Foucault e dos novos filésofos. Em suma, para Christofferson o apoio nao ¢ acidental, mas

estratégico.

Esse ponto parece se sustentar se percebermos que as posi¢des de Glucksmann e
Foucault, em muitos pontos, sdao muito diferentes. Por exemplo, sabemos que a consideracao

acerca da microfisica do poder ¢ seminal em Foucault. Glucksmann, ao contrario, pensa o poder

136 De fato, a desavenca e rompimento da amizade com Deleuze parece residir, para além do caso Klaus Croissant,
no apoio de Foucault aos novos fildsofos. “O seu apoio a Glucksmann”, escreve Christofferson, “resultou em
rupturas irreparaveis com velhos amigos, como Claude Mauriac e, mais notavelmente, Gilles Deleuze, que tinha
partilhado amplamente a inspiracao nietzschiana de Foucault ¢ a trajetoria filosofica e politica pos-1968, mas foi
fortemente critico da nova filosofia e permaneceu, ao contrario de Foucault, mais genericamente favoravel ao
radicalismo p6s-1968” (CHRISTOFFERSON, 2016, p. 13).
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como centrado no Estado, algo com que Foucault dificilmente concordaria. Também a
identificacao entre Razao e ciéncia com a dominacgao ¢ estranha a Foucault. Como mostramos
no capitulo anterior, as genealogias identificam formas particulares e singulares de dominagao.
Christofferson nos lembra que “na analise de Foucault sobre o grande confinamento, por

exemplo, a “Razao" ela propria ndo € culpavel” (CRISTOFFERSON, 2016, p. 16).

Com efeito, Christofferson utiliza um argumento estranho para defender esse apoio
estratégico. Segundo ele, Foucault era uma celebridade e utiliza isso a seu favor. Em outros
termos, ele fica a um passo de considerar Foucault um oportunista. Afinal, ele poderia ter
criticado as simplificagdes de Glucksmann. No entanto, como Glucksmann louvava o trabalho
de Foucault em seus livros, pegou carona na fama dos novos filésofos, principalmente apos o

“fracasso” de Historia da sexualidade 1.

Podemos, enfim, resumir em trés elementos o suporte de Foucault: 1) anti-estatismo,

2) anti-comunismo e 3) critica a Unido da esquerda'?’

. De fato, Os mestres pensadores seria
direcionado a Unido da esquerda. O texto de Christofferson na coletdnea ¢ curto, porém, ele
levanta algumas questdes que, a nossa entender, sdo interessantes € podem iluminar alguns

aspectos de uma possivel politica programatica em Foucault.

Em sintese, seu anti-comunismo e anti-estatismo nao seria fortuito ou acidental, mas
condizente com sua percepgao politica. Sabe-se que Michel Foucault apresentava uma aversao
a hierarquia e a representacdo. O caso do GIP - Grupo de Informacdo sobre as prisdes €

paradigmatico no que diz respeito a esse elemento'*®. Nesse momento, levantaremos algumas

137 Em sintese, a hostilidade contra a “Union de la gauche” inicia-se com com a obra Arquipélago Gulag, de
Solzhenitsyn’s. Como Cristofferson escreve em French Intellectuals Against the Left “foram os ataques do PCF
[Partido Comunista francés] ao livro e a seu autor que lhe deram um destaque especial nos debates franceses”
(CRISTOFFERSON, 2004, p. 113). Em outros termos, o PCF nio aceitava que a Unido Soviética havia promovido
massacres tdo sangrentos quanto qualquer outra ditadura. Com efeito, na segunda metade da década de setenta,
teve lugar o langcamento de um Programa comum (Programme Commun de Gouvernement) resultado de uma
alianga entre o Partido Socialista ¢ o Partido Comunista francés. Ora, os intelectuais ndo comunistas assistiam a
esse movimento, intitulado Unido da Esquerda, com olhos desconfiados, afinal, temiam que o PCF acabasse por
dominar o movimento. “Nesse sentido, a alianga do Partido Socialista com o Partido Comunista possibilitou que
varios ativistas e intelectuais vissem como um endosso do primeiro ao que eram as caracteristicas totalitarias do
segundo, mais do que um afrouxamento dessas caracteristicas por este Gltimo” (CANDIDO, 2020, p. 247, TESE).
O Programa Comum era ousado e tinha como objetivo a construgao do socialismo. Assim, segundo Cristofferson,
“Publicado em edi¢des separadas pelo PCF e pelo PS, o Programa Comum circulou em milhdes de exemplares;
foi o programa politico mais amplamente divulgado na histéria francesa. Deu esperanga ao eleitorado de esquerda
¢ deu a Unido da Esquerda um impeto irresistivel. Ocupou justificadamente o palco central da politica francesa
nos anos 1970” (CRISTOFFERSON, 2004, p. 115).

138 No ano de 1972 Foucault e Deleuze conversaram sobre os intelectuais ¢ o poder. Foucault afirma em
determinado ponto que ndo ¢ mais a funcdo do intelectual ser a voz ou consciéncia de todos, afirmar a “muda
verdade” para todos. Ao que Deleuze, em seguida, comenta: “A meu ver, vocé foi o primeiro a nos ensinar algo
de fundamental, tanto em seus livros quanto no dominio da pratica: a indignidade de falar pelos outros”
(FOUCAULT, 2001, n° 106, p. 1177).
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hipoteses, sem ainda colocé-las a prova. Nos pretendemos desenvolvé-las no proximo capitulo.
Poderiamos usar esse “principio” (ndo a hierarquia ou representagdo) para pensar em uma
possivel concepcao de democracia em Foucault. Por certo, ele ndo tem interesse em teorizar ou

mesmo defender “a” Democracia.

Porém, como o proprio Christofferson sugere, Foucault procura permanecer fiel as
suas “convicgdes democraticas radicais” (CRISTOFFERSON, 2016, p. 19). E, assim, o que
teria levado Foucault a concordar com Glucksmann ¢ menos sua concordancia com as teses
apresentadas em Os mestres pensadores do que seu viés anarquista. Todd May afirma que
“existe uma tradi¢do, embora ndo citada pelos pos-estruturalistas, dentro da qual o seu
pensamento pode ser situado e assim melhor compreendido e avaliado” (MAY, 2011, p. 41).
Essa tradi¢do € o anarquismo. Esse ¢ um caminho que pode ser explorado a fim de compreender
uma possivel relagdo de Foucault com a democracia, ou melhor, com alguma nog¢do de

democracia.

Para finalizar esse item, gostariamos de explorar rapidamente os textos de Jan

Rehmann e a conclusdo de Behrent. Em The unfulfilled promises of the late Foucault and
Sfoucauldian ‘Governmentality Studies”’, Rehmann lanca mao do argumento de que a defini¢ao

de liberalismo ndo ¢ oferecida de forma satisfatoria por parte de Foucault. De fato, para
Rehmann o problema tem seu comego com o “enigmatico conceito de governamentalidade”. A
defini¢do de governamentalidade enquanto condu¢do de condutas possuiria um conteudo
enigmatico'3°. Além do conteado de “condugdo de condutas”, o termo governamentalidade

também possui ao menos outros dois sentidos.

O segundo sentido, apds a definicdo de “conducao de condutas”, encontra-se na linha
de forga que vai do pastorado a uma concepgao do governo politico acima de todos os outros.
Rehmann concorda em parte com a explicacdo de Foucault, pois, embora Foucault advogue
pela tese de que a figura do pastor seja estranha ao pensamento grego, na verdade, ela ndo é. E
“um estudo da historia social poderia ter-lhe mostrado que a pecuaria (e, portanto, a figura do
pastor) estava disseminada por toda a area mediterranica (e para além dela), e ndo apenas nas
suas partes ‘orientais' (REHMANN, 2016, p. 94). A partir dai encontrariamos, de saida, uma

confusao e falta de aprofundamento na anélise foucaultiana.

139 «0 problema comeca com o proprio termo ‘governabilidade’, que brilha em todas as direc¢des e cujos

significados flutuantes dificilmente podem ser determinados” (REHMANN, 2016, p. 93).
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O terceiro sentido e sua dificuldade reside em um contexto temporal. Foucault pensa
a governamentalidade em um contexto historico que cobre os séculos XVI e XVII. Nesse
periodo, conforme Foucault mostra em Seguranca, territorio, populacdo, a arte de governar
estava bloqueada pela soberania ou Razao de Estado. Nesse sentido, a arte de governar estava
impedida de encontrar sua propria dimensao. Rehmann afirma que ¢ somente no século XVIII,
com o liberalismo, que a moderna razao governamental pode, enfim, vir a luz. A partir desse
momento torna-se possivel pensar e refletir sobre a pratica do governo. Foucault, nesse
contexto, afirma: “vivemos na era da governamentalidade”'#’. No entanto, é nesse ponto que

se encontra uma dificuldade colocada aos estudos sobre governamentalidade. Diz ele:

Mas mesmo este uso relativamente estreito do termo ainda cobre um conjunto
enormemente complexo, contendo multiplas formagdes tdo variadas como
liberalismo, conservadorismo, fascismo, social-democracia, e socialismo de
estado administrativo, e ainda ndo esta claro sobre quais fundamentos os
estudos de governabilidade podem alegar ter encontrado uma chave analitica
para a compreensao especifica do neoliberalismo (REHMANN, 2016, p. 94-
95).

Faltaria a Foucault uma solidez tedrica. Afinal, segundo Rehmann, até mesmo no nivel
da realidade encontrariamos problemas, a saber, que seria impossivel que o governo moderno
apenas refletisse sobre sua pratica, deixando de lado a relagdo soberana que pautava o territorio
e seus habitantes. “Durante quanto tempo poderiam os imperadores romanos ter entretido os
plebeus romanos com ‘pdo e circo’ se as provincias tivessem interrompido com sucesso as suas
entregas de cereais durante um longo periodo de tempo?”, pergunta Rehmann (REHMANN,
2016, p. 95). Assim, chegamos a nocao de que a definicdo de liberalismo de Foucault seria
teoricamente pobre. O liberalismo simplesmente entendido como uma forma de reflexao que
critica 0 governo excessivo ocultaria problemas tais como o “individualismo possessivo” que,
até o século XIX, segundo Rehmann, visaria a manutengao das propriedades burguesas, muitas

vezes com um saldo de grande violéncia.

Na conclusao da coletanea, Behrent aponta algumas dificuldades para pensar a relacao
entre Foucault e o neoliberalismo. Segundo ele, a primeira dificuldade reside no fato de que
Foucault realizou o curso em momento em que o neoliberalismo estava em seu estagio inicial,

pioneiro. Nao havia Thatcher, nem NAFTA (North American Free Trade Agreement - Acordo

140 No curso Seguranca, territorio, populag¢do, Foucault explana: “Vivemos na era da ‘governamentalidade’,
aquela que foi descoberta no século XVIII” (FOUCAULT, 200a, p. 145). Com efeito, ¢ a partir da
governamentaliza¢ao do Estado ¢ da reflexdo acerca das taticas de governo dos homens que poderemos entender
a emergéncia do liberalismo, bem como do neoliberalismo.
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de livre-comércio da América do Norte), nem a OMC (Organizacao Mundial do Comércio).
Além disso, seria um erro atribuir poderes proféticos para Foucault, diz-nos Behrent. Aliado a
esse elemento, o tedrico aponta que as fontes de Foucault, o ordoliberalismo e teoria do capital
humano, pouco tem a ver com o que atualmente chama-se “neoliberalismo”. De fato, esse
argumento ¢, no minimo, questionavel. Basta ler atentamente o curso de 1979 e as analises de
iniimeros teoricos posteriores - Dardot, Laval, Brown, Céstro-Goémez, Chamayou - para
perceber que a senda aberta por Foucault, embora incompleta, guarda similaridades com o

estado atual da politica desde os anos oitenta.

Assim, ele escreve em conclusdo que os ensaios da coletanea “podem ser vistos como
sinalizando as insuficiéncias das tentativas acriticas de usar o pensamento de Foucault para
compreender o neoliberalismo - ou, em qualquer caso, para desenvolver uma teoria do
neoliberalismo construida sobre principios fundamentalmente foucaultianos” (BEHRENT,
2016, p. 119). Em suma, segundo Behrent, o interesse de Foucault pelo neoliberalismo deve ser
entendido como o esforco para revigorar as politicas de esquerda a partir de fontes ndo
marxistas. Nesse sentido, ele afirma que o que se entende por neoliberalismo ou capitalismo
naquele momento, logo apds a Segunda Guerra Mundial, ¢ muito diferente do que nds
entendemos o neoliberalismo nos dias atuais. Afirma ele que, naquele momento, o mundo
europeu estava em uma situacdo de “capitalismo sem capitalistas” e cita o economista Thomas

Piketty.

Durante todo o periodo dos trente glorieuses, ao longo do qual o pais, em
plena reconstrucdo, teve um fortissimo crescimento econdémico (o maior de
sua historia), a Franca vivia num sistema de economia mista, um capitalismo
sem capitalistas, ou, a0 menos, um capitalismo de Estado no qual os
proprietarios privados ja ndo controlavam as grandes empresas (PIKETTY,
2013, p. 219-220, apud BEHRENT, 2016, p. 121).

Foi nesse contexto historico que Foucault viveu. Ademais, foi por esse motivo, isto €,
por uma situagdo de “capitalismo sem capitalistas”, que ele se afastou das reflexdes e
problematizagdes muito centradas na economia. O projeto de denuncia das for¢as normalizantes
deve ser lido nesse contexto, de forte inclinacao aos poderes que espreitam o modelo europeu.
Por fim, ¢ possivel, desse modo, identificar os sucessos € o possivel fracasso de Foucault,

sempre segundo Behrent.

Seu sucesso reside em que suas analises descortinam os poderes que incidem no
hospital, na prisdo, na escola, que perpassa a sexualidade. Mas esse imenso sucesso, atestado

pelo uso de suas analises em campos diversos (feminismo, direito, teoria queer, psicologia etc.),

139



possui limites. Behrent afirma que o neoliberalismo em Foucault ¢ um fracasso por uma questao
de “bad timing”. Assim, o que permite alinhar o pensamento do filésofo francés com o
neoliberalismo reside no fato de que “Foucault viu o neoliberalismo, tal como tinha comegado
a emergir nos anos 70, como partilhando algo do anti-estatismo e do libertarianismo cultural
que tinha informado a sua prdpria critica sobre o estado de bem-estar social do pos-guerra”
(BEHRENT, 2016, p. 121). Em suma, para ele, as ferramentas conceituais de Foucault nao
estavam maduras e isso decorre porque o neoliberalismo ele mesmo ainda ndo estava

plenamente desenvolvido.

Pedimos escusas ao leitor pela sintese de ideias e andlises tdo confusas e frageis.
Contudo, pensamos ser importante compreendé-las, até mesmo para que a propria reflexdo de

Foucault fique melhor estabelecida.

3.4. A analise foucaultiana acerca do neoliberalismo

Nesse momento, gostariamos de apresentar e analisar o pensamento de Foucault acerca
do neoliberalismo, desenvolvido no curso de 1979, Nascimento da biopolitica. Nosso objetivo
¢ duplo, ou seja, além de apresentar, grosso modo, a andlise foucaultiana, nosso objetivo

também ¢ avaliar a pertinéncia das criticas que apontamos acima.

A despeito de Foucault nunca ter escrito um livro ou mesmo ter realizado uma reflexao
mais detida sobre o neoliberalismo!*!, por certo podemos afirmar que seu interesse reside na
busca por compreender a atualidade politica. Essa atualidade politica, por sua vez, ¢ identificada
como liberal. Para Foucault, “(...) que interesse tem falar de liberalismo, dos fisiocratas, de
D’Argenson, de Adam Smith, de Bentham, dos utilitaristas ingleses, sendo porque, claro, esse
problema do liberalismo esta efetivamente colocado para nos, em nossa atualidade imediata e
concreta?” (FOUCAULT, 2008a, p. 31, grifos nossos). A fim de corroborar esse elemento,
Christian Laval retoma uma definicdo de filosofia oferecida por Foucault logo ao final da

vida'#?, Assim, concordamos com Laval quando este afirma ser Foucault um intelectual critico

141" Afinal, como ele mesmo indica no curso Nascimento da biopolitica, seu interesse primeiro ¢ pensar o
liberalismo como condi¢do de inteligibilidade para a biopolitica. Em suas palavras: “estudar o liberalismo como
quadro geral da biopolitica” (FOUCAULT, 2008a, p. 30).

142 Na entrevista intitulada L ‘ethique du souci de soi comme pratique de la liberté, Foucault diz sobre a Filosofia:
“Em sua versdo critica (...), a filosofia ¢ justamente o que coloca em questdo todos os fendmenos de dominagao,
em qualquer nivel e sob quaisquer formas que se apresentem - politica, econdmica, sexual, institucional”
(FOUCAULT, 2001, n°® 356, p. 1548).
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diante do neoliberalismo. Essa defini¢cao de filosofia como critica & dominagao vale tanto para
o fascismo e nazismo quanto para o neoliberalismo. Nesse sentido, “¢ preciso, em relacao a
esse e aos demais tipos de poder, analisd-los, mostrar sua logica, seus eventuais pontos de

contradi¢do, sem jamais acreditar nas pretensoes do ‘bom poder’” (LAVAL, 2020, p. 18).

Nos topicos acima, exploramos a explicagao de Foucault acerca do inicio do fendmeno
liberal no século XVIII, isto €, sua func¢ao de critica limitadora do poder soberano. No presente
topico, almejamos apresentar e avaliar a andlise critica de Foucault do neoliberalismo alemao

e estadunidense.

O neoliberalismo ¢ um fenomeno que ocorre como efeito da crise da
governamentalidade liberal, isto €, uma crise acerca da intervencdao politica em matéria
econdmica, bem como a justificacdo para tal intervencdo. Como vimos anteriormente, o que
era o limitador externo a essa arte de governar liberal, o direito, torna-se seu bloqueio. Assim,

nas palavras de Dardot e Laval:

A “crise do liberalismo” revelou a insuficiéncia do principio dogmatico do
laissez-faire para a conducao dos negdcios governamentais. O carater fixo das
“leis naturais” tornou-as incapazes de guiar um governo cujo objetivo
declarado ¢ assegurar a maior prosperidade possivel e, a0 mesmo tempo, a
ordem social (DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 68).

A essa crise da governamentalidade liberal, duas respostas ou propostas foram
apresentadas. Dardot e Laval chamam-nas de “novo liberalismo” e “neoliberalismo”. Embora
aparentemente assemelhadas no nome, para os autores, as diferencas sdo evidentes. Mais que

evidentes, as diferencas marcam mesmo uma espécie de oposigao.

O “novo liberalismo” possui como expressao mais acabada a teoria econdmica de
Keynes. Ele consiste em repensar “o conjunto dos meios juridicos, morais, politicos,
econOmicos e sociais que permitiam a realizacdo de uma ‘sociedade de liberdade individual’,
em proveito de todos” (DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 69). Poderiamos dizer que se trata ai de
um “liberalismo social’” ou “liberalismo democratico”. Por outro lado, o “neoliberalismo” busca
purificar o efémero “novo liberalismo”. Como veremos, a despeito de admitir uma boa dose de
intervengdo governamental, o neoliberalismo postula que qualquer acdo governamental deve
ser rigorosamente avaliada. Do contrario, corre-se o risco de dificultar o jogo dos interesses
privados. De fato, ao Estado cabe “[...] desenvolver e purificar o mercado concorrencial por

um enquadramento juridico cuidadosamente ajustado” (DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 69). Em
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outros termos, o essencial ¢ criar as condi¢des para que o jogo concorrencial aconteca

livremente. Foucault ir4 destacar precisamente esse ponto em seu curso de 1979.

Para uma compreensdo realmente adequada, devemos comegar nossa analise a partir
da reflexao a respeito de uma figura central da filosofia politica, a saber, o Estado. Por certo, o
Estado ndo ¢ um dado da natureza e nao possui uma esséncia, mas seria o resultado de inimeras
praticas, de governamentalidades diversas. Foucault, por sua vez, aborda a problematica do
Estado a partir da negatividade: a fobia do Estado. A partir dessa nocao de fobia do Estado sera
possivel entender a singularidade e a novidade representada pelo neoliberalismo. Nosso
pensador renuncia a fazer uma teoria do Estado, mas nem por isso ele recusa a realizar uma
analise sobre “a presenca e os efeitos dos mecanismos de estatais” (FOUCAULT, 2008a, p.
105). Ao contrario, Foucault sempre indicou uma estatizagdo progressiva de certas praticas ou

governamentalidades!*.

De saida, podemos apontar alguns fenomenos politicos que resumem a fobia de
Estado: a experiéncia soviética dos anos 1920, o nazismo e a planificagdo. Com isso, fica claro
que o problema a ser perseguido e esclarecido ndo fica restrito aos séculos XVIII e XIX, mas
diz respeito a contemporaneidade. A inten¢cdo de nosso pensador ndo ¢ dar conta de toda a
historia do liberalismo. Mas, sobretudo, perceber os problemas que sdo comuns, seja no século

XVIII ou no século XX.

O programa neoliberal possui duas formas, afirma Foucault. Ele dedica cinco aulas ao
neoliberalismo de tipo alemdo e duas aulas ao neoliberalismo norte-americano. Ora, se o
neoliberalismo alemao realiza uma critica ao nazismo e procura proceder a uma reconstru¢ao
do Estado, o neoliberalismo efetua uma critica pesada as politicas assistencialistas e ao
intervencionismo estatal. Contudo, ha algumas pontes entre os dois neoliberalismos. De um
lado, possuem inimigos comuns: Keynes, a economia dirigida, a planificacdo, o
intervencionismo do Estado. De outro lado, possuem similaridades: pessoas, teorias, livros.

Vejamos, em linhas gerais, como nosso pensador apresenta os dois programas.

O principal objetivo dos neoliberais alemaes ¢ também um objetivo bastante ousado:

oferecer uma (re)fundacdo legitima do Estado alemdo. Nos termos de Castro-Gomez, “a

verdadeira influéncia do neoliberalismo deve rastrear-se genealogicamente até o momento em

143 Foucault assim escreve: “Quer se trate da loucura, quer se trate da constitui¢do dessa categoria, desse quase
objeto natural que ¢ a doenga mental, quer se trate também da organiza¢do da medicina clinica, quer se trate da
integragao dos mecanismos ¢ das tecnologias disciplinares no interior do sistema penal, seja como for tudo isso
sempre foi a identificacdo da estatizagao progressiva, certamente fragmentada, mas continua, de certo nimero de
praticas, de maneiras de fazer e, se quiserem, de governamentalidades” (FOUCAULT, 2008a, p. 105).
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que o Estado nazista desaparece e a Alemanha se encontra ocupada pelos aliados” (CASTRO-
GOMEZ, 2010, p. 180). Em uma situagio em que “ndo ha” Estado, alguns membros do
ordoliberalismo apresentam a tarefa de uma fundag¢do econdmica do Estado. Essa ¢ uma
situacdo completamente inusitada, muito distante da problematica acerca da limitagdo do poder

do Estado.

Situacdo, portanto, sui generis, inversa da que enfrentaram os liberais do
século XVIII, ja que nesse momento o problema era limitar o poder absoluto
do Estado. Os neoliberais, ao contrario, enfrentavam uma situagdo
radicalmente distinta: dado um Estado inexistente, como fazé-lo existir a partir
da economia? Como fazer do mercado a condicdo de possibilidade de
existéncia do Estado? (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 180).

Doravante, a liberdade econdmica ¢ almejada e funcionara com um gatilho para a
formacdo da legitimidade politica'4*. Para tanto, Foucault apresenta o “milagre alemao” como
a combinacdo das diversas forcas politicas em jogo no pais. Por exemplo, a social democracia
(SPD) renuncia as suas raizes marxistas e a democracia crista (CDU) separa-se de suas origens
anti-socialistas em funcdo de uma “economia social cristd” (cf. FOUCAULT, 2008a, p. 115 -
122). E somente desse modo, por meio dessas concessdes e abandonos, que a Alemanha

conseguiria esquecer seu passado nazista e trilhar um novo caminho de prosperidade!*.

No que diz respeito aos nossos interesses, gostariamos de detalhar dois elementos a
partir da analise de Foucault acerca do ordoliberalismo - as coisas serdo um pouco diferentes
para o neoliberalismo norte-americano. Em primeiro lugar, destacaremos o cardater anti-natural
do mercado. Em outros termos, o neoliberalismo nao ¢ simplesmente um renascimento do
liberalismo classico. Em segundo lugar, interessa-nos pensar a construcdo do conceito de
concorréncia no ordoliberalismo. A fim de oferecer uma maior profundidade a essa analise,

recorreremos aos comentarios e pesquisas de Dardot e Laval em A nova razao do mundo.

14 Dois elementos interessantes que surgem da analise foucaultiana. Em primeiro lugar, essa busca de
legitimidade do Estado a partir da economia agrada aos estadunidenses, que podiam, agora, empreender relagdes
comerciais. Em segundo lugar, essa refundagdo do Estado acalmava a Europa no sentido de apontar que o Estado
totalitario ndo mais existia. Assim, diz nosso pensador: “Na verdade, na Alemanha contemporanea, a economia, o
desenvolvimento econdmico, o crescimento econdémico produz soberania, produz soberania politica pela
instituicdo e pelo jogo institucional que faz precisamente funcionar essa economia. A economia produz
legitimidade para o Estado, que ¢ seu avalista (FOUCAULT, 2008a, p. 114).

145 Castro-Gomez destaca um ponto bastante relevante na analise de Foucault. Diz ele: “Foucault da muita énfase
na incrivel transformac@o sofrida pelo Partido Social democrata alemao (SPD), que a partir do Congresso de Bad
Godesberg, em 1959, afirmou que a justi¢a social se alcangaria unicamente mediante o estimulo da propriedade
privada e a implementagio de uma economia de livre mercado” (CASTRO-GOMEZ, 2010, p. 181). Nesse
momento, Foucault realiza uma reflexdo no sentido de questionar-se se o socialismo, de fato, seria uma
governamentalidade autdnoma ou somente consegue “por-se em pratica” através da governamentalidade liberal.
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O liberalismo cléssico apoia-se no fundamento da naturalidade do mercado, na
espontaneidade dos fendmenos econdmicos. De fato, trata-se de uma “metafisica naturalista”
que se evidencia, por exemplo, na no¢do, ndo tdo importante quanto pensamos, de “mao
invisivel” do mercado'#¢. Embora o liberalismo seja um mundo de tensdes, foi apenas no século
XX que o liberalismo realmente entrou em crise, sendo compreendido como uma “ideologia
muito estreita”, como afirmam Dardot e Laval. Por certo, a Grande Depressdao dos anos 1930
foi um importante elemento impulsionador dessa crise do liberalismo, ao lado dos problemas
de justificagdo para a intervencdo politica em matéria econdmica e, mais amplamente, como

ideologia que promete construir o futuro.

Os capitalismos norte-americanos e alemao, as duas poténcias emergentes da
segunda metade do século XIX, demonstraram que o modelo atomistico de
agentes econdmicos independentes, isolados, guiados pela preocupagao com
seus proprios interesses, € claro, e cujas decisdes eram coordenadas pelo
mercado concorrencial quase nao correspondia as estruturas e as praticas do
sistema industrial e financeiro realmente existente (DARDOT; LAVAL,
2013, p. 39).

Nesse sentido, se o objetivo declarado do liberalismo e dos liberais ¢ precisamente o
maior beneficio, bem-estar ou prosperidade para todos, bem como uma ordem social alinhada
aos seus interesses morais, econdémicos e politicos, uma mudanga era mais que necessaria. O
laissez-faire, a naturalidade do mercado e dos fendmenos sociais precisariam ser repensados.
E, pois, contra o naturalismo liberal que o Coléquio Walter Lippmann empregaré suas forgas.

Esse ¢ o ponto principal da reinveng¢do do liberalismo.

Precisamente, nesse ponto temos a primeira mutacao em direcao ao neoliberalismo: a
criagdo de uma politica intervencionista liberal. Com os ordoliberais, acompanhamos nao um
retorno ao liberalismo classico, antes, assistimos a constru¢ao de uma concepgao antinaturalista
do mercado. Nesse sentido, identifica-se como uma tecnologia de poder deveras diferente.
Segundo os ordoliberais, o mercado ¢ a concorréncia devem ser estimulados por meio de
intervengao politica. Logo, o problema que se coloca nao ¢ o classico “intervir ou nao intervir”,

mas como intervir. O problema do neoliberalismo ¢, assim, “saber como se pode regular o

146 Quando apontamos que essa no¢ao nao possui a importancia que assumiu, referimo-nos as analises de Emma
Rothschild em Economic sentiments (2001). Nessa obra, a autora afirma que a nogdo de “mao invisivel” foi usada
por Adam Smith apenas trés vezes, sendo uma tnica vez em 4 riqueza das nagoes. Nessa obra, Smith quer apontar
que as consequéncias podem ser distintas de nossas a¢des. Nas palavras de Rothschild: “Na descri¢ao de Smith da
mao invisivel na Rigueza das Nagdes, a circunstancia de os individuos perseguirem os seus objetivos econdmicos
por meios politicos ¢ largamente ignorada” (ROTHSCHILD, 2001, p. 154). Percebemos que o conceito sofreu
muitas interpretagdes, assumindo um destino estranho no pensamento politico e economico.
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exercicio global do poder politico com base nos principios de uma economia de mercado”

(FOUCAULT, 2008a, p. 181).

Sem duvidas, podemos afirmar que uma das originalidades do neoliberalismo consiste
em reabilitar o intervencionismo do Estado. Trata-se, em sintese, de um intervencionismo
liberal, ou seja, que persegue a constituicdo de um quadro juridico e politico no qual a economia
possa funcionar de maneira 6tima. O Estado tem como func¢ao, segundo os ordoliberais, fazer
com que as engrenagens da economia funcionem bem. A partir do Coléquio Walter Lippmann
e visando reformular o liberalismo, os pensadores neoliberais lancam mao de entender o

mercado enquanto objeto de intervencao permanente. Diz Foucault:

E vocés encontram em todos os textos dos neoliberais essa mesma tese de que
0 governo num regime liberal € um governo ativo, ¢ um governo vigilante, ¢
um governo intervencionista, e com formulas que nem o liberalismo classico
do século XIX nem o anarcocapitalismo americano poderiam aceitar
(FOUCAULT, 2008a, p. 183 - 184).

Por conseguinte, o mercado ¢ pensado como consequéncia de uma ordem social e
juridica implementada pelo Estado. Neste ponto, precisamos nos deter e realizar uma exposicao,
principalmente, dessa ordem social pensada pelo neoliberalismo. Por certo, a necessidade de
um quadro juridico revela-se de facil compreensdao. Em outros termos, deve-se construir um
“império da lei” em que todos estardo submetidos; onde os contratos estardo garantidos etc'*’.
Desse modo, “o juridico enforma o econdomico, econdmico esse que nao seria o que € sem o
juridico” (FOUCAULT, 2008a, p. 225). A novidade ou originalidade dos ordoliberais ¢
entender que nao ¢ possivel haver economia sem leis, instituigdes ou sangdes. Intervém-se nao

sobre o0s sujeitos, mas sobre as “regras do jogo”, estabelecendo artificialmente um quadro 6timo

em que os individuos farao suas escolhas.

147 A metafora do transito, citada por Michel Foucault e também por Jurgen Reinhoudt € Serge Audier ¢é
interessantissima, pois revela a compreensdo tanto do neoliberalismo quanto da nogo de lei ou quadro juridico.
Dizem eles: “Ser liberal ndo é, portanto, de forma alguma, ser conservador no sentido de manter os privilégios de
fato resultantes da legislagdo passada. E, pelo contrario, ser essencialmente progressista, no sentido de uma
perpétua adaptacdo do ordenamento juridico as descobertas cientificas, ao progresso da organizacdo e da técnica
econdmica, as mudangas na estrutura de sociedade, as exigéncias da consciéncia contemporanea. Ser liberal ndo
¢, como o ‘manchesteriano’, deixar os carros circularem em todas as dire¢des, seguindo o seu capricho, do qual
resultariam engarrafamentos ¢ acidentes sem fim; ndo é, como o "planista", fixar para cada carro a sua hora de
saida e o seu itinerario; ¢ impor um Codigo de transito [rules of the road], tudo isto, reconhecendo que [este
conjunto de regras] ndo ¢ necessariamente o0 mesmo no momento do meio de transporte rapido que durante o tempo
das diligéncias” (REINHOUDT; AUDIER, 2018, p. 99). Foucault ja havia tratado desse tema, isto ¢, da questdo
do meio, da acdo a distancia, no curso Seguranca, territorio, populag¢do - aula de 18 de janeiro de 1978.
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Segunda importante mutagao em relagdo ao liberalismo classico: a valorizagdo da
concorréncia em detrimento da troca. Partindo do principio de que o neoliberalismo nao ¢,
como afirma Foucault, a ressurgéncia das “velhas formas de economia liberal”, mas uma nova
maneira de oferecer legitimidade ao Estado por meio da economia, a concorréncia aparecera
como importante elemento de deslocamento. No século XVIII, o mercado era compreendido
fundamentalmente a partir da nog¢do de froca'*®. O Estado, por sua vez, nio deveria intervir no
funcionamento das trocas, cabendo-lhe apenas o papel de supervisionar o bom funcionamento

do mercado.

Com efeito, para os ordoliberais, segundo Foucault, “o essencial do mercado estd na
concorréncia” (FOUCAULT, 2008a, p. 161). Nao mais o problema do “valor-equivaléncia”,
mas, sobretudo, o problema da “concorréncia-monopo6lio”. Essa distingao ¢ importante porque,
na medida em que a formacao dos precos assegura a racionalidade econdmica, para que haja
concorréncia plena pede-se ao Estado que somente vigie e impeca, por exemplo, a formagao

dos monopolios.

No entanto, mesmo se se compreende o mercado pela troca (liberalismo classico) ou
pela concorréncia (neoliberalismo), os ordoliberais apontam a necessidade de ndo partir de uma
“ingenuidade naturalista”. A concorréncia ndo ¢ de modo algum um fendmeno natural.
Consequentemente, rompe-se com a fobia de Estado - ao menos em parte. E, assim, o
capitalismo concorrencial “¢ uma maquina que exige vigilancia e regulacdo constantes”
(DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 88). Para os ordoliberais, a concorréncia pura ¢ um objetivo
historico a ser alcangado, um horizonte. Nesse sentido, s6 chegard a termo a partir de certas
condigdes cuidadosa e artificialmente preparadas. A concorréncia, em suma, evidencia que o
laissez-faire s6 consegue funcionar através de uma vigilancia e de uma intervengao

permanente'#’.

Esse intervencionismo pode ser resumido por meio de trés exemplos, a saber, a questao
do monopolio, o problema da acdo econdmica conforme e, por fim, o problema da politica
social. O monopolio ¢ um fendmeno a ser combatido pelos neoliberais, afinal, ele mina a

possibilidade de concorréncia. A a¢ao econdmica conforme pode ser resumida na tentativa de

148 «O modelo ¢ o principio do mercado eram a troca, ¢ a liberdade do mercado, a ndo-intervengdo de um terceiro,
de uma autoridade qualquer, a fortiori da autoridade do Estado, era aplicada, evidentemente, para que o mercado
fosse valido e para que a equivaléncia fosse de fato equivaléncia” (FOUCAULT, 2008b, p. 161).

149 Nesse ponto, nosso pensador fara uma longa andlise dos tedricos neoliberais a fim de mostrar como essa nogao
de intervengdo permanente na ordem econdmica funciona. Ora, ndo € nossa inteng@o apresentar em detalhes essa
analise. Para uma 6tima introdug@o, bem explicada e fundamentada, remetemos o leitor ao livro 4 nova razdo do
mundo, de Dardou e Laval. Referéncia completa ao final da tese.
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regular ou ordenar o dominio da economia. Assim, uma acao reguladora tem como objetivo,
por exemplo, “a estabilidade dos pregos, a estabilidade dos pregos entendida ndo como uma
fixidez, mas como o controle da inflagdo” (FOUCAULT, 2008a, p. 190). Ademais, uma agao
econOmica conforme diz respeito a uma preocupagdo com a politica de crédito, com o

desemprego, com a questdo juridica, com a questdo do solo e do clima etc.

Ainda temos o ultimo elemento, que mais nos interessa, a saber, a politica social ou
politica de sociedade'>. E, pois, um governo de sociedade que se coloca com os neoliberais
alemdes. A fim de criar uma concorréncia plena e pura, os ordoliberais apontam tanto a
necessidade de um quadro juridico, como vimos anteriormente, quanto para a necessidade de

uma ordem moral, dos costumes. Por isso, Dardot e Laval escrevem:

Nascido nos circulos intelectuais contra o nazismo, o ordoliberalismo é uma
doutrina de transformagdo social que apela para a responsabilidade dos
homens. Como agir para refundar uma ordem social liberal depois dos erros
do estadismo totalitario? [...] Para eles, trata-se de reconstruir a economia de
mercado com base numa analise cientifica da sociedade e da histéria. Mas
certa dimensdo moral é consubstancial com essa analise: a “ordem liberal” ¢
testemunha da capacidade humana de criar de forma voluntaria e consciente
uma ordem social justa, condizente com a dignidade do homem (DARDOT;
LAVAL, 20164, p. 102 - 103, grifos nossos).

Essa “ordem liberal e justa”, condizente com a “dignidade do homem”, ndo deve nos
enganar. Ndo se trata de pensar o cidaddo, sujeito de direitos, mas o cidaddo-consumidor’”’.

Ao mesmo tempo em que o consumidor assume uma posi¢ao de “soberano”, estimulam-se os

150 Dardot e Laval corretamente apontam que é mais adequada a utilizagdo da expressdo “politica de sociedade”,
em vez de politica social. Como veremos, o ordoliberalismo possui exigéncias morais (ser autdbnomo e responsavel
por seus atos, por exemplo). Nesse sentido, escrevem os autores: “Essa concorréncia ¢ leal quando envolve
individuos capazes de exercer sua capacidade de julgamento e escolha. Essa capacidade depende de estruturas
juridicas, mas também de estruturas sociais. Surge dai a ideia de uma ‘politica de sociedade’ [...]. Para evitar
qualquer confuso, portanto, devemos ter o cuidado de sempre traduzir Gesellschaftspolitik por ‘politica de
sociedade’, e ndo por ‘politica social’, pois o genitivo objetivo tem uma fungio essencial aqui, na medida em que
significa que a sociedade é o objeto e o alvo da agdo governamental, de forma alguma que essa ac¢do deva ter o
proposito de transferir as rendas mais altas para as rendas mais baixas” (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 123, grifos
nossos). Foucault, embora comece utilizando “politica social”, logo percebe a pertinéncia da utilizagdo da
expressao “politica de sociedade”.

151 Utilizamos aqui a expressdo cidaddo-consumidor no sentido que Dardot ¢ Laval apresentam, a saber, como
ligagdo direta entre uma politica do consumidor e o principio da concorréncia. De fato, Foucault procura se afastar
das leituras mercantis acerca do neoliberalismo em favor da énfase dada a empresa. Por isso, ele afirma que o
neoliberalismo ndo tem nada a ver com a sociedade de mercadorias e de consumo. Contudo, como afirmam os
autores em A nova razdao do mundo, deve-se entender a figura do consumir em contraposi¢éo a figura do produtor.
“Obviamente, os individuos s3o ligados entre si por agdes econdmicas nas quais intervém tanto como produtores
quanto como consumidores. A diferenga ¢ que o individuo como produtor procura satisfazer uma demanda da
sociedade - portanto, de certo modo ele ¢ o ‘criado’ -, ao passo que como consumidor ele estd em posigdo de
‘comandar’” (DARDOT; LAVAL, 2016, p. 116). Em suma, o que estad em jogo sao interesses diferentes. Enquanto
os produtores possuem interesses protecionistas, os consumidores possuem interesses pelo jogo concorrencial pelo
simples motivo que beneficiam-se com isso.
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individuos a se responsabilizarem por si mesmos, contra os riscos da existéncia: a velhice, a
morte, o desemprego. Essa politica de sociedade, assim, tera como instrumento principal, “a
capitalizagdo mais generalizada possivel para todas as classes sociais, que tera por instrumento
o seguro individual e mutuo, que terd por instrumento enfim a propriedade privada”

(FOUCAULT, 2008a, p. 197).

Assim, a originalidade do neoliberalismo em sua versdo alema reside em seu objeto
de intervencdo, qual seja, a sociedade. Melhor dizendo, a intervencao governamental, segundo
os ordoliberais, deve ocorrer na propria sociedade. Logo, um governo econdmico ¢ um governo
de sociedade. Essa consequéncia ¢ depreendida a partir da perspectiva de que todas as relagdes
devem se conformar ao principio da concorréncia. Em outros termos, a intervencdo na
sociedade, o privilégio dado ao consumidor e a exigéncia de principios morais, sdo elementos

que aparecem necessariamente na politica econdmica ordoliberal a partir da concorréncia.

Do mesmo modo, se a sociedade deve estar regulada sob os signos da concorréncia, a
arte neoliberal de governar precisa construir uma figura correta, um homo oeconomicus. “O
homo oeconomicus que se quer reconstituir ndo ¢ o homem da troca, ndo ¢ o homem
consumidor, ¢ o homem da empresa e da produgao” (FOUCAULT, 2008a, p. 201). Temos aqui,
portanto, uma sociedade de empresa, regida pelo principio da concorréncia, em que os sujeitos,

por meio de suas escolhas, estabelecem os precos adequados.

Essa analise da empresa ja era desenvolvida no século XIX por Weber, Sombart e
Schumpeter, de modo que, se ha um retorno dos neoliberais ao século precedente, certamente
nao ¢ devido a pratica governamental do laissez-faire, mas sim “a uma espécie de ética social
da empresa” (FOUCAULT, 2008a, p. 201). Nesse sentido, essa “politica de sociedade” visa a
uma transformacao completa da sociedade, mas, como destacam Dardot e Laval, de uma forma

muito diferente do pensamento coletivista. Eles escrevem:

Essa politica que pretende produzir individuos capazes de escolhas
responsaveis e ponderadas deve procurar descentralizar as instituicdes
politicas, descongestionar as cidades, desproletarizar e desagregar as
estruturas sociais, desmonopolizar a economia ¢ a sociedade - em suma, ela
deve procurar fazer uma “economia humana”, segundo a expressao que Ropke
tanto aprecia, ¢ da qual vé exemplos nas aldeias do cantdo de Berna,
compostas de pequenas ¢ médias fazendas e empresas artesanais (DARDOT;
LAVAL, 20164, p. 125).

Muito embora possa parecer risivel essa nostalgia bucoélica, os neoliberais possuem

uma significativa questdo que necessitava de resposta: como reabilitar a economia de mercado
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e a soberania do individuo no contexto do gigantismo do capitalismo industrial e urbano? A
resposta para essas perguntas pode ser buscada no conceito de empresa, principio motriz da
politica de sociedade. Aqui hd uma espécie de paradoxo nessa politica de sociedade. Por um
lado, como vimos, deve-se evitar que a sociedade se torne homogénea, ou seja, ela deve
permanecer plural, afinal, os fins e interesses dos individuos sdo diferentes!>2. Por outro lado,
deve fazer “com que os individuos se identifiquem como microempresas, permitindo a
realizacdo de uma ordem concorrencial” (DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 125). Moderacao por
parte dos neoliberais alemaes? Talvez, se comparados aos estadunidenses. Porém, sdo os pais,
por assim dizer, da nogdo do individuo-empresa. O escopo da politica neoliberal pode ser
compreendido, assim, como o esfor¢o de transformar a sociedade em uma sociedade de

empresas. Foucault afirma que se trata

[...] de constituir uma trama social na qual as unidades de base teriam
precisamente a forma da empresa, porque o que ¢é a propriedade privada senao
uma empresa? O que ¢ uma casa individual, sendo uma empresa? O que ¢ a
gestao dessas pequenas comunidades de vizinhanga, sendo outras formas de
empresa? Em outras palavras, trata-se de generalizar, difundindo-as e
multiplicando-as na medida do possivel, as formas “empresa” que ndo devem,
justamente, ser concentradas na forma nem das grandes empresas de escola
nacional ou internacional, nem tampouco das empresas do tipo do Estado
(FOUCAULT, 2008a, p. 203).

A forma-empresa deve, em suma, ser multiplicada e difundida por sobre o corpo
social. Em outros termos, para que a economia de mercado funcione adequadamente, baseada
na concorréncia, € preciso, para além de um quadro juridico pertinente, que cada individuo se
compreenda e funcione como uma pequena empresa. Nesse ponto, muito acertadamente, em 4
nova razdo do mundo os autores apontam um equivoco que ja Foucault havia percebido: “o que
deveria funcionar como um fora do mercado que o limita do exterior ¢ pensado precisamente
sob o modelo de um mercado atomistico, composto de multiplas unidades independentes”
(DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 127, grifos no original). E nesse sentido que a politica

neoliberal alema assenta-se na responsabilidade individual, vista como virtude moral'3?.

152 «0 mercado deve encontrar seus limites nas esferas livres da logica mercantil: a autoprodug@o, a vida familiar,
o setor publico sdo indispensaveis a exigéncia social. Essa exigéncia de pluralidade das esferas sociais ndo esta
ligada a uma preocupagdo de eficacia ou justi¢a, mas, sim, a natureza plural do homem [...]. O lago social ndo
pode reduzir-se a uma relagdo comercial” (DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 126).

133 Outrossim, é nesse sentido que devemos compreender o combate a pobreza. Nao cabe ao Estado promover
politicas publicas que visem acabar com esse delicado problema. Mas, tdo somente, a responsabilidade individual
aliada a caridade sdo vistas como “os tnicos remédios verdadeiros para a pobreza” (DARDOT; LAVAL, 2016a,
p. 121). Judith Butler percebe o carater insidioso dessa ideia. Em Corpos em alianga e a politica das ruas, a
filosofa estadunidense percebe como esse discurso neoliberal ¢ um discurso de legitimagdo da precarizagao da
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“Temos convic¢do de que a horta nos fundos de casa farad milagres”, proclama Répke
(ROPKE, apud DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 129). O exemplo da horta, embora bastante
estranho, da ensejo a uma compreensao do individuo comum como produtor responsavel,
prudente e sério, virtudes indispenséaveis a economia de mercado. De modo geral, em sintese, a
contribui¢do original que encontramos no ordoliberalismo - a0 menos em alguns de seus
tedricos -, encontra-se na tentativa de centrar a intervencdo governamental no individuo, para
além das estruturas e quadros juridicos, eles também muito importantes. Nesse sentido, a

sociedade e o individuo sdo vistos e pensados tal como uma empresa.

Foucault ¢ muito astuto ao perceber que a renovagao do liberalismo empreendida pelos
neoliberais desde inicio do século XX, ao menos desde a década de trinta desse século, é a
condicdo de possibilidade para a sobrevivéncia do capitalismo. Os neoliberais alemaes,
portanto, pretendiam “demonstrar que o capitalismo ainda era possivel, que o capitalismo podia
sobreviver, contanto que lhe fosse inventada uma nova forma” (FOUCAULT, 2008a, p. 228).
Como veremos, a compreensao do sujeito como empresa serd retomada e radicalizada com o
neoliberalismo estadunidense, assumindo contornos sinistros - no sentido de ser uma

racionalidade total, que engloba todos os dominios da existéncia.

3.5. Amanhai, o capitalismo: o neoliberalismo estadunidense

Ao leitor atento, o titulo dessa secdo faz referéncia ao livro de Lepage Demain, le
capitalisme, obra pioneira e que ventilou as ideias neoliberais na Franga da década de setenta.
Essa obra também serviu como importante referéncia para o curso Nascimento da biopolitica.
Tal como vimos ao final do item anterior, para salvar o capitalismo foi preciso repensa-lo. E a

partir dessa necessidade de ser repensado que o neoliberalismo, nas palavras de Lepage, ¢

existéncia. A economia e a politica neoliberal estruturam as instituigdes e servigos publicos promovendo uma
exclusdo sinistra. Butler comenta o caso de Ron Paul, que durante reunido do Tea Party afirma que aquelas pessoas
que possuem doengas graves e ndo podem - ou escolhem ndo pagar - seguro-saiude, devem simplesmente morrer.
Essas pessoas s@o, simplesmente, responsaveis por sua morte. Ao que Butler comenta: “Chocante para muitas
pessoas que ainda vivem sob os enquadramentos nominais da social-democracia € a presuncao subjacente de que
os individuos devem se preocupar apenas consigo, € ndo com os outros, ¢ que a assisténcia a saude ndo ¢ um bem
publico, mas uma mercadoria” (BUTLER, 2018, p. 18). Como os ordoliberais, Ron Paul apela a caridade como
assisténcia adequada aos necessitados. Nesse sentido, embora muitas vezes necessarias, essas formas de
“assisténcia” acabam por legitimar a destruicdo dos servigos publicos. No entanto, isso nao significa que agdes
filantropicas ou comunitarias, bem como a a¢do da ONGs, ndo sejam importantes. “O papel delas é crucial. No
entanto, se essas tarefas assumem o lugar de uma oposi¢do mais profunda a ocupagido que conduza ao seu fim
[Butler fala aqui sobre a Palestina], elas correm o risco de se transformar em praticas que tornam a ocupagio
funcional” (BUTLER, 2018, p. 19)
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“revolucionario”. Trata-se de um movimento revolucionario, “suscetivel de ter sobre o futuro
economico e politico das sociedades ocidentais uma importancia pelo menos tdo grande como
a que teve no quarto de século passado a revolugdo keynesiana dos anos 30” (LEPAGE, 1980,
p. 18). O elogio pode parecer exagerado para fins da década de setenta, momento em que o

teorico escreve a obra. Contudo, a histéria nos mostra que o vaticinio estava correto.

“Os homens ¢ que sdo governados” (FOUCAULT, 2008b, p. 164), escreve Michel
Foucault. O movimento neoliberal compreende essa nogdo, apresentada por nosso pensador em
Seguranca, territorio, populagdo, a leva a sério e coloca-a em pratica. Com o ordoliberalismo
encontramos as bases tedricas que serdo posteriormente exacerbadas com o neoliberalismo
norte-americano. Como pretendemos mostrar, a originalidade insidiosa do neoliberalismo
configura-se no entendimento e na analise de campos do comportamento ndo necessariamente
econdmicos como econdmicos . Desse modo, embora o contexto de surgimento do
neoliberalismo estadunidense seja bem proéximo do neoliberalismo alemdo, a nosso ver a
diferenca ¢ significativa. Pode-se sugerir que os trés principais elementos de comunhdo entre
os dois neoliberalismos sdo uma critica as politicas keynesianas, ou seja, o alvo ¢ o New Deal
(1), o Plano Beveridge e o intervencionismo econdmico e social (2) e, por fim, todo e qualquer
programa social levado a cabo pelo Estado - programas sobre a pobreza, a educacao, a saude
etc. (3). O proprio Foucault, em suma, afirma que seu objetivo ndo ¢ realizar uma andlise
exaustiva do neoliberalismo, mas apenas considerar “alguns aspectos, os que podem ser mais

pertinentes para o género de analise que lhes sugiro” (FOUCAULT, 2008a, p. 297). Tal como

ele, n6és pretendemos, nesse momento, apenas evidenciar um aspecto que consideramos

154 Henri Lepage apresenta como exemplos os problemas da criminalidade, a motivacdo para suicidios, os
comportamentos altruistas, as intera¢des sociais, as atitudes religiosas, os divorcios, os comportamentos politicos.
Até mesmo dominios bastante inesperados, tais como a selegdo natural das espécies e a evolugdo da linguagem
(LEPAGE, 1980, p. 23). Mais recentemente, a antropologa Susan McKinnon, em Genética neoliberal, apresenta
uma sinistra perspectiva dessa utilizagdo do discurso econdémico, oriundo das teorias neoliberais, nos dominios
cientificos, particularmente pela psicologia evolucionista. Em suma, os genes revelariam uma realidade anterior a
consciéncia, totalmente egoista e calculista. Segundo esses psicologos, nossas agdes sdo moldadas “pela frieza do
calculo do interesse genético individual. De acordo com essa perspectiva, os codigos morais humanos sdo na
realidade “‘um punhado de sofistica geneticamente orquestrada’; o amor e a amizade ndo passam de ‘garantias de
crédito’, a solidariedade ¢ s6 “‘uma recomendagdo de investimento bastante disfargada’; a compaixdo ¢ apenas um
outro nome para ‘nossa melhor forma pechincha’, e cuidar bem dos proprios filhos, no fim das contas, ¢ uma forma
muito perspicaz de organizagio de portfolio” (MCKINNON, 2021, p. 41-42). E um adeus, portanto, aos principios
morais ou nogdes culturais. De fato, como Foucault pioneiramente apresenta, os neoliberais sdo os primeiros a
fazer uma leitura econdmica de dominios ndo-econdomicos. Postulando assustadoramente até mesmo uma
“genética neoliberal”, McKinnon demonstra que a propria possibilidade de acdo, imaginacdo e liberdade sdo
minadas.
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bastante essencial para a compreensao do neoliberalismo: a produ¢do de uma subjetividade

neoliberal ou capitalista'>>.

Com efeito, podemos encontrar diferencas significativas entre os modelos alemao e
estadunidense. Foucault aponta que, por exemplo, os Estados Unidos possuem uma longa
tradicao de liberalismo enquanto racionalidade fundadora da legitimidade politica, tal como
vimos acontecer com a Alemanha pds nazismo. Esse elemento ¢ seminal, pois a maior parte
das discussdes politicas nesse pais giram em torno do liberalismo - € ndo da nagao, por exemplo.
Em suma, o liberalismo nos Estados Unidos aparece tanto a direita quanto a esquerda. Donde
a conclusdo: “o liberalismo, nos Estados Unidos, é toda uma maneira de ser e de pensar. E um
tipo de relagdo entre governantes e governados, muito mais que uma técnica dos governantes
em relacdo aos governados (FOUCAULT, 2008a, p. 301). Tudo se passa, Foucault parece
sugerir, no sentido de que o liberalismo e seus principios constituem um método de pensamento,

um rizoma que perpassa toda a sociedade norte-americana.

Mais que isso, Foucault percebe uma caracteristica altamente relevante para uma
adequada compreensdo do neoliberalismo, qual seja, a fabricacao de utopias. Compreendemos
por meio desse conceito um conjunto de visdes sobre o conhecimento, a sociedade, o homem e
sua subjetividade e liberdade, a democracia, a economia etc., que sdo “irrealizdveis”, embora
existam inimeros esfor¢cos desde a década de trinta do século XX para que efetivamente
ganhem materialidade. O liberalismo ¢ pensado, assim, como “estilo geral de pensamento, de
analise e de imagina¢do” (FOUCAULT, 2008a, p. 302), e ndo somente como uma técnica de

governo.

Ainda uma palavra sobre esse ponto. Os tedricos franceses Luc Boltanski ¢ Eve
Chiapello publicam em fins da década de noventa a espetacular obra O novo espirito do
capitalismo. Obra densa e de folego, possui como objetivo pensar as mudancas do capitalismo
a partir dos discursos de management, ¢ também pensar a exclusao e degradacao da sociedade

156

que acompanha a vitoria do capitalismo'~°. O fio do condutor €, precisamente, a questao da

155 Em um artigo intitulado precisamente Neoliberalisme et subjectivation capitaliste (2010), Dardot e Laval
explicitam de modo muito cristalino a ldgica da producao de um sujeito neoliberal. Liberado das “amarras” de um
Estado - poder juridico-administrativo - que ¢ suspeito de tornar os individuos passivos e dependentes, o
neoliberalismo incita uma nova forma de governar, supostamente mais eficiente ¢ que tornaria a todos mais
auténomos. Por certo, o que ndo ¢ esclarecido por esses tedricos neoliberais é o fato de que os incentivos sdo
sempre materiais ¢ baseados na logica da concorréncia. Talvez, poderiamos nos perguntar, nao seria o medo ¢ o
abandono que tornam os sujeitos mais “responsaveis”?

156 Eles escrevem logo no Prélogo da obra: “Este livro - cujo projeto foi concebido no inicio de 1995 - nasceu da
preocupagdo, comum a numerosos observadores, provocada pela coexisténcia entre a degradagdo da situagdo
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critica. De fato, mostram eles, a critica ¢ a grande perdedora no jogo capitalista, ou seja, em
outros termos, o capitalismo soube muitissimo bem absorver as criticas a fim de prosperar e se

propagar mediante legitimidade.

De modo bastante esquematico, a critica ao capitalismo atinge seu auge na década de
sessenta, 1968 sendo o ponto nevralgico. Por volta dos anos oitenta, assistimos a um siléncio
da critica e consequente reestruturacao do capitalismo. Aqui vale a pena citar a definigdo

minima de capitalismo oferecida pelos autores:

Entre as diferentes caracterizagdes do capitalismo [...] escolheremos uma
formula minima que enfatiza a exigéncia de acumulagdo ilimitada do capital
por meios formalmente pacificos. Trata-se de repor perpetuamente em jogo o
capital no circuito econdmico com o objetivo de extrair lucro, ou seja,
aumentar o capital que serd, novamente, reinvestido, sendo esta a principal
marca do capitalismo, aquilo que lhe confere a dinamica e a forca de
transformacdo que fascinaram seus observadores, mesmo os mais hostis
(BOLTANKSKI; CHIAPELLO, 2009, p. 35, grifos no original).

“Espirito do capitalismo” ¢ a expressdo utilizada pelos tedricos para explanar sobre a
ideologia que explica o engajamento no capitalismo, ou seja, que o justifica. A persisténcia do
capitalismo, com efeito, ndo pode ser explicada sem recorrer as ideias que o legitimam. Ora, de
que ¢ composto € espirito atual do capitalismo? Ele ¢ composto, em sintese, de inlimeros
elementos: progresso material, eficicia na satisfagdo de necessidades, modo de organizagdo que
favorece a liberdade. Em conjunto, e ai assenta-se a originalidade de Boltanski e Chiapello, a
critica ao capitalismo, surpreendentemente, contribui para a constru¢ao do “novo espirito”, a

partir da década de oitenta.

Peter Pal Pelbart resume esse ponto brilhantemente. Segundo ele, o novo espirito do
capitalismo se alimentou das reivindicagdes por mais “autonomia, autenticidade, criatividade,
liberdade, até mesmo a critica a rigidez da hierarquia, da burocracia, da alienacao nas relagoes
e no trabalho” (PELBART, 2011, p. 96), caracteristicas da década de sessenta. Por certo, os
tedricos do capitalismo nao poderiam simplesmente ignorar tais criticas. “A critica pde em cena
um mundo no qual a exigéncia de justica ¢ transgredida ininterruptamente. Ela revela a
hipocrisia das pretensdes morais que dissimulam a realidade das relagdes de forcas, da
exploracao e da dominacdao” (BOLTANKSKI; CHIAPELLO, 2009, p. 62). Nesse sentido, a

critica coage em direcdo a uma justificagdo do capitalismo em termos de bem comum.

econdmica e social de um niimero crescente de pessoas e um capitalismo em plena expansdo e profundamente
transformado” (BOLTANKSKI; CHIAPELLO, 2009, p. 19).
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Assim, o unico destino da critica €, inevitavelmente, ser utilizada como fonte de ideias
e legitimidade. Isso levard a critica a uma situagdo de “desarmamento”. O capitalismo
neoliberal, ou gerencial, parece ser a resposta a essa demanda critica. Para compreender esse
fendmeno os autores analisam os manuais de management, ou seja, a literatura de gestao
empresarial. A partir desse ponto podemos encontrar uma conexao precisa entre €sse novo
espirito do capitalismo e o discurso teodrico do neoliberalismo, principalmente a sua versao
estadunidense. O que seria essa exigéncia feita aos trabalhadores de uma “dimensao criativa,
imaginativa, ludica, um empenho integral, uma implicagdo mais pessoal, uma dedica¢do mais
afetiva at¢” (PELBART, 2011, p. 96), sendo também um efeito da teoria do capital humano e

ndo apenas uma absorc¢do da critica progressista?'>’

Apos esse breve e necessario excurso, voltemos a analise de Nascimento da biopolitica.
Foucault, assim como Lepage, entende a teoria do capital humano como uma grande
contribui¢do dos tedricos neoliberais norte-americanos. Grosso modo, o conceito de “capital

humano” refere-se as aptiddes e qualificacdes de que dispdem os individuos. Para Lepage:

Na época a originalidade desses trabalhos consistiu em basear-se na ideia de
que problemas como a educag@o ou a saiide ndo deviam ser considerados
simples consumos analogos a compra de uma escova de dentes ou de um
automovel, mas sim de atos econdmicos que implicavam da parte das familias
ou dos individuos um calculo de investimento (LEPAGE, 1980, p. 20).

Embora a compra de um automoével seja também passivel de ser analisada a partir da
grade de inteligibilidade das satisfa¢oes, conceito também importante, no geral, Lepage entende
e resume muito bem as posigdes dos tedricos neoliberais. Foucault, por sua vez, afirma que a

teoria do capital humano possui um interesse por dois motivos:

O interesse, creio, dessa teoria do capital humano estd no seguinte: ¢ que essa
teoria representa dois processos, um que poderiamos chamar de incursao da
analise econdmica num campo até entdo inexplorado e, segundo, a partir dai
e a partir dessa incursdo, a possibilidade de reinterpretar em termos
econdmicos € em termos estritamente econdmicos todo um campo que, até
entdo, podia ser considerado, e era de fato considerado, ndao-econdémico
(FOUCAULT, 2008a, p. 302).

Agora, teremos a generalizagdo dos principios concorrenciais, uma verdadeira

fabricagdo de um ethos e de um sujeito neoliberal. Para os neoliberais partidarios da teoria do

157 Para uma brevissima anélise da obra de Boltanski e Chiapello recomendamos a leitura do artigo de Bruno

Latour Comment étre anticapitalist, escrito para o jornal Libération. Disponivel em: encurtador.com.br/iFKV5
(acesso em 26/08/2021).
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capital humano, tal como Theodore Schultz e Gary Becker, o mercado ¢ a instancia privilegiada
que permitiria a melhoria da qualidade de vida individual e coletiva. Essa melhoria seria o
resultado do “investimento” que os individuos fariam em si mesmos. Trata-se, por certo, de
uma “economiza¢ao de tudo que se refere a vida humana nela expressa” (LEMKE, 2018, p.
153). Um exemplo dessa “economizac¢do” geral pode ser encontrado na percepcao do trabalho,

primeiro exemplo explorado por Michel Foucault.

Na economia classica, o trabalho ¢ pensado apenas a partir do fator tempo. De modo
geral, o trabalho era compreendido a partir do ponto de vista quantitativo, ou seja, mais horas
de trabalho a disposi¢do do capital. Era assim que Ricardo analisava o aumento do trabalho.
Keynes, segundo Foucault, ndo inovou em sua andlise, permanecendo, outrossim, no mesmo
registro dos economistas classicos. Os neoliberais desejam, por fim, reintroduzir e analisar

realmente o trabalho a partir de uma analise econdmica inovadora.

Uma vez que a economia, agora, passa a ser vista como uma ciéncia do comportamento
humano, ela possui como “tarefa a analise de um comportamento humano e da racionalidade
interna desse comportamento humano” (FOUCAULT, 2008a, p. 307). A economia assume para
si a missdo de racionalizar a atividade dos individuos - seu trabalho, suas escolhas, seus desejos.
Dessa forma, os neoliberais analisam o trabalho a partir do ponto de vista dos proprios
individuos que trabalham. O que ¢, pois, trabalhar? O que ¢ o trabalhador? Ora, certamente nao
¢ um objeto - de oferta ou de procura -; também ndo ¢ apenas uma forga de trabalho a disposi¢ao

do capital. O trabalhador, segundo a analise neoliberal, ¢ um sujeito economico ativo.

Disso surge a questdo: por qual motivo as pessoas trabalham? Evidentemente, para ter
um salario. E esse salario ¢, de fato, uma renda. “Uma renda ¢ simplesmente o produto do
rendimento de um capital. E, inversamente, chamar-se-a ‘capital’ tudo o que pode ser, de uma
maneira ou de outra, uma fonte de renda futura” (FOUCAULT, 2008a, p. 307). Assim, capital
¢ tudo o que torna possivel uma renda futura. A consequéncia ¢ que o sujeito ¢ percebido como
detentor de um capital, compreendido através dos elementos fisicos e psicoldgicos que tornam
alguém capaz de ganhar esse ou aquele salario. “A aptidao a trabalhar, a competéncia, o poder
fazer alguma coisa, tudo isso ndo pode ser separado de quem ¢ competente e pode fazer essa

coisa” (FOUCAULT, 2008a, p. 307). Nas palavras de Foucault, a anélise neoliberal acerca do
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trabalho compreende-o nao como for¢a de trabalho, mas como capital-competéncia. Com

efeito, o proprio trabalhador ¢ uma empresa de si mesmo'3®.

A tematica do empresario de si mesmo, portanto, € tributaria da analise neoliberal do
trabalho '°° . Como vimos anteriormente, o conceito de “empresa” é seminal para o
ordoliberalismo. Uma sociedade formalizada a partir do modelo da empresa permitiria 0 bom
funcionamento do principio da concorréncia. Neste momento, com os neoliberais norte-
americanos, temos ao mesmo tempo uma generalizacdo do principio da concorréncia € uma
ampliacdo da compreensdo da nocdo de empresa. O neoliberalismo permitird a passagem do
homo oeconomicus classico, parceiro de trocas, para um entendimento desse mesmo homem
econdmico como um empresario de si mesmo. O homem ¢ ele proprio seu capital, a fonte de

sua renda. O individuo é, em suma, completamente responséavel por seus ganhos ou perdas'®®.

Também o consumo, tal como o trabalho, ndo ¢é apenas um processo de troca de
produtos. Segundo a anélise neoliberal, o individuo de consumo é um produtor de satisfagdo!¢!.
E, pois, uma nova compreensdo do homo oeconomicus. Com efeito, a partir dessa nova
compreensdo podemos entender o sujeito neoliberal como um “correlato de um dispositivo de
desempenho e gozo” (DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 321). Da psicanalise a sociologia, essa
nova compreensdo do sujeito neoliberal provoca modificagdes nas andlises que buscam
entender o fendmeno. O sujeito “fluido”, “descentrado”, “empreendedor”, “flexivel” etc., acaba

por gerar o sujeito depressivo, esgotado, precarizado. Por ser completamente competitivo, o

homem neoliberal também carrega consigo sofrimentos que precisam ser pensados e

158 Theodore Schultz assim escreve: “Os trabalhadores transformaram-se em capitalistas, ndo pela difusdo da
propriedade das acdes da empresa, como o folclore colocaria a questio, mas pela aquisi¢do de conhecimentos e de
capacidades que possuem valor econdmico. Esse conhecimento e essa capacidade sdo em grande parte o produto
de investimento e, combinados com outros investimentos humanos, sdo responsaveis predominantemente pela
superioridade produtiva dos paises tecnicamente avancados” (SCHULTZ, 1973, p. 35).

139 No proximo capitulo, retomaremos essa analise do trabalho e do empreendedor de si mesmo.

160 Nos pensamos que € neste sentido que se deve entender a acurada critica que o filésofo sul-coreano, Byung-
Chul Han, endereca ao capitalismo neoliberal. De fato, o neoliberalismo vende-nos uma ilusdo de liberdade.
Segundo ele, hoje acreditamos que somos sujeitos livres de coac@o. Nos passamos a ser vistos como projetos em
constante processo de reinvengdo. Contudo, essa visdo ndo passa de propaganda enganosa. Diz ele: “A passagem
do sujeito ao projeto ¢ acompanhada pelo sentimento de liberdade. E esse mesmo projeto ja ndo se mostra tanto
como uma figura de coercdo, mas sim como uma forma mais eficiente de subjetivacdo e sujei¢do. O ‘eu’ como
projeto, que acreditava ter se libertado das coer¢des externas e das restricdes impostas por outros, submete-se
agora a coagdes internas, na forma de obrigacdes de desempenho e otimizacdo” (HAN, 2018, p. 08, grifos nos
original). Para Han, o sujeito de desempenho ¢ um servo, pois explora a si mesmo. O neoliberalismo conduz o
individuo a um isolamento completo, aniquilando a possibilidade de liberdade - entendida como “estar junto”,
segundo analise de Han. Assim, o poder neoliberal é um poder silencioso, afinal, o sujeito praticamente nao
percebe a exploragdo constante a que esta submetido.

161 «E deve-se considerar o consumo como uma atividade empresarial pela qual o individuo, a partir de certo
capital de que dispde, vai produzir uma coisa que vai ser sua propria satisfagdo” (FOUCAULT, 2008a, p. 311).
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162

entendidos A governamentalidade neoliberal produz, desse modo, uma sociedade

empresarial € uma nova subjetividade.

Do sujeito ao Estado, passando pela empresa, um mesmo discurso permite
articular uma defini¢do do homem pela maneira como ele quer ser “bem-
sucedido”, assim como pelo modo como deve ser “guiado”, “estimulado”,
“formado”, “empoderado” (empowered) para cumprir seus objetivos. Em
outras palavras, a racionalidade neoliberal produz o sujeito de que necessita
ordenando os meios de governa-lo para que ele se conduza realmente como
uma entidade em competigdo e que, por isso, deve maximizar seus resultados,
expondo-se a riscos ¢ assumindo inteira responsabilidade por eventuais
fracassos (DARDOT; LAVAL, 2016a, p. 328).

Muito embora esteja ausente da andlise foucaultiana do neoliberalismo, essa nova
compreensdo do homo oeconomicus ¢ acompanhada de novas técnicas de sujeicdo. NoOs
compreendemos que a teoria do capital humano constitui o ponto nevralgico para essas novas
técnicas de sujei¢do. Nao obstante, mostra-se preciso compreender e definir o conceito de
capital humano. De modo muito simples, o capital humano seria o conjunto de saberes e
habilidades adquiridos ou inatos que um individuo possui. O carater inovador da andlise
neoliberal norte-americana reside no fato de definir esse conjunto como capital. Theodore

Schultz escreve:

O conceito de capital [...] consiste em entidades que tém a propriedade
econdmica de prestar servicos futuros de um valor determinado. Esse conceito
ndo deve ser confundido com o de capital como uma entidade fungivel. [...]

A caracteristica distintiva do capital humano ¢ a de que ¢ ele parte do homem.
E humano porquanto se acha configurado no homem, e é capital porque é uma
fonte de satisfagdes futuras, ou de futuros rendimentos, ou ambas as coisas.
Onde os homens sejam pessoas livres, o capital humano ndo ¢ um ativo
negociavel, no sentido de que possa ser vendido. Pode, sem duvida, ser
adquirido, ndo como elemento de ativo, que se adquire no mercado, mas por
intermédio de um investimento no proprio individuo. Segue-se que nenhuma
pessoa pode separar-se a si mesma do capital humano que possui. Tem de
acompanhar, sempre, o seu capital humano, quer o sirva na produgao ou no
consumo. Desses atributos basicos do capital humano, surgem muitas
diferencas sutis entre o capital humano e ndo-humano, que explicam o
comportamento vinculado a formacdo e a utilizagdo dessas duas classes de
capital. (SCHULTZ, 1973, p. 53, grifos no original).

Schultz coloca a énfase no capital adquirido. Foucault, por sua vez, destaca que o capital

humano ¢ constituido, igualmente, por elementos inatos. De fato, beirando a ficcdo cientifica,

162 Com toda razdo, escreve Byung-Chul Han: “O regime neoliberal introduz uma era do esgotamento. Hoje,
explora-se a psique. Por isso, esta nova era ¢ acompanhada de doencas mentais, como a depressdo ou o burnout.
[...] A otimizagdo pessoal permanente, que coincide em sua totalidade com a otimizagdo do sistema, ¢ destrutiva.
Ela conduz ao colapso mental. Mostra-se como a autoexploragao total (HAN, 2018, p. 08, grifos no original).
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Foucault toca na questdo da genética, de nosso equipamento genético, que ¢ levado em
consideragdo quando se pensa em investimento humano. Esse elemento ganha inteligibilidade
quando os neoliberais analisam o casamento. A producdo de filhos ¢ pensada a partir da
problematica econdmica acerca “da raridade de bons equipamentos genéticos” (FOUCAULT,
2008a, p. 314)'%3. Destarte, a analise dos neoliberais estadunidenses compreende intimeros
campos como econdmicos, isto ¢, passiveis de investimentos visando uma renda futura. A
educacdo, o casamento, a migragdo, a mobilidade, o tempo que ¢é dispensado a crianga etc., tudo
isso ¢ digno de analise econdomica. Assim, explica-se o crescimento e a riqueza, tanto de paises

quanto de individuos, a partir de investimentos no nivel do préprio homem.

Vimos que para o ordoliberalismo tratava-se de construir uma “politica da sociedade”,
ou seja, almejava-se a criagdo de um espago em que a concorréncia funcionasse de maneira
otima. Com efeito, para os neoliberais alemaes buscava-se criar uma generaliza¢do da forma-
empresa, isto €, desdobrar o modelo da concorréncia, da oferta-procura, do modelo
investimento-custo-lucro. Porém, um elemento curioso apontado por Foucault encontra-se na
tentativa de constituicdo de uma sociedade para o mercado e contra o mercado. Dito de outro
modo, existia a percep¢do de que a concorréncia carrega elementos negativos. Por isso a
necessidade da constituicdo de uma Vitalpolitik que seja, a mesmo tempo, um quadro politico

1'%4. Ora, o neoliberalismo estadunidense é muito mais radical. “No

e um quadro mora
neoliberalismo americano trata-se de fato e sempre de generalizar a forma econdmica do

mercado. Trata-se de generaliza-la em todo o corpo social” (FOUCAULT, 2008a, p. 333).

Michel Foucault identifica que essa ambiguidade existente no ordoliberalismo ¢, em
certo sentido, sanada com os neoliberais norte-americanos. Ademais, a generalizacdo do

mercado guarda consigo ao menos duas consequéncias. De um lado, a economia politica

163 Remetemos o leitor & leitura do artigo de André Duarte intitulado Foucault e a governamentalidade:
genealogia do liberalismo. Além de oferecer uma 6tima e precisa analise do fenomeno neoliberal, Duarte realiza
um excurso pelo cinema de fic¢@o cientifica, inspirado na analise de Foucault, particularmente suas consideragdes
a respeito da biologia. Duarte afirma: “Por certo, em suas derradeiras reflexdes a respeito do encontro entre a
biopolitica neoliberal e a biogenética, Foucault projeta uma tendéncia a cumprir-se no futuro proximo. [...] A
constituicdo do mercado transnacional como foco aglutinador e irradiador do fascismo contemporaneo se faz sentir
em discursos e praticas recorrentes do presente, nas quais se determina uma insidiosa padronizagdo de
comportamentos, sentimentos e falas que invadem e regulam todos os dominios da vida social cotidiana”
(DUARTE, 2010, p. 270 - 271).

164 Foucault assim escreve: “[...] Um quadro politico ¢ moral que comporte o qué? Primeiro, um Estado que seja
capaz de se manter acima dos diferentes grupos concorrenciais ¢ das diferentes empresas em concorréncia umas
com as outras. E necessario que esse quadro politico e moral assegure ‘uma comunidade ndo desagregada’ e,
enfim, garanta a uma cooperagdo entre os homens ‘naturalmente enraizados e socialmente integrados’
(FOUCAULT, 2008a, p. 333). Pierre Dardot e Christian Laval também analisam pormenorizadamente essa
ambiguidade entre politica e moral em A nova razdo do mundo, particularmente o capitulo 03.
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funciona como uma grade de inteligibilidade, de decifracdo das relagdes sociais e
comportamentos individuais, por exemplo, o crime, o casamento, a educacao, o trabalho, a
migracdo. Tomemos por exemplo o casamento, que nada mais ¢ que um contrato entre duas
partes'®®. De outro lado, a economia torna-se, igualmente, um principio que testa e afere a
validade das agdes governamentais. Ou seja, examina-se nesse ponto a pertinéncia de

determinadas politicas publicas, sua eficacia, seus impactos, seus custos.

E a despeito de algumas afirmagdes, como vimos anteriormente, Foucault ndo realiza
um elogio a essas proposicdes e novidades. De fato, ao falar sobre o criminoso, o crime e a

problematica das drogas, nosso pensador afirma que:

[...] no horizonte de uma analise como essa, 0 que aparece nao ¢ em absoluto
o ideal e o projeto de uma sociedade exaustivamente disciplinar em que a rede
legal que encerra os individuos seria substituida e prolongada de dentro por
mecanismos, digamos, disciplinares. [...] Tem-se, ao contrario, no horizonte
disso, a imagem ou a ideia ou o tema-programa de uma sociedade na qual
haveria otimizagdo dos sistemas de diferenga, em que o terreno ficaria livre
para os processos oscilatorios, em que haveria uma tolerancia concedida aos
individuos e as praticas minoritarias, na qual haveria uma ac¢éo, ndo sobre os
jogadores do jogo, mas sobre as regras do jogo e, enfim, na qual haveria uma
intervengdo que nao seria do tipo da sujeicdo interna dos individuos, mas uma
intervencao de tipo ambiental (FOUCAULT, 2008a, p. 354-355).

Os tedricos que enxergam nesse trecho um inevitavel elogio as politicas neoliberais
caem no classico problema de tomar a parte pelo todo. Dito de outro modo, mesmo que Foucault
compreenda que o crime/criminoso ou o uso de drogas sofram mudangas significativas com o
neoliberalismo, isso ndo significa que ele referende o conjunto da obra neoliberal. De fato,
podemos até mesmo questionar a importancia desse elemento em sua analise, afinal, a despeito

de afirmar que tornaria a esse ponto, nunca mais falou sobre isso.

Com efeito, a interven¢ao acontece no ambito do ambiente ¢ nao diretamente sobre os
sujeitos. Depreende-se, com isso, que os individuos ndo sdo menos governados, mas que a
sujeicao acontece de uma forma diferente. “O homo oeconomicus”, escreve ele, “¢ aquele que
aceita a realidade” (FOUCAULT, 2008a, p. 368). A acgdo através do meio, das varidveis do

ambiente, ja foi objeto de analise no curso anterior, Segurancga, territorio, popula¢do. Agora,

165 Foucault retoma o caso Pierre Riviére e afirma que seus pais eram o exemplo claro do casamento enquanto
série de transagdes. “Vou lavrar o seu campo, diz o homem a mulher, mas contanto que possa fazer amor com
vocé. E a mulher diz: vocé ndo vai fazer amor comigo enquanto ndo der de comer para as minhas galinhas”
(FOUCAULT, 2008a, p. 337). Poderiamos, igualmente, ilustrar com um dos exemplos preferidos de Foucault: o
crime e o criminoso. Para os neoliberais estadunidenses, o crime nao ¢ nada além de uma agao que alguém realiza
assumindo o risco de ser punido. Nao haveria, pois, esséncia criminosa.
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ndo se trata somente de compreender a cidade enquanto espacgo de circulagdo. Mas o proprio
individuo torna-se um sujeito composto por meio de técnicas ambientais. Dai a importancia,
por exemplo, do behaviorismo e seus estimulos e reforgos. E salutar lembrar, com efeito, que o
meio humano nao ¢ um dado da natureza, livre de interesses ou motivagdes. Como aponta
Laval, “o meio humano ¢ historicamente construido pela acdo humana, mesmo que ele se
imponha ao homem como uma realidade aparentemente natural” (LAVAL, 2020, p. 100). Por
certo, esse aspecto ndo passa despercebido a Foucault. Por isso, na aula de 28 de marco de 1979
ele assevera: “o homo oeconomicus é aquele que ¢ eminentemente governavel” (FOUCAULT,
2008a, p. 369). O individuo empresario de si mesmo é governavel porque responde aos riscos

cada vez maiores impostos em uma sociedade neoliberal.

Assim, esse individuo deve ser sempre colocado diante de escolhas
alternativas, como um desempregado que necessita escolher entre o emprego
ou o 6cio, um empreendedor entre investimentos, uma familia entre as opgoes
de escolas ou servicos de saude etc. Mais precisamente, o meio concorrencial
conduzira o individuo a agir como uma “firma” que opera escolhas com o
objetivo de produzir o maximo de satisfacao (LAVAL, 2020, p. 80).

Hoje nds conseguimos mensurar o alcance dessa ideia: sujeitos desprovidos de direitos
previdencidrios, de seguridade social, de direitos trabalhistas. A uberiza¢do do trabalho, isto &,
a precariza¢do das relagdes de trabalho em todos os niveis ¢ uma derivacdo direta da
compreensdo do sujeito enquanto empresario de si mesmo, responsavel por seus ganhos e
perdas. Para além desse aspecto eminentemente pratico, podemos concluir que enxergar
Foucault como um autor liberal ¢ desconhecer suas lutas e engajamentos, sua genealogia
enquanto método de pesquisa filosofica a fim de compreender o presente. E, em suma, uma

ilusdo imagindria e uma interpretacao infundada.

3.6. Atitude critica: o que pode significar ser de esquerda?

Do exposto até agora, uma pergunta inelutavelmente imp0s-se a nos: o significa ser de
esquerda? Michel Foucault nunca se declarou explicitamente “de esquerda” ou “de direita”. De
fato, manteve sempre uma relacao bastante tensa com as defini¢cdes e praticas politicas. Dois
exemplos talvez bastem para ilustrar essa relacao tensa com o que comumente chamamos de
“ideologias politicas”. O primeiro exemplo ¢ sua entrada no Partido Comunista Francés, em
meados de 1950. Segundo a Chronologie feita por Daniel Defert, desde o inicio Foucault se

sente extremamente desconfortavel com as pressdes que o PCF exerce sobre a vida privada de
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seus participantes, notadamente de Althusser. Em 1951 ja comega a pensar em deixar o PCF, o
que efetivamente acontecera em outubro de 1952. “O caso das ‘blusas brancas’, que revela o
antissemitismo da URSS, onde os médicos judeus ditos ‘sionistas’ sdo acusados de um complo
contra Stalin, cristaliza o mal-estar que Foucault experimentou no seio do PCF” (DEFERT,
2001, p. 20). Do ponto de vista tedrico, o Partido também “podou” um estudo encomendado

sobre Descartes, o que exasperou enormemente Foucault.

O outro exemplo que gostariamos de levantar refere-se a suas consideragdes sobre o
Frangois Mitterrand. Desde o inicio, Foucault colocou-se contra a chamada Union de la Gauche

(1972-1977). Eis um rapido resumo:

Em 1971, no congresso de Epinay, o Partido Socialista Francés (PS) — fundado
dois anos antes com a integragdo, entre outras for¢as, da SFIO, a Sessdo
Francesa da Internacional Operaria —, elege Frangois Mitterrand secretario
geral. Para diferenciar-se da conformagdo das frentes meramente eleitorais,
sua estratégia politica foi elaborar um programa comum de governo ao qual
puderam aderir todas as forcas afins, em particular o Partido Comunista
Francés (PCF), com seu contingente de eleitores imprescindivel. Sobre essa
ideia e com a elaborac@o do denominado, precisamente, Programa Comum de
Governo, em 1972 surgiu a Union de la Gauche. A possibilidade do PCF, por
meio dessa alianga com o Partido Socialista, ascender ao governo — do qual
havia sido expulso em 1947 — produziu no proprio PS uma fratura entre uma
esquerda estatista e outra descentralizadora, aberta ao livre mercado e a
iniciativa empresarial. De um lado Frangois Mitterrand, de outro Michel
Rocard, representante do que se denominou Deuxiéme Gauche [segunda
esquerda]. Esta toma forma a partir do célebre discurso de Rocard no
Congresso Socialista de 1977 em Nantes, intitulado justamente “Les deux
cultures de la gauche” (CASTRO, 2019, p. 262).

Contra a possibilidade de ascensdo do PCF, Foucault coloca-se ao lado dos “novos
filosofos”, como vimos anteriormente. Em margo/abril de 1981, recusa-se a assinar uma petigao
em favor da eleicdo de Frangois Mitterrand a Presidéncia da Republica. Contudo, em maio de
1981 concede uma entrevista ao Libération em que parece tecer elogios a vitoria de Mitterrand.
Sendo perguntado se seria possivel, entdo, trabalhar com o governo, o pensador responde: “E
preciso sair do dilema: ou se ¢ a favor ou se ¢ contra. Apesar de tudo, se pode estar diante e de
pé. Trabalhar com um governo ndo implica nem sujei¢do nem aceitacdo global. Pode-se ao
mesmo tempo trabalhar e ser teimoso. Penso mesmo que as duas coisas caminham juntas”
(FOUCAULT, 2001, n° 296, p. 999). De fato, a trajetoria filosofica e pessoal de Foucault nao
parecem estar separadas. Além disso, se analisada pormenorizadamente, encontraremos uma

trajetoria, fluida, marcada por desvios, por mudangas, por questionamentos, por abalos. Como

entender sua filiagdo e desfiliacdo rapida do PCF, sua aproximag¢do com os grupos maoistas,
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sua simpatia pelos novos filésofos? Como compreender sua defesa dos boat people, seu
entusiasmo com a Revolugdo Iraniana, sua intervengao em defesa de 11 espanhois condenados
a morte por sua oposicao a Franco, a criacdo do Grupo de Informagao sobre as Prisdes? Como
entender sua relacdo ambigua com Marx? Como entender que tenha lido em certa ocasido

Trokski e de tdo entusiasmado qualifica-se a si mesmo como trotskista em 1968'69?

Ora, nossa posic¢ao ¢ a de que todos esses elementos se configuram como um reflexo de
sua posi¢do enquanto homem de esquerda, ou seja, enquanto individuo que se coloca a tarefa
de compreender a realidade enquanto locus da mudanca e da realizagdo da liberdade e
igualdade. Nos queremos apresentar, nesse momento, uma reflexdo acerca do conceito de
“atitude critica”, buscando ferramentas que possam nos ajudar a compreender todos os

elementos apresentados no paragrafo anterior.

Antes de mais nada, precisamos apontar que as definicdes prontas que encontramos
sobre a “esquerda” pouco nos ajudam a compreender a obra de Foucault. A historia é bem
conhecida. Oriundo da Revolugdo francesa, o termo “esquerda” tem sua origem na Assembleia
dos Estados Gerais de 1789, na Franca. Nessa ocasido, a nobreza sentou-se a direita do rei,
enquanto que o Terceiro Estado sentou-se a esquerda. Ou seja, a esquerda estavam a maioria
da populagdo, a parte ndo privilegiada do povo. Doravante, a ideia de esquerda est4 entrelagada
com a defesa dos despossuidos, dos oprimidos, dos pobres etc. No século XIX, com as ideias
socialistas e/ou comunistas ganhando terreno, a esquerda passa ficar atrelada a essas correntes,
ou seja, com uma critica ao capitalismo e a possibilidade de constru¢do de uma outra realidade,

menos injusta e mais igual'®’.

Foucault nunca tentou fundamentar uma teoria que justificasse suas escolhas politicas.
Ele nunca tentou formular uma defesa da igualdade politica; e se produziu uma critica elegante
ao capitalismo, como nds acreditamos, ndo foi visando a constru¢do de uma sociedade futura

livre de toda e qualquer opressao. De fato, como se sabe, Foucault era muito desconfiado dos

166 Conforme referéncia anterior, todos esses detalhes da biografia de Foucault podem ser encontrados tanto na
Chronologie realizada por Daniel Defert para os Dits et écrits, quanto na famosa biografia escrita por Didier
Eribon. Referéncias completas ao final da tese.

167 Por isso, o importante livro de Norberto Bobbio, Esquerda e direita, publicado em 1994, advoga pela
possibilidade de distingdo entre esquerda e direita. Além disso, o critério da distingdo residiria no ideal de
igualdade. De modo sumario, Bobbio afirma que uma pessoa de esquerda considera que os homens tém mais em
comum do que o que os divide; enquanto que que alguém de direita da maior relevancia ao que diferencia um
homem do outro do que o que os une. De modo que, podemos assim dizer, “quando se atribui a esquerda uma
maior sensibilidade para diminuir as desigualdades ndo se deseja dizer que ela pretende eliminar todas as
desigualdades ou que a direita pretende conserva-las todas, mas no maximo que a primeira é mais igualitaria e a
segunda mais inigualitaria” (BOBBIO, 2001, p. 119).
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grandes conceitos, das grandes ideias. Sendo assim, nos pensamos que € sempre na pratica, ¢
sempre pontualmente, localmente, que a luta politica acontece!®®. Nos ndo vamos oferecer ou
tentar encaixar o pensamento foucaultiano em nenhuma defini¢do pronta de esquerda.
Sumariamente, nds encontramos inimeras dificuldades em encaixar a filosofia de Foucault em
alguma defini¢cdo de esquerda. Nao ¢ possivel reconhecer Foucault seja no Manifesto comunista
oun’ O capital, seja em Negri ou Ruy Fausto. E, ainda assim, alguém teria diividas que esse
homem que saiu em defesa dos loucos, dos delinquentes, dos anormais, das minorias sexuais,
dos boat people, que lutou contra condenagdes injustas, que foi entusiasta de uma insurreigao,

ndo seria um homem de esquerda?'¢’

Deixando de lado esses dados biograficos, nos acreditamos que sua no¢ao de atitude
critica pode ser vista como a cristalizagdo de um pensamento de esquerda, se por essa palavra
entendemos simplesmente a critica pontual ao que é considerado um abuso intoleravel.
Foucault certa vez afirmou que cabe a filosofia criticar todas as formas de dominagdo, onde
quer que elas se apresentam. Gostariamos de apresentar, a fim de finalizar esse capitulo, uma
rapida incursdo quanto as formulac¢des foucaultianas acerca da critica, visando fundamentar

nossa posi¢ao explicitada nas linhas acima.

Nossa apresentacdo serd centrada na conferéncia proferida na Sociedade Francesa de
Filosofia em 1978, intitulada O que é a critica? Essa ndo sera a ultima vez que Foucault retoma
os temas kantianos de critica e esclarecimento. Logo no inicio da conferéncia, ele assim define

o conceito de critica, melhor dizendo, o conceito de atitude critica. Ela seria:

[...]uma certa maneira de pensar, de dizer, de agir inclusive, uma certa relacao
com o que existe, com o que se diz, com o que se faz, uma relagdo com a
sociedade, com a cultura, uma relagdo também com os outros e que se poderia
chamar, digamos, a atitude critica (FOUCAULT, 2015b, p. 34)

18 por isso a nogdo de intelectual especifico, contraposto ao ideal do intelectual universal, voz de todos. Segundo
ele, “o papel do intelectual ndo é mais o de se colocar ‘um pouco na frente ou um pouco de lado’ para dizer a muda
verdade de todos; € antes o de lutar contra as formas de poder exatamente onde ele €, ao mesmo tempo, o objeto e
o instrumento: na ordem do saber, da ‘verdade’, da ‘consciéncia’, do discurso” (FOUCAULT, 2001, n°® 106, p.
1176).

199 Paul Veyne, ao final de seu livro sobre Foucault, afirma que nosso pensador ndo era um conformista, o que
bastava para classifica-lo a esquerda. “No entanto, de seu lado, quando era professor em Vincennes, nos dias que
se seguiram a 1968, ele considerava - no seu intimo - os maoistas e os grupos esquerdistas fenomenos simpaticos,
e até mesmo Uteis, pois eram agitados, mas também fenémenos subalternos. Eles, por sua vez, o achavam
imprevisivel. Mas ele também era astucioso. Preferindo cair a esquerda, evitava dissipar o equivoco, a nuanga, que
separava sua intempestividade do esquerdismo de seus admiradores. Pois era somente entre militantes de esquerda
e no Libération que ele podia encontrar companheiros para suas lutas pontuais” (VEYNE, 2014, p. 239).
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Foucault afirma que a critica ¢ historicamente biblica, essencialmente juridica e
ancorada em um problema relativo a verdade, ao conhecimento. Nesse sentido, para
compreender com exatiddo o conceito de critica, precisamos retomar rapidamente o processo
de governamentalizacdo, que foi tematizado no capitulo anterior. Esquematicamente, ela ¢
historicamente biblica porque, em um contexto em que a arte de governar os homens era
realizada de maneira espiritual, ancorada na Escritura, a critica reivindica uma outra rela¢do
com o texto biblico, ela evidencia um desejo de interpretagdo do texto sagrado de maneira
diferente. Em segundo lugar, a critica ¢ essencialmente juridica pois também o direito natural
foi uma maneira de postular a ilegitimidade essencial do governo. Face ao governo e a
obediéncia, a critica opde os direitos universais e imprescritiveis. Por fim, a critica também
possui uma relagdo complexa com a verdade/conhecimento. Ou seja, a atitude critica ndo aceita

qualquer verdade imposta pela forga da autoridade!”°.

Esses trés pontos colocam problemas a governamentalidade, isto ¢, ao governo das
condutas dos homens. E, na medida mesma em que esse problema da condugdo das condutas
se apresenta, um principio de oposi¢do vai sendo formulado. Em outros termos, ¢ neste contexto
que Foucault formula nessa conferéncia a nog¢do de atitude critica, traduzida e ilustrada pela
pergunta “como ndo se governado?”. Por certo, nosso pensador indica que isso ndo significa

ndo ser governado absolutamente, mas:

Eu quero dizer que, nessa grande inquietude em torno da maneira de governar
e na busca das maneiras de governar, localiza-se uma perpétua questdo que
seria: “como ndo ser governado assim, por isso, em nome desses principios,
em vista de tais objetivos e por meio desses procedimentos, ndo desse modo,
ndo para isso, ndo por eles?”; e se dermos a esse movimento de
governamentalizacdo, da sociedade e dos individuos, ao mesmo tempo, a
insercdo historica e a amplitude que acredito ter sido a sua, parece que
podemos nos aproximar disso que chamar-se-ia atitude critica (FOUCAULT,
2015b, p. 37, grifo no original).

Aparentemente, a conferéncia parece ser uma continuagao e refinamento do curso

Seguranca, territorio, populagdo, onde Foucault realiza uma belissima reflexdo acerca da

170 De fato, concordamos com o apontamento da professora Cristiane Maria Marinho acerca da importancia crucial
da tematica a critica enquanto resisténcia em Foucault. Sdo varios os elementos que podem ser explorados com
maior detalhe e rigor. Contudo, ndo ¢ esse o nosso intuito. Nesse sentido, recomendamos a leitura da Tese da
professora Cristiane Marinho, intitulada Processos de subjetivagdo, governamentalidade neoliberal e resisténcia:
uma leitura a partir de Michel Foucault e Judith Butler (2020). Recomendamos particularmente os trechos
dedicados a discussdo sobre o papel da critica como resisténcia, que encontram-se no capitulo 03. A referéncia
completa esta ao final da Tese.
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resisténcia a governamentalidade a partir do vocabulario das contra-condutas'”!. Logo, a atitude
critica teria como defini¢do “a arte de ndo ser tdo governado”. Nos ndo queremos exagerar na
importancia de um texto dito “menor”, no entanto, parece-nos que podemos aprender algo
essencial com ele. Ora, na medida em que ndo pode existir sociedade sem relagdes de poder,
Foucault indica-nos que a cultura, a moral, a politica e o pensamento sao elementos interligados.
Além disso, pensamos que ¢ por esse caminho que poderemos compreender e construir uma
politica de esquerda, isto ¢, comprometida com a diferencga. De fato, parece-nos uma postura
erronea compreender “ser de esquerda” com a defesa de um governo com tais e tais
caracteristicas. Deleuze apresenta uma li¢do seminal a esse respeito. Em sua famosa entrevista

a Claire Parnet, ao ser questionado sobre o que significa ser de esquerda, ele afirma:

Acho que ndo existe governo de esquerda. Nao se espantem com isso. O
governo francés, que deveria ser de esquerda, ndo € um governo de esquerda.
Nao é que ndo existam diferengas nos governos. O que pode existir ¢ um
governo favoravel a algumas exigéncias da esquerda. Mas nao existe governo
de esquerda, pois a esquerda ndo tem nada a ver com governo. Se me pedissem
para definir o que ¢ ser de esquerda ou definir a esquerda, eu o faria de duas
formas. Primeiro, ¢ uma questdo de percep¢do. A questdo de percepgdo ¢ a
seguinte: o que ¢ nao ser de esquerda? Nao ser de esquerda é como um
endereco postal. Parte-se primeiro de si proprio, depois vem a rua em que se
esta, depois a cidade, o pais, os outros paises e, assim, cada vez mais longe.
Comega-se por si mesmo e, na medida em que se € privilegiado, em que se
vive em um pais rico, costuma-se pensar em como fazer para que esta situagao
perdure. Sabe-se que ha perigos, que isso ndo vai durar e que ¢ muita loucura.
Como fazer para que isso dure? As pessoas pensam: “Os chineses estao longe,
mas como fazer para quse a Europa dure ainda mais?” E ser de esquerda € o
contrario. [...] Primeiro, vé-se o horizonte e sabe-se que nao pode durar, ndo
¢ possivel que milhares de pessoas morram de fome. Isso ndo pode mais durar.
Nao € possivel esta injustica absoluta. Nao em nome da moral, mas em nome
da propria percepcao. Ser de esquerda é comegar pela ponta. Comecar pela
ponta e considerar que estes problemas devem ser resolvidos (DELEUZE,
2001, p. 36 - 37).

17! «Contraconduta no sentido de luta contra os procedimentos postos em pratica para conduzir os outros; o que
faz que eu prefira essa palavra a ‘inconduta’, que s6 se refere ao sentido passivo da palavra, do comportamento:
nao se conduzir como se deve” (FOUCAULT, 2008b, p. 266). Como quisemos mostrar, no curso Seguranga,
territorio, populagdo, encontramos como escopo uma genealogia da governamentalidade, isto €, as maneiras pelas
quais os sujeitos sao conduzidos ao longo das épocas. Nesse sentido, a discussdo sobre as contracondutas aparece
como o movimento de rebelido positiva, ou seja, criativa, contra o governo de tipo pastoral. O gesto das
contracondutas, contudo, ¢ perene. Por isso ele escreve: “Em compensacdo, empregando a palavra contraconduta
[e ndo dissidéncia, R.A], ¢ sem duvida possivel [...] analisar os componentes na maneira como alguém age
efetivamente no campo muito geral da politica ou no campo muito geral das relagdes de poder” (FOUCAULT,
2008b, p. 266). E possivel encontrar, assim, o elemento das contracondutas nos delinquentes, nos loucos ¢ doentes,
nos homossexuais, em todos aqueles que lutam contra uma subjetivagdo capitalista. Adiante em nosso trabalho,
queremos analisar de que forma essa nogdo pode ser compreendida a partir do ponto de vista ético. Em outros
termos, parece haver uma relagdo entre governo de si ¢ governo dos outros que encontra seu ponto de passagem
pelo conceito de contraconduta.
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Deleuze reclama essa ideia com que, acreditamos, Foucault certamente estaria de
acordo: a esquerda ndo tem nada a ver com o governo. “Ser de esquerda € comecar pela ponta”:
lembremos que Foucault até sua morte privilegiou a ponta. Vale a pena repetir que nosso
pensador saiu em defesa dos refugiados que fugiam da Guerra do Vietna (os boat people), dos
loucos, dos anormais, dos homossexuais, do povo iraniano em processo de revolucao. Desse
ponto de vista, sao um nonsense e absurdo completo as leituras que empurram o filésofo francés

para o espectro politica a direita.

A andlise acerca do neoliberalismo apresenta exatamente uma situacao atual de governo
dos sujeitos e subjetividades. E, na medida em coloca a luz tal situag¢do, permite igualmente a
possibilidade de critica. Isto ¢, precisamente ndo ser governado dessa forma. Ao governo da
vida pelo neoliberalismo podemos opor, conforme os termos foucaultianos, “a arte da
inservidao voluntaria, da indocilidade refletida” (FOUCAULT, 2015b, p. 39). Mesmo que os
tedricos que trabalhamos no inicio desse capitulo talvez ndo reconhecam, o liberalismo ¢ uma
arte de governar, uma arte de conduzir as condutas dos individuos. Como muito bem destaca
Vanessa Lemm, o liberalismo “[...] seria na realidade o vetor principal de outro tipo de governo
sobre nds mesmos, muito mais direito e abrangente que o poder soberano, porque possui como
objeto e sujeito a vida biologica mesma das pessoas” (LEMM, 2012, p. 17). A critica ao Estado,
empreendida pelos neoliberais, deixa um espago livre para novos dispositivos de controle que

visam transformar os sujeitos em empresarios de si mesmos.

Decerto, a senda aberta pelo conceito de “inservidao voluntaria” parece abrir o caminho
para a constru¢ao de uma politica comprometida com a diferenga, com a “ponta”, para utilizar
o léxico deleuziano. Ou seja, “a critica teria essencialmente por funcao o desassujeitamento no
jogo disso que se poderia chamar, em uma palavra, politica da verdade” (FOUCAULT, 2015b,
p. 39). Ainda que Foucault ndo indique claramente, uma outra politica da vida € possivel.
Exemplo claro disso podemos encontrar, talvez, em suas reflexdes sobre a comunidade gay'’>.

E possivel perceber, entdo, uma ligagdo muito estreita entre ética e politica, isto €, entre o

172 Michel Foucault entende que, para além da afirmacio de identidades, é preciso criar uma cultura. “O que eu
gostaria de dizer € que, em minha opinido, o movimento homossexual tem mais necessidade hoje de uma arte de
viver do que de uma ciéncia ou um conhecimento cientifico (ou pseudocientifico) do que ¢ a sexualidade. A
sexualidade faz parte de nossa conduta. Ela faz parte da liberdade em nosso usufruto deste mundo. A liberdade ¢
algo que no6s mesmos criamos — ela é nossa propria criagdo, ou melhor, ela ndo é a descoberta de um aspecto
secreto de nosso desejo. Nos devemos compreender que, com nossos desejos, por meio deles, instauram-se novas
formas de rela¢des, novas formas de amor e novas formas de criagdo. O sexo ndo é uma fatalidade; ele é uma
possibilidade de aceder a uma vida criativa” (FOUCAULT, 2001, n® 358, p. 1554). A inservidao voluntaria traduz-
se precisamente nisso: produzir uma vida criativa; ndo apenas dizer ndo, mas procurar criar uma existéncia
singular.
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governo de si e o governo dos outros. Esse tema sera trabalhado com maiores detalhes no ultimo

capitulo da tese.

Retomemos alguns pontos para finalizar. Convém lembrar que a politica neoliberal,
ponto de polémica nas leituras sobre Foucault, busca criar uma ordem concorrencial em que os
sujeitos devem funcionar como empresas. Como alguém pode enxergar nesse objetivo uma
auséncia de poder? Com efeito, Laval coloca a questdo: seria Foucault um pos-revolucionario?
Ora, sabe-se que a abordagem foucaultiana abandona os grandes projetos utopicos. Sendo
assim, a propria ideia de revolucdo € posta de lado. Contudo, como vimos, Foucault também da
uma énfase a liberdade de criagao como resisténcia aos poderes. E, se € dificil uma agdo politica
universal, revolucionaria, por outro lado, “hé uma politica de Foucault, para além das inflexdes
reais de sua trajetoria, que se traduz por engajamentos pontuais” (LAVAL, 2020, p. 151, grifos
no original). Em seu livro sobre Foucault e o neoliberalismo, Laval retoma uma entrevista
inédita concedida por Foucault em 1979, por ocasiio da Revolu¢do Iraniana!”>. Em
determinado trecho, Foucault fala sobre a possibilidade de insurrei¢des permanentes. Segundo

ele:

E preciso que os homens inventem aquilo contra o que eles podem e querem
se insurgir e, a0 mesmo tempo, aquilo em que transformaram sua revolta. Ou
para onde vao dirigir sua insurrei¢do. Essa dire¢do tendo de ser inventada
indefinidamente. Nao vejo ponto final em uma historia dessas. Quero dizer,
nao vejo o momento em que os homens ndo terdo mais de se insurgir. Mesmo
se, de fato, podemos prever efetivamente que as formas de insurreicdo nao
serdo mais as mesmas: [...] quando tomamos, por exemplo, as revoltas dos
homossexuais nos Estados Unidos, e as comparamos com grandes
insurreicdes que podem acontecer em um pais do Terceiro Mundo, que
atualmente morrem de fome, ou com as que pode ter havido na Idade Média,
parecem irrelevantes, mas ndo, eu diria: ndo sdo irrelevantes. Nao que essas
sublevagdes tenham um valor maravilhoso que as outras ndo teriam, mas direi
que ndo pode haver e que ndo ¢ desejavel que haja sociedades sem insurreigdes
(FOUCAULT, 2019, p. 90 -91).

Como Laval muito bem apresenta, Foucault nunca rejeitou a revolu¢ao enquanto
vontade. Em outros termos, de nada adiantaria uma teoria da revolugdo se tal teoria engaja
pouco. Nesse sentido, podemos entender a filosofia de Foucault como uma escrita destinada
aos individuos implicados em lutas, em engajamentos, em contracondutas, em resisténcias.
Mesmo sem maiores desenvolvimentos, a andlise do neoliberalismo permite esse vislumbre:

conhecer e entender a politica neoliberal a fim de transformar a atualidade politica.

173 Aqui no Brasil a entrevista a Farés Sassine foi publicado pela editora N-1, em 2019. O titulo da obra ¢ O enigma
da revolta: entrevistas inéditas sobre a Revolugdo Iraniana. Referéncia completa ao final da tese.
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Capitulo 4 — O espirito de um mundo sem espirito

O que ¢ a espiritualidade?
Acredito que seja essa pratica pela qual o homem ¢
deslocado, transformado, transtornado, até a rentncia da
sua propria individualidade, da sua propria posigao de
sujeito. Nao mais ser sujeito como se foi até agora, sujeito
em relacdo a um poder politico, mas um sujeito de um
saber, sujeito de uma experiéncia, sujeito também de uma
crenga.

Michel Foucault

Nao somos nada além daquilo que foi dito ha séculos,
meses, semanas.
Michel Foucault

Em A hermenéutica do sujeito, Foucault escreve:

Parece-me que a aposta, o desafio que toda historia do pensamento deve
suscitar, esta precisamente em apreender o momento em que um fendémeno
cultural, de dimensao determinada, pode efetivamente constituir, na historia
do pensamento, um momento decisivo no qual se acha comprometido até
mesmo nosso modo de ser de sujeito moderno (FOUCAULT, 2010d, p. 11).

Sabe-se que no referido curso, Foucault busca estudar o conceito de “cuidado de si”
(epiméleia heautoti). Contudo, mais do que isso, o que o trecho acima indica-nos seria um modo
de compreender esse conceito como possuindo uma reverberacao atual. Em outros termos, o
que interessa a Foucault seria pensar o sujeito moderno e as suas possibilidades. Com efeito,

nesse capitulo desejamos problematizar a relagao entre sujeito, verdade e governo.

Para Foucault, como vimos, o sujeito ¢ perpassado e construido a partir de saberes e
poderes que atuam sobre ele. Dito de outro modo, podemos afirmar que o neoliberalismo, tema
central de nosso interesse, ¢ uma racionalidade politica que constrange a criacdo de um ethos,
de um modo de ser sujeito, compreendido nesse contexto enquanto empreendedor de si. Por
certo, diante desse quadro angustiante, o pensamento progressista, ao qual nos vinculamos,

possui como tarefa pensar caminhos e fugas. E preciso, pois, pensar a possibilidade de

resisténcias ao exercicio do poder na contemporaneidade.
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No6s fizemos algumas referéncias a democracia ao longo desse trabalho. Contudo,

embora Foucault tematize a democracia de uma maneira bastante particular!’*

, perceberemos
que ela nao pode ser compreendida como um regime ou conjunto de procedimentos legais a ser
construido. Antes e sobretudo, a democracia em Foucault ¢ uma sensibilidade. Dito de outro
modo, advogamos que a democracia aparece em Foucault como um conceito, ao mesmo tempo,
ético e politico. De fato, em seu pensamento ndo ¢ possivel desvincular a ética da politica. Por
isso, lembra-nos Stival, “trata-se, em Foucault, a partir do modelo antigo, de pensar o ‘governo’
como meio discursivo de transformacao de si em sujeito ético [...]” (STIVAL, 2015, p. 218).
Assim, por um lado, nds encontramos a problematiza¢gdo de um encontro que, para nos, sujeitos
do século XXI, é-nos muito caro, a saber, a democracia. Por outro lado, em Foucault nos

deparamos com a exigéncia de pensar a politica de modo agonistico, tenso, aberto e, ndo menos

importante, acentuando o papel da subjetividade nesse processo.

“Nao ha transformacdo do mundo”, escreve Ortega, “sem a transformacdo de si”
(ORTEGA, 1999, p. 25). Essa seria a licdo aprendida por Foucault diante de sua experiéncia
com a Revolugdo Iraniana. Do mesmo modo, poderiamos afirmar que ndo ha possibilidade de
uma experiéncia democratica sem a constitui¢do de um ethos democratico, bem como de um

sujeito para essa democracia.

Nesse sentido, nesse capitulo intentamos apresentar, em linhas gerais e sem a pretensao
de exaurir a tematica, as reflexdes e contribui¢des de Foucault a respeito da constituicdo da
subjetividade. E de conhecimento que essa tematica ganha relevancia a partir de seus estudos
da Grécia e Roma antigas. Com efeito, tais pesquisas, para além de seu interesse historico,
apresentam uma ponte para com o presente. Em outros termos, pensamos que os estudos acerca
da cultura antiga, de fato, oferecem possibilidades para problematizar o sujeito contemporaneo.

Assim, Francisco Ortega afirma:

O individuo esté agora capacitado para aplicar poder sobre si, com o objetivo
de criar uma relag@o satisfatoria consigo, ou seja, tem-se um individuo dotado
de capacidade de resisténcia. Trata-se de uma subjetividade autonoma e
anarquica, que se opoe a interpretacdes neoliberais (ORTEGA, 1999, p. 24,
grifos no original).

Nos gostariamos de dar destaque para o final da citagdo acima. Deveras, assim como

Ortega, pensamos que a tematica da constituicdo do sujeito € uma contraposi¢ao direta ao

174 Foucault estuda a democracia a partir do conceito de parresia. Para uma notavel discussio sobre a relacdo entre
parresia ¢ democracia indicamos o pequeno artigo de Marcio Alves da Fonseca intitulado, precisamente, Pensar
a democracia. Referéncia completa ao final da Tese.
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exercicio do poder, seja ele disciplinar ou neoliberal. Nunca ¢ demais afirmar: o pensador
francés volta ao mundo antigo depois de estudar o neoliberalismo. Com isso, Foucault apresenta
a nos uma possibilidade de desvencilharmo-nos de um poder que nos limita a sujeitos do
consumo, do empreendimento e do lucro. Nao ¢ fortuito que, portanto, Ortega contraponha uma
subjetivacao disciplinar-biopolitica a uma subjetividade entendida como cuidado de si.
Interessante notar, outrossim, que ele chama o exercicio do poder sobre outros (o governo dos
outros) de poder “des-cuidante” (cf. ORTEGA, 1999, p. 23). De fato, da andlise que
empreendemos anteriormente, podemos afirmar com tranquilidade que o neoliberalismo se
apresenta como um poder nada preocupado com o cuidado. Sobretudo, ele implica em uma
responsabilizacdo irrestrita dos individuos no que diz respeito aos seus ganhos e perdas,

felicidades ou infelicidades.

Nesse sentido, se ¢ possivel, enfim, pensar uma alternativa ou resisténcia a
governamentalidade neoliberal contemporanea, entdo, ela encontra-se nos temas e conceitos
elaborados por Foucault entre o fim da década de setenta até sua morte, em 1984. Assim, no
fundo, trata-se de ultrapassar o pensamento politico, compreendido nos moldes tradicionais, e
procurar imaginar possibilidades de vidas outras. Somente assim poderemos efetivamente
pensar a politica. Em outros termos, poderemos assumir uma perspectiva radical da politica,
que se efetiva a partir de uma performance de resisténcia dos sujeitos governados. Ao fim e ao

cabo, trata-se de construir uma estética de si, ligando a ética a politica.

4.1. O devir revolucionario: a Revolu¢ao Iraniana

Em 1979, ano do desenrolar da Revolugao Iraniana, Foucault concede uma conferéncia

na Universidade de Stanford. Nessa conferéncia, ele afirma:

A racionalidade politica cresceu e se imp0s ao longo de toda a histéria das
sociedades ocidentais. Primeiramente, ela se instalou na ideia do poder
pastoral, depois na de razdo de Estado. A individualizacdo e a totalizacdo sdao
seus efeitos inevitaveis. A libertagdo sé pode vir através do ataque ndo de um
ou outro de seus efeitos, mas das proprias raizes da racionalidade politica
(FOUCAULT, 2001, p. 980, grifo nosso).

No ano seguinte, no curso Do governo dos vivos, Foucault escreve na Aula de 30 de

janeiro de 1980:

A questdo que eu gostaria de colocar, mais uma vez, é a seguinte: como ¢ que,
numa sociedade como a nossa, o poder ndo pode ser exercido sem que a
verdade tenha de se manifestar, e se manifestar na forma da subjetividade, e
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sem que, por outro lado, se espere dessa manifestagdo da verdade na forma da
subjetividade efeitos que estdo além da ordem do conhecimento, que sdo da
ordem da salvacdo e da libertac¢do para cada um e para todos? (FOUCAULT,
2014, p. 69, grifos nossos).

Foucault é um grande critico da Revolu¢do!”. Contudo, como atestam os trechos
citados acima, ele também possui uma grande preocupacao com a /ibertagdo dos sujeitos. A
possibilidade de resistir aos poderes que incidem sobre os corpos e subjetividade dos individuos
configura-se como um objetivo a ser trabalhado e refletido. Dessa forma, a nossa percepgao ¢é
a de que, ao menos desde A vontade de saber, Foucault explicitamente procura empreender
uma reflexdo comprometida com a possibilidade de caminhos outros ao exercicio do poder

disciplinar e biopolitico, particularmente a biopolitica neoliberal.

Nao ¢ fortuito, entdo, que tematize cada vez mais a questdo da resisténcia em fins da
década de setenta até sua morte em 1984. Com efeito, parece-nos que a Insurrei¢do Iraniana
abre um campo de possibilidades a Foucault, no que diz respeito ao devir revoluciondario das
pessoas — embora ele ndo utilize esse vocabulédrio. As revoltas que eclodem no Ird em 1978
apresentam-se como o /ocus propicio para pensar o papel assumido pelos sujeitos diante do
exercicio intoleravel do poder!'’¢. Candiotto, de modo bastante oportuno, coloca uma questio:
“Como essas insurrei¢cdes impregnadas pela religido isldmica podem ser consideradas politicas,
se nao tém como referéncia a revolugao, no sentido moderno do termo?” (CANDIOTTO, 2020,
p. 142). Aqui, o “sentido moderno” seria o sentido marxista. Afinal, o marxismo parece ser o

horizonte intransponivel quando se pensa em revolugao.

Foucault, contudo, possui como referéncia uma nogdo mais complexa, a saber, de
“espiritualidade politica”. Consideramos ser importante lembrar que no ano em que explode a

Revolucao Iraniana Foucault dita o curso Seguranca, territorio, popula¢do. Nele, nosso

177

pensador apresenta a rica concepgao de contraconduta'’’. Assim, podemos conjecturar se nao

175 Sobre esse topico, cf. BALBINO, Lorena de Paula. Michel Foucault critico da Revolugdo: revolugio,
resisténcia e subjetivagdo em Foucault. Tese (Doutorado em Filosofia). Universidade de Sao Carlos, p. 213, 2019.
176 Nesse sentido, cumpre-se destacar que nossa intencdo ndo é realizar um trabalho de reconstrugio histérica dos
eventos relacionados a Revolugdo Iraniana. Tampouco nossa intengdo sera empreender um juizo acerca da
pertinéncia das criticas ¢ respostas oferecidas por Foucault diante dos eventos que se seguiram apos a chegada do
aiatola Khomeini ao poder. De fato, interessa-nos o entusiasmo de Foucault para com um movimento politico que
expressava uma vontade de recusa geral ao intoleravel. Em uma palavra, interessa-nos a dimensao da possibilidade
aberta ao sujeito de trilhar caminhos outros.

177 “Por quem aceitamos ser conduzidos? Como queremos ser conduzidos? Em direcio ao que queremos ser
conduzidos? (FOUCAULT, 2008b, p. 260).
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haveria uma relagdo entre a discussio tedrica sobre as contracondutas e a insurrei¢do no Ira'’®,

Noés propomos essa hipdtese, afinal, aparentemente, ha uma convergéncia dos temas tedricos e
dos acontecimentos que interessam a Foucault em fins dos anos setenta. E, sobretudo, nao
podemos esquecer que Foucault sempre procurou elaborar analises que tocam, de algum modo,

a existéncia concreta de individuos ou grupos'”’.

Destarte, interessa-nos tematizar o topico da Revolugdo Iraniana ndo a partir de uma
apresentacdo extensa, detalhada e valorativa da analise foucaultiana'®’. Ao contrario, nossa
aposta ¢ a de que esse acontecimento permite-nos vislumbrar muito concretamente, isto €, para
além do dominio estritamente teorico, alguns conceitos formulados por Foucault. No momento
da eclosdo da insurrei¢do no Ird, nosso pensador estd em um processo de inflexdo em sua
concepgao do exercicio do poder, que passa cada vez mais a ser compreendido a partir da grade
de inteligibilidade do governo, da governamentalidade. Em sintese, o poder nessa compreensao
“¢ uma relacdo entre dois individuos, e uma relacao tal que um pode guiar a conduta de outro
ou determinar a conduta de outro” (FOUCAULT, 2018a, p. 209). Assim, o dominio da

governamentalidade engloba esse universo da condu¢ao de condutas.

Com efeito, o que Foucault percebe, em primeiro lugar, nas revoltas contra o X4 Pahlavi
¢ uma grande recusa; ¢ uma recusa a ser governado assim, visando a iSso, por essas pessoas,
parafraseando sua famosa afirmagdo em O que é a critica?’®!. Nos queremos desdobrar alguns
elementos que se manifestam a partir das andlises e reportagens de Foucault. Mais
especificamente, gostariamos de desdobrar trés elementos, a saber, a no¢do de diagndstico do

presente (1), a critica da Revolucao (2) e, por fim, o conceito de espiritualidade politica (3).

178 Embora seja preciso salientar que o nosso pensador afirme explicitamente que a leitura de Ernest Bloch — O
principio esperanga - foi muito importante para a compreensdo do movimento do iraniano, principalmente a partir
do aspecto religioso, que destacaremos adiante. Para a compreensdo da explicacdo de Foucault sobre a origem
cristd da aspiragdo revolucionaria moderna, topico que ele entende seminal para a compreensdo da insurrei¢ao
iraniana (cf. FOUCAULT, 2019, p. 51 — 53).

179 Em entrevista a Jean Frangois e John de Wit, datada de 22 de maio de 1981, Foucault é questionado acerca de
sua coeréncia militante. Ou seja, onde essa coeréncia residiria? O pensador responde: “Eu diria que em tltima
analise que coeréncia € algo que nem mesmo procuro estabelecer; diria que essa coeréncia é a coeréncia de minha
vida. Lutei por questdes, ¢ verdade — sdo fragmentos de experiéncia, fragmentos de autobiografia. Tive certa
experiéncia com hospitais psiquiatricos. Por outras razdes, tive experiéncias com a policia. E, a proposito da
sexualidade, tenho também certa experiéncia. £ a minha biografia. [...] Se luto por esta ou aquela questio é porque
isso me importa em minha subjetividade” (FOUCAULT, 2018, p. 228, grifos nossos).

180 Para o leitor que deseja se aprofundar, recomendamos fortemente a leitura da Dissertagio de mestrado de
Mauricio Pelegrini, intitulada Michel Foucault e a Revolu¢do Iraniana (2015). Pelegrini apresenta-nos um
panorama muito fiel dos escritos iranianos, dos eventos ocorridos naquele pais, bem como a discussao acalorada
e sempre atual que se desdobra no entorno desses escritos. Vale mencionar, por fim, a escrita fluida do autor. A
referéncia completa encontra-se ao final da tese.

/8 Em sua chegada ao Ird, Foucault encontra nas conversas o mesmo /eitmotiv: “Em todo caso, nés ndo queremos
esse regime” (FOUCAULT, 2001, n° 243, p. 679, grifos no original).
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Em primeiro lugar, a fim de compreendermos o primeiro ponto, ¢ primordial
lembrarmo-nos de que Foucault aceita o convite do jornal italiano Corriere della Sera para
assumir uma coluna propria e intitula esse projeto de “Reportagem de ideias”. Sobre esse

projeto, ele escreve:

Alguns dizem que as grandes ideologias estdo morrendo, outros que elas nos
inundam com a sua monotonia. O mundo contemporaneo, ao contrario,
fervilha de ideias que nascem, se agitam, desaparecem ou reaparecem,
abalando as pessoas ¢ as coisas. E isto ndo somente nos circulos intelectuais
ou nas universidades da Europa Ocidental: mas em escala mundial e, entre
tantos outros, nas minorias ou nos povos que a historia até hoje quase nunca
habituou a falar ou a se fazer escutar. Ha mais ideias sobre a terra do que os
intelectuais poderiam imaginar (FOUCAULT, 2001, n°® 250, p. 707).

Nesse sentido, podemos afirmar que com as “reportagens das ideias” Foucault almeja
diagnosticar o presente. Ele encontra uma vontade coletiva iraniana a partir de um discurso de
recusa, isto ¢, negativo, no sentido de “aberto”. De fato, é nesse cruzamento entre as “ideias” e
os “acontecimentos” que a compreensdo do presente se manifesta, se anuncia. Pelegrini

apresenta muito bem esse ponto ao escrever:

Na recusa a se colocar absolutamente no campo da filosofia ou da historia,
Foucault adota o rotulo de jornalismo para designar algo que perpassa toda a
sua trajetoria: a preocupa¢do com o presente. [...] Ao viajar para o Ird,
Foucault afirmava estar fazendo jornalismo, mas de fato também estava
fazendo historia, esta que aparece no cruzamento da luta pelas ideias com os
acontecimentos. O que os criticos ndo entenderam em 1978, e continuam sem
entender até hoje, ¢ esta abertura ao presente promovida por Foucault. Nao se
tratava de encontrar nos revoluciondrios iranianos o ja conhecido, mas de
procurar entender o que estava acontecendo no seu agora [...] (PELEGRINI,
2015, p. 11, grifo no original).

Nada mais infecundo, portanto, do que as criticas endereg¢adas a Foucault o acusando
de “cumplice” do terror, quando o governo do aiatold Khomeini assume a condugdo do pais.
Em outros termos, nosso pensador compreende nesse acontecimento uma abertura ao novo, ao
indeterminado. “A vontade sem horizonte, absolutamente negativa, parecer ser o foco perigoso
do elogio de Foucault” (STIVAL, 2015, p. 170). O que importante, contudo, para nos, ¢ a

percepgao da possibilidade de acdo. Em outros termos, o poder nunca ¢ absoluto.

Dito isso, o segundo ponto a ser destacado ¢ a sua critica a no¢do de “revolugdo” — por
certo, ela também sendo um tipo de agdo. Contudo, acdo essa de que o filosofo procura se
distanciar. Em sua obra A dignidade da luta politica, Cesar Candiotto discorre sobre

importantes aspectos da relacdo de Foucault com os conceitos de revolugdo e insurreicdo. Em
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primeiro lugar, a insurreicao que tem seu lugar no Ira precisa ser distinguida das escatologias

revolucionarias ocidentais em seu aspecto mais elementar: a relacdo com o tempo. Escreve ele:

A revolugdo, em sua estrutura ocidental, é ancorada na historia, no sentido de
seguir uma cadeia de necessidades ¢ uma teleologia que sempre a direciona
ao futuro. J4 as insurrei¢des instauram outra relagdo com o tempo e propiciam
a inauguragdo de outra forma de subjetivacdo coletiva (CANDIOTTO, 2020,
p. 128)

Ao continuarmos dependentes do 1éxico e da l6gica da revolucao, podemos incorrer no
erro de pensar os acontecimentos na forma da linearidade, de um télos. Pelo contrario, o que a
logica do acontecimento insurrecional testemunha €, precisamente, que os eventos estdo sempre
abertos, sdo sempre apostas. Em consonancia com essa ideia, podemos ainda chamar a atencao

para outro elemento.

Por conseguinte, em segundo lugar, ¢ importante destacar o aspecto da validacdo
historica. Candiotto lembra que Foucault vé uma diferenca fundamental no modo de
compreensdo da validade da insurreicdo, quando comparada a revolugdo. Assim € que as
revolucdes sdo avaliadas a partir dos conceitos de “sucesso” ou “fracasso”. Desse modo, se uma
revolu¢do almeja mudar completamente a ordem das coisas, sua empreitada serd bem-sucedida
se a libertagdo total ocorrer. Ao passo que “os movimentos insurrecionais nao se iludem com
uma liberagdo total” (CANDIOTTO, 2020, p. 133). O genealogista ndo possui ilusdes com uma
ordem fotalmente justa, ndo violenta ou humanizada. Sucesso ou fracasso deixam de ser nog¢des
orientadoras do valor de uma insurrei¢ao, tal como a iraniana. As atitudes de nao servidao, de
indocilidade, de sublevacgao, de critica a um poder considerado intoleravel sdo, por si mesmas,
desejaveis. Essas atitudes “tém o seu proprio valor e sua dignidade peculiar no momento de seu

exercicio” (CANDIOTTO, 2020, p. 133).

Com efeito, dessa constatagao surgem as mais belas linhas escritas por Foucault. A fim
de colocar um fim a polémica acerca de sua relagao com a insurrei¢do no Ira — e o terror seguido
—, ele escreve um pequeno artigo intitulado £ inditil revoltar-se? Embora o trecho seja extenso,
pensamos ser necessario citd-lo na integra. Nesse texto, nosso pensador introduz a seguinte

reflexao:

Ninguém tem o direito de dizer: “Revoltem-se por mim, trata-se da libertagdo
final de todo homem”. Mas ndo concordo com aquele que dissesse: “Inutil se
insurgir, sempre serd a mesma coisa”. Nao se impde a lei a quem arrisca sua
vida diante de um poder. Ha ou nao motivo para se revoltar? Deixemos aberta
a questdo. Insurge-se, ¢ um fato; e ¢ por isso que a subjetividade (ndo a dos
grandes homens, mas a de qualquer um) se introduz na historia e lhe ddo seu
alento. Um delinquente arrisca sua vida contra castigos abusivos; um louco
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ndo suporta mais estar preso e decaido; um povo recusa o regime que o
oprime. Isso ndo torna o primeiro inocente, nao cura o outro, € ndo garante ao
terceiro os dias prometidos. Ninguém, alias, ¢ obrigado a ser solidario a eles.
Ninguém ¢ obrigado a achar que aquelas vozes confusas cantam melhor do
que as outras e falam da esséncia do verdadeiro. Basta que elas existam e que
tenham contra elas tudo o que se obstina em fazé-las calar, para que faga
sentido escuta-las e buscar o que elas querem dizer. Questdo de moral? Talvez.
Questao de realidade, certamente. Todas as desilusdes da historia de nada
valem: € por existirem tais vozes que o tempo dos homens nao tem a forma da
evolu¢do, mas justamente a da “historia” (FOUCAULT, 2001, n° 269, p. 793
—794).

Revoltar-se nunca ¢é inutil. De fato, somente a revolta, a recusa, a insurrei¢do, a

indocilidade refletida permite que a possibilidade do novo se abra.

A partir desses elementos, podemos desenvolver o ultimo ponto. Como podemos
compreender a noc¢ao de “espiritualidade politica™? Nessa expressdo, faz-se mister conceituar
os dois termos, a fim de termos uma compreensao clara e acurada. Lembremos que Foucault
utiliza essa expressao nos anos finais da década de setenta. Nao obstante isso, no ano de 1982,
no curso 4 hermenéutica do sujeito, Foucault distingue a espiritualidade da filosofia. Acerca

do primeiro termo, ele afirma que ela é:

[...] o conjunto de buscas, praticas e experiéncias tais como as purificacdes, as
asceses, as renuncias, as conversoes do olhar, as modificagdes de existéncia,
etc., que constituem, ndo para o conhecimento, mas para o sujeito, para o ser
mesmo do sujeito, o pre¢o a pagar para ter acesso a verdade (FOUCAULT,
2010, p. 15)

No que diz respeito ao conceito de politica, queremos introduzir uma defini¢cao bastante
ampla, oferecida por Foucault por ocasido de uma entrevista em 1981. Nela, ao ser questionado
sobre os seus objetos de estudo, bem como a fragilidade dos mesmos, Foucault responde que,
de fato, trata-se de mostrar como esses objetos sdo fugazes. Em outros termos, a analise
filosofica, tal como compreendida por ele, salienta que as pretensas evidéncias do nosso saber
ndo sao tao evidentes. Nesse sentido, analisar a loucura, o conhecimento, a prisdo, a
sexualidade, o neoliberalismo etc., seria uma estratégia politica; esses objetos sao construidos

historicamente.

E, a partir do momento em que ¢é historicamente constituida, pode ser
politicamente destruida. Digo "politicamente" dando a palavra "politica" um
sentido muito amplo: em todo caso, ha possibilidades de agdo, pois essas
solucdes foram escolhidas no decorrer de certas ac¢des, de reagdes, no decorrer
de certas lutas e de conflitos, para responder a certos problemas. Eu quis
reintegrar muitas das evidéncias de nossa pratica na propria historicidade
dessas praticas. E, desse modo, destitui-las de sua posi¢ao de evidéncia para
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lhes devolver a mobilidade que tiveram e que devem continuar tendo no
campo de nossas praticas (FOUCAULT, 2018a, p. 212).

Ora, desse modo, podemos compreender a no¢do de espiritualidade politica afirmando
que ela € o modo pelo qual o individuo, a partir de sua propria existéncia, em seu proprio ser,
entrega-se a possibilidade de mudanca. O sujeito ¢, portanto, o locus da agdo. E € nesse sentido
que poderemos compreender como, na revolucdo iraniana, a vida e a morte estavam em jogo.
Por certo, seria ingenuidade querer afastar o fator religioso, isldmico, no caso da insurrei¢do no
Ira. Contudo, na espiritualidade politica, de modo geral, localizamos uma disposi¢ao no sujeito

que se arrisca visando uma vida outra'®?.

O que ¢ importante para nossos objetivos, efetivamente, para além dos detalhes
interessantes de Foucault e sua relagdo com o Ird de fins da década de setenta, reside na
indicacdo da possibilidade de agdo por parte do sujeito. Quer dizer, ndo devemos imaginar que
uma situacdo seja eterna e inexoravel. Todavia, a licdo foucaultiana encontra-se nesse olhar
para a constitui¢do de uma subjetividade ndo sujeitada, que iremos desenvolver no préximo

topico. Lembremo-nos das belissimas palavras de Gilles Deleuze:

Diz-se que as revolugdes tém um mau futuro. Mas ndo param de misturar duas
coisas, o futuro das revolu¢des na historia e o devir revolucionario das
pessoas. Nem sequer sdo as mesmas pessoas nos dois casos. A Unica
oportunidade dos homens estd no devir revolucionario, o unico que pode
conjurar a vergonha ou responder ao intoleravel” (DELEUZE, 2013b, p. 215).

De fato, pensamos essa diferenciacdo entre “o futuro das revolugdes” e o “devir
revolucionario das pessoas” € uma Otima estratégia para a analisar a relagdo de Foucault com a

Revolugao Iraniana.

182 Pelegrini ¢ muito perspicaz em destacar que o tema da morte foi explorado a exaustio por comentadores de
Foucault, muitas vezes recaindo em exageros e mistificacdes. Prova disso sdo as obras Foucault e a revolugdo
iraniana, de Janet Afary e Kevin B. Anderson e também The passion of Michel Foucault, de James Miller. Com
efeito, sobre essa ultima obra, Pelegrini identifica uma estranha estratégia de argumentagdo. Miller procura
compreender toda a obra de Foucault a partir do conceito de “experiéncia-limite”. Nao obstante, sua compreensao
¢ rasa, identificando esse conceito com experiéncias pessoais e, no limite, com seu suposto fascinio pela morte.
Nesse sentido, quase beira o comico o relato do atropelamento de Foucault ¢ como desse episodio resultaria um
aprendizado seminal: a morte ndo deve ser temida. Além disso, Miller veria nessa experiéncia pessoal uma grade
de leitura para a insurrei¢@o iraniana. Lembra-nos, no entanto, Pelegrini: “Miller certamente despreza o fato de
que Foucault estava tentando compreender como a religido xiita se impunha como for¢a no movimento
revoluciondrio, ¢ a luta contra o governo do xa Pahlavi também podia ser considerada como internacional, ja que
o regime era fortemente apoiado pelas grandes poténcias ocidentais” (PELEGRINI, 2015, p. 77 — 78). Por fim, no
que diz respeito a obra de Afary e Anderson encontramos declaragdes tais como: “Ao longo de sua vida, o conceito
de autenticidade de Foucault significava olhar para as situagdes onde as pessoas viviam perigosamente e flertavam
com a morte, o local onde a criatividade se origina” (AFARY; ANDERSON, 2005, p. 02). Encontramos pela obra
afirmagdes nesse mesmo sentido.
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4.2. Ethopoiesis: poesia ou pratica contestatoria?

Como explicar o interesse de Foucault, em seus textos tardios, pela questdo da
constituicdo do sujeito moral? De um modo mais geral ainda, € possivel colocar a questdao nos
seguintes termos: por qual motivo Foucault, que sempre se interessou pela historia mais recente,
sentiu a necessidade de voltar a Grécia Antiga? Em seus ultimos cursos no Collége de France,
percebemos alguns temas ou conceitos que se repetem: aleturgia, cuidado de si e parresia. De
fato, pode-se perceber que, embora diferentes, esses conceitos mantém uma coeréncia € uma
relacdo entre si. Aparentemente, todos esses conceitos possuem um centro de preocupagao, a
saber, a procura por responder a uma pergunta seminal do pensamento filosofico: o que é o

sujeito?

E interessante notar que sera a partir das criticas feministas a Foucault que
encontraremos um possivel caminho na direcao de responder, mesmo que parcialmente, a essa
questdo. Paul Preciado afirma que “sua rejeicao [de Foucault] a identidade e ao ativismo gay
leva-lo-4 a forjar uma retroficcdo a sombra da Grécia Antiga” (PRECIADO, 2011, p. 13).
Aparentemente em consonancia com esse apontamento, também Sam Bourcier, no primeiro
volume de Queer Zones, aponta que “tudo se passa como se, para ele, existisse apenas um
género, o masculino homoerdtico, para ndo dizer antigo, grego...” (BOURCIER, 2022, p. 105).
Bourcier faz referéncia a preocupacdo de Foucault em pensar o prazer, fugindo do conceito de
desejo. Contudo, essa preocupagdo ainda ¢ muito masculina, muito literaria, muito “grega”!83.

Todavia, sera essa a maneira mais fecunda de compreender as elaboracdes tardias de Michel

Foucault?!8

Na verdade, Bourcier ¢ bastante severo em sua critica a esse aspecto da filosofia de
Foucault. No centro dessa critica, esta uma preocupacao candente da filosofia feminista e da

teoria queer: & possivel pensar em praticas e relagdes que ultrapassem os limites estabelecidos

183 “Poeta do conceito mais que dramaturgo dos corpos, Foucault busca os vocabulos dos novos usos do prazer.
Hermético, até mallarmeano, Foucault permanecera sibilino nas suas alusdes as novas praticas sexuais ¢ a uma
topografia erotica transformada?” (BOURCIER, 2022, p. 107).

184 Por certo, nosso pensador interessa-se em refletir acerca do universo da homossexualidade masculina. Esse é o
universo que Foucault tinha como referéncia. Nao obstante, pensamos que sua volta aos gregos nos oferece, de
uma maneira ndo particularizada, instrumentos para pensar a constitui¢do de si. Essa constitui¢do de si, por sua
vez, ¢ condigdo de possibilidade para o enfrentamento dos poderes que procuram sujeitar os individuos, impondo-
lhes uma subjetividade sujeitada. Assim sendo, ndo constitui nossa inten¢do “responder” aos criticos que
identificam um trago problematico neste “retorno ao mundo antigo”.
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pela matriz heterossexual e masculina?!®’ Para nossos objetivos, embora muito interessante e
importante, abriremos mao de um debate a respeito dessas criticas. O que realmente nos
interessa sera a critica de Bourcier a nogao de ethopoiesis. Como veremos, Foucault apoia-se
em uma antiga tradicao filos6fica que reivindica o cuidado de si, criando, no limite, uma cultura
de si. E, embora ndo sejamos gregos ou romanos da Antiguidade, por certo podemos aprender

alguns elementos dai. Bourcier, contudo, afirma que:

Na verdade, Foucault tenta poetizar, no sentido etimoldgico (do grego poein,
isto é, fabricar) e literario do termo, o campo do prazer, um campo que ele
gosta de imaginar como virgem de construgdes, de estruturas e de
significagcdes (BOURCIER, 2022, p. 106).

Michel Foucault faz referéncia algumas vezes as praticas S/M, entendendo-as como
praticas culturais que inventam novas formas de prazer, para além da monotonia genital'8¢. “As
praticas sadomasoquitas constituem, para Foucault, uma forma de dessexualizar o prazer,
criando novas possibilidades de obter prazer” (ORTEGA, 1999, p. 147). Ora, fora algumas
poucas palavras sobre as praticas de fist-fucking, aparentemente Foucault ndo entregaria, na
visdo de Bourcier, um pensamento comprometido com outras formas de existéncia. Ao menos,
ndo estaria preocupado com outras configuragdes de género, ficando somente no registro do
prazer oriundo da homossexualidade masculina. Esse mesmo conceito de prazer, além disso, ¢

tematizado apenas poeticamente!®’.

E preciso pontuar que ndo concordamos inteiramente com essas criticas. Em outros
termos, como buscaremos mostrar posteriormente, acreditamos que as reflexdes sobre as

relacdes entre sujeito e verdade, balizadas a partir do conceito de cuidado de si, sdo fontes

185 F preciso destacar, com efeito, que Bourcier esta tematizando o que ele chama de “utopia S/M” em Foucault.
Sabe-se que o pensador francés nunca teorizou demasiadamente as praticas S/M, restringindo-se a oferecer alguns
comentarios interessantes em entrevistas. A partir de Halperin e Butler, lembra o autor de Queer zones, procurou-
se realizar uma leitura feminista e performativa dessas “teses” foucaultianas. Contudo, “Foucault ndo se interessa
pela des-generizagao - ou gender fucking -, isto é, ndo se interessa por esse jogo parodico e politico com os signos
da masculinidade que serve para criticar os papéis sexuais e sociais atribuidos ao masculino e ao feminino. Essa
postura de evitar os géneros ¢, alids, um dos limites problematicos do pensamento de Foucault” (BOURCIER,
2022, p. 105). Ora, para além desse aspecto critico, vale a pena destacar que as alusdes do nosso pensador ao S/M,
sempre realizadas em entrevistas, visam pensar a possibilidade de construgdo de uma estética da existéncia baseada
no prazer de si e do outro.

186 Parece ser nesse sentido que devemos entender a referéncia do nosso pensador a praticas como o fist-fucking
ou o uso das bathhouses. Assim, ele afirma, que: “Eu penso que o S/M ¢ mais que isso, ¢ a criagdo real de novas
possibilidades de prazer, que nao se tinha imaginado anteriormente” (FOUCAULT, 2001, n° 358, p. 1556).

187 Ele lembra a seguinte passagem, retirada de uma entrevista de Foucault: “[...] que me parece que ao utilizar a
palavra prazer, que no limite ndo quer dizer nada, que esta ainda suficientemente vazia de contetido e virgem de
utilizacdo possivel, ndo tomando por prazer, afinal, sendo um acontecimento, um acontecimento que se produz, e
que se produz, diria eu, fora do sujeito, ou no limite do sujeito, ou entre dois sujeitos, nessa coisa qualquer que
ndo ¢ nem do corpo nem da alma, nem exterior nem interior, quem sabe teriamos, ao procurar refletir sobre essa
nog¢ao de prazer, um meio de evitar toda a armadura psicologica ¢ médica que a nogdo tradicional de desejo
carregava? (FOUCAULT, 2015, p. 08).
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importantes para pensar novos modos de vida. Por certo, isso ndo exclui uma consideracao
sobre os limites do pensamento foucaultiano. Em sintese, acreditamos que Foucault apresenta

uma possibilidade de pratica contestatoria.

Antes do mais, apontamos que teremos como texto de referéncia para este momento de
nossa investigacdo o curso A hermenéutica do sujeito. Nesse curso, encontramos uma
importante elaboragdo sobre o conceito de cuidado de si. A nossa hipotese € de que tal conceito
se apresenta como um importante instrumento para pensar tanto a constitui¢ao do sujeito quanto
pode ser visto como uma técnica de resisténcia aos poderes modernos. De modo muito
particular, como veremos adiante, ¢ um conceito capital para se contrapor ao poder neoliberal,
que almeja constituir sujeitos-empresas. E, por fim, reafirmamos que ndo é o nosso desejo
explorar a exaustdo os textos tardios de Foucault. Antes, queremos utilizd-los como

instrumentos, como ferramentas para pensar a resisténcia no presente.

O cuidado de si, de fato, constitui um ponto de inflexdo nas investigacdes acerca da
relagdo entre sujeito e verdade. De fato, Foucault sempre se interessou pela relacdo estabelecida
esses dois termos. Esse aspecto ¢ evidenciado, por exemplo nas Conferéncias de Dartmouth,
em 1980 e, outrossim, nas Conferéncias de Louvain, em 1981. Ditado em periodos diferentes,
Foucault inicia suas aulas com o mesmo episodio: Leuret e a sua operagao terapéutica. Em
sintese, essa operacdo consistia na realizagdo de perguntas, acompanhadas de duchas frias
enderecadas ao paciente até que ele reconheca a sua loucura. “A for¢a de duchas, a forca de
confissdo [...] o doente ficou curado. Como tinha reconhecido que era louco, ndo podia

continuar sendo” (FOUCAULT, 2018, p. 04).

Para além do que ha de curioso nessa cena, o que desperta a reflexdo em Foucault € o
fato de que encontrarmos ai um episodio inusitado de uma longa histéria do dizer a verdade
sobre si mesmo. Nesse sentido, ao procurar pensar sobre o sujeito, Foucault esforca-se em se
distanciar de certa filosofia do sujeito que reinou na Francga, principalmente apos a 2* Guerra
Mundial'38, Desse modo, “a genealogia foucaultiana do sujeito moderno constitui um ponto de
descontinuidade e uma alternativa a respeito dos outros intentos de se diferenciar dessa filosofia
[do sujeito]: o marxismo, o positivismo logico e o estruturalismo” (CREMONESI;

DAVIDSON; IRRERA; LORENZINI; TAZZIOLI, 2016, p. 02).

188 Na primeira conferéncia das Conferéncias de Dartmouth ele afirma: “Nos anos que precederam a segunda
guerra, ¢ ainda mais depois da segunda guerra, a filosofia na Franca e, creio eu, em toda a Europa continental foi
dominada pela filosofia do sujeito. Quero dizer que a filosofia estabeleceu como sua tarefa par excellence o
fundamento de todo conhecimento e o principio de toda significacdo como decorrente do sujeito significativo”
(FOUCAULT, 2016, p. 21).
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Ethopoiesis, portanto, serd um conceito operatorio, no sentido de oferecer compreensao
para a possibilidade de criar uma subjetividade e um modo de vida ndo sujeitados. Esse conceito
indica a produg¢do do ethos, de um modo de vida, por meio de um processo de ascese, ou seja,

de um trabalho de si sobre si mesmo.

No inicio deste item colocamos a pretensiosa pergunta sobre o que ¢ o sujeito. Ora,
efetivamente, vamos nos dando conta de que o sujeito ¢ uma construcao historica. Em outros
termos, o sujeito ndo €, como queriam muitas filosofias, um dado que funda e oferece o sentido
do mundo, um sujeito ideal. Ao contrario, o sujeito, em Foucault, ¢ uma substancia ética; ele é
modificavel por meio de técnicas e exercicios. Nesse sentido, ¢ dessa maneira que vamos
compreender a “retorno” de Foucault ao sujeito, com uma mirada um pouco diferente. Interessa

agora pensar o eu €tico, que se constitui como sujeito de uma liberdade.

E justo, por sua vez, perguntar: por qual motivo Foucault se interessa pela ética do eu
baseada em textos e problemas tdo antigos? Por certo, Foucault deixou explicito que a
Antiguidade ndo ¢ a solugdo para problemas contemporaneos'®. Se levarmos em conta duas
entrevistas tardias de Foucault, ocorridas proximas de sua morte, encontraremos uma pista
significativa. As entrevistas intitulam-se “O retorno da moral” e “Uma estética da existéncia”.
Na primeira, nosso pensador afirma: “A busca de uma forma de moral que seria aceitavel por
todo mundo —no sentido de que todo mundo deveria submeter-se a ela—me parece catastrofica”

(FOUCAULT, 2001, n°® 354, p. 1525). Na segunda, ele ¢ ainda mais enfatico:

Da Antiguidade ao cristianismo, passa-se de uma moral que era
essencialmente a busca de uma ética pessoal para uma moral como obediéncia
aum sistema de regras. Se me interessei pela Antiguidade foi porque, por toda
uma série de razdes, a ideia de uma moral como obediéncia a um codigo de
regras estd desaparecendo, ja desapareceu. E a esta auséncia de moral
corresponde, deve corresponder uma busca que € aquela de uma estética da
existéncia (FOUCAULT, 2001, n® 357, p. 1550 — 1551).

Depreende-se, portanto, que o pensador francés esta preocupado em imaginar praticas
de liberdade que procuram dar forma a vida. Ou seja, praticas que ensejam a construgdo de
existéncias exemplares, contornando os ditames dos poderes contemporaneos que objetivam o
individuo. A filosofia, ao fim e ao cabo, sempre teve a fung¢do de advertir sobre os perigos do

poder. “Em sua vertente critica [...] a filosofia € justamente o que questiona todos os fendmenos

189 Na famosa entrevista com Dreyfus e Rabinow, Foucault é perguntado se acredita que os gregos sdo uma
alternativa atraente e plausivel para o mundo contemporaneo. Foucault sem hesitagdo responde: “Nao! Nao estou
procurando uma alternativa; ndo se pode encontrar solugdo de um problema na solugdo de um outro problema
levantado num outro momento por outras pessoas. Veja bem, o que nao quero fazer é a historia das solugdes, ¢
essa ¢ a razdo pela qual ndo aceito a palavra ‘alternativa’” (FOUCAULT, 2001, n° 344, p. 1430 — 1431).
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de dominacgdo em qualquer nivel e em qualquer forma com que eles se apresentem - politica,
econOmica, sexual, institucional” (FOUCAULT, 2001, n°® 356, p. 1548). Como veremos,
Foucault compreende que essa funcdo critica possui um inicio preciso e identificavel. Ela

provém de Socrates e de seu imperativo: "Constitua-te livremente, pelo dominio de ti mesmo.”

4.3. Cuidado de si: uma visao panoramica

Socrates - Nao percebes, Alcibiades, como te exprimes com
pouca precisao?

Alcibiades - A respeito de qué?

Socrates - De pensares que eu disse tal coisa.

Alcibiades - Como assim? Nao foste tu quem disseste que
eu nada sei a respeito do justo e do injusto?

Socrates — Eu, nao.

Alcibiades — Entao fui eu?

Socrates - Sem duvida.

Neste momento queremos detalhar as relagdes entre subjetividade e verdade a partir das
pesquisas foucaultianas na Antiguidade greco-romana. Aqui, nosso objetivo ¢ empenhar-se em
esclarecer alguns elementos do conceito de “cuidado de si”. A correta compreensdo desse
conceito ¢ seminal, afinal, como afirmamos anteriormente, ele ¢ o conceito central para pensar
a ética em Foucault, isto ¢, a maneira como o sujeito pode trabalhar sobre si mesmo visando a

construcao de uma existéncia bela.

Possuindo esse objetivo no horizonte, almejamos apresentar, grosso modo, alguns
elementos acerca da historia desse conceito na Antiguidade, a partir do curso 4 hermenéutica
do sujeito, ditado em 1982. Além disso, como material de apoio, utilizaremos dois importantes
e esclarecedores artigos de Frédéric Gros chamados Veérités et contre-vérités (2020) e O
cuidado de si em Michel Foucault (2008). Ainda ¢ preciso destacar que, embora Foucault
realize, por certo, um trabalho de historia da filosofia — ele utiliza muitos textos antigos, a
grande maioria em sua lingua original, oferece-nos leituras secundarias etc. —, ndo ¢ seu foco
de interesse abranger a totalidade das doutrinas apresentadas. “Ele procura captar nos textos
antigos um elemento pré-doutrinal: a estruturagdo da relagdo consigo mesmo, a modalidade de

construgdo subjetiva proposta” (GROS, 2008, p. 129).
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E possivel encontrar uma primeira reflexdo sobre o cuidado de si em Platdo, diz-nos
Foucault '*° . Particularmente, verifica-se tal reflexdo no didlogo de juventude Primeiro
Alcibiades. Nesse didlogo, Alcibiades deseja um posto importante no governo de Atenas.
Precisamente, ele deseja oferecer conselhos ao povo sobre assuntos tais como a guerra e paz,
ou seja, assuntos que indicariam um conhecimento acerca do justo e do injusto. Ora, a dialética
socratica prontamente revela que Alcibiades apenas imagina que sabe esses assuntos, mas nao

possui um conhecimento real. Ele presume, enfim, ter um conhecimento que ndo tem.

A partir desse ponto, Sdcrates introduz uma discussdo sobre o cuidado de si, e € esse
ponto que desperta o interesse em Foucault. Para governar uma cidade, indica Sdcrates, ¢
preciso ter algumas qualidades e certos conhecimentos. Com efeito, para que se possua tais
conhecimentos e qualidades ¢ preciso que individuo busque um aperfeicoamento de si mesmo,
isto €, busque cuidar de si mesmo. Podemos perceber aqui uma vinculacdo entre a politica ¢ a
¢tica. Em outros termos, para que se governe bem os outros € preciso que se governo bem a si

mesmo.

Nesse sentido, € estéril a pretensdo em opor o “conhecimento de si” (gnothi seauton) ao
“cuidado de si” (epiméleia heautoii). De fato, “o cuidado de si deve consistir no conhecimento
de si” (FOUCAULT, 2010d, p. 63). Sobre essa matéria, Gros ¢ muito esclarecedor. Segundo
ele, Foucault procura mostrar que o conhecimento de si:

[...] era da ordem de um apelo a vigilancia e a atengdo (antes de colocar
uma questdo ao oraculo, que se pesem bem os termos, sem
precipitacdo), mais do que a introspec¢do interior ¢ a decifragdo
indefinida da natureza secreta; seja, enfim, em mostrar que, nas formas
antigas de subjetivacdo, o conhecimento de si permanecia subordinado

ao cuidado de si (era enquanto dever de cuidar de si mesmo que os

elementos do conhecimento de si eram requeridos) (GROS, 2008, p.
130).

Foucault, assim, procura afastar qualquer mal-entendido em relacao as duas expressdes.
Isto €, o conhecimento de si ndo € o enunciado constitutivo da subjetivacdo grega, mas o
cuidado de si. Assim, o cuidado de si “ndo cessou de constituir um principio fundamental para

caracterizar a atitude filosofica ao longo de quase a cultura grega, helenistica € romana”

190 Michel Foucault identifica uma histéria do cuidado de si em trés momentos. Edgardo Castro em seu
Vocabulario de Foucault sintetiza muito bem esse aspecto. Diz ele: “Essa historia iria desde as primeiras formas
filoséficas do cuidado de si, no século V a.C., até o ascetismo cristdo, século V d.C. Uma historia, entdo, de mil
anos na qual haveria que distinguir, pelo menos, trés momentos fundamentais: o momento socratico (século V
a.C.), a idade de ouro da cultura do cuidado de si mesmo (séculos I - II) e a passagem do ascetismo pagao ao
ascetismo cristdo (séculos IV-V)” (CASTRO, 2009, p. 93). Foucault, por sua vez, sintetiza esses elementos na aula
de 06 de janeiro de 1982, em seu curso 4 hermenéutica do sujeito (2010d, p. 30).
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(FOUCAULT, 2010d, p. 10). Além disso, podemos afirmar que essa preocupacao, ¢ o destaque
dado por nosso filésofo ao cuidado de si, indica seu comprometimento com uma historia outra
do sujeito. Nao mais um sujeito que precisa decifrar quem ele € (cristianismo ou psicanalise),
mas, sobretudo, um sujeito construido/formado por meio de praticas e regras de conduta que

ele mesmo oferece a si mesmo.

r

Por conseguinte, ¢ preciso destacar, antes de dedicarmo-nos um pouco mais
detidamente nessas praticas de si, que o cuidado de si ndo deve ser compreendido por meio de
um viés individualista, egoista ou narcisico '”'. A titulo de exemplo, podemos citar a
necessidade de um mestre do cuidado, bem como a problematica da amizade. Em primeiro
lugar, rememoremos que o cuidado de si ¢ uma atividade, uma agdo, ndo uma reflexdo
introspectiva. Séneca mantinha correspondéncias com seus amigos; Sdcrates ilustrava a relacao
umbilical entre o cuidado de si e a atividade politica; Foucault destaca a presenca do outro, do
mestre do cuidado (que ndo devemos equiparar erroneamente a um diretor de consciéncia
cristdo). Nesse momento socratico, nosso pensador coloca em relevo a necessidade de um
mestre do cuidado. “O mestre ¢ aquele que cuida do cuidado que o sujeito tem de si mesmo e
que, no amor que tem pelo seu discipulo, encontra a possibilidade de cuidado do cuidado que
o discipulo tem de si proprio” (FOUCAULT, 2010d, p. 55). Esse outro nos ajuda nesse processo
de cuidado consigo mesmo. No Ultimo curso de Foucault, 4 coragem da verdade, talvez a figura

do cinico seja a que mais evidenciaria esse aspecto de encorajar o outro.

No que diz respeito ao conceito de amizade, Foucault recorre ao pensamento epicurista.
De fato, ao lado da filosofia estoica, o epicurismo € objeto de longas reflexdes. Assim, busca-
se na filosofia helenistica e romana a salva¢do. Todavia, ndo devemos compreender esse
conceito a partir daquilo que nos ¢ mais proximo e conhecido: o cristianismo. Em outros termos,
ndo estd em questdo, para essa filosofia, a salvacdo em outro mundo. De fato, salvagdo ¢
compreendida como o adquirir a completude de si, o dominio de si. A amizade, com efeito, ¢
parte constituinte dessa completude, dessa ataraxia — entendida como auséncia de perturbagao.

Seguindo a argumentacdo de Epicuro, nosso pensador indica como a amizade faz parte do

cuidado de si. Embora ela nasga, diz Epicuro, da utilidade, ela ¢ desejavel por si mesma.

1O leitor deve imaginar que estamos fazendo referéncia as criticas de Pierre Hadot a Foucault. Ndo é nosso
objetivo dar conta desse debate, apenas indicar sua existéncia. Por fim, indicamos a leitura dos artigos de Hadot
que se encontram na obra Exercicios espirituais e filosofia antiga (2014). E, para uma discussao critica muito bem
fundamentada, também indicamos a leitura da dissertacdo de Mestrado de Cassiana Stephan intitulada Michel
Foucault e Pierre Hadot: um didlogo contemporaneo sobre a concep¢do estoica de si mesmo (2014). As
referéncias completas estdo ao fim dessa Tese.
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A amizade nada mais é que uma das formas que se da ao cuidado de si. Todo
homem que tem realmente cuidado de si deve fazer amigos. Esses amigos
chegam ocasionalmente no interior da rede de trocas sociais e da utilidade.
[...] Mas o que dara fungdo a utilidade no interior da felicidade ¢ a confianga
que dedicamos aos nossos amigos que sdo, para conosco, capazes de
reciprocidade. E ¢é a reciprocidade desses comportamentos que faz figurar a
amizade como um dos elementos da sabedoria e da felicidade (FOUCAULT,
2010d, p. 55).

A amizade ¢ um conceito que indica uma espécie de resisténcia. Vale a pena retomar a
ideia central da belissima entrevista de Foucault chamada De ['amiti¢ comme mode de vie (cf.
FOUCAULT, 2001, n° 293, p. 982). Nela, o filosofo francés indica a urgéncia de criar uma
cultura homossexual baseada na amizade. Quer dizer, essa relag@o estabelecida com o/s outro/s

192

¢ seminal para a constru¢cdo de modos de vidas livres dos ditames individualistas'”*. “Nao se

cuida de si para escapar do mundo, mas para agir como se deve” (GROS, 2008, p. 132).

Embora encontre a raiz do cuidado de si na filosofia socratica, Foucault identifica na
filosofia helenistica e romana a sua expressdao mais fundamental. As técnicas de si colocadas
em marcha por essas correntes sdo muitas e complexas: a meditacdo, a escrita, a privagdo, a
reflexdo sobre a morte, sobre a velhice... De nossa parte e para nossos propdsitos, ndo queremos
executar uma leitura e descri¢do exaustiva dessas praticas. O que importa, para nos, seria
destacar que as pesquisas de Foucault acerca do cuidado engendram uma relacdo outra do
sujeito para consigo mesmo, para com os outros € para com a verdade. Sobre esse ultimo
conceito, entdo, gostariamos de destacar a interessantissima tese de Gros em um artigo

intitulado Vérités et contra-vérités. Em primeiro lugar, ele afirma:

O cuidado de si é, primeiramente, uma atitude pela qual se intensifica a
presenca a si mesmo. Tornar-se presente a si mesmo € antes de tudo recusar-
se a deixar-se levar pelo fluxo da existéncia, ¢ impedir a reatividade das
respostas automaticas. Se nos tornamos presentes a nds mesmos, ¢ para poder
responder corretamente ¢ de acordo com principios que aprovamos, por
solicitagdo dos outros e do mundo, para poder elevar-se aos acontecimentos,
ndo por meio de respostas prontas ou contrapondo-lhes reagdes sociais, mas a

partir de si mesmo (GROS, 2020, p. 11).

Ja ai temos uma interessante caracterizacdo do cuidado de si enquanto principio de

completude de si mesmo que envolve uma relagdo diferente com outros e com o mundo. Essa

192 Bm A hermenéutica do sujeito, apds essa consideracdo acerca da amizade para o epicurismo, Foucault destaca

a concepgao estoica do homem como ser comunitario. Assim, aquele que tiver se ocupado de si mesmo sabera
“[...] cumprir os seus deveres enquanto parte da comunidade humana. Sabera cumprir seus deveres de pai, de filho,
de esposo, de cidadao, etc., precisamente porque tera se ocupado de si mesmo” (FOUCAULT, 2010d, p. 177 —
178).
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relagdo outra expressa-se em modificar a conduta de si mesmo visando uma existéncia

considerada bela, mediante regramento oferecido de si para si mesmo.

Em visto disso, Gros introduz uma notavel distingdo entre as “verdades da obediéncia”
e as “verdades da desobediéncia”. O trabalho de Foucault, por certo, ¢ reconhecidamente
marcado pelo simbolo da tentativa de compreensao de certos objetos, aliado com o desejo de
pensar diferentemente. Gros indica que, principalmente nos Ultimos cursos de Foucault,

percebemos que verdade, subjetividade e desobediéncia se entrelagam.

As pesquisas dos anos setenta sobre o poder evidenciariam as “verdades normativas”
oriundas das Ciéncias Humanas — a criminologia, a psiquiatria ou a psicanalise. Grosso modo,
como vimos anteriormente, esses saberes procuram indicar uma norma de comportamento para
os individuos, sob a pena de sofrerem uma san¢ao. Com efeito, as ciéncias humanas constroem
um campo de verdade a partir da epistemologia: elas compreendem a si mesmas como discursos
verdadeiros. Foucault, por sua vez, ndo esta interessado em mostrar a falsidade dessas ciéncias
em termos epistemoldgicos. Assim € que, a respeito da disciplina, tema da pesquisa realizada
em Vigiar e punir, Gros afirma: “A disciplina produz a normalidade como realidade do
comportamento individual, as ciéncias humanas definem a normalidade como a verdade do
comportamento (GROS, 2020, p. 10, grifos no original). As ciéncias humanas ndo sdo, para ele,
falsas ciéncias, tampouco sdo ideologias. Elas sdo realmente verdadeiras, no sentido de que

inscrevem no real, a partir de seus esquemas e mecanismos de poder, uma realidade.

A filosofia foucaultiana, contudo, ¢ uma filosofia da resisténcia. Nesse sentido, realizar
a analise dos mecanismos de poder que sujeitam os individuos também abre uma brecha para
conceber as resisténcias. E, na impossibilidade de reduzir a vida a norma, as subjetividades
podem se revoltar. Dai surgem, dira Gros, as “contra-verdades” ou, outrossim, as “verdades da
resisténcia”. Essas contra-verdades podem ser entendidas como verdades éticas, tal como
elaboradas por Foucault nos anos oitenta'®3. As verdades éticas, por conseguinte, implicam um
trabalho de transformacao ética do sujeito sobre si mesmo, precisamente, questionando as

verdades culturais ou normativas.

193 O curso A hermenéutica do sujeito, recorda Gros, é construido e conduzido por uma oposicio entre as “verdades
culturais” e as “verdades éticas”. Sobre as primeiras: “Condi¢des culturais também: para ter acesso a verdade ¢é
preciso ter realizado estudos, ter uma formagao, inscrever-se em algum consenso cientifico” (FOUCAULT, 2010d,
p. 18). Essas sdo as verdades eruditas, que colocam em marcha uma distin¢do entre aqueles que sabem e aqueles
que ndo sabem.
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E preciso, em suma, insistir mais uma vez: Foucault ndo questiona a verdade
epistemologica dos discursos cientificos. Ele escreve uma historia politica e ética verdade. E,

assim:

Quando escreve uma historia politica da verdade, descreve a luta incessante,
a eterna batalha entre as verdades que nos ensinam a obedecer, a aceitar a
realidade e aquelas "inverdades" que nos fazem resistir, nos levam a
transformar o mundo e a ndés mesmos, produzem essas formas de
desobediéncia que sdo transgressdao, dissidéncia, resisténcia, subversdao
(GROS, 2020, p. 14).

Nesse sentido, a pergunta ética fundamental seria: “O que estamos fazendo de nossas
vidas?”. Em conclusdo, ao procurar responder a esse questionamento, podemos descobrir dois
pontos fundamentais. Em primeiro lugar, as for¢as que jogam e moldam nosso comportamento
e, em segundo lugar, a consciéncia de que € possivel construir uma vida outra, afastando-a dos

ditames normativos.

4.4. O empreendedor de si versus o cuidado de si

Michel Senellart muito acertadamente lembra-nos que ¢ no curso Nascimento da
biopolitica onde Foucault introduz no 1éxico o conceito de “regime de verdade”. Em sintese,
“Foucault havia explicado como a economia politica havia assinalado, no século XVIII, o
aparecimento de um novo ‘regime de verdade’ baseado no principio de autolimita¢do”
(SENELLART, 2014, p. 315). Com efeito, ndo queremos repetir as analises feitas em capitulos
anteriores dessa Teste. Contudo, gostariamos de retomar alguns elementos sobre o mercado e
o regime de verdade que se depreende a partir dele. Nosso objetivo aqui € refletir sobre a relagao
complexa e conflituosa entre o empreendedor de si mesmo e o sujeito ético do cuidado de si.
Para tanto, temos como referéncia principal o artigo do tedrico politico Andrew Dilts chamado
From ‘entrepreneur of the self” to ‘care of the self’: Neoliberal Governmentality and Foucault’s
Ethics (2011). Nele, em sintese, o autor esclarece as mudancas ocorridas no pensamento de
Foucault desde fins da década de setenta até a década de oitenta, tendo como base a questao da

construgdo da subjetividade.

Em Nascimento da biopolitica, Foucault esclarece que até¢ o século XVIII o mercado
era compreendido como um lugar de justica. Levando em consideragdo o interesse dos

comerciantes € dos compradores, buscava-se que o preco fosse um prego justo. Nesse sentido,
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o mercado era um lugar essencialmente de jurisdigdo!'*. Porém, ao longo do século XVIII, ¢ a
partir de entdo, o mercado passa a ser o local de manifestacdo da verdade, local de veridicgao.
O que isso quer dizer, em suma? Ora, precisamente que € preciso de um certo “dizer verdadeiro”
para que haja governo — como podemos perceber, tanto o governo dos outros quanto o governo

de si somente funcionam a partir de matriz de verdade.

A fim de governar os sujeitos humanos, objetivo da biopolitica, “o0 mercado deve ser o
revelador de algo que ¢ como uma verdade” (FOUCAULT, 2008a, p. 44). Com efeito, a
concorréncia € o interesse serao postos como principios orientadores das praticas, tanto dos
governos quanto dos individuos. “O governo [...] ¢ algo que manipula os interesses”
(FOUCAULT, 2008a. p. 61). Com efeito, aqui mais uma vez percebemos o interesse de nosso
pensador pelas relagdes entre sujeito e verdade, mesmo que, visivelmente, o seu objeto de
estudo seja a pratica e o pensamento da racionalidade neoliberal. Assim, na certeira formulagdo
de Casara, o mercado torna-se o “modelo para todas as relagdes sociais, 0 que demonstra uma
sociabilidade marcada pela concorréncia e a crenca de que tudo (e todos) pode(m) ser

negociado(s)” (CASARA, 2021, p. 44).

Andrew Dilts em seu artigo, deveras, retoma um trecho bastante conhecido de

Nascimento da biopolitica acerca do homo oeconomicus. O trecho afirma o seguinte:

A superficie de contato entre o individuo e o poder que se exerce sobre ele,
por conseguinte o principio de regulagdao do poder sobre o individuo, vai ser
essa espécie de grade do homo oeconomicus. O homo oeconomicus ¢ a
interface do governo e do individuo (FOUCAULT, 2008a, p. 345 — 346).

Esse trecho ¢ muito importante, afinal, ele indica o carater governavel dos individuos.
Além disso, o homo oeconomicus marca uma mudanga radical do liberalismo cléssico para o
neoliberalismo, principalmente em sua versao norte-americana. Anteriormente, destacamos
esse elemento: o individuo parceiro da troca (liberalismo classico) torna-se, com o
neoliberalismo, um empreendedor de si mesmo. Enfim, ¢ justamente esse elemento que nos
concerne nesse momento. O individuo empresario de si mesmo, com efeito, € o alicerce para a

compreensao adequada da biopolitica neoliberal.

O individuo compreendido enquanto empresario de si mesmo ¢ alguém que calcula
constantemente os custos e riscos de suas agdes. Por certo, o objetivo final ¢ sempre alcangar

um ganho, seja ele monetario ou psiquico. A nogao de homo oeconomicus, por conseguinte,

194 Como dito, ndo intentamos realizar uma retomada exaustiva do curso de 1979. Por consequéncia, sobre a analise

do mercado enquanto lugar de justiga (cf. FOUCAULT, 2008a, p. 42 — 52).
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permite-nos “pensar diferentemente a questdo da racionalidade governamental e, sobretudo,
sobre as técnicas, objetos e modos de poder que se articulam sobre sujeitos/objetos, bem como
junto aos termos do poder juridico ou disciplinar” (DILTS, 2011, p. 132). Quer dizer, o
neoliberalismo, baseado na teoria do capital humano, promove muito mais do que um poder
disciplinar, que procura normalizar os corpos; o neoliberalismo promove a condugdo das

condutas via os valores do mercado, responsabilizando os individuos por suas escolhas.

Alguns anos mais tarde, em O cuidado de si, terceiro volume de sua Historia da
sexualidade, Foucault escreve acerca de Epiteto ¢ a agdo politica: “E a modalidade do ser
racional e ndo a qualificacdo estatutaria que fundamenta e deve determinar, em sua forma
concreta, as relagdes entre governantes e governados” (FOUCAULT, 2013, p. 98). Dilts, por
sua vez, enxerga nessa passagem um eco do curso de 1979, quando Foucault tematiza o homo
oeconomicus como a interface entre o governo e os governados. Ele procura, entdo, “esclarecer
a afinidade entre aspectos das consideracdes tardias de Foucault sobre a subjetividade e o relato
neoliberal da subjetividade” (DILTS, 2011, p. 132). Assim, percebemos que ha, de um lado, o
governo biopolitico das populagdes e, por outro lado, o governo de si, que os proprios sujeitos

realizam sobre si mesmos.

Nos acreditamos, de fato, que o cuidado de si e, mais amplamente, sua “virada ética”
nos anos oitenta, representam uma possivel resposta para o problema colocado pelo governo
dos outros, notadamente, a governamentalidade neoliberal. Nesse sentido, mostra-se
imprescindivel retomar rapidamente, e modo bastante sintético, o conceito de ‘“capital
humano”. Esse € conceito ¢ central para os tedricos neoliberais, a0 menos para grande parte dos

neoliberais estadunidenses.

A teoria do capital humano ¢ uma grande inovagao quando comparada com as teorias
classicas do trabalho, sejam elas marxistas ou nao. Lembremos que o liberalismo cléssico
compreende o individuo enquanto “sujeito de trocas”; ja os neoliberais compreendem-no
enquanto “empresario de si mesmo”. Essa mudanca pode ser assimilada se analisarmos o
conceito de trabalho. Michel Foucault realiza essa analise na aula de 14 de margo de 1979, no
curso Nascimento da biopolitica. De acordo com os pensadores neoliberais, “a economia
politica classica nunca analisou o trabalho propriamente, ou antes, empenhou-se em neutraliza-
lo, e em neutralizé-lo restringindo-o exclusivamente ao fator tempo” (FOUCAULT, 2008a, p.
303). De Ricardo a Marx, as analises econdmicas nunca compreenderam o que, na realidade, é
o trabalho. A economia politica €, de fato, uma ciéncia do comportamento humano. Assim, ela
deve buscar compreender qual é a programagao estratégica dos individuos.
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O trabalho passa a ser visto sob o prisma da conduta econdomica do trabalhador,
entendendo-o no sentido de um sujeito econdmico ativo. Partindo das analises de Becker e
Schultz, Foucault pergunta: por que as pessoas trabalham? Elas trabalham para ter um salario.
O que ¢, por sua vez, um salario? Um salario € uma renda. Ora, esse esquematismo indica-nos

que uma renda € um produto de um rendimento de um capital.

Ora, qual ¢é o capital de que o salario € renda? Pois bem, € o conjunto de todos
os fatores fisicos e psicologicos que tornam uma pessoa capaz de ganhar este
ou aquele salario, de sorte que, visto do lado do trabalhador, o trabalho ndo ¢é
uma mercadoria reduzida por abstracdo a forca de trabalho ¢ ao tempo
[durante] o qual ela ¢ utilizada. Decomposto do ponto de vista do trabalhador,
em termos econdmicos, o trabalho comporta um capital, isto €, uma aptidao,
uma competéncia; como eles dizem: é uma "maquina". E, por outro lado, é
uma renda, isto €, um salario ou, melhor ainda, um conjunto de salarios; como
eles dizem: um fluxo de salarios? (FOUCAULT, 2008a, p. 308).

Evidentemente, a maior consequéncia dessa posi¢ao seria a constru¢ao do empresario
de si mesmo. Dessa forma, toda e qualquer atividade e/ou campo da existéncia humano passa
a ser compreendido como objeto de analise econdmica. Em uma palavra, o econdmico adentrou
o campo do privado, do pessoal. O neoliberalismo torna-se uma experiéncia cotidiana. “Reality
shows, redes sociais, webcams e blogs confessionais contribuiram para a exposi¢ao do dominio
privado de maneira imprevisivel pelo conhecido slogan feminista dos anos 1960: “‘o pessoal ¢
politico’” (HAMANN, 2012, p. 103). Com efeito, a subjetividade engendrada por essa mudanga
de perspectiva ¢ uma subjetividade altamente governavel. Ao passo que Foucault afirma: “[...]
o individuo s6 vai se tornar governamentalizavel, que sé vai poder agir sobre ele na medida em
que, e somente na medida em que, ele € homo oeconomicus” (FOUCAULT, 2008a, p. 345). O
homem econdmico, em suma, ndo passa de uma subjetividade sujeitada, produzida como
reflexo de uma racionalidade governamental baseada em uma teoria como, por exemplo, a do

capital humano.

Os analistas neoliberais olham para o mundo e ndo enxergam firmas,
produtores, familias, consumidores, pais, maes, criminosos, imigrantes,
nativos, adultos, criangas ou qualquer outra categoria “fixa” da subjetividade
humana. Eles enxergam capitais humanos heterogéneos, distintos em seus
atributos especificos, habilidades, dotes naturais, habilidades. Eles veem
empreendedores de si mesmos (DILTS, 2011, p. 138).

Essa ¢, pois, a verdade que encontramos no mercado: os individuos ndo passam que
atores que jogam com sua satisfacdo, que realizam calculos, que podem abdicar de algo no
presente visando um ganho futuro etc. Ora, na medida em que nao ¢ de nosso interesse retomar

uma discussao ja realizada, nem tampouco explora-la demoradamente, queremos passar agora
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para a significagdo do governo de si enquanto pratica de resisténcia a biopolitica neoliberal.

Na introducao de O uso dos prazeres, segundo volume de sua historia da sexualidade,
Foucault identifica sua pesquisa colocando-a sob o signo das relagdes entre sujeito e verdade.
Por certo, como veremos, trata-se de escapar de caracterizagdo da verdade do sujeito como

superficie de sujeicdo. E preciso, entdo, realizar

Uma histéria que ndo seria aquela do que poderia haver de verdadeiro nos
conhecimentos; mas uma analise dos ‘jogos de verdade’, dos jogos entre o
verdadeiro e o falso, através dos quais o ser se constitui historicamente como
experiéncia, isto é, como podendo e devendo ser pensado (FOUCAULT,
1984, p. 13).

Isso posto, devemos lembrar que no item anterior tematizamos o cuidado de si. De fato,
as praticas do cuidado de si podem ser caracterizadas, agora, como prdticas de liberdade. As
praticas de si procuram transformar o sujeito, procuram criar uma existéncia, um modo de vida.
Nesse sentido, a ética ¢ uma pratica de liberdade refletida. “A liberdade”, escreve Foucault, “¢
a condi¢do ontoldgica da ética. Mas a ética ¢ a forma refletida assumida pela liberdade”

(FOUCAULT, 2001, n® 356, p. 1531).

Mais uma vez, o que estd em questdo ¢ a relagdo entre sujeito e verdade. Dilts resume
acertadamente essa problematica da seguinte forma: “o que significa ser um sujeito que nao ¢
um sujeito soberano, ndo ¢ um sujeito psicoldgico, ndo € um sujeito antropoldgico, mas que se
produz numa relacdo de forgas, inclusive aquelas que pratica sobre si mesmo? (DILTS, 2011,
p. 140). Ele ainda lembra que seria possivel alguém objetar o carater de libertario das praticas
de si. Em outras palavras, o sujeito neoliberal também ndo € constituido através de praticas?
Por certo. Contudo, o sujeito ético € um sujeito histdrico, ao passo que o homo oeconomicus
parece ser pensado como um invariante historico. Em suas palavras, o homem econdmico
neoliberal “¢ aparentemente uma forma universal do sujeito, movido por uma descrigdo em
termos de capital humano que se estende a toda e qualquer pessoa que toma decisdes sobre suas
atividades dentro de um escopo de condig¢des temporais e materiais” (DILS, 2011, p. 142). Nao

¢ esse o caso para Foucault, que ndo postula a existéncia de um sujeito fundacional universal.

Encaminhando-nos para a conclusdo desse capitulo, queremos insistir no carater de
resisténcia que as analises sobre as artes da existéncia desempenham. Como se sabe, o primeiro
passo para opor resisténcia a alguma forga ¢ compreendé-la. Nos pensamos que Foucault
percebe isso demasiadamente bem, pois leva o neoliberalismo a sério. Destarte, “se ha uma
critica ao neoliberalismo nas obras finais de Foucault, ¢ uma critica que comega levando a sério

a consideracdo neoliberal da subjetividade” (DILS, 2011, p. 142). Assim, visando o
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estabelecimento de uma existéncia outra, ¢ importante que os sujeitos sujeitados iniciem um
processo de contra-verdades, de construgdo de narrativa outras. Pois, ao fim e ao cabo, o proprio
pensador francés afirma, em 4 hermenéutica do sujeito: “[...] afinal, ndo ha outro ponto,
primeiro e ultimo, de resisténcia ao poder politico sendo na relacdo de si para consigo”
(FOUCAULT, 2010d, p. 225). E que, finalmente, também ¢é uma relacdo para com os outros.

A constitui¢do de si, assim, encontra-se atrelada ao outro!®>.

195 Como referéncia final, deixamos a indicagio de leitura do artigo Estética da existéncia como politica da vida
em comum: Foucault e o conceito de comunidades plurais (2012), de André Duarte e Maria Rita de Assis César.
Os autores apontam que a estética da existéncia, “assim como o conjunto de nogdes que com ela se relacionam,
tais como subjetivagdo, cuidado de si, praticas refletidas de liberdade, permitiriam repensar as formas de resisténcia
contemporaneas ao primado da heteronormatividade. As praticas refletidas de liberdade da estética da existéncia,
compreendidas como processos reflexivos de constituicdo autbnoma de si mesmo que sempre implicam e engajam
os outros, devem ser consideradas como praticas e discursos nos quais os agentes se tornam autonomamente quem
sdo por meio de suas lutas politicas de resisténcia contra os poderes heteronomos de sujeicdo e domesticagdo do
individuo moderno” (2012, p. 168).
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Conclusao — Parakharattein to nomisma ou a politica inquietante

Mas aquilo que eu gostaria de insistir para terminar € o
seguinte: nao ha instauragdo da verdade sem uma posi¢ao
essencial da alteridade; a verdade nunca ¢ a mesma; s6 pode
haver verdade na forma do outro mundo e da vida outra.
Michel Foucault

Michel Foucault, por certo, ndo se deteve na elaboracdo de uma reflexdo sobre a
constru¢do da democracia. Todavia, nessa Tese nos procuramos mostrar como a sua filosofia
possui implicagoes democraticas. Nesse momento, efetivamente, ndo queremos concluir no
sentido de colocar um fim a discussdo; tal empreitada seria impossivel. Mas, procuraremos
retomar algumas das analises que elaboramos nos capitulos anteriores, almejando proceder a
um balanco critico das mesmas, bem como pontuando elementos que consideramos necessarios

para a adequada compreensdo do tema.

Com efeito, de inicio gostariamos inserir algumas tematizagdes que ndo foram
elaboradas no capitulo anterior de modo detalhado, a saber, os conceitos de parresia e cinismo.
Embora o conceito de parresia faga sua primeira apari¢do no curso de 1982, 4 hermenéutica
do sujeito, no contexto da diregdo de consciéncia!®®, serd nos dois tltimos cursos oferecidos
por Foucault que o conceito sera desenvolvido em mintcia. Quanto ao cinismo, ele € objeto
central de reflexdo no curso 4 coragem da verdade. Qual seria, entdo, o objetivo de voltarmos

a esses textos nessa conclusao?

Como resposta, podemos afirmar que compreender essa incursdo de Foucault na
parresia cinica, principalmente, oferece-nos elementos para pensar essa experiéncia
democratica, que compreendemos aqui como a possibilidade de criacdo de modos de vida
diversos. Assim, nesse momento, procuraremos apresentar outros elementos e analises tedricas
que propiciam uma melhor compreensao da constru¢do da subjetividade. E, a titulo de
rememoragdo, a constituicdo de si, a subjetividade, em nossa visdo, constituiu-se como
elemento seminal para pensar as resisténcias a governamentalidade contemporanea,

notadamente a neoliberal.

196 Michel Foucault compreende que, ao lado da amizade, para o epicurismo a parresia era um dos elementos da
condugcao ética. Ele define a parresia, nessa primeira apari¢ao do termo, assim: “Parrhesia é a abertura do coracao,
¢ a necessidade, entre os pares, de nada esconder um ao outro do que pensam e se falar francamente”
(FOUCAULT, 20104, p. 124).
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Convém, portanto, realizar uma pequena incursao nas analises acerca da parresia, a fim
de que possamos relaciona-la com a politica e a ética. Em primeiro lugar, queremos focar nossos
esforcos em pensar a parresia politica, especificamente, a democratica. Deveras, queremos
colocar em relevo a crise da democracia grega antiga, afinal, esse aspecto também apresenta a

197 Em suma, ndo se trata de, neste

nos, na contemporaneidade, questdes dignas de reflexao
momento, introduzir uma reflexdo exaustiva, como se fosse um “capitulo a parte” em nossa
tese. Nos tao-somente acreditamos que indicar a existéncia dessa discussdo acerca parresia seja
importante para compreender as varias possibilidades abertas pelo pensamento foucaultiano, se

quisermos pensar em instrumentos para se contrapor a governamentalidade neoliberal.

Pode-se definir, grosso modo, a parresia como o franco-falar, a fala livre, o dizer-a-
verdade etc. A parresia estd em intrinseca relagdo com o cuidado, haja vista que ambos os
procedimentos dizem respeito ao modo pelo qual os individuos constituem-se enquanto sujeitos
éticos. A principio, com esse conceito vislumbramos de modo mais nitido a relagdo entre a ética
e a politica ou, em outros termos, entre o governo de si € o governo dos outros. Essa nocao, diz
Foucault, estd “[...] muito bem definida na pratica da direcdo individual, mas ¢ utilizada também
no campo politico” (FOUCAULT, 2010, p. 46). Em verdade, como aponta Adverse, a parresia
ndo € secundaria ou lateral no campo politico, mais especificamente no campo democratico.
Assim, efetivamente, “é, originalmente, uma institui¢do democratica, integrando, como afirma
Polibio, a propria defini¢do desse regime” (ADVERSE, 2017, p. 127). Por certo, acreditamos

que seria entendendo esse contexto que alguma luz pode ser langada ao presente.

Concordamos com Saly Wellausen quando destaca que as pesquisas sobre a parresia
podem ser vistas sob a rubrica da problematizag¢ao. Foucault, por sua vez, nos ultimos anos de
sua vida, passou a identificar seu trabalho como uma “histéria das problematizagdes”. Isto
significa: como algo, um objeto, que antes nao era visto como problema, passa a ser? Como
alguma coisa (a loucura, a criminalidade, a sexualidade, si mesmo) passa a ser objeto de
problematiza¢do'*%? Nesse sentido, a problematiza¢do de algum aspecto visa a inquietude, o

pensar diferentemente.

197 Sobre esse aspecto, queremos agradecer enormemente a professora Priscila Vieira pelos comentarios e
indica¢des no momento da Qualificagdo dessa tese.

198 Na entrevista Polémique, politique et problématisations Foucault fala sobre isso. Para ele, trata-se “de um
movimento de analise critica através do qual se busca verificar como foram construidas as diferentes solugdes de
um problema; mas também como tais diferentes solu¢des dependem de uma forma especifica de problematizagéo.
[...] O trabalho da reflexao filoséfica e histdrica recoloca-se no campo de trabalho do pensamento sob a condigdo
de que a problematizagdo seja entendida, ndo como uma adaptacdo das representagdes, mas como trabalho do
pensamento” (FOUCAULT, 2001, n° 342, p. 1417).
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Efetivamente, a nogdo de parresia ¢ bastante plural. Nesse sentido, seria leviano de
nossa parte afirmar que exploraremos todos os aspectos desse termo no espaco dessa conclusao.
Uma vez mais, nosso uso ¢ motivado por nosso desejo de pensar uma pratica de liberdade, uma

constituicdo de si mesmo que nao seja sujeitada.

A nocdo de parresia é plural pois, embora seja primordialmente encontrada no campo
da politica (democratica), como afirmamos acima, ela também se encontra no campo religioso,
no campo da ética. Importa destacar aqui que Foucault realiza essa genealogia da nocdo de
parresia visando captar a relagdo do sujeito com a verdade. Acreditamos ter elaborado
suficientemente bem esse elemento no capitulo quatro dessa Tese. E, portanto, no
prosseguimento das relagdes entre sujeito-verdade, entre governo de si e dos outros, que essa

analise vai ter seu lugar.

O curso de 1983, O governo de si e dos outros, ira analisar a relagdo entre parresia e
democracia nas aulas de 12, 19 e 26 de janeiro. Assim, ao analisar as investigacdes de Foucault,
perceberemos que a parresia faz parte, em primeiro lugar, da estrutura politica da democracia.
Esse elemento se revela, por exemplo, quando da andlise da formacdo dessa no¢do; nosso
pensador inicia com um texto de Polibio. Nele, fica claro como a parresia faz parte de uma

estrutura politica, pois nela existem demokratia, isegoria e parresia.

Demokratia, isto €, participacdo, ndo de todos, mas de todo o démos, isto €,
de todos os que podem ser qualificados como cidadaos e, por conseguinte,
como membros do démos, participantes do poder. Isegoria se relaciona a
estrutura de igualdade que faz que direito e dever, liberdade e obrigacdo sejam
0s mesmos, sejam iguais, aqui também para todos os que fazem parte do
démos, e por conseguinte tém o estatuto de cidaddo. E, enfim, terceira
caracteristica desses Estados, o fato de que neles encontramos a parresia.
Encontramos a parresia, isto ¢, a liberdade para os cidaddos de tomar a
palavra, e tomar a palavra, claro, no campo da politica, entendendo-se campo
da politica tanto do ponto de vista abstrato (a atividade politica) como de
forma bem concreta: o direito na assembleia, ¢ na assembleia reunida,
inclusive para quem ndo exerce um cargo especifico, inclusive para quem nao
¢ um magistrado, de se levantar, falar, dizer a verdade, ou pretender dizer a
verdade e afirmar que a diz (FOUCAULT, 2010c, p. 69)

A fim de ilustrar esse elemento, Foucault parte para uma instigante analise da tragédia

lon, de Euripedes. Em poucas palavras, em /on assistimos a busca da descoberta da origem.
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Mais do que isso, a personagem deseja que sua origem materna seja ateniense, afinal, somente
assim poderia ter o direito de falar de forma franca, isto €, com parresia. Toda essa analise bem
como os elementos adjacentes sao importantes. Contudo, ndo iremos aqui especificar e analisar

todos esses aspectos.

Sendo a parresia uma no¢ao ampla e complexa, ndo demorou até que surgissem criticas
enderecadas a ela. Na verdade, trata-se da crise da democracia. A pergunta que temos como
pano de fundo ao estudarmos esses textos de Foucault é a seguinte: a crise da democracia
ateniense, analisada sob as lentes de Foucault, pode contribuir para pensar a crise atual da
democracia? Nossa hipdtese ¢ a de que sim, essas analises ajudam a iluminar nossa reflexao
sobre 0 nosso contexto presente. Ademais, também acreditamos que falta aos interlocutores de
Foucault, que analisamos no primeiro capitulo, uma leitura mais atenta das pesquisas acerca do
pensamento antigo. Por fim, nossa hipdtese também ¢ a de que, se esses interlocutores olhassem
atentamente para esses textos, uma reflexdo renovada sobre a democracia poderia surgir. Por
certo, ndo seria uma compreensdo da democracia enquanto teoria acabada, mas, como
defendemos aqui, uma sensibilidade, uma experiéncia democratica que ¢, a0 mesmo tempo,
ética e politica. Ou seja, que esta comprometida, a0 mesmo tempo, com uma transformacao de

si e do mundo.

A crise da democracia, assim, tem seu inicio com a vincula¢do de um sentido negativo
de parresia a democracia. Em sintese, a argumentacdo seria a seguinte: a democracia esta
baseada em uma constitui¢do politica onde o povo exerce o poder. Contudo, essa forma de
governo da lugar a inimeras formas de parresia, até mesmo as piores. “A excessiva influéncia
de oradores maus, imorais ou ignorantes pode levar os cidaddos a tirania, ou criar perigos a
cidade” (WELLAUSEN, 2011, p. 73). Essa ¢ a contradicdo que encontramos na critica aos

aspectos negativos da parresia. Ela, talvez, seja democratica demais'®.

Michel Foucault esta preocupado, enfim, com a relagdo intima entre a democracia € um
discurso verdadeiro. Por certo, acreditamos que Foucault tinha em vista o presente mais

imediato. Por isso, no final da aula de 02 de fevereiro de 1983, ele afirma:

199 Aqui remetemos ao livro de Jacques Ranciére intitulado O édio a democracia. Logo na introdugio da obra, ele
traz inimeros elementos sociais — a recusa em usar o véu na escola francesa, a questdo previdenciaria, o avango
dos reality shows, do casamento gay ¢ da reprodugdo assistida. O que uniria acontecimentos tao distintos? Ora, a
resposta de filosofos, sociologos, psicanalistas, jornalistas etc., aponta que esses sdao sintomas de um mesmo mal:
ele se chama democracia, isto ¢, “o reino dos desejos ilimitados dos individuos da sociedade de massa moderna”
(RANCIERE, 2014 p. 08). Nesse sentido, o pensador ird demonstrar, ao longo dessa obra, as raizes desse ddio.
Com efeito, podemos compreender que a critica a parresia democratica, vista sob o viés negativo, também seria
uma manifesta¢do desse 6dio.
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N&o ha democracia sem discurso verdadeiro, mas a democracia ameacga a
propria existéncia do discurso verdadeiro. Sao esses, a meu ver, os dois
grandes paradoxos que estdo no centro das relagdes entre a democracia € o
discurso verdadeiro, no centro das relagdes entre a parresia e a politeia: uma
dynasteia indexada ao discurso verdadeiro e uma politeia indexada a exata e
igual divisao do poder. Pois bem, numa época, a nossa, em que se gosta tanto
de colocar os problemas da democracia em termos de distribui¢do do poder,
de autonomia de cada um no exercicio do poder, em termos de transparéncia
e de opacidade, de relagdo entre sociedade civil e Estado, creio que talvez seja
bom recordar essa velha questdo, contemporanea do proprio funcionamento
da democracia ateniense ¢ das suas crises, a saber, a questao do discurso
verdadeiro e da cesura necessaria, indispensavel e fragil que o discurso
verdadeiro ndo pode deixar de introduzir numa democracia, uma democracia
que a0 mesmo tempo torna possivel esse discurso verdadeiro ¢ o ameaga sem
cessar (FOUCAULT, 2010c, p. 170, grifos nossos).

Embora extenso, o trecho acima ¢ central para a economia da nossa argumentagdo. De
fato, aqui o pensador francés realiza explicitamente uma precisa relagdo entre o pensamento
antigo e o tempo presente. Nesse sentido, pensamos que, dos muitos elementos que poderiamos
destacar dessa analise, um mostra-se fundamental, a saber, a questdo moral e sua ligacdo com
o dizer-verdadeiro. Assim, ¢ importante explicar a significa¢do da parresia, bem como perceber

quais sdo as dificuldades que a democracia apresenta.

Nesse sentido, Foucault aponta que a parresia deve ser diferenciada tanto da “lisonja”
quanto da “retorica”. Em primeiro lugar, vejamos no que consiste o discurso lisonjeiro no
contexto da democracia. Essa mé parresia da lisonja aparece devido ao fato de que a
Assembleia ndo suporta ser confrontada com criticas ou reprovagdes por parte do orador.
Assim, receando ser banido ou punido, o orador realiza um discurso de bajulacdo, tornando-se,
assim, um demagogo. “E primeira razio pela qual a parresia e a democracia ja nio se dio bem
€ ja ndo se convocam, ja nao implicam uma a outra, como era o sonho, ou como se dava no
horizonte da tragédia de fon” (FOUCAULT, 2010c, p. 167). Portanto, aqui nio encontramos

um ajuste entre a forma democratica e o dizer-a-verdade.

Em segundo lugar, temos a retorica. O retorico € aquele que enderega um discurso
visando a persuasao, o convencimento do outro. Nao se trata, para ele, de afirmar uma verdade,
de falar com franqueza; antes, busca-se, através de técnicas do bem falar, convencer uma
audiéncia quer de uma verdade quer de uma nao verdade. Foucault retoma uma defini¢do bem
simples, de Aristoteles: “trata-se do poder de encontrar aquilo que ¢ capaz de persuadir”
(FOUCAULT, 2010c, p. 342). Em consonancia a isso, Foucault destaca que a retorica ¢ uma
técnica que pode ser ensinada. Nesse sentido, nada mais distante da parresia, afinal, ela sera

definida ndo pela técnica que pode ser transmitida, mas pelo kairos, isto é, a ocasido. Assim,
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essa “ocasido que ¢ exatamente a situacdo dos individuos em relacdo uns aos outros € o
momento escolhido para dizer a verdade” (FOUCAULT, 2010c, p. 344). Por fim, podemos
afirmar que a parresia ¢ um discurso que nao visa a algum proveito daquele que fala, como no
caso da retdrica (honra, reconhecimento etc.), mas almeja provocar uma relagdao de soberania

CONsigo mesmos.

Lembremos que o contexto historico estudado por Foucault, que interessa a nés aqui, se
encontra no momento da crise da democracia ateniense. Com efeito, como lembra Wellausen,
nosso pensador “ndo escreve uma histéria da filosofia antiga, assim como ele nao escreveu na
Historia da loucura uma histdria da ciéncia psiquiatrica, ou em Vigiar e punir uma historia da
instituicao penitenciaria” (WELLAUSEN, 2011, p. 83). O que Foucault almeja? Ora,
precisamente, trazer para a contemporaneidade dimensdes da existéncia — cuidado de si,
parresia — que encontramos nas filosofias antigas. Esses elementos, por sua vez, proporcionam

uma possibilidade de repensar as relagdes entre subjetividade, poder/governo e verdade.

Aos poucos, a partir da crise da democracia, a figura da parresia democratica vai
cedendo seu lugar a outras formas, por exemplo, o discurso do conselheiro politico. Nessa
matéria, Platdo € solicitado e, com isso, Foucault apresenta uma seminal analise da relagdo entre
politica e filosofia. De fato, sabe-se que Foucault ¢ avesso a afirmagdes trans-historicas.
Contudo, aparentemente, ele vé que o papel da filosofia permanece inalterado ao longo das

épocas. Em suas palavras,

[...] creio que ¢, no fim das contas, muito importante na propria historia do
discurso filosofico: essa pequena passagem da carta VII em que o filosofo nao
quer simplesmente ser logos, mas também tocar a realidade, me parece marcar
um dos tragos fundamentais do que ¢ e do que sera a pratica filosofica no
Ocidente. E verdade que por muito tempo, é verdade que ainda hoje alguns
pensaram e alguns pensam que o real da filosofia se sustenta com o fato de
que a filosofia pode dizer a verdade, e pode dizer a verdade em particular sobre
a ciéncia. Por muito tempo se acreditou, e ainda se pensa que, no fundo, o real
da filosofia ¢ poder dizer a verdade sobre a verdade, a verdade da verdade.
Mas parece-me que, e em todo caso € o que se marca nesse texto de Platdao, ha
toda uma maneira de marcar, de definir o que pode ser o real da filosofia, o
real da veridiccdo filosofica, que essa veridicgdo, mais uma vez, diga a
verdade ou uma falsidade. E esse real se marca com o fato de que a filosofia
¢ a atividade que consiste em falar a verdade, em praticar a veridic¢do
perante o poder. E me parece que, hd pelo menos dois milénios e meio, foi
com certeza um dos principios permanentes da sua realidade (FOUCAULT,
2010c, p. 209, grifos nossos).

Foucault ¢, portanto, muito explicito em identificar a filosofia enquanto um discurso de

contra-poder, de resisténcia. No trecho acima ¢ possivel que identifiquemos uma preocupacao
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com o presente. Assim, acreditamos que se sustenta nosso argumento de que as analises acerca
da Antiguidade, de uma maneira geral, sdo caminhos para se pensar em solugdes para os

desafios éticos-politicos que a contemporaneidade coloca.

Por 1sso, na aula de 16 de fevereiro de 1983, Foucault novamente recorre a Platdo e,
com isso, introduz um conceito capital para a nossa andlise, a saber, o conceito de érgon.
Foucault aponta que, a partir de Platdo, encontramos a ideia de que o filésofo ndo ¢ apenas
logos, mas também ¢ érgon. O que significa isso? Precisamente, que a filosofia ndo ¢ apenas
um discurso, mas também ¢ uma atividade, uma pratica. Ha na parresia, portanto, uma relagao
de complementaridade entre discurso (logos) e pratica (érgon). Assim, enganam-se aqueles que
imaginam que a atividade do pensador seria apenas refletir e fornecer pareceres. A atividade de

diagnostico, como o proprio Foucault aponta, ¢ imprescindivel; contudo, aliado a ela estd a

pratica que visa a mudanga, a transformacao.

Por isso Foucault ndo se limita ao exame desses conceitos e no¢des apenas na dimensao
da Antiguidade. Pelo contrario, comprometido com o presente, Foucault aponta os gestos
parresiasticos em outros momentos, mostrando a possibilidade de sua atualiza¢do. Por exemplo,
¢ interessante notar a relagdo, a ponte construida entre a parresia e a modernidade. Assim € que
“o discurso revoluciondrio, quando assume a forma de uma critica da sociedade existente,
desempenha o papel de discurso parresiastico” (FOUCAULT, 2011, p. 29). A revolugdo seria
uma indicagdo entre a relagdo entre subjetividade e verdade. O revolucionario ¢ a manifestagao
de que sua denuncia da sociedade (logos) e sua existéncia revoluciondria (érgon) estdo
entrelacados. Podemos afirmar, entdo, que a consideracdo de Foucault para com esses temas
seja da ordem da inspiragdo, no sentido de pensar uma agao progressista, ou seja, de esquerda,

que nao esteja vinculada a um partido ou organizagao tradicional.

II

No ultimo curso ditado por Foucault, 4 coragem da verdade, nao sao os epicuristas ou
0s estoicos os objetos privilegiados da analise. Nosso pensador dedica muitas aulas ao
pensamento dos cinicos. E embora a filosofia antiga se diferencie “de todas as que a seguiram
por propor exercicios espirituais para produzir uma transformacao na natureza do sujeito que

os pratica (ONFRAY, 2002, p. 15), foram os cinicos os que melhor evidenciaram esse aspecto.
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Com os cinicos, assistimos a um alinhamento entre um modo de falar (fala franca) e um
modo de vida. Em certo sentido, o que encontramos nos cinicos seria um levar até o limite a
prescri¢cdo de viver uma vida verdadeira, de buscar a construcao de um modo de existéncia que
seja belo. Sendo a parresia um dos instrumentos por meio dos quais o sujeito pode criar uma
existéncia bela, um estilo de vida, um ethos, Foucault interessa-se em descrever a parresia
cinica. Nela, ao lado do cuidado de si, encontraremos uma elaboragdo precisa sobre o modo de

se conduzir, tanto em relagdo a si mesmo quanto em relagdo aos outros.

Sera na aula de 29 de fevereiro de 1984 o momento em que ele inicia uma analise mais
detalhada do cinismo antigo. E interessante notar que, mais uma vez aqui, nosso pensador esta
comprometido em pensar o presente. Para ele, o cinismo ¢ “uma categoria historica que
perpassa, sob formas diversas, com objetivos variados, toda a histéria ocidental” (FOUCAULT,
2011, p. 152). Ora, se o cinismo ¢ trans-histérico, sua manifestacdo € reconhecida nos
movimentos e gestos que reivindicam uma vida verdadeira ou uma vida outra. A vida seria,
enfim, uma manifestagdo da verdade. Vejamos, em primeiro lugar, como Foucault apresenta
essa descricdo do modo de vida cinico. E, em segundo lugar, como podemos compreender os
gestos de atualizagc@o do cinismo, principalmente na contemporaneidade. Deveras, no que diz
respeito ao aspecto politico, democratico, o cinismo aponta para o aspecto de uma constante
inquietude, de uma constante critica do presente. Nesse sentido, proporcionaria elementos para

a construcdo disso que chamamos aqui de experiéncia democratica, de construcdo de

subjetividades democraticas.

Em primeiro lugar, portanto, queremos realizar uma breve exposi¢cdo dos principais
elementos da filosofia cinica, tal como tematizada por Foucault. A parresia cinica esta
vinculada a um modo de vida. O cinico é um kataskopos, ou seja, um espido; ele € um vigia.
Quem ¢ o vigiado? A propria humanidade. Foucault aponta que, ao ser o vigia humanidade, “¢
preciso nao estar ligado a ninguém” (FOUCAULT, 2011, p. 149). A humanidade ¢ a sua

familia.

Aliado a esse primeiro elemento, encontramos o papel de redug¢ao do cinico. Ou seja,
ele possui o papel de reduzir todas as obrigagdes inuteis, todas as obrigagdes que sao aceitas
por todos sem o devido questionamento. “E esse modo de vida como redugao de todas as
convengdes inuteis e de todas as opinides supérfluas ¢ evidentemente uma espécie de
decapagem geral da existéncia e das opinides, para fazer a verdade surgir” (FOUCAULT, 2011,
p. 149). Fungdo, portanto, de contestagdo diante das convengdes, obrigacdes, poderes e forgas
que se apresentam. Por fim, como caracteristica geral do modo de vida cinico em relagdo a
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verdade, temos o papel de prova. Em termos simples, cabe ao cinico mostrar o que deve ser a

vida, o que ¢ realmente essencial a vida. Veremos adiante como isso sera explicitado.

Para além desses elementos bastante gerais, nés queremos destacar uma nogao central,
um principio seminal do cinismo: parakharattein to nomisma. Essa expressao indiciaria algo
como “alterar o valor da moeda”. Foucault reconhece que esse ¢ um principio dificil e obscuro,
mas procura interpretd-lo. Esse principio, por sua vez, remete-se a Didgenes Laércio. Ele, com
efeito, ¢ fundamental e caracteristico do modo de vida cinico, mas o que ele significa?

Precisamente, que é preciso combater e desafiar os valores vigentes®%’.

“Mudar o valor da moeda”, portanto, significaria modificar o costume. Mas também
aponta para o fazer aparecer a verdadeira vida. A existéncia do individuo seria a prova da
verdade. O cinismo critica a dissimulagdo. Poderiamos, para ilustrar esse elemento, distinguir
a vida ndo dissimulada estoica da vida ndo dissimulada cinica. Poderiamos definir a vida ndo
dissimulada como a vida que “ndo conhece nenhuma agdo vergonhosa, nenhuma acdo
desonesta, repreensivel, que pudesse suscitar a censura dos outros e fazer corar aquele que a
cometesse” (FOUCAULT, 2011, p. 221). Em Séneca, com efeito, encontramos a figura do
amigo. Para ele, a verdadeira vida ¢ aquela que se vive como se estivesse diante do olhar dos
outros, em particular, do amigo. Em Epiteto, a verdadeira vida ¢ “uma vida que sabe que se
desenrola por inteiro diante de um olhar interior que ¢ o da divindade que habita em nés”
(FOUCAULT, 2011, p. 222). Aqui, encontramos, pois, o tema do principio divino que habitaria

em nos.

Para o cinismo as coisas se passam de um modo um pouco diferente. A verdadeira vida
¢ uma vida escandalosa, de transvaloragdo — aqui, mais uma vez, encontramos o principio
parakharattein to nomisma. A vida do cinico ndo se contenta em ser compreendida pelo olhar
do amigo ou do divino, mas ela ¢ fisicamente publica. Didgenes dormia, falava, comia em
qualquer lugar. A figura do cinico ¢, como se sabe, a figura do cdo. E uma figura que perturba

a ordem estabelecida.

Figura de resisténcia, o novo cinico impediria que as cristalizagdes sociais ¢
as virtudes coletivas, transformadas em ideologias e conformismos,
prevalecessem sobre as singularidades. Ndo ha outro remédio contra as
tiranias sendo cultivar a energia das potencialidades singulares (ONFRAY,
2002, p. 32).

200 <) cinico ¢ um combatente cuja luta pelos outros e contra os inimigos toma a forma da resisténcia, do
despojamento, da provagao perpétua de si sobre si, mas também da luta na humanidade, em relagdo a humanidade,
pela humanidade inteira. O cinico é um rei de miséria, um rei de resisténcia, um rei de dedicagdo. Mas é um rei
que combate, que combate a0 mesmo tempo por si mesmo ¢ pelos outros” (FOUCAULT, 2011, p. 247).
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A vida desavergonhada dos cinicos, portanto, revela-se como critica do presente, das
convencgodes e valores sociais. Encaminhando-nos para o fim dessa exposi¢ao, gostariamos de
destacar um aspecto que, em nossa visao, ¢ seminal para pensar o cinismo € sua possivel
atualizacdo enquanto gesto critico. Para tanto, destacaremos um dos ultimos elementos dessa
parresia e modo de vida cinicos apresentados por Foucault no curso de 1984. A parresia cinica,
com efeito, convida-nos a construir um mundo outro € uma vida outra. Em certo sentido,
desfigurar a moeda ¢ dar ensejo ao novo, ao mundo outro ¢ a uma vida outra. O mundo outro

contrapde-se ao outro mundo; e a vida outra contrapdem-se a outra vida.

Talvez [...] se poderia dizer que a filosofia grega, no fundo, colocou desde
Socrates, com e pelo platonismo, a questdo do outro mundo. Mas também
colocou, a partir de Socrates ou do modelo socratico a que se referia o cinismo,
uma outra questdo. Nao a questdo do outro mundo, mas da vida outra. O outro
mundo e a vida outra foram, me parece, no fundo, os dois grandes temas, as
duas grandes formas, os dois grandes limites entre os quais a filosofia
ocidental ndo cessou de se desenvolver (FOUCAULT, 2011, p. 215).

Assim, retomando o cuidado de si socratico, Foucault aponta que a partir de Platao ou,
mais precisamente, de dois didlogos platdnicos, poderiamos expressar duas grandes linhas de
pensamento. Do lado do didlogo Alcibiades teriamos a colocagdo da contemplacio da alma,
visando o outro mundo, o mundo da verdade metafisica. Seria o mundo ideal, tdo bem expresso
na alegoria da caverna que encontramos em A Republica. Poderiamos dizer, outrossim, que se
trata, no caso do cristianismo, do outro mundo enquanto reino dos céus. A partir do didlogo
Laques, por sua vez, temos uma reflexao sobre o que deve constituir uma vida que cuida de si.
Foucault aponta que ¢ a partir dessa segunda linha que temos o inicio de um pensamento
filosofico que coloca em questdao a construcao de uma arte de viver. Aqui nao ha a metafisica
do outro mundo, mas “encontramos o cinismo ¢ o tema da vida outra” (FOUCAULT, 2011, p.

216).

A vida verdadeira €, assim, uma vida radicalmente outra, aqui e agora. Por isso Foucault
pensa a parresia cinica como um gesto de incitagdo a mudanca que perpassa a historia do
Ocidente. Priscila Vieira muito bem destaca que entre as parresias politica, socratica e cinica,

Foucault tem predilegdo pela tltima.

Por que os cinicos encantam tanto Foucault? Sugiro que essa admiracdo se
deve, primeiramente, ao fato de o cinismo ser um modo de entender a agao
politica que escapa a todas as armadilhas nas quais a militancia revolucionaria
ja caiu: as organizagdes, as hierarquias, a falta de compromisso com a causa,
os interesses individualistas, as burocracias de um partido (VIEIRA, 2015, p.
114).
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Nesse sentido, percebemos que a parresia se desloca de um ambito politico, o da
democracia, para a esfera da ética. Por certo, a politica que se esbocaria a partir daqui, pois ha
uma politica, seria uma politica que parte de lugares outros. Em outros termos, como pontua
Priscila Vieira, ndo das organizacdes e partidos, mas talvez dos movimentos que partem da
existéncia concreta dos sujeitos, das criticas a sujeicao e a violéncia. Foucault esclarece, enfim,

as relagdes entre poder, sujeito e verdade, procurando uma nova forma de militancia.

Os cinicos sao escolhidos entre os estoicos, os epicuristas e as demais escolas
filosoficas antigas porque possuem um engajamento politico que pretende
transformar o mundo. E um grupo que, conforme vimos, Foucault aponta
como aquele que ressoa fortemente nos movimentos revoluciondrios de
esquerda do século XIX, como o dos anarquistas, por exemplo. O cinismo
também esta ligado - por que ndo dizer? - a militancia politica que comega no
p6s-Segunda Guerra Mundial e aparece com grande impacto no “Maio de 68
Movimentos da chamada contracultura sao, entdo, as ressonancias do cinismo
no século XX)) como os movimentos hippie, gay e black power, assim como
as lutas politicas das feministas. Todas essas militancias, cada uma ao seu
modo, criticaram a forma burocratica de se fazer politica nos Partidos
Comunistas de todo o mundo (VIEIRA, 2015, p. 123).

O gesto cinico, assim, poderia contribuir para renovar as praticas de esquerda,
vinculando-as a uma reflexdo constante sobre quais modos de vida queremos para nos e para
os outros. Nesse sentido, podemos afirmar que o interesse pelo cinismo ndo ¢ apenas da ordem

da curiosidade historica.

I1I

Nessa Tese procuramos mostrar como alguns conceitos de Michel Foucault sao
apresentados, repensados e utilizados. A partir de um didlogo com os comentadores de
Foucault, procuramos mostrar de qual maneira se deu a recepcao das analises acerca do poder
e do governo. Nosso interesse inicial era pensar a democracia e o neoliberalismo, pois vivemos
em um contexto em que o segundo sufoca a primeira. Com efeito, para que nossa empresa
tivesse €xito, recorremos a alguns comentadores que, a partir de Foucault, procuram pensar a
democracia. Contudo, percebemos que esses comentadores, embora devedores do pensamento

foucaultiano, possuiam limitagcdes. E como se, para eles, a analise do neoliberalismo fosse o
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ponto maximo e ultimo de sua andlise. Nos percebemos que, tdo logo Foucault transferiu seu

interesse para a Antiguidade, esses comentadores também foram buscar outras referéncias?’.

Compreender o neoliberalismo ¢, ao mesmo tempo, compreender o modo como
Foucault pensou e modificou a questdao do poder. Nesse sentido, procuramos mostrar que pensar
o neoliberalismo e sua relagdo com a democracia, de fato, seria pensar em relagdes, modos de
vida e valores que nao passem pelas indica¢des neoliberais. Assim, ao ndo falar em democracia,
Foucault é coerente com seu projeto de ndo pensar o poder e a politica de um modo fundacional.
Ou seja, a politica democratica ¢ um campo em aberto, sempre pronta para a mudanga e a

renovacgao.

Por isso, ao compreender a democracia enquanto experiéncia, isto €, enquanto uma
relacdo do sujeito com o poder e a verdade, acreditamos que a filosofia foucaultiana oferece-
nos elementos para pensar relagdes outras consigo e com os outros. Os conceitos de
espiritualidade politica, de cuidado de si e de parresia sdo, assim, essenciais para se pensar a

constituicdo de uma subjetividade desvinculada de uma certa governamentalidade.

Ao fim e ao cabo, como indica Gros, o tema do falar francamente, da parresia, portanto,
permite com que Foucault chegue “o mais proximo possivel de si mesmo, no sentido de que ele
se interroga sobre o estatuto de sua propria palavra, sobre seu papel de intelectual publico, sobre
os desafios de sua funcio” (GROS, 2014, p. 156). E, pois a ética do intelectual engajado?2. Por
fim, desejamos que esse trabalho possa ter contribuido para que possamos pensar sobre o tempo
presente; encontrar armas criticas e tedricas para fazer uma contraposi¢ao aos discursos e
poderes que visam sujeitar os individuos; e, em suma, desejamos que esse trabalho possa ter
contribuido para a criagdo de uma percepgao de que nossa realidade e nossa subjetividade sao
historicas, construidas, frageis. Nesse sentido, a abertura ao novo e ao inédito estao, sempre, na

ordem do dia.

201 Embora seja preciso lembrar, como vimos, que Wendy Brown recorre a Aristoteles para propor uma saida para

os impasses colocados pelo neoliberalismo.

202 Recomendamos enormemente a leitura do livro de Priscila Vieira, 4 coragem da verdade e a ética do intelectual
em Michel Foucault. Nessa obra, a autora reflete sobre o papel do intelectual engajado, por meio das lentas das
analises de Foucault. A referéncia completa encontra-se ao final da Tese.
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