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Minhas proprias simpatias, no entanto, vao para Rawls: o teste de tolerancia nao esta na
maneira como lidamos com pontos de vista de que gostamos, mas na maneira como lidamos

com o que nos deixa desconfortdveis ou mesmo com raiva.

Martha Nussbaum
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RESUMO

Esta pesquisa investiga as possiveis contribui¢gdes que a teoria da justica de John Rawls
teria para a estabilizag¢do dos conflitos politicos entre setores sociais que disputam a hegemonia
sobre discursos e normas, que envolvem as questoes sobre a identidade de género e orientacao
sexual na formacao moral de criangas na escola publica. O texto realiza a investigagdo por meio
de analises construidas pelo que se pode considerar uma filosofia politica aplicada e apresenta
uma diversidade de teorias sobre a identidade de género, desde concepcdes filosoficas até
analises metafisica, bioldgica ou antropoldgica para demonstrar a variedade de pontos de vista
sobre a questdo. Conceitos elaborados por Rawls sdo interpretados e descritos com o objetivo
de que, neles, 1) possam-se encontrar fundamentagdes para proposi¢oes de estratégias politicas
para estabilizagdo das disputas sobre liberdades fundamentais — como de expressdo, de
consciéncia e crenga —, nas questoes sobre a identidade de género e orientacdo sexual, como
também 2) seja possivel analisar a atuagdo do Estado na fundamentacao conceitual de questdes
sobre a identidade de género na educagao das criangas através da escola publica. O debate sobre
arazoabilidade ou ndo razoabilidade das doutrinas abrangentes envolvidas em tal disputa, como
também as contribuigdes rawlsianas e as criticas ao seu pensamento sobre 0 assunto em questao,
sdo os objetos de debate que encerram a discussdo da pesquisa que conclui, a partir de uma
interpretacdo rawlsiana, que as doutrinas identitarias feministas/LGBTQIA+ e a crista teriam
potencial para a razoabilidade desde que observassem, entre outros, o principio rawlsiano do
limite do juizo.

Palavras-chave: Justica. Identidade de género. Moral. Educagdo. Criangas.



ABSTRACT

This research investigates the possible contributions that John Rawls's theory of
justice would have for the stabilization of political conflicts between social sectors that dispute
the hegemony over discourses and norms, which involve questions about gender identity and
sexual orientation in the moral formation of children at the public school. The text carries out
the investigation through analyzes constructed by what can be considered an applied political
philosophy and presents a diversity of theories about gender identity, from philosophical
conceptions to metaphysical, biological or anthropological analyzes to demonstrate the variety
of points of view on gender identity the question. Concepts elaborated by Rawls are interpreted
and described with the aim that, in them, 1) one can find grounds for propositions of political
strategies for stabilizing disputes over fundamental freedoms — such as expression, conscience
and belief — in questions about the gender identity and sexual orientation, as well as 2) it is
possible to analyze the role of the State in the conceptual foundation of questions about gender
identity in the education of children through public schools. The debate about the
reasonableness or unreasonability of the comprehensive doctrines involved in such a dispute,
as well as rawlsian contributions and criticisms of his thinking on the subject in question, are
the objects of debate that end the discussion of the research that concludes, from a rawlsian
interpretation, that feministLGBTQIA+ and Christian identity doctrines would have the
potential for reasonableness as long as they observe, among others, the rawlsian principle of
the limit of judgment.

Keywords: Justice. Gender identity. Moral. Education. Children.
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1 INTRODUCAO

Esta pesquisa discute, numa perspectiva da teoria da justica de John Rawls, o problema
da disputa politica entre diferentes segmentos conceituais sobre a identidade de género e as
consequéncias da nao legitimacdo publica da pluralidade dessas concepgdes identitarias, fato
que corroboraria com intengdes homogeneizantes e propositos impositivos de uma particular
visdo de mundo como perspectiva absoluta.

A discussao sobre a identidade de género tem sido feita por diversos tedricos e tedricas
que trabalham no desenvolvimento conceitual da questao que, pode-se dizer, distingue-se em
vertentes como a construtivista, a bioldgica e as essencialistas. O termo género se estabeleceu
com o proposito de resolver dificuldades conceituais para questdes antes relacionadas ao corpo
biologico, como sexualidade e caracteristicas sociais pressupostas como proprias da
masculinidade ou feminilidade. Dentre essas(es) teoricas(os), destacam-se, primeiramente,
aquelas(es) que concebem o género enquanto construido, como Simone de Beauvoir, ou
enquanto performance, como Judith Butler; em um segundo momento, aquelas(es) que
defendem a importancia da influéncia de determinagdes biologicas na formacao da identidade
de género, como Simon Baron Cohen e Doreen Kimura; também a perspectiva essencialista de
Charlote Witt, que desenvolveu uma concepgao propria representada pelo uniessencialismo de
género; por fim, a perspectiva metafisica ecoada em textos fundamentados pela teologia crista,
que também exercem grande influéncia na discussao histérica. Serao discutidas, em tdpico
proprio, essas diferentes perspectivas sobre o conceito de identidade de género, no intuito de se
fazer conhecida a diversidade tedrica presente no debate sobre o tema e os conflitos praticos e
teoricos decorrentes dessa pluralidade.

Serd analisado, a seguir, um exemplo de como um dos conceitos de identidade de
género aplicado de forma normativa e unilateral em documentos referenciais para a educagao,
em detrimento das demais concepgdes, torna-se um problema com potencial de gerar grande
conflito politico devido a desconsideracdo da pluralidade como condi¢do permanente da vida

humana.
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1.1 A UNILATERALIDADE CONCEITUAL DE REFERENCIAIS NORMATIVOS

Ao adotar as diretrizes estabelecidas pelo Plano Nacional de Educagdo em Direitos
Humanos', a Secretaria Municipal da Educac¢do (SME) de Curitiba assume a agenda 2030 da
ONU que estabelece a meta de alcangar os 17 Objetivos de Desenvolvimento Sustentavel. A

SME afirma que:

Atualmente, todas as opgoes formativas da SME contemplam um ou mais Objetivos
do Desenvolvimento Sustentavel, esse respaldo vislumbra o engajamento das
unidades escolares e de seus profissionais para que a Agenda 2030 seja pensada,
planejada e efetivada localmente em cada unidade. Esse engajamento local reverbera
globalmente, compreendendo que o desenvolvimento global estd intimamente
relacionado a cada acdo local. As a¢des da SME voltadas para a efetivacdo da Agenda
2030 sdo fundamentais, pois o processo educativo atinge a toda uma comunidade
escolar — profissionais da educagdo, criangas, estudantes ¢ familiares. Assim, quando
uma a¢ao formativa aborda e problematiza cada um dos ODS, esses conceitos sdo
discutidos para além do ambiente educativo, mas avangam para o cotidiano da cidade.

O ODS 5 estabelece alcancar a igualdade de género e empoderar todas as mulheres e
meninas. O conceito de género presente nos referenciais da ONU ¢ esclarecido no Glossario de

termos do Objetivo de Desenvolvimento Sustentdvel 5° e estabelece que género se refere:

[...] a papéis, comportamentos, atividades e atributos que uma dada sociedade em um
dado momento considera apropriado para homens ¢ mulheres. Além dos atributos
sociais e oportunidades associadas com ser homem ou mulher e as relagdes entre
mulheres e homens, meninas e meninos, o género também se refere as relagdes entre
mulheres e aquelas entre os homens. Estes atributos, oportunidades e relagdes sdo
socialmente construidas e sdo aprendidas por meio de processos de socializagdo. Elas
sdo especificas a um contexto e a um tempo, bem como sido mutéveis [...]. *

O Plano Nacional de Educagdo em Direitos Humanos, assumido pelo Estado
objetivando ter for¢a normativa, coloca-se como base em que todos os demais documentos
estaduais e municipais para a educagdo devem ser fundamentados. Como visto, o glossario em

momento algum discute a diversidade conceitual presente na sociedade sobre a questio da

" BRASIL. Plano Nacional de Educacio em Direitos Humanos / Comité Nacional de Educacdo em Direitos
Humanos. — Brasilia: Secretaria Especial dos Direitos Humanos, Ministério da Educacgdo, Ministério da Justica,
UNESCO, 2007. 76 p. Disponivel em https://mid-educacao.curitiba.pr.gov.br/2014/9/pdf/00045016.pdf Acesso
em 10/08/2021.

2 CURITIBA, Plano de Formac¢io Continuada da Rede Municipal de Curitiba. Prefeitura Municipal de
Curitiba, 2019, p. 10.

3 ONU BRAGSIL. Glossario de termos do Objetivo de Desenvolvimento Sustentavel 5: Alcancar a igualdade
de género e empoderar todas as mulheres e meninas. Org. Haroldo Machado Filho. Organizagdo das Nagdes
Unidas, 2016. Disponivel em http://www.onumulheres.org.br/wp-content/uploads/2017/05/Glossario-ODS-5.pdf
Acesso em 10/08/2021.

4 ONU BRASIL, 2016.
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identidade de género e privilegia unilateralmente uma concep¢ao em detrimento das demais,
desse modo os consequentes referenciais normativos das instancias governamentais seguintes
reproduzem, em cadeia, a mesma opg¢do requerida unilateralmente pela ONU. Embora o
protagonismo, no documento, seja o da promog¢ao da igualdade das mulheres em relagdo aos
homens, quando o referencial usa o conceito de género sao englobadas, no alcance normativo
deste, muitas outras situacoes além das demandas de igualdade entre os sexos, como bem ¢ o
objetivo de tal conceito. Uma das consequéncias de tal situagdo para a justi¢a e liberdade dos
cidaddos que possuem uma concepcdo identitaria diferente daquela expressada pela ONU,
sobre a identidade de género e orientacdo sexual, pode ser demonstrada no caso descrito a

seguir.

1.2 O CASO CURITIBA

A partir do importante problema da necessidade de inclusdo dos jovens que se auto
identificam com um género diferente de seu sexo nas escolas do ensino basico, um dos
departamentos da Secretaria Estadual de Educagao do Parana solicitou que autoridades do poder
judicial criassem um parecer, assumido como referencial também pela Secretaria Municipal da
Educacdo de Curitiba, sobre a inclusdo do nome social de criancas e adolescentes em

documentos escolares oficiais. Esse parecer afirma que:

[...] se os pais/responsavel legal se recusarem a formalizar o pleito, apesar da vontade
manifestada pelo aluno, devem ser aqueles orientados, se necessario também com o
apoio da “rede de protegdo a crianca e ao adolescente” local, acerca dos potenciais
maleficios advindos da nao inclusdo do nome social e, caso persista a recusa, 0 caso
devera ser encaminhado ao Ministério Publico, de modo que seja avaliada a
ocorréncia de possivel “colisdo de interesses” e a necessidade da tomada de medidas
administrativas ou judiciais para assegurar a adog@o da solugdo que melhor atenda os
interesses da crianga/adolescente.

Embora o documento tenha o cuidado de recomendar cautela ao tratar da mudanga do
nome social de criangas, em momento algum considera resguardar ou discutir o direito dos pais
de decidir como proceder com suas criangas, mas instrui que seja avaliada a “tomada de
medidas administrativas ou judiciais” em rela¢do aos pais em desacordo com a mudanca do
nome social de seus filhos, na intencao de evitar “maleficios da nao inclusdo do nome social”.

Assim, aqueles que possuem uma perspectiva diferente daquela determinada normativamente

5 DIGIACOMO, Murillo José & DINIZ, Hirminia Dorigan de Matos. Parecer 02/2014 — CAOPEduc (centro de
apoio operacional as promotorias de justica da crianca e do adolescente ¢ da educagao), 2014, p. 11.
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apontam como injusto o fato de o Estado regular o que ¢ bom ou mal, nesse assunto, para
individuos dependentes de seus pais, cujas responsabilidade e liberdade na orientagao de seus
filhos eles veem, nesse caso, ser cooptada pelo Estado. A situagdo de o Estado normatizar uma
concepcao identitaria em detrimento de outras ¢ uma realidade historicamente evidente. No
entanto, a heteronormatividade, sempre pressuposta em documentos oficiais que prejudicava
aqueles nao atendidos em suas demandas pela concepgao binaria da identidade, inverteu-se e
agora prejudica aqueles cuja concepgao de vida entende o binarismo identitario como um valor
inegociavel para si. Se a justica pudesse ser representada por uma balanga, certamente se veria
a balanga usada para aferir demandas das causas relacionadas com a identidade de género
tendendo, historicamente, sempre ao desequilibrio.

E importante ter em mente que o foco da presente pesquisa é discutir o conflito gerado
a partir da diversidade de entendimentos sobre a formag¢ao da identidade de género e orientacdo
sexual e, a partir da andalise desse conflito, identificar caminhos possiveis para a criagcdo do
consenso necessario para apaziguar disputas oriundas dessa pluralidade, que afetam as relagdes
sociais no ambito publico, em especial, na educagao publica. Por outro lado, previne-se que o
problema da desigualdade entre homens e mulheres pode ser debatido apenas para auxiliar a
discussdo do assunto prioritario do texto, assim como os demais temas que tradicionalmente
compdem o corpus das demandas feministas.

Portanto, quanto aos conflitos derivados de tal pluralidade, haveria a possibilidade de
a teoria da justica de John Rawls oferecer uma resposta satisfatoria para as disputas no ambito
das questdes de identidade de género e que fosse adequada para pensar os problemas que
surgem na area da educagdo basica? Tal teoria seria til para as discussdes que visam elaborar
propostas mediadoras de conflitos entre os diversos seguimentos conceituais sobre a identidade
de género? Quais sdo as proposicoes tedricas existentes, de diferentes perspectivas conceituais
identitarias, que poderiam fomentar a discussdo com fins de justificar referenciais normativos
sobre o assunto? E possivel identificar, em propostas normativas, a inten¢do de considerar
diferentes concepgdes conceituais no intuito de fundamentar politicas plurais, que garantam
justica e equidade e contemplem os cidadaos em sua diversidade religiosa, ideologica e politica?

Tais conflitos se evidenciam fortemente na esfera da educagdo basica publica, esfera
social que ¢ a referéncia para as discussdes da presente pesquisa, onde embates sao travados no
intuito de influenciar novas geragoes de cidadaos em formacao. Em meio a esses embates estao
os educadores que se veem no meio do fogo cruzado entre Estado, supervisores, pais e suas
proprias concepgdes éticas confrontando suas consciéncias. Afinal, o que deveriam fazer

profissionais da educagdo publica que ensinam criangas pequenas, ainda ndo responsaveis por
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si mesmas nem portadoras de total capacidade de discernimento, principalmente diante de
questdes ¢éticas e morais conflituosas sobre a identidade de género e orientacao sexual? Tais
conflitos se mostram quando profissionais, tidos como representantes do Estado, deparam-se
com a necessidade de escolher sobre qual concepgao deve ser abordada a questdo da identidade
de género e orientacdo sexual: sua propria concepgao, a concep¢ao curricular ou a concepgao
dos pais? E o que ocorre quando sdo abordadas questdes que envolvem entendimentos,
costumes e tradi¢cdes relativas ao tema, pois concepcdes aceitas historicamente sdo hoje
questionadas na sociedade.

Ao adotar referenciais com uma particular concepcdo tedrica de formagdo da
identidade de género, o Estado permanece legitimando um particular modo de vida em
detrimento de outros. Esse fato extrapola a teoria e d4 margem para a tomada de a¢des concretas
de injustica no ambito politico, pois troca a historica heteronormatividade por uma eventual
homonormatividade e produz um choque frontal com os demais setores sociais orientados por
concepgdes identitarias diferentes da elegida por ele (o Estado) e, assim, continua a agir
cegamente em relagdo a pluralidade inerente a sociedades democraticas. Com isso, o Estado
prossegue criando a criminalizacao de modos de vida, assim como historicamente agiu nessa
questdo. Essa realidade poderia ser diferente caso houvesse por parte do Estado a garantia de
se considerar, em todo e qualquer documento referencial orientador de agdes no ambito publico,
a diversidade de concepgoes identitarias bem como a liberdade de escolha de quaisquer modos
de vida, desde que submetidos aos principios publicos de justi¢a, como ja acontece nas questoes
sobre a religiosidade em que a propria ONU, através da Declaracdo Universal de Direitos
Humanos, garantiu a liberdade dos pais de instruir seus filhos de acordo com sua propria

convicgao religiosa, dentro dos limites constitucionais.

1.3 O GENERO COMO NORMA E O ESTADO DEMOCRATICO DE DIREITO

Pode-se notar que a existéncia de uma multiplicidade de pontos de vista sobre a
identidade de género, leva também a constatacdo de uma divergéncia conceitual de grandes
proporgdes. Nesse sentido, parece urgente a discussao sobre a identidade de género por parte
dos setores da sociedade, de modo que a liberdade de divergir seja garantida em todo e qualquer
ambiente. Os promotores de politicas para a educagao publica teriam presente a urgéncia dessa
garantia de liberdade como base elementar de seu trabalho? Teriam como se beneficiar da teoria

rawlsiana para garantir justi¢a nessa questao?
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Como demonstrado, as controvérsias sobre as diferentes concepcoes de identidade de
género sdo importantes demais para ndo serem consideradas no ambiente politico. Tais
perspectivas sao fruto da diversidade de concepcgdes de bem e dos fins elegidos pelos agentes.

Diante de situagdes como essas, Rawls afirma que:

Nossos pontos de vista individual e associativo, afinidades intelectuais e apegos
afetivos sdo muito diversos, especialmente em uma sociedade democratica livre, para
permitir um acordo duradouro e fundamentado. Muitas concepgdes do mundo podem
ser construidas plausivelmente a partir de diferentes pontos de vista. A diversidade
surge naturalmente de nossos poderes limitados e perspectivas distintas; ndo ¢ realista
supor que todas as nossas diferengas estejam enraizadas apenas na ignorancia e na
perversidade, ou nas rivalidades resultantes da escassez. Justiga como equidade tenta
construir uma concepgao de justiga que leva as diferengas profundas e insoliiveis em
questdes de importancia fundamental como condigdo permanente da vida humana.®

A partir do ambiente politico permeado por conflitos de interesses, pensadores
analisaram problemas e propuseram solucdes através da filosofia. Como Rawls diz: “citei com
frequéncia a observagao de Collingwood de que ‘a historia da teoria politica ndo ¢ a historia de
diferentes respostas a uma mesma questao, mas a historia de um problema que se modifica com
maior ou menor constancia, cuja solucdo se modifica com ele.””’

Desse modo, diante da pluralidade conceitual sobre o tema da identidade de género,
propde-se no segundo capitulo uma argumentacgao inicial através do levantamento da trajetoria
historica da troca da palavra sexo pelo conceito de género a partir do século XX, cuja presenca
na esfera académica fundamentaria referenciais normativos internacionais gerando fortes
conflitos com concepcdes tradicionalmente aceitas na sociedade. Rawls reconheceu as
demandas identitarias geradoras de profundas controvérsias sociais que testavam a estabilidade
das instituicdes democraticas e afirmou que “entre nossos problemas mais basicos encontram-
se os de raga, etnia e género. E possivel que tenham um carater inteiramente diferente, que
exijam principios diferentes de justi¢a, ndo discutidos pela Teoria.”® Faz-se necessario, assim
como Rawls, reconhecer e refletir sobre tais problemas basicos que exigem, no caso das
disputas das diversas concepcdes sobre a identidade de género, principios justos capazes de
apaziguar e trazer consenso entre os diferentes grupos. Da mesma maneira que a historia mostra

Estados democraticos tentando regular, do modo mais imparcial possivel, as relagdes entre as

® RAWLS, John. Kantian Constructivism in Moral Theory. The Journal of Philosophy, Vol. 77, No. 9 (Sep. 9,
1980), pp. 515-572. Apud FRREMAN, S. John Rawls Collected papers. Edited by SAMUEL FREEMAN.
Harvard University Press. 1999, p. 542, tradug@o nossa.

7RAWLS, John. Historia da filosofia moral. Org. Barbara Herman. Trad. Ana Aguiar Cotrim. Martins Fontes.
Séo Paulo, 2005, p. XVII.

$ RAWLS, John. O Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sdo Paulo. Atica. 2000, p. 36.
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diversas religides e estabelecendo a tolerancia religiosa como um dos pilares viabilizadores da
democracia, as demandas identitarias de certos grupos devem ser levadas em consideragao, pois
surgem do interior de suas mais profundas convicgdes morais, religiosas ou filosoficas, as quais
ndo estdo dispostos a negligenciar, como se vera a seguir.

Portanto, proxima secdo apresentara diversas propostas conceituais sobre a
formacdo da identidade de género, que disputam espago no debate publico a fim de obterem
influéncia sobre decisdes politicas que afetam a educagdo dos futuros cidaddos. Entdo, o
terceiro capitulo fard o debate da teoria da justiga rawlsiana e de seus comentadores e criticos,
no intuito de se compreender em que medida os principios e conceitos da justica como equidade
poderiam oferecer opgdes € estratégias para se pensar numa eventual estabiliza¢ao dos conflitos
surgidos a partir dessas disputas. O quarto capitulo discutird se as correntes conceituais
identitarias analisadas poderiam ser consideradas razodveis no sentido de que seus
representantes pudessem propor suas reivindicagdes de forma que representantes de grupos

adversarios pudessem aceitar. Por fim, as conclusdes serdo apresentadas.
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2 CONCEPCOES DE IDENTIDADE DE GENERO: O ESTADO DA ARTE

2.1 GENERO, PLURALIDADE E LIBERDADE

O reconhecimento se tornou questdo essencial para a legitimagdo da identidade de
género. No entanto, ¢ preciso constatar ser muito improvavel que as diversas esferas da
sociedade, destacando-se a religiosa conservadora e os movimentos feministas/LGBTQIA+,
cheguem a unanimidade sobre a legitimagao de reivindicagdes das concepgdes identitarias que
requerem aceitagdo social ou de grupo irrestrita.” Portanto, seria possivel legitimar
politicamente reivindicacdes normativas de uma particular concepc¢ao de identidade de género?
Usa-se o termo referente a legitimagao no sentido de expressar uma categoria de acordo coletivo
ou uma consciéncia social que permita a convivéncia ou, pelo menos, coexisténcia pacifica
entre pessoas com questdes identitarias inegociaveis para si ¢ que conflitam com valores
inegociaveis de outros,'? ou, dito de outra maneira, entende-se a legitimacdo do desacordo como
um fato perfeitamente realizavel para promover a aceitagao destas e de outras concepgdes €ticas
divergentes em uma sociedade democratica. Ao acolher a existéncia permanente dessa
oposic¢do, ambos os lados poderiam se manifestar e se relacionar no intuito da manuten¢do do

estado de respeito a pluralidade, liberdade e paz.

2.2 A IDENTIDADE A PARTIR DO SECULO XX: A MUDANCA CONCEITUAL DE
SEXO PARA GENERO

Segundo Scott!! (1995), o termo género comecou a ser usado pelo movimento
feminista como uma forma de expressar a organizacdo social das relacdes entre homens e
mulheres. A intencao seria ampliar a aplicacdo da palavra, abrangendo nao apenas “homem” e
“mulher”, mas outros agrupamentos e distingdes de organizagdo identitaria. Pontua-se que a
questdo feminista se inicia oficialmente com a luta pela igualdade de condigdes e relagdes no
ambito trabalhista. A pauta feminista classica € o reconhecimento da igualdade entre os sexos
e, mais tarde, amplia-se. Feministas americanas propuseram o uso da palavra género com a

intencao de classificar fendmenos e enfatizar o aspecto social das diferenciagcdes baseadas no

® FERREIRA, Rosana N. M.; FRANKLIN, Karen. Discussdes sobre identidade de género e as tensdes no
ambiente escolar. Problemata: Revista Internacional de Filosofia v. 11. n. 3. 2020, p. 49-70, p.52.

10 Thidem.

''SCOTT, Joan Wallach. Género: uma categoria util de analise histérica. Educagio & Realidade. Porto Alegre,
vol. 20, n° 2, jul./dez. 1995, pp. 71-99, p. 72.
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sexo. Nota-se que a luta por igualdade de condi¢des abarca também o reconhecimento das
diferencas, o que pode parecer antagdnico, mas ¢ compreensivel ao considerarmos as condig¢des
justas de tratamento na perspectiva da equidade. O termo “género” marcaria, entdo, uma
negacdo do determinismo bioldgico quando se tratasse de sexo ou diferenga sexual, pois o
género indicaria aquilo que vem de fora do ser e nele se instala por for¢ca dos costumes. O
deslocamento das determinagdes “macho” e “fémea” dos comportamentos sociais destas, além
de influenciar em questdes sobre igualdade de condigdes de educacao, trabalho e afins, seria
um esforgo para deslocar também o discurso referente ao binarismo compulsoério esperado nas
relagdes afetivas (homem/mulher) por parte de tedricos e tedricas de género. Scott afirma ainda
que a literatura sobre a histéria das mulheres trocou, nos ultimos anos, inadequadamente, a
palavra “mulheres” por “género”, causando uma reducdo da aplicabilidade desse conceito. E
realmente ¢ visto que a bibliografia sobre o assunto absorveu o termo “género” e este foi
incorporado nela de forma predominante. A intencdo dessa troca seria alcangar o
reconhecimento politico desse campo de pesquisa, intencionando mostrar uma impressao mais
rigorosa junto as ciéncias sociais €, no mesmo sentido, afastar um possivel temor de que as
pesquisas quanto as relagdes de género fossem tomadas como uma ameacga, buscando obter
legitimidade académica para os assuntos ligados aos movimentos feministas nos anos de 1980.
Essa mudanga conceitual tem influenciado significativamente estudos académicos e politicas
de representacdo, como ¢ o caso da exigéncia da quantidade minima de mulheres candidatas
por siglas politicas. Mas também, entre a populagdo em geral ha uma certa confusao quanto ao
conceito de identidade de género, uma vez que quando se fala em género, este pode ser
vinculado as questdes sobre igualdade, identidade ou sexualidade. Ainda sobre esse assunto, a
mudanca conceitual de sexo para género traria maior forga para minorias como as que nao se
enquadravam no sistema social bindrio, fazendo com que tais categorias se unissem sob o
guarda-chuva do género, tendo entdo maior representatividade politica. Especificamente quanto
as mulheres, embora ndo sejam uma minoria em termos numéricos, historicamente foram
desconsideradas em questdes como oportunidades de educacdo, trabalho, modos de vida
diferentes da vida essencialmente doméstica e em sua liberdade de usufruir praticas de lazer
consideradas improprias para elas, como o de frequentar ambientes sociais predominantemente
masculinos desacompanhadas e serem respeitadas como todos os demais presentes.

A expressdo “construcao social” ¢ importante para compreender a significagdo do
conceito de identidade de género, pois rejeitaria explicagdes biologicas para as formas de
subordinag¢do feminina, por exemplo, e analisaria essa subordinagdo a partir da construcao

social das relagdes na sociedade. Seria uma forma de expressar as origens exclusivamente
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sociais das identidades de homens e mulheres. Nessa perspectiva, da construgdo social, a
identidade de género ndo poderia determinar o ser, porque o ser ¢ que determinaria a sua propria
identidade, muito menos determinaria um comportamento padrdo de homens e mulheres, pois
o comportamento poderia ser construido e, também, desconstruido. Para Scott (1995), a
defini¢do do termo “género” se baseia em duas proposicdes. A primeira diz respeito ao género
ser algo constituido de relagdes sociais fundamentadas nas diferengas perceptiveis entre os
sexos. A segunda aborda o género como uma forma de dar significado as relagdes de poder.
Para essa teorica, “explodir” a no¢do de fixidez na representacdo bindria do género € o desafio
da nova pesquisa historica e esse tipo de analise deveria incluir uma concepgao politica, uma
referéncia a instituigdes e a organizagdo social. Enfim, a palavra “género” passa a ser vista
como uma categoria de analise.

Em meados dos anos 1980, como articulado por Pereira (2016), Adrienne Rich e
Monique Wittig usam analises, para estudos de sexualidade, que seguem a perspectiva pos-
estruturalista, que pressupde que a dinamica entre discursos ¢ baseada em relagdes de poder,
produzindo normas e opressoes ¢ se alterando conforme os contextos historicos e sociais. Nesse
contexto se propoe a teoria queer, usada pela teérica Teresa de Lauretis que, por sua vez,
fundamenta-se nos estudos filosoficos de Jacques Derrida e Michel Foucault. Ao indagar o
quanto o comportamento sexual de um ser humano determina seu gé€nero, recorre-se a
diversificados campos de estudos para construir uma resposta possivel. Por ora, sdo citados
apenas alguns, pois serdo detalhadas as distintas perspectivas no decorrer desse capitulo.

O primeiro campo ¢ a psicandlise, sobretudo a partir de Freud, que pde a formagao da
identidade encerrada na sexualidade. Ao se recorrer a filosofia existencialista de Sartre, cujo
principio ¢ a negacdo de uma esséncia que determine o ser e a afirmacdo de que sua existéncia
sO encontra sentido no engajamento politico, entdo ¢ possivel afirmar que, na percep¢ao dos
engajados, o comportamento sexual seria uma afirmacao identitaria com forca politica. Ja no
campo da teologia cristd, o comportamento social ou orientagdo sexual ndo determina o género,
pois este estaria dado antes: o ser encerrado no género e guiado por sua esséncia espiritual ¢
quem deveria governar a propria sexualidade dentro de principios previamente estabelecidos.

A teoria de Judith Butler, que se configurou como uma das principais pensadoras da
teoria de género queer, faz oposigao as concepgoes estruturalistas dos movimentos feministas
precedentes. Considera-se, também, a pesquisa de Simon Baron-Cohen, que desenvolveu sua
teoria empatia/sistematizagdo em que afirma que nas mulheres predominaria a categoria de
cérebro voltado para empatia, que seria a capacidade de perceber e interpretar as emogdes do

outro e reagir adequadamente com relagao a elas. Nos homens, predominaria o tipo de cérebro
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voltado para a sistematizagdo. As caracteristicas apontadas por Baron-Cohen explicariam a
predominancia da presenca de mulheres nas profissdes voltadas para o cuidado e
relacionamento e a predominancia da presenga dos homens nas profissdes técnicas e
sistematicas. A partir do ponto de vista da neurociéncia, como ¢ o caso dos estudos de Baron-
Cohen, poderia ser questionado se a natureza determina, ou ndo, os sujeitos e se, em caso de
resposta positiva, quanto ela poderia influenciar nas escolhas e posturas diante da vida. Segundo
o referido pesquisador, a natureza realmente determinou o tipo predominante de modos de
pensamento em cada género. No entanto, ele ndo desconsidera a existéncia de aspectos sociais
importantes na constru¢do da identidade. Seria nessa fronteira entre natureza determinada e
influéncias sociais que questdes filosoficas entrariam, visando, nesse caso, a reflexdo e
elucidagdo de conceitos disputados que norteiam diretrizes normativas. Um exemplo de
conceito disputado ¢ o proprio género, que tem sido intensamente discutido por filosofas e
cientistas'? que questionam estudos neuroldgicos até entdo publicados, apontando um viés
sexista nas hipoteses que norteiam tais pesquisas, culminando na proposi¢do de grupos de
estudos neuroldgicos de inspiragdo feminista. Baron-Cohen tem enfrentado duras criticas por
suas afirmacdes, pois estas reafirmariam o sexismo quando diz que homens sao
neurologicamente mais capazes de lidar com profissdes que exigem capacidade analitica,
sistematizadora e de abstragdo. O estudo de autores com diferentes posi¢des filosoficas traz
para a discussdo contemporanea sobre €tica, moral e politicas publicas um importante debate
quanto a conceitos balizadores de teorias que norteiam acdes politicas, bem como expde as
controvérsias que os profissionais da educagdo devem enfrentar no decorrer de seu trabalho.
Certamente, ensinar também ¢ esclarecer as dificuldades e diversidades das concepgdes teoricas

sobre as questdes humanas.

2.3 A DIVERSIDADE CONCEITUAL SOBRE A IDENTIDADE DE GENERO

Antes de se entrar na discussao sobre o que a justica como equidade teria a dizer sobre
os conflitos entre as diversas concepgoes identitarias, ¢ fundamental conhecer quais sdo
algumas dessas que estdo mais evidentemente presentes no debate publico. Também,

apresentar-se-ao criticas publicadas a cada uma das concepg¢des debatidas a seguir, no intuito

12° Alguns exemplos sdo: Cordelia Fine, filosofa e psicologa que cunhou o termo neurosexismo e publicou
Delusions of Gender, entre outros. Janet Kourany, filésofa autora de The Gender of Science, entre outros. Gina
Rippon, neurobidloga autora de Gendered Brain: The New Neuroscience that Shatters the Myth of the Female
Brain. Daphna Joel, neurocientista e autora de Gender Mosaic: Beyond the Myth of the Male and Female Brain.
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de demonstrar a grande divergéncia conceitual sobre o assunto. Tais debates sdo amplos e
ultrapassam a especificidade da filosofia, porém trazem elementos relevantes para o debate

filosofico.
2.3.1 Concepgdes construtivista e performatica

O Segundo Sexo, obra de Simone de Beauvoir publicada em 1949 e referéncia para o
movimento feminista, foi um marco no pensamento sobre a identidade, sobretudo quanto a
feminilidade tradicionalmente entendida como fraqueza e inferioridade. Um dos seus
argumentos discute pensamentos como o do poeta Montherlant (romancista que, em suas obras
de 1936, expunha a esséncia feminina), pois reforcava a perspectiva conceitual que, segundo
ela, deveria ser criticada por exigir da mulher algo externo a ela. Ele cré “nesta obscura e
irredutivel esséncia: a feminilidade. Considera, apos Aristételes e Sdo Tomas, que ela se define
negativamente; a mulher ¢ mulher por falta de virilidade; é o destino que todo individuo do
sexo feminino deve suportar sem poder modifica-lo.”"?

Sobre a formagado da identidade na infancia, Beauvoir considera que os adultos ¢ que
langariam o significado nos 6rgdos sexuais da crianga. Cita o exemplo do pai que leva o menino
ao banheiro e diz “vou lhe mostrar como fazem os homens” e, entdo, o menino se orgulha de
ter sido distinguido e iniciado pelo pai.

Ao analisar a questdo da mulher pela psicanalise, Beauvoir debate o complexo de
castracdo feminino amplamente presente no discurso dos psicanalistas. No entanto, a autora se
opode a ideia de que a formagdo da subjetividade da menina se fundamenta no trauma da
auséncia do pénis, diz que “hd, em todos os psicanalistas, uma recusa sistematica da ideia de
escolha e da nogdo de valor que lhe ¢ correlativa; ¢ o que constitui a fraqueza intrinseca do
sistema.”* A pensadora critica Freud por este ter desvinculado impulsos e proibigdes da escolha
pessoal, pois encarar a natureza do corpo e seus impulsos como determinantes das agdes do
existente seria uma concep¢ao muito reduzida da capacidade do ser de transcender, pois os
psicanalistas “consideram que a verdade primeira do homem ¢ uma relagdo com seu proprio
corpo e com o corpo de seus semelhantes no seio da sociedade [...] o homem pretende alcancar
concretamente a existéncia através do mundo inteiro, apreendido de todas as maneiras

possiveis.”!®> A pensadora ainda afirma que a nogdo de escolha ¢ a que os psicanalistas rechacam

13 BEAUVOIR, Simone. O segundo sexo: fatos e mitos. Traducdo de Sérgio Milliet. 3* ed. — Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 2016, p. 272, vol. L.

14 Ibidem, p. 74, vol. L.

15 Tbidem, p. 75, vol. L.
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com mais vigor em nome do determinismo e do inconsciente coletivo. Beauvoir ressalta muito
a liberdade e afirma que esta ndo ¢ incompativel com a existéncia de certas “constantes na
ligacdo do ontoldgico ao sexual”. No processo de se “tornar mulher” a menina estaria submetida
a diversas possibilidades existenciais a sua escolha. Caracteristicas tidas como universais,

constitutivas da concepg¢ao de feminilidade e masculinidade, seriam decorrentes de:

Individuos analogos, colocados em condi¢des analogas, perceberdo no dado
significagdes analogas; essa analogia ndo cria uma universalidade rigorosa, mas
permite encontrar tipos gerais nas historias individuais... O simbolismo ndo caiu do
céu nem jorrou das profundezas subterraneas: foi elaborado, assim como a linguagem,
pela realidade humana que é mitsein a0 mesmo tempo que separacao, e isso explica
que a invencdo singular nele tenha seu lugar.'¢

Segundo a pensadora, essa perspectiva permite compreender a importancia dada ao
6rgao masculino, pois ndo seria possivel explica-lo sem partir de um fato existencial: a
tendéncia do sujeito para a alienagdo, pois a angustia de sua liberdade o faz procurar-se nas

coisas:

Por isso é constante que o falo encarne carnalmente a transcendéncia. Como ¢
igualmente constante que a crianga se sinta transcendida, isto ¢, frustrada de sua
transcendéncia pelo pai, encontraremos, portanto, a ideia freudiana de “complexo de
castragdo”. Privada desse alter ego, a menina ndo se aliena numa coisa apreensivel,
ndo se recupera; em consequéncia, ela ¢ levada a fazer-se por inteira objeto, a por-se
como o Outro.!”

O falo teria um valor tdo grande porque simbolizaria uma soberania que se realizaria em
outras areas. A autora argumenta que se a mulher conseguisse se afirmar como sujeito,
inventaria substitutos para o falo. Diz ela ainda que ha sociedades em que as mulheres detém
aquilo que a coletividade se aliena, assim o falo perde bastante do seu prestigio. Argumenta que
¢ apenas na situagao apreendida em sua totalidade que o privilégio anatomico cria um privilégio
humano. Assim, conclui a autora que “cumpre repetir mais uma vez que nada ¢ natural na
coletividade humana e que, entre outras coisas, a mulher ¢ um produto elaborado pela
civilizagdo” e, ainda, que “a mulher nao se define nem por seus hormdnios nem por misteriosos
instintos e sim pela maneira por que reassume, através de consciéncias alheias, o seu corpo e
sua relacio com o mundo.”'® Beauvoir estd convicta da construcdo histérica do Eterno

Feminino, pois:

16 Ibidem, p. 76, vol. .
17 Ibidem, p. 77, vol. L.
18 Ibidem, p. 550, vol. II.
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Desde a primeira infincia se a menina fosse educada com as mesmas exigéncias, as
mesmas honras, as mesmas severidades ¢ as mesmas licengas que seus irmaos,
participando dos mesmos estudos, dos mesmos jogos, prometida a um mesmo futuro,
cercada de mulheres e de homens que se lhe afigurassem iguais sem equivoco, o
sentido do “complexo de castragio” e do “complexo de Edipo” seria profundamente
modificado.”

Nesse sentido, percebe-se que Simone de Beauvoir contesta fortemente qualquer
determinismo que pretenda dar algum destino para o existente, seja esse determinismo
originario da natureza, da psique humana ou da metafisica. Sua posicao, existencialista, requer
que haja uma revisao sobre a objetificagdo do corpo da mulher, tornando-a capacitada para a
igualdade, pois ndo estaria submersa na conceituacdo que a limita. Assim, parece ser na
educacdo que Simone de Beauvoir aposta para a modificagdo das condi¢des de ser mulher.

Diferentemente de Beauvoir, que tem a pretensa inferioridade feminina em foco,
Judith Butler amplia muito a problematizacdo em suas obras. A performance de género ¢ sua
tese central, incluindo assim, uma indeterminacdo identitaria capaz de abrigar infinidades de
identidades para além da dualidade homem/mulher e da perspectiva construtivista ancorada na
socializacdo. A autora explica seu método de investigacdo chamado genealogia, compreendido

como um método que:

[...] investiga as apostas politicas, designando como origem e causa de categorias de
identidade que, na verdade, sdo efeitos de instituicdes, praticas e discursos cujos
pontos de origem sdo multiplos e difusos. A tarefa dessa investigacdo € centrar-se — e
descentrar-se — nessas institui¢des definidoras: o falocentrismo e a heterossexualidade
compulsoria.’

Inspirada nesse método utilizado também por Foucault, Butler faz o enfrentamento do
efeito das referidas instituicdes e apresenta opgdes como as de desconstruir conceitos, subverter
o poder, transgredir restrigdes, criticar radicalmente o conceito de identidade tradicional e a
heteronormatividade compulsoéria e de reconstruir uma nova linguagem a partir de sua teoria
feminista. A pensadora fundamenta sua argumentagdo a partir da perspectiva de que a
subjetividade que constitui a identidade seria uma constru¢do permanente e que essa realidade

se daria a partir da linguagem. Para Butler, “as estruturas juridicas da linguagem e da politica

1 Ibidem, p. 551, vol. 1L
20 BUTLER, Judith. Problemas de género: feminismo e subversdo da identidade. Tradugdo de Renato Aguiar.
Rio de Janeiro: Editora Civilizagdo Brasileira, 2003, p. 9.
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constituem o campo contemporaneo do poder; consequentemente, ndo ha posicao fora desse
campo.”?!

Entende-se que ¢ muito importante, para a compreensdo do texto dessa pensadora,
levar em consideracao que sua premissa fundamental de argumentacdo estd baseada na filosofia
da linguagem inicialmente proposta por Wittgenstein. Ele foi quem, na primeira metade do
século XX, questionou radicalmente os pressupostos referentes a linguagem, estabelecidos
desde Platdo e Aristoteles. Enquanto os ultimos defendiam que a linguagem ¢ uma expressao
darealidade, ou seja, da esséncia das coisas, o primeiro defendeu que o significado das palavras

¢ estabelecido pelo seu uso, constituindo um tipo de jogo de linguagem. Sobre o historico dessa

discussao ¢ visivel que:

Na histéria do Ocidente, sempre se questionou um ou outro aspecto isolado desse
processo, conservando-se, porém, intocada a concep¢do de linguagem como algo
secundario no conhecimento da realidade. Tal concepgao faz-se presente nos tempos
modernos, quando, por exemplo, Descartes admite a possibilidade de uma reflexao
radical independente da tradi¢@o e da linguagem. Para ele, a consciéncia pode atingir
a certeza plena, o problema fundamental da teoria do conhecimento, sem a mediagdo
linguistica, isto ¢, por pura auto-intui¢do, sem nenhuma referéncia a uma comunidade
linguistica. De modo geral, pode-se dizer que s6 o segundo Wittgenstein questionou
radicalmente os fundamentos dessa concepgio.??

Entdo, no enunciado performativo, dizer algo seria equivalente a fazer

algo. Assim, nota-se que:

Com essas expressdes ndo descrevemos o que pensamos ou fazemos, mas com elas
fazemos realmente alguma coisa. Quando diante do altar digo sim, ndo descrevo o que
faco, mas caso-me dizendo sim. A esse tipo de expressao linguistica Austin chama de
“performativa” (do verbo inglés to perform) precisamente para distingui-las das
proposicdes comumente consideradas — aquelas que exprimem um ato de constatacao
-, pois a propria designacao executa a acdo. Tais expressdes nao descrevem fatos, mas
constituem fatos, isto &, agdes executadas pelo sujeito que as profere.?’

A partir do entendimento da concepgao linguistica de performatividade de Austin,
Butler busca propor estratégias capazes de superar o problema da linguagem através da
desconstru¢do dos conceitos sobre a questdo da identidade de género, tanto no campo da

linguagem quanto no campo politico, e diz que:

2l Ibidem, p. 22.

22 OLIVEIRA, Manfredo Aratijo de. Reviravolta linguistico-pragmatica na filosofia contemporanea. Ed.
Loyola. 2% Ed., 2005, p. 33.

23 Ibidem, p. 152.
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Se a nocao estavel de género d4 mostras de ndo mais servir como premissa basica da
politica feminista, talvez um novo tipo de politica feminista seja agora desejavel para
contestar as proprias reificagdes do género e a identidade — isto ¢, uma politica
feminista que tome a construgdo varidvel da identidade como um pré-requisito
metodoldgico e normativo, sendo como um objetivo politico.?*

A questao do poder politico esta fortemente presente no pensamento da autora, que
comenta “os varios modelos explicativos oferecidos aqui sugerem caminhos muito diferentes
pelos quais a categoria do sexo ¢ compreendida, dependendo de como se articula o campo de
poder.”® Um aspecto filosofico complexo e importante para compreensio de sua teoria é o
ponto sobre a unidade do ser, em que afirma que “essa aparéncia (do ser idéntico a si mesmo)
se realiza mediante um truque performativo da linguagem e/ou discurso, que oculta o fato de
que ‘ser’ um sexo ou um género é fundamentalmente impossivel.”*® Kant colocou os
pressupostos para o advento da atual filosofia da linguagem (analitica) quando propds “pensar
a unidade do multiplo como produto de uma atividade da subjetividade. A unidade ¢ assim,
construida, constituida, pelo proprio homem enquanto sujeito que age de acordo com regras.”?’
Ora, se a unidade do multiplo ¢ produto da subjetividade da mente, esse produto (unidade)
poderia ser, nessa perspectiva, reconstruido pela linguagem performativa, como afirma Butler.
Se para Kant o que estd fora da mente humana € caotico e irracional e a ordem ¢ criada pela
mente, para Butler diversos sistemas filosoficos “cairam na armadilha do ‘Ser’ e da

‘Substancia’” e “constituem os meios filosoficos artificiais pelos quais a simplicidade, a ordem

e aidentidade sdo eficazmente instituidas."*® Para Butler, o proprio ser deveria ser questionado:

[...] o género mostra ser performativo no interior do discurso herdado da metafisica
da substancia — isto ¢, constituinte da identidade que supostamente €. Nesse sentido,
o género ¢ sempre um feito, ainda que ndo seja obra de um sujeito tido como
preexistente a obra. No desafio de repensar as categorias do género fora da metafisica
da substancia, ¢ mister considerar a relevancia da afirmac¢do de Nietzsche, em A
genealogia da moral, de que “ndo ha ‘ser’ por traz do fazer, do realizar e do tornar-se;
o ‘fazedor’ ¢ uma mera fic¢do acrescentada a obra — a obra ¢ tudo”. Numa aplicagdo
que o proprio Nietzsche ndo teria antecipado ou aprovado, nds afirmariamos como
corolario: ndo ha identidade de género por tras das expressdes de género; essa
identidade ¢ performativamente constituida, pelas proprias expressdes tidas como
seus resultados.?’

2 BUTLER, 2003, p. 23.
25 OLIVEIRA, 2005, p. 40.
26 Ibidem, p. 40.

27 Ibidem, p. 341.

28 BUTLER, 2003, p. 42.
2 Ibidem, p. 48.
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Com isso, nota-se que Butler aponta compreender o termo género como unicamente
pertencente a esfera da linguagem performatica e que nao apresenta importantes relacdes com
a realidade material, pois se a identidade de género ¢é performativamente constituida, ela apenas
existiria quando expressada. A filésofa também busca complementar suas andlises com a
perspectiva da vida sob a Otica psicologica do sujeito e, para isso, traz ao debate Lacan, Freud
e Riviére. Tais tedricos sdo revisitados por Butler para construir argumentagdes sobre a
formagdo da autoidentidade a partir da premissa que esta € estabelecida pelo desejo sexual. Ou
seja, o impulso sexual ¢ que governaria a construcao do eu. Liberar a expressdao da propria
sexualidade seria o caminho para o conhecimento de quem se €. Sua critica a Lacan diz
que a “estrutura de tragédia religiosa na teoria Lacaniana mina efetivamente qualquer estratégia
de politica cultural para configurar uma alternativa imaginaria para o jogo dos desejos.”*°

A argumentagdo de Butler perpassa também analises de teorias do campo da
psicanalise sobre a influéncia externa (mae e pai) na formagao da psique humana, cruzadas com
analises de estudos filosoficos e antropologicos. Segundo Butler, a pensadora Monique Wittig
apresenta a percepcao de que “o poder da linguagem de atuar sobre os corpos ¢ tanto causa da
opressao sexual como caminho para ir além dela. A linguagem pressupoe e altera seu poder de
atuar sobre o real por meio de atos elocutivos que, repetidos, tornam-se praticas consolidadas
e, finalmente, institui¢des.”! Ao que parece, Wittig ndo apenas pressupde o reconhecimento de
uma narrativa, mas visualiza um cendario em que “impor” uma perspectiva ao campo linguistico

e consequentemente a toda esfera da vida seria realizavel porque:

A questdo nao ¢ chamar a atengdo para a presenca dos direitos das “mulheres” ou das
lésbicas como individuos, mas opor-se a episteme heterossexista globalizante por
meio de um discurso contrario de alcance e poder iguais. A questdo ndo ¢ assumir a
posicdo do sujeito falante, para ser um individuo reconhecido num conjunto de
relagdes linguisticas; ao invés disso, o sujeito falante se torna mais do que o individuo,
torna-se uma perspectiva absoluta que impde suas categorias a todo o campo

linguistico conhecido como “o mundo™.*

Pode-se dizer que a concepgao butleriana do género perpassa o trabalho filosofico
elaborado desde muito tempo, revisitando teorias da linguagem, metafisica, politica,
psicanalise, antropologia e talvez outras mais, e isso requer do leitor um conhecimento amplo

para apreender seu raciocinio, como se pode perceber quando ela diz que “os varios atos de

30 Ibidem, p. 90.
31 Ibidem, p. 168.
32 Ibidem, p. 173.
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género criam a ideia de género, e sem esses atos, nao haveria género algum, pois ndo ha
nenhuma ‘esséncia’ que o género expresse ou exteriorize, nem tampouco um ideal objetivo ao
qual aspire e porque o género ndo é um dado da realidade.”** Do que se pode depreender —
especialmente quanto as suas concepgdes sobre atos, esséncia e “ideal objetivo ao qual aspire”
— que estaria presente a perspectiva de que a linguagem humana ¢ criadora da realidade e que
esta ndo representa a coisa em si, mas apenas um fendomeno, e que também estaria presente uma
critica a perspectiva cristd de que a vida teria um proposito (ideal) maior que ela mesma. Em
suas proposi¢des, Butler questiona a identidade como fruto de algum fator universal presente
em todos os seres, pois ao discorrer sobre a substancia (esséncia permanente das coisas) €

afirmar que esta seria apenas “aparéncia”, € ndo um dado da realidade, a autora afirma que:

[...] se o género ¢ instituido mediante atos internamente descontinuos, entdo a
aparéncia de substancia ¢ precisamente isso, uma identidade construida, uma
realizagdo performativa, em que a plateia social mundana, incluindo os préprios
atores, passa a acreditar, exercendo-a sob a forma de uma crenga.’*

No entanto, ha importantes criticas a concepg¢ao identitaria construtivista/performatica
que descrevem uma visao diferente. Por exemplo, em 2008 a Noruega foi considerada,
pelo World Economic Forum em sua publicacio The Global Gender Gap Report 2008, a
nacdo com maior igualdade de género em todo o mundo. No entanto, tal titulo provocou o
sociologo Harald Eia a confrontar tal afirmacdo com a realidade que via em seu entorno. Se
existe tamanha igualdade em seu pais, por que a maioria das pessoas continuam escolhendo
atividades profissionais historicamente tipicas de seu respectivo sexo? A essa questdo ele deu
o nome de ‘“Paradoxo da Igualdade” e criou, ainda, um documentario
chamado Hjernevask (lavagem cerebral — 2010), no qual ouviu pesquisadores de teorias de
género, da neuropsiquiatria e da psicologia. Sua questao principal era saber por que, mesmo em
um ambiente de grande liberdade de escolha e oportunidades, havia um indice crescente de
mulheres em ocupagdes voltadas para o cuidado e relacionamento e de homens em ocupagdes
voltadas para sistemas e tecnologia. Apods apresentar os argumentos de especialistas na
perspectiva da construcdo social do género, ouviu o professor de psicologia
da California State University, Richard Lippa, cuja pesquisa abrangeu cerca de 200 mil pessoas

em 53 paises. Lippa concluiu que apesar de estarem em continentes e culturas muito diferentes,

33 Ibidem, p. 199.

34 Ibidem, p. 200.

35 Disponivel em: <http://www3.weforum.org/docs/WEF_GenderGap_ Report 2008.pdf>. Acesso em: 20 jul.
2020.
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a predominancia das escolhas profissionais entre homens e mulheres continuam seguindo o
padrao tradicional: mulheres predominantemente voltadas para o cuidado e relacionamento
e homens predominantemente voltados para a sistematiza¢do e tecnologia. Harald Eia
entrevistou também Trond Diseth, professor e diretor do departamento de psiquiatria infantil
do Oslo University Hospital, na Noruega, que desenvolveu um teste para investigar o sexo de
bebés nascidos com deformagdes genitais. O Dr. Diseth afirma que no processo de investigacao
do sexo sdo utilizados brinquedos tidos como femininos, masculinos e neutros para que os bebés
escolham. Afirma ele ainda que ha uma clara diferenca nas escolhas desde a idade de nove
meses € conclui que a maioria dos beb&s nascem com uma disposicao biologica nata de
escolherem brinquedos tipicos masculinos ou femininos conforme sua natureza XX ou XY. Eia
entrevista também Simon Baron-Cohen e outros pesquisadores da area.

Ao final do documentario o entrevistador volta a questionar os especialistas de
género (construgdo social) que ndo oferecem argumentos esclarecedores de sua posi¢ao, isto &,
de que a biologia ndo teria papel determinante nas escolhas sociais dos individuos. Este
documentario obteve importante repercussao em seu pais.

Nos EUA, The American College of Pediatricians, em 2016, liderado por
Michelle Cretella, publicou artigo criticando intervengdes medicamentosas e cirargicas em
criancas e adolescentes considerados, pelo artigo, com disforia de género e recomendou a
interrupg¢ao imediata dessas intervengdes e também o fim da promogao da “ideologia de género”
por meio de curriculos escolares e politicas legislativas, pois cuidados de satde, curriculos
escolares e legislacdo deveriam permanecer ancorados a realidade fisica.’® A publicacio deixa
clara a posicdo da organizagdo de que caracteristicas biolodgicas sdo determinantemente
importantes e devem estar alinhadas com o sexo anatdmico do individuo. Pondera ela que “a
medicina nao ocorre no vacuo moral; toda acdo ou inagao terapéutica ¢ o resultado de algum
tipo de julgamento moral que surge da cosmovisao filos6fica do médico. A medicina também
ndo ocorre no vacuo politico e estar do lado errado da politica sexual” poderia gerar sérias
consequéncias para individuos que mantém uma visdo politica que ignora a realidade
bioldgica.’” O artigo descreve que a normalidade é aquilo que funciona conforme o seu
proprio design e uma das fungdes do cérebro € perceber a realidade fisica. Afirma a autora que
pensamentos que estdo de acordo com a realidade fisica sdo normais e pensamentos que se

desviam da realidade fisica sdo anormais, além de serem prejudiciais para o individuo e para os

36 CRETELLA, Michelle. Gender Dysphoria in Children. Artigo. The American College of Pediatricians. 2016,
tradug@o nossa.
37 Ibidem.
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outros. Diz ela ainda que quando alguém pensa ser aquilo que nao €, na melhor das hipoteses a
pessoa tem o pensamento confuso e, na pior, ¢ uma ilusdo, pois s6 porque ela pensa ou sente
algo esse fato ndo o faz ser o que ndo €. Corpo e mente deveriam se alinhar ao sexo biologico
e pessoas que se identificam com o sexo oposto ndo compreendem um terceiro sexo, mas
continuam sendo homens ou mulheres. A disforia de género, afirmam os pesquisadores, ¢ um
problema que reside na mente € ndo no corpo. Argumenta a autora que especialistas de ambos
os lados do debate concordam que de 80% a 90% das criancas com esse transtorno aceitaram
seu sexo bioldgico no final da adolescéncia.

A jornalista Dale O’Leary, autora da obra The Gender Agenda (1997), afirma que a
expansao da chamada ideologia de género teve inicio na Conferéncia sobre as Mulheres, em
Pequim, no ano de 1995. Em tal conferéncia foi entdo orientado que os governos de todo o
mundo incorporassem a perspectiva do género em programas e politicas de instituigdes publicas
e privadas. A autora lamenta que tal perspectiva tenha sido introduzida sem a percepcao das
nacgdes sobre a natureza dessa agenda. Afirma ela que a discri¢do foi proposital e que a agenda
de género navegava nas comunidades como um submarino determinado a nao se revelar por
inteiro. O’Leary critica duramente a agenda politica dos promotores da perspectiva do
género dizendo que estes “reconhecem que o aumento do prazer sexual pode aumentar o

nimero de bebés e maes. Portanto, sua prescri¢do para a salvacdo do mundo ¢” promover a:

contracep¢do gratuita e aborto legal; promocdo da homossexualidade (sexo sem
bebés); cursos de educacdo sexual para incentivar a experimentagdo sexual entre
criangas e ensind-las a obter contracepgao e abortos, que a homossexualidade é normal
e que homens e mulheres sdo iguais; a eliminacdo dos direitos dos pais para que os
pais ndo possam impedir que as criangas facam sexo, educagdo sexual, contracepcao
ou aborto; cinquenta/cinquenta % de cotas masculino/feminino; todas as mulheres na
forga de trabalho; desacreditar todas as religides que se opdem a essa agenda.*®

De acordo com O’Leary, os promotores da agenda de género se convenceram de que
conquistaram o mandato de impor a sua agenda a todas as familias do mundo. Segundo e¢la, eles
falam sobre melhorar a vida das mulheres, mas seriam as mulheres que estariam sendo atacadas,
mulheres que querem ficar em casa com seus filhos, trabalhar em empregos tradicionais e que
ndo querem feministas radicais e ativistas lésbicas reivindicando e falando por elas, mulheres

ditari D $ i tu.%? Di ind lh
que acreditariam que Deus € seu pai amoroso no céu.” Diz a autora ainda que as mulheres

sempre encontrardo um jeito de serem maes, mas se a agenda de género fosse totalmente

3% O’LEARY, Dale. The Gender Agenda. Vital Issues Press. Lafayette, Lousiana. 1997, cap. 19.
39 Tbidem.
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implementada, minaria as familias e a sociedade e aumentaria a gravidez e o divorcio
indesejados. As criangas criadas no caos se tornariam dependentes de governos cujos recursos
ja estdo sobrecarregados. O’Leary afirma ainda que quanto mais o péndulo balancga para uma
direcdo, mais ele balanca para trds na outra. Se o feminismo radical dominar diferentes esferas
da sociedade, os homens poderiam decidir que ja tiveram o suficiente e comegar a agir
como opressores, exatamente o que as feministas os acusam de ser. Sua argumentacao afirma
que, se houver o estabelecimento de uma guerra entre os sexos, as mulheres seriam forgadas a
escolher entre feministas militantes e os homens em suas vidas, e sua aposta ¢ que a maioria
delas escolheriam os homens.

Segundo O’Leary, em tal guerra, os ganhos reais que as mulheres obtiveram nos
ultimos anos seriam seriamente comprometidos. Diz ela também que as feministas se
beneficiaram da boa vontade de uma gera¢do de homens educados para respeitarem suas maes
e, por extensao, todas as mulheres, mas a préxima geracao de mulheres pode ndo ter tanta sorte.
Elas podem ter que enfrentar hordas de homens sem mae e sem pai, que serdo muito menos
simpaticos as preocupacdes das mulheres.

O’Leary conclui que as pessoas que promovem a liberagao sexual irrestrita estao
promovendo uma busca infantil, imatura e egocéntrica apenas ligada ao prazer sexual e que
nunca poderia satisfazer os anseios do coragdo humano. Segundo ela, a agenda de género
lembra um baldo gigante em uma pequena sala, enquanto todos tratassem o baldo com respeito
ele continuaria a se expandir e, eventualmente, sufocaria as pessoas na sala. Portanto, o
necessario para parar o baldo seria um alfinete afiado que, segundo a autora, poderia estar
representado na sua obra.

Além das criticas até aqui descritas ao modelo construtivista/performatico, outras
refutagdes a essa concepgao de identidade de género serdo demonstradas no decorrer do debate
das demais teorias. Entdo, ¢ possivel perceber que ha reacdes fortes contra a concepgao de
identidade de género que tomou a pauta de muitos centros de pesquisa e educativos no mundo.

As reagdes vém na mesma medida em que a pauta avanga.

2.3.2 O uniessencialismo de género

Vocé seria a mesma pessoa ou individuo se pertencesse a um género diferente? Em
suas pesquisas Charlotte Witt se depara com pessoas que, em grande parte, afirmam que nao
seriam a mesma pessoa. Essa ¢ a grande questdo que a motiva a apresentar argumentos

defendendo a importancia de ter presente, nos estudos feministas, a questao do essencialismo
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de género. Esse conceito diz respeito a essa grande importancia dada ao género, tornando-o um
fator determinante para as pessoas considerarem que seriam outras, caso tivessem um género
diferente. A autora percebe que o género ¢ central na vida social e quer investigar em que
dimensdo o género ¢ essencial na vida das pessoas. Parece que nesse ponto — diferentemente da
concepcdo de Beauvoir que descarta qualquer esséncia anterior a existéncia e afirma a
necessidade de reconhecer o proprio desamparo para entdo libertar-se — Witt consideraria o
género a propria esséncia dada ao ser, ou seja, aquilo que o individuo tem e a partir do qual
pode se construir. Vé-se entdo que nesse sistema de pensamento, ha esséncia no individuo e
esta seria identificada no sujeito através de sua fun¢do, que para Witt € a reproducdo, pois,
segundo seu argumento, nos artefatos o propodsito € de origem externa, visto que sua fungao ¢
determinada pela inten¢do humana, mas os propdsitos do individuo sdo intrinsecos ao
organismo.*’ Ela diz que propde “definir a posigdo social de ser mulher e ser homem em termos
das fungdes reprodutivas (ou geradoras) socialmente mediadas em que um individuo ¢
reconhecido (por outros) para executar.”*!

E importante compreender que Witt considera o ser com uma concepgio Tripartite, ou
seja, de individuo social, organismo humano e pessoa. O uniessencialismo se aplicaria ao
individuo social (seu género), que depende do ambiente social. Afirma a autora que “o género
de um individuo social e, em particular, as normas de género do individuo, fornecem o principio
da unidade normativa para os agentes sociais. Eu defendo que o género tem prioridade
normativa em relagdo a outros papéis sociais na regra social de um individuo.”? A pensadora
argumenta que ser homem e ser mulher ¢ o mega papel social que organiza e determina nossos
outros papéis sociais* e defende que um individuo age de um ponto de vista ou perspectiva,
como uma mae que, ao escolher ir ao recital de sua filha, estaria inconscientemente seguindo
uma norma materna, ou como um académico que, ao ir a um coldquio, o faz porque ¢ esse o
seu papel de académico. Ela considera que as identidades sociais sdo fruto de uma escolha, a

1.# Por fim, a autora ainda

partir da qual desempenham-se os papéis da propria posi¢ao socia
comenta que a autorreflexdo do eu na constru¢do da sua identidade pratica ¢ mediada pelos
papéis sociais que desempenha.

Witt define o género como um papel social e diz que o ser reflexivo pode aceitar ou

rejeitar esses papéis. No entanto, ela assegura que nao aborda a questdo do género como uma

40 WITT, Charlotte. The Metaphysics of Gender. Oxford; New York: Oxford University Press, 2011, p. 14.
4! Ibidem, p. 18.

42 Ibidem, p. 79.

4 Ibidem, p. 110.

4 Ibidem, p. 114.
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esséncia feminina imutavel, mas antes como uma propriedade fundamental para a constituigao
do individuo. Destaca ela que algumas posig¢des sociais podem oprimir a mulher e colocéa-la em
uma posi¢cdo desfavoravel em relacdo aos homens. Nesse sentido, ¢ possivel assinalar que ha
abertura, em sua teoria, para a presenca de outros géneros além do dualista, homem e mulher,

e discorre que:

A necessidade do reconhecimento social em estabelecer tanto a existéncia de uma
posi¢do social (como transgénero) quanto a de um individuo ocupando essa posi¢do
social (por exemplo, por um psiquiatra ou um médico) enfatiza a importancia da agdo
politica para garantir a disponibilidade de ambos os tipos de reconhecimento social.*’

Sobre um terceiro género, Witt argumenta que um transgénero ¢ descrito usando as
nogoes de homem sendo uma mulher ou uma mulher sendo homem, pois essas nog¢des sdo elas
mesmas entendidas em relagdo a fungdo geradora, ou seja, ainda ha uma base de parametro no
engendramento. O que o seu foco na func¢ao de engendrar descarta é um terceiro género que ¢é
definidlo sem qualquer relagio com a fun¢do de engendramento. O que
parece ser uma novidade em Witt ¢ a perspectiva tripartite da existéncia humana, pois
o individuo social — aquele que tem papéis sociais definidos, como o de reproducao — pode,
como pessoa, escolher se submeter ou ndo a tais papéis. Witt descarta a possibilidade de um
terceiro género, mas considera fundamental a acdo politica que permita o reconhecimento de
todas as posi¢des sociais, pois a construcao da identidade se completaria na agdo e interacao
social, bem como por meio de escolhas.

O uniessencialismo de género recebe muitas criticas das demais correntes feministas.
Asta Kristjana Sveinsdottir (2012), por exemplo, comenta criticamente o texto de Witt e aponta
que o considera ousado e surpreendente, porque décadas de critica feminista ao essencialismo
tornou essa palavra suja em tais circulos. Ao criticar a obra, Sveinsdottir aponta trés questdes
em que discorda de Witt, “uma ¢ a fundamentacao de género na reprodugdo. Outra ¢ a natureza
de normatividade social e seu papel na atuagdo pratica. E a terceira ¢ a ontologia subjacente a
visdo de Witt.”*® Sveinsdéttir afirma que a visdo ontologica de Witt permite que possa haver
mais de uma entidade no mesmo espago/tempo e que Witt considera a existéncia de individuos
sociais, seres humanos e pessoas, porém ela ndo estd convencida da necessidade de todos os

trés aspectos e se preocupa com essa proliferagao de entidades. Sveinsdottir se pergunta: quem

4 Ibidem, p. 41.
4 SVEINSDOTTIR, Asta Kristjana. Comments on Charlotte Witt's The Metaphysics of Gender. Symposia on
Gender, Race and Philosophy, v. 8, n. 2, p. 1-5, 2012, p. 3, tradugdo nossa.
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¢ o agente nisso tudo? Existem trés ou apenas um agente, “o organismo humano, que também
¢ uma pessoa ¢ um individuo social? Talvez o argumento de serem distintos ndo se baseie na
falha da coextensao e nas propriedades modais distintas, mas em estarem sujeitos a trés normas
distintas (bioldgica, moral e social).”*’

O segundo ponto de critica ¢ sobre a natureza da normatividade social do género e seu
papel na atuacdo pratica. Sveinsdoéttir ndo acha que € necessario algum principio de unidade
normativa. Tudo que ela considera preciso ¢ de intencionalidade e racionalidade pratica, ou
seja, € necessario ser capaz de agir sobre as coisas, tomar os meios para alcangar os nossos fins.
O terceiro ponto de critica ¢ sobre a fundamentagdo de género na reprodugdo ou
engendramento. A afirmag¢do do uniessencialismo de que as relagdes de género sdo convengdes
sociais estabelecidas para responder a necessidade bioldgica de reprodugdo ¢é criticada
por Sveinsdottir. Ela afirma que “mesmo que desejemos restringir os papéis de género a papéis
na economia da reproducdo, de modo que individuos que nao participam dela (reprodu¢ao)
fornecendo material bioldgico ndo recebam um género, entdo nos deparamos com outro

problema”*®

pois, na visao de Witt, género unifica e organiza todos os outros papéis sociais.
Nesse sentido, Sveinsdottir afirmaria que os papéis sociais de padres e outras pessoas sem
fun¢do reprodutiva ndo teriam unidade normativa.

Outra pensadora que faz criticas a perspectiva essencialista ¢ a bidloga Fausto-

Sterling que em uma nota de rodapé de seu artigo Dualismo em Duelo (2001) diz que:

Nao ¢ de surpreender que eu e outras feministas suspeitdssemos (e suspeitemos) da
tendéncia a fundar o desenvolvimento da psique em alguma esséncia corporal.
Reagiamos ao que veio a ser chamado de “essencialismo”. Hoje, assim como ha um
século, as essencialistas feministas argumentam que as mulheres sdo naturalmente
diferentes — e que tal diferenga constitui a base tanto da desigualdade quanto da
superioridade social.*

Aqui ¢ possivel notar novamente que a critica ao essencialismo estd fundamentada na
diferenca entre homens e mulheres e que isso teria impactos nos papeis sociais. Nesse sentido,
as criticas ao essencialismo sdo inumeras. Kuhnen (2013) aponta para a perspectiva de
Mari Mikkola, que considera questionavel a relevancia de tais discussoes. Mikkola pensa que
o feminismo talvez tenha pouco a ganhar com esse debate e que esse assunto ndo deveria ser

central na teoria feminista, pois tem pouco a oferecer em termos éticos e politicos. A autora

47 Ibidem, p. 3.

8 Ibidem, p. 5.

4 FAUSTO-STERLING, Anne. Dualismo em duelo. Artigo. Trad. Plinio Dentzien. Cadernos Pagu (17/18)
2001/02: pp.9-79, p. 18.



36

Judith Butler também considera a questdo ndo importante. Tais perspectivas reforcam que
género nao determina as pessoas essencialmente, mas que ¢ fruto de “uma construgdo social,
instituida, que somente existe a medida que é constantemente realizada, repetida de forma
estilizada sob a determinacdo das normas sociais ao longo do tempo, criando a ilusdo do género

como algo permanente.”>°

2.3.3 O determinismo biologico

O pesquisador Baron-Cohen investiga como as diferengas entre os sexos surgiriam de
fatores biologicos e nao apenas de influéncias culturais. Ele baseia sua argumentagao
defendendo a existéncia de diferentes tipos de cérebro, o tipo E (empatia), o tipo S
(sistematizacdo) e o tipo de cérebro B, em que empatia e sistematizacdo se equilibram. Para ele,
o cérebro tipo E (empatia) estd presente na maioria das mulheres e o cérebro tipo S
(sistematizagdo) esta presente na maioria dos homens. No entanto, seria perfeitamente comum
encontrar mulheres com cérebro predominantemente sistematizadores € homens com cérebros
predominantemente voltados para a empatia. Baron-Cohen busca referendar sua explanagdo na
pesquisa de Doreen Kimura, que baseou suas investigagdes em diferencas morfologicas e
comportamentais do cérebro. Ela enfatizou duas dimensdes diferentes ao definir os cérebros de
homens e mulheres, a saber, o feminino em que predomina a capacidade de linguagem e o
masculino em que predomina a habilidade espacial. Baseado nessas percep¢des, o pesquisador

afirma que:

Ha algumas décadas, a simples ideia de diferencas psicologicas entre os sexos
provocaria o clamor publico. Os anos 60 e 70 foram testemunhas de uma ideologia
que considerava as diferengas psicoldgicas entre um mito ou, no maximo, um fator
ndo-essencial, ou seja: ndo eram um reflexo de qualquer diferenga mais profunda entre
0s sexos per se, mas um reflexo de forgas culturais diferentes agindo sobre os sexos.
No entanto, estudos independentes durante muitas décadas levaram a um acumulo de
indicios que me convencem da necessidade de equacionar diferencas essenciais. A
antiga ideia de que essas diferencas seriam inteiramente culturais ¢ hoje considerada
simplista demais.>!

A questdo da esséncia parece estar no centro das discussdes dos autores analisados.
Para Butler, o género ¢ uma performance da linguagem. Para Beauvoir, ndo existe esséncia

anterior a existéncia, portanto, ndo se nasce mulher, torna-se mulher. Para Charlotte Witt, o

50 KUHNEN, Ténia A. K possivel dizer algo novo sobre essencialismo de género? Resenha. Universidade
Federal de Santa Catarina. Estudos Feministas, Floriandpolis, 21(1): 395-412, janeiro-abril, 2013, p. 4.

S BARON-COHEN, Simon. Diferenca essencial: a verdade sobre o cérebro de homens e mulheres. Traducio
de Neusa Capelo. Rio de Janeiro: Objetiva, 2004, p. 25.
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género ¢ a propria esséncia que tem a fungao social da reprodugao e unificaria o individuo. Para
Baron-Cohen, ha fatores biologicos que, influenciados pelos hormonios, criam desde a
fecundacdo condicdes neuroldgicas especificas em ambos os sexos. Embora ele pondere que
(13 M 4 ~ . . . N

devemos ter o cuidado, ¢ claro, de ndo presumir que as diferengas sexuais se devam apenas a
biologia. Isso seria cometer um erro oposto ao que se viu nos anos 60, quando se acreditava que
todas as diferengas sexuais fossem reflexo da socializagdo.”®?> A empatia, caracteristica

tipicamente feminina, segundo Baron-Cohen:

Consiste em uma sintonizagdo espontanea e natural com as ideias e sentimentos do
outro, quaisquer que sejam eles. Ndo se trata apenas de reagir a um pequeno numero
de emogdes de alguém, como dor ou tristeza; trata-se de sentir a atmosfera emocional
que se instala; de se colocar sem maior esfor¢o no lugar do outro, administrando com
sensibilidade uma interacdo que ndo machuque nem ofenda sentimentos.>

O pesquisador define a empatia como a capacidade de interpretar sentimentos e reagir
adequadamente a eles. Ele considera que o modo feminino de existéncia apresenta outras
caracteristicas relativas ao interesse e a solidariedade, pois afirma que as meninas a partir dos
20 meses ja respondem com empatia ao sofrimento alheio, demonstrando interesse por meio de
olhares preocupados, vocalizagdes de simpatia e comportamento solidario. Baron-Cohen
também afirma que ¢ frequente a percep¢do de que isso se repete em outro extremo da faixa
etaria, quando as mulheres estdo mais velhas, pois, muito mais do que os homens, elas
relatam compartilhar do sofrimento emocional dos amigos. Ele conclui que as mulheres
demonstram comportamentos muito mais solidarios do que os homens.>*

Com essas constatacdes a partir de pesquisas comportamentais com criangas pequenas,
o pesquisador tenta demonstrar que algumas caracteristicas predominantes em determinado
género estdo na crianga antes de vivéncias externas poderem influencia-las, portanto, a cultura
ndo teria possibilidade ainda de ter estabelecido tal influéncia. Neste sentido, para Baron-
Cohen, a tipificagdo do cérebro feminino ¢ o do tipo E, pois é natural e geneticamente
capacitado para a empatia e o interesse, em que a verbalizagdo de sentimentos parece estar no
centro da diferenca essencial. O outro tipo de cérebro que Baron-Cohen analisa ¢ o
sistematizador, que ¢ definido como “o impulso de compreender e construir um sistema. O

sistema que me refiro ¢ tudo que seja governado pelas regras que especificam a relagdo entre

52 Ibidem, p. 25.
33 Ibidem, p. 38.
4 Ibidem, p. 27.
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dado de entrada-operagio-resultado.”>® Baron-Cohen descreve a capacidade de sistematizagio

com o seguinte exemplo:

Leve um grupo de criangas a partir de oito anos a um local desconhecido, dé a elas
um mapa e depois pega que recriem o mapa da area por meio de desenho. As meninas
incluem mais elementos da paisagem e os meninos, mais caminhos (estradas etc.). Se
a experiéncia for repetida com um segundo grupo de criangas, porém com o mapa € o
passeio pelo local reduzidos a metade, para dificultar um pouco a tarefa, os meninos
ainda assim se lembram melhor das posigdes relativas dos lugares. Meninos e meninas
tém abordagens muito diferentes da tarefa. O cérebro masculino arruma os
elementos em um sistema geométrico ou de rede; o cérebro feminino marca os
elementos descritivamente.>®

Pode-se questionar o papel da cultura no desenvolvimento do individuo e, nesse
sentido, Baron-Cohen questiona se o tratamento dado pelos pais a seus filhos explicaria as
diferengas entre meninos € meninas, pois comenta que uma explicacdao possivel € que os pais
podem ter a ideia de que os meninos sdo mais rebeldes e precisariam de mais repreensdes e
restricdes. Nesse caso, os meninos estariam correspondendo ao que se espera deles? Esses pais
teriam estimulado os meninos a correrem mais riscos e ultrapassar limites? O autor diz que
existe a possibilidade oposta. Pode ser que os garotos sejam mais fracos em empatia do que as
meninas, dai serem menos ddceis e terem dificuldade de perceber os limites impostos e, entdo,

precisarem ser disciplinados mais frequentemente. Assim:

Ambeas as visdes tém suas evidéncias. Houve um estudo em que foram filmados pais
que estavam com suas criangas de um ano de idade em uma sala de espera, um bom
ambiente para uma experiéncia espontanea. Descobriu-se que os pais repreendiam os
filhos duas vezes mais do que as filhas — ndo sem alguma razdo: os meninos tentavam
tocar objetos proibidos com mais frequéncia. As meninas pareciam perceber sinais
sutis, como um olhar desaprovador do pai. Essa “referéncia social” — olhar a expressao
do pai tentando descobrir se pode ou ndo fazer alguma coisa — foi suficiente para que
muitas meninas captassem a mensagem sobre o que era ou ndo permitido.”’

Pelas evidéncias das pesquisas, o autor demonstra que desde a mais tenra infancia as
diferencas ja se mostram nas criangas e, talvez, o tratamento mais intenso com meninos € mais
brando com meninas seja consequéncia das caracteristicas essenciais do género, € nao o
contrario, pois a expectativa de que as influéncias sociais determinem a escolha de brinquedos

¢ improvavel. Baron-Cohen afirma que se for perguntado para criangas de dois anos quais

35 Ibidem, p. 79.
36 Ibidem, p. 97.
37 Ibidem, p. 108.
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brinquedos sao de menino e quais sao de meninas, elas nao sabem responder, porque ainda nao
conhecem esteredtipos, mas quando brincam preferem brinquedos tipicos de cada sexo e isso
sugeriria que as preferéncias sio anteriores aos estereotipos.*®

Estariam as preferéncias tipicas de meninos e meninas ainda bebés influenciadas pelos
pais ou sao consequentes do tipo de cérebro de cada género? A partir dessa questao, Baron-
Cohen defende que criangas muito pequenas tém suas preferéncias tipicas € que a cultura nao
teria tido tempo suficiente para influenciar criangas tdo jovens. A biologia, portanto, teria

grande influéncia em atitudes tipicamente consideradas de determinado género. Nota-se que:

O neurologista Norman Geschwind baseou-se nessa observagao para formular uma
ideia brilhantemente simples. Ele teorizou que a testosterona fetal afeta a intensidade
do crescimento dos dois hemisférios cerebrais. Quanto mais testosterona, mais
rapidamente o hemisfério direito se desenvolve e, de modo correspondente, mais
devagar se desenvolve o hemisfério esquerdo... existem indicios que ddo fundamento
a sua ideia de que o sexo masculino exerce melhor as habilidades localizadas no
hemisfério direito, € no sexo feminino, as melhores habilidades sdo as localizadas no
hemisfério esquerdo.®

Condutas tipicas estariam presentes devido a agao dos hormonios especificos sobre a
formagdo do cérebro. Baron-Cohen comenta que houve uma época em que mulheres tomavam
horménio sintético (dietilestilbestrol), na tentativa de evitar repetidos abortos espontaneos, e
que bebés do sexo masculino que nasceram dessas mulheres tinham a tendéncia a demonstrar
comportamentos mais femininos desde bem pequenos, de modo que este seria um indicio de
que o nivel dos hormonios poderia afetar a capacidade de empatia. O autor conclui que baixos
niveis de testosterona fetal, encontrados com mais frequéncia no sexo feminino, levam a um
melhor desempenho em linguagem, comunicag@o, contato e habilidades sociais, sendo estes
sinais de uma melhor empatia. Para o pesquisador, existem indicacdes de que a testosterona
fetal esta ligada a sistematizag¢do. O pesquisador defende que o dpice da sistematizagdo se
manifesta no autismo e na sindrome de Asperger, onde a capacidade de sistematizacdo ¢ grande
e a capacidade de empatia ¢ extremamente reduzida. Baron-Cohen ndo descarta a influéncia da
cultura sobre comportamentos e preferencias dos individuos, mas esta certo de que evidéncias
biologicas sdo importantes demais para serem desconsideradas.

As criticas ao determinismo bioldgico podem ser exemplificadas com a argumentagao
da bidloga e pesquisadora de estudos feministas Fausto-Sterling, que discute as questdes

bioldgicas relativas ao corpo e questdes de género a partir da perspectiva de que:

38 Ibidem, p. 111.
59 Ibidem, p. 119.



40

O sexo de um corpo ¢ simplesmente complexo demais. Nao existe ou isso ou aquilo.
Antes, existem nuances de diferenca, [...] rotular alguém homem ou mulher ¢ uma
decisao social. Podemos utilizar o conhecimento cientifico para nos ajudar a tomar a
decisdo, mas s nossas crencas sobre o género — e ndo a ciéncia — podem definir nosso
sexo. Além disso, nossas crencas sobre o género também afetam o tipo de
conhecimento que os cientistas produzem sobre o sexo.%

Portanto, ao descrever o estado da questao dos estudos de género, a bidloga afirma que
as feministas argumentam que apesar de os corpos de homens e mulheres terem diferencas
reprodutivas evidentes, seriam poucas as diferencas de sexo que ndo poderiam ser alteradas
pelas adversidades da vida. Defende ela ainda que “se as meninas ndo podiam aprender

matematica tio facilmente quanto os meninos o problema no estava em seus cérebros”®!

, pois
tal dificuldade se daria devido as normas de género, ou seja, devido as expectativas e
oportunidades desiguais em relacdo a meninos € meninas, porque “ter um pénis ou uma vagina
¢ uma diferenca de sexo. O desempenho superior dos meninos em relacdo ao das meninas em
provas de matematica é uma diferenca de género. E de se supor que estas possam ser mudadas,
ainda que aquelas niio o possam.”%?

Um importante conceito para apreender o pensamento dessa pensadora ¢ o dualismo,
ou melhor, a negagdo de dualismos. O dualismo pode ser entendido como uma maneira de

entender o mundo a partir de pares que se opdem entre si. A bidloga explica que:

Os modos europeus e norte-americanos de entender como funciona o mundo
dependem em grande parte do uso de dualismos — pares de conceitos, objetos ou
sistemas de crengas opostos. Este ensaio enquadra especialmente trés deles:
sexo/género, natureza/criacao ¢ real/construido. Em geral usamos os dualismos em
alguma forma de argumento hierarquico.®

A pensadora explica que seria desnecessario analisar o mundo por dualismos, pois o
seu uso tornaria imperceptivel as interdependéncias de cada par. A existéncia de antigas
opressoes cultivadas como dualismos daria margem a novas opressoes. O dualismo sexo/género
limitaria a andlise feminista, pois a expressao género utilizada como uma dicotomia exclui a
biologia e tornaria a critica a sistemas fisioldgicos impraticavel. Fausto-Sterling analisa e

discute, como biologa, o corpo e as implicagdes que as diferentes perspectivas tedricas trazem

% FAUSTO-STERLING, 2001, p. 15.
o1 Ibidem, p.16.

62 Ibidem.

63 Ibidem, p. 60.
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para a interpretagdo e aplicacdo das questoes fisiologicas. Uma importante preocupagao da
pensadora ¢ que “falar sobre a sexualidade humana requer um conceito do material. Mas a ideia
do material j& nos chega contaminada, contendo dentro dela ideias pré-existentes sobre a
diferenga sexual.”®* Entdo ela cita Butler, pois “sugere que olhemos para o corpo como um
sistema que, simultaneamente, produz significados sociais e ¢ produzido por eles, exatamente
como qualquer organismo biologico sempre resulta das agdes simultaneas e combinadas de
natureza e criagdo.”® Fausto-Sterling traz também para a discussdo o pensamento da filosofa
feminista Elizabeth Grosz, que atribui a certos processos bioldgicos um estado de pré-existéncia
em relacdo a seus significados. Fausto-Sterling diz que Grosz “acredita que os instintos ou
impulsos biologicos fornecem uma espécie de matéria-prima para o desenvolvimento da
sexualidade. Mas matérias-primas nunca sio suficientes.”®® Embora os corpos possam trazer
matérias-primas, sem o ambiente que estimule seu desenvolvimento, a argila ndo poderia ser
modelada em forma psiquica reconhecivel. Conclui ela que, sem a sociabilidade humana, a
sexualidade ndo pode se desenvolver. Nesse sentido, parece que ha uma preexisténcia de
elementos bioldgicos que se desenvolvem no ambiente social e a sexualidade esta associada a

esse desenvolvimento e a identificagdo sociais.
2.3.4 A perspectiva cristd sobre a identidade

A Congregacao para a Educagdao Catodlica publicou, em 2019, um documento
chamado Homem e Mulher os Criou: sim ao didalogo sobre estudos, ndo a ideologia, sobre a
questao da identidade de género na educacdo e a incompatibilidade das teorias de género e a
antropologia. Afirma-se ai que o ser humano ¢ superior as coisas corpdreas € € mais que uma
simples particula da natureza, entdo nao se deve confundir expressoes da ordem da natureza e
da ordem bioldgica, pois esta “¢ a ordem da natureza na medida em que ¢ acessivel aos métodos
empiricos e descritivos das ciéncias naturais, mas como uma ordem especifica de existéncia,
que permanece em evidente relacdo com a primeira Causa, com Deus o Criador, a ordem da
natureza niio é mais uma ordem bioldgica.”®’ Indica que a concepgio conceitual do ser, na visdo

cristd, centra-se na ligacdo indissociavel da relagdo do corpo com a identidade essencial do

% Ibidem, p. 64.

85 Ibidem.

% Tbidem.

7 VERSALDI, Giuseppe Card. & ZANI, Arciv. Angelo Vincenzo. Maschio e Femmina Li Creo: Per Una Via
Di Dialogo Sulla Questione Del Gender Nell’educazione. Congregacao para a Educacao Catolica. 2019, p. 12,
tradugao nossa.
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individuo, pois “de fato, ha argumentos racionais que esclarecem a centralidade do corpo como
elemento integrante da identidade pessoal e dos relacionamentos familiares. O corpo ¢
subjetividade que comunica a identidade do ser.”%®

O documento segue argumentando que a analise filoséfica mostra como a diferenca
sexual masculino/feminino ¢ constitutiva da identidade humana e afirma que nas filosofias
greco-latinas “a esséncia permanece como um elemento transcendente que recompde €
harmoniza a diferenca entre feminino e masculino na singularidade da pessoa humana.”®
Entdo, na relagdo interpessoal, a diferenca constitui a identidade pessoal tanto horizontalmente
(diddica: homem-mulher) quanto no sentido vertical (triddica: homem-mulher-Deus), tanto no
relacionamento interpessoal entre homem e mulher (eu) quanto no contexto do relacionamento
familiar (vocé / eu / nds). H4 o refor¢o da concepgdo de que a formagao da identidade de género
se daria precisamente na alteridade: na comparag¢do imediata com o vocé diferente de mim,
poderia reconhecer a esséncia do meu eu. Versaldi & Zani (2019) esclarecem que a diferenga
seria a condi¢ao da cogni¢do em geral e o conhecimento da identidade, bem como indicam que
o desenvolvimento da crianca e de sua identidade/diferenca sexual se da no interior da familia,
principalmente no confronto com os pais (mae e pai). “As teorias psicanaliticas mostram o valor

tripolar da relagdo pai/mae/filho, afirmando que a identidade sexual surge plenamente apenas

na comparagio sinérgica da diferenciagio sexual.”’® O documento pondera que:

A Igreja - mae e professora - ndo apenas escuta, mas gragas a esta missdo original,
abre-se a razdo ¢ coloca-se a servico da comunidade humana, oferecendo suas
propostas. E de fato evidente que sem um esclarecimento satisfatorio da antropologia
em que se baseia o sentido da sexualidade e da afetividade ndo pode ser estruturado
ou corrigido um caminho educacional consistente com a natureza do homem como
pessoa, a fim de direciona-lo a plena implementacdo de sua identidade sexual no
contexto da vocagdo ao dom de si. E o primeiro passo deste esclarecimento
antropologico consiste em reconhecer que também o homem tem uma natureza que
ele deve respeitar e que ele ndo pode manipular como queira. Este ¢ o fulcro daquela
ecologia humana que se move do reconhecimento da dignidade peculiar do ser
humano e da relagdo necessaria da sua vida com a lei moral inscrita na sua propria
natureza.”!

Os autores observam que a visdo antropologica crista vé a sexualidade como
fundamental e pertencente a personalidade humana, sendo um modo de ser, de se manifestar,

comunicar-se, sentir, expressar € viver o amor. Nesse sentido, o processo de crescimento dessa

%8 Ibidem, p. 13.
% Tbidem, p. 14.
70 Ibidem.

! Ibidem, p. 17.
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diversidade, ligada a complementaridade dos dois sexos, responderia plenamente ao plano de
Deus. Com isso, a educacao afetivo/sexual deve considerar a totalidade da pessoa, ou seja,
considerar como imprescindivel a integracao dos elementos bioldgicos, psicoafetivos, sociais e
espirituais. O homem ndo cometeria nenhum erro em ‘“se reconhecer superior as coisas
corporeas e se considerar mais do que uma simples particula da natureza ou um elemento
andnimo”’? da sociedade.

A visdo antropologica cristd tem suas raizes na narragdo de origens descritas no livro
de Génesis. Nele estd escrito que “Deus criou o homem a sua imagem [...] macho e fémea os
criou” (Gn. 1.27). Segundo Versaldi & Zani, “estas palavras sdo o nucleo ndo sé da criagdo,
mas também da relacdo vivificante entre o0 homem e a mulher (...) Deus, o eu e o outro se
completam de acordo com suas identidades e eles se encontram no que constitui uma dinamica
de reciprocidade, sustentada e derivada do Criador.””® De acordo com os autores, o Criador
atribui ao corpo humano tanto a masculinidade, quanto a feminilidade e ambas as atribui¢des

tém sentido como tarefa a ser realizada pelos humanos, homens e mulheres. Eles afirmam que:

A identidade pessoal amadurece autenticamente a medida que se abre para os outros,
precisamente porque na configuragdo do proprio modo de ser, feminino ou masculino,
nao apenas fatores bioldgicos ou genéticos se juntam, mas também varios elementos
relacionados ao temperamento, histéria familiar, a cultura, as experiéncias vividas, ao
treinamento recebido, as influéncias de amigos, familiares e pessoas admiradas, ¢ a
outras circunstancias concretas que exigem um esfor¢o para se adaptar. De fato, é
essencial para o ser humano o fato de que ele se torna apenas outro, o "eu" torna-se a
si mesmo apenas "tu" e "vocé€", ele ¢ criado para o didlogo, para a comunhdo
sincronica e diacronica. E s6 o encontro com o "tu" e com o "nds" que abre o "eu"
para si mesmo.”

Os autores afirmam que as escolas catodlicas estdo comprometidas em promover a
integridade humana, obedecendo as preocupagdes da Igreja, e indicam que € “na consciéncia
de que todos os valores humanos encontram sua plena realizagdo e, portanto, sua unidade em
Cristo. Essa consciéncia expressa a centralidade da pessoa no projeto educativo da escola
catolica.”’® Asseguram eles, ainda, que essas aspiram “manter sua visio da sexualidade humana
em fun¢do da liberdade das familias de poder basear a educacdo de seus filhos numa

antropologia integral, capaz de harmonizar as dimensdes que constituem sua identidade fisica,

72 Ibidem, p. 12.
73 Ibidem, p. 17.
74 Ibidem, p. 18.
75 Ibidem, p. 45.
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psiquica e espiritual.”’® Dizem os autores que “um Estado democratico ndo pode, de fato,
reduzir a proposta educacional para um pensamento Unico, especialmente em um assunto tao
delicado que toca a visio fundamental da natureza humana e da lei natural.””” Nesse sentido, a
indicagdo da Igreja mantém a concep¢ao de que ¢ importante discutir a antropologia integral
como fonte de conhecimento sobre os humanos e que, com criangas, a opinido dos pais deve
fazer parte da compreensao sobre a identidade humana.

A expressao “ideologia de género” tem sido utilizada por aqueles que discordam dos
estudos sobre o género. E utilizada, inicialmente, no meio catdlico para denominar aquilo que
consideram uma ideologia, no sentido de ndo reconhecerem tais estudos suficientemente
compativeis com a realidade para fundamentar concepcdes educacionais e politicas. Revoredo

(2008) afirma que:

Tem-se ouvido durante estes Gltimos anos a expressdo "género" e muitos imaginam
que ¢ apenas uma outra maneira de se referir a divisdo da humanidade em dois sexos.
Porém, por detrds desta palavra se esconde toda uma ideologia que pretende,
precisamente, modificar o pensamento dos seres humanos acerca desta estrutura
bipolar.”®

No Brasil, o termo “ideologia de género” foi disseminado, também pelo meio catolico,
através de agentes como o professor Felipe Nery responsavel por distribuir, no pais, a obra de
Jorge Scala, Ideologia de género: O neototalitarismo e a morte da familia, entre outras.

As criticas a0 modelo metafisico cristdo sdo inumeras € os autores € as autoras que
analisam e criticam a perspectiva crista da sexualidade e identidade podem ser analisados com
o exemplo de Jimena Furlani (2011), que critica a perspectiva metafisica no sentido de
interpreta-la como um mito, ou seja, um relato fantastico da tradigdo histdrica oral ou escrita.

Ela considera que:

A abordagem religioso-radical caracteriza-se pelo apego as interpretagdes literais da
Biblia, usando o discurso religioso como uma “incontestavel verdade” na
determinagdo das representagdes acerca da sexualidade “normal”. Presentes em
instituigdes e/ou escolas religiosas, essa educacdo da vida sexual e afetiva de homens
e mulheres costuma ocorrer em encontros grupais ou individuais, em estudos biblicos
ou em pregagdes coletivas (missas, cultos).”

76 Ibidem, p. 28.

7 Ibidem, p. 18.

8 REVOREDO, Oscar Alzamora. A ideologia do género: seus perigos e alcances. Trad. Apostolado Veritatis
Splendor - C.D.T. 2008, p. 1.
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7 FURLANI, Jimena. Educac¢iio sexual na sala de aula: Relages de género, orienta¢iio sexual e igualdade
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A autora argumenta que a interpretagcdo da Biblia e a aceitacao inquestionavel de um
livro como referéncia Gnica de ética moral ¢ considerado como fundamentalismo. Segundo sua
interpretacdo, toda corrente e movimento social, e até mesmo atitudes pessoais de carater
conservador — a saber, que requerem obediéncia rigorosa e literal a certos principios —, devem

ser considerados fundamentalistas. Seriam fundamentalistas tanto:

os/as mugulmanos/as (ou maometanos/as) que acreditam no Islamismo (religido
fundada pelo profeta &rabe Maomé [570 ou 580 a 632 a.C.] quando usam radicalmente

o ‘livro sagrado do Alcordo’ quanto os/as catolicos/as e evangélico/as quando usam

radicalmente a ‘Biblia Sagrada’.®’

Na mesma onda critica ao modo cristdo de abordar essa questdo, Judith Butler
considera que ‘“se o Vaticano busca substituir a linguagem de género pela linguagem do sexo,
isto se deve ao fato de que esta instituicdo pretende rebiologizar a diferenga sexual, isto &,
restabelecer um estreito conceito bioldgico de reprodugio como um destino social da mulher.”®!
Butler discute a tentativa da manutencao do controle sobre os corpos femininos e tem o objetivo
de reforgar a condigdo de construgdo social do género.

Outra autora que aborda a tentativa de discussao da tematica denominada ideologia de

género, pelos intelectuais cristdos, ¢ Maria Machado (2018). Ela diz que:

As/os intelectuais cristds/aos que participam da disputa simbolica em torno da
categoria de género percebem claramente que, nesta nova cruzada, o discurso nao
pode ser s6 de cunho religioso; ele tem que buscar fundamentagdo no campo cientifico
onde a argumentacdo feminista foi desenvolvida. E foi a interpretagdo da ideologia
enquanto  mistificacio ou  falseamento da realidade que  estes(as)
intelectuais acionaram contra a gramatica de género das feministas.®?

Esse método que intelectuais cristdos(as) utilizariam ao se posicionarem diante da
teoria de género ¢ apontado e discutido no decorrer de sua obra. A caracteristica ou método
cristdo no embate retdrico, segundo Machado, seria o aumento do ativismo religioso por parte
das mulheres, que no contexto cristdo e catolico ja demonstra mudangas importantes. “O fim
do interdito ao sacerddcio feminino em algumas igrejas cristds e a participacao crescente de

mulheres no ativismo religioso cristdio nao favorecem a agenda politica do movimento

8 Ibidem, p. 21.

81 BUTLER, 2004, p. 185.

82 MACHADO, Maria das Dores Campos. O discurso cristdo sobre a “ideologia de género”. Revista Estudos
Feministas, Florianopolis, 2018, p. 13.
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feminista.”®* Segundo Machado, as militantes religiosas ndo contribuiriam para algumas pautas
importantes para as feministas, como o aborto, por exemplo, de modo que elas tenderiam
a “reproduzir a historica associagdo da mulher com a maternidade e com a institui¢ao da familia
cristd. E nos, como feministas, temos que estar preparadas para a difusdo desta guerra cultural
na sociedade brasileira.”®* Observa-se nessas expressdes que algumas mulheres feministas
consideram que apenas algumas pautas relativas as mulheres tém valor defensavel, outras,

mesmo importantes para grande parte delas, ndo deveriam ser consideradas vélidas.

2.4 RAWLS E A NECESSIDADE DE JUSTICA E EQUIDADE PARA TODOS

Como garantir pluralidade, equidade e justica diante de tal contexto? Diante da
realidade historica de violéncias e discriminagdes contra pessoas ndo identificadas com o
binarismo identitério, representantes de movimentos LGBTQIA+ lutaram e ainda lutam para
que o Estado reconheca, cada vez mais, a perspectiva identitaria ndo bindria em referenciais
normativos, a¢des educativas, politicas publicas, entre outros. Para que esse reconhecimento
fosse possivel, era necessario construir base tedrica normativa que pudesse fundamentar e
justificar a¢des politicas. Desse modo, encontra-se em teoricas(os) como Judith Butler, mas nao
apenas nela, a possibilidade de que movimentos sociais realizem aquele objetivo, qual seja,
fundamentar teoricamente propostas para justificar politicas publicas em favor da populagdo
LGBTQIA+. Sabe-se que a perspectiva construtivista/queer da formagao da identidade, quando
observada a discussao historica, foi incorporada em documentos e na elaboragao de politicas
somente muito recentemente. Aqueles que ndo eram atendidos pela concepgao biologica ou
metafisica de identidade eram desatendidos em suas demandas de reconhecimento. No entanto,
esse fato justificaria a atual desconsideracao das demais perspectivas por parte de documentos
oficiais que norteiam a educagdo e que se referenciam nos ODS? A ultima década mostra o
embate na formulagdo da Base Nacional Comum Curricular quanto a mencao da palavra género
no texto do documento. Isso mostra a luta politica das correntes tedricas para tirar o espaco da
corrente que se lhe opde. Como ja mencionado, o péndulo sempre tende ao desequilibrio.

A perspectiva do género (diversidade identitdria) comega a ter a possibilidade de
protecdo juridica, em nagdes signatarias da Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, a

partir do momento em que esta perspectiva € inserida como conceito que substitui o termo sexo

8 Tbidem.
8 Ibidem, p. 14.
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e fundamenta documentos que propdem politicas e agdes, nas mais diversas areas, que
viabilizem os objetivos estabelecidos pela ONU. Um desses objetivos ¢ o0 ODS 5 que trata da
igualdade de género. A perspectiva identitaria ali estabelecida ¢, conforme j& demonstrado
através do glossario do ODS 5, aquela que se adequa a concepgdo construtivista/queer. Desse
modo, com a perspectiva do género sendo normatizada através do conteudo dos direitos
humanos, torna-se possivel que esta seja estabelecida como regra universal e que justifique
medidas coercitivas contra aqueles que possuem outra perspectiva identitaria e, portanto, ndo
se submetam a propostas fundamentadas em premissas frontalmente adversas ao que suas
consciéncias determinam, em virtude de suas convicgdes morais, religiosas ou filosoficas. Um
exemplo desse contexto que causa preocupacdo em setores com outros pontos de vista, ¢ a
possibilidade de o Estado vir a sobrepor a autoridade parental para decidir o melhor interesse
da crianca, em uma eventual situacdo em que exista discordancia em como conduzir e orientar
filhos e filhas, no que se refere ao seu desenvolvimento e formagao em questdes sobre o género.
A possibilidade de protecdo juridica do conceito de género estaria presente quando os
referenciais normativos reconhecem apenas uma perspectiva identitaria e exclui, portanto,
outras perspectivas como nao praticaveis, como demonstrado no caso Curitiba onde ¢
recomendado que pais que discordem da mudanga do nome social de suas criancas sejam
submetidos a medidas judiciais.

A concepcao de justica abordada por Rawls poderia trazer luz para tal discussao. Ele
buscou enfrentar certos desafios e responder a questao: o que ¢ uma sociedade justa? Ele propoe
uma resposta a essa pergunta, discutindo valores da liberdade e da igualdade. Quando o Estado
elege unilateralmente uma concepg¢do de vida boa a partir de normas externas ao Estado sem
discussdo e legitimacao por vias democraticas, acaba limitando a liberdade de uns em favor dos

interesses de outros. Referente a tal situacdo, Rawls diz:

Quando as normas de determinado setor de uma institui¢ao s6 sdo conhecidas por
quem e ela pertencem, podemos supor que existe um entendimento de que essas
pessoas podem criar normas para si mesmas, contanto que essas normas se destinem
a atingir fins amplamente aceitos e que os outros ndo sejam prejudicados.®

85 RAWLS, John. 4 theory of justice. Revised edition. Cambridge, MA: Harvard University Press, 1999, p. 48,
tradugao nossa.
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Uma andlise da problematica supracitada, sob a perspectiva da justica como
equidade,® consideraria que “é preciso que os planos dos individuos se encaixem uns nos outros
para que suas atividades sejam compativeis entre si € possam ser todas realizadas sem que as
expectativas legitimas de cada um sofram frustragdes graves.”®’ Historicamente, as correntes
conceituais sobre a identidade de género se confrontam na tentativa de minar a influéncia da
sua adversaria nos diversos espagos publicos e, assim, geram constantes denuncias de injusticas
por parte daqueles que a elas se opdem. Até o atual momento historico, o que se vé na reagao
popular sdo constantes “frustracdes graves”, sofridas por setores de todas as correntes
conceituais, quanto a politicas elaboradas na tentativa de atender as demandas da sociedade. O
que teria a dizer, entdo, a teoria rawlsiana? Haveria, nela, elementos aplicdveis as
especificidades do problema exposto? A secdo a seguir discutird a justica como equidade na
inten¢do de buscar principios, método procedimental ou raciocinios aplicaveis ao conflito

identitario consequente da pluralidade conceitual demonstrada.

8 Justica como Equidade (JE) é como Rawls denomina a sua teoria como um todo. Assim, a expressdo nio deve
ser confundida como se se referisse apenas ao seu livro Uma Teoria da Justiga.

87 RAWLS, John. A4 theory of justice. Revised edition. Cambridge, MA: Harvard University Press, 1999, p. 5,
tradug@o nossa.
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3 A TEORIA DA JUSTICA RAWLSIANA E SEUS CRITICOS

Qual seria a proposta da justica como equidade para estabilizar sociedades
democraticas profundamente marcadas por severas disputas politicas geradas pela pluralidade
de doutrinas morais? O objetivo deste capitulo ¢ interpretar e descrever conceitos da teoria
rawlsiana e demonstrar criticas a ela enderegadas para, entdo, no capitulo 4, ser analisado se as
concepgdes identitarias feministas/LGBTQIA+ e a cristd seriam ou ndo enquadradas como
razoaveis, de acordo com uma interpretacdo rawlsiana de razoabilidade. Se suportarem ser
enquadradas como razoaveis, poderiam ser consideradas na educagdo das criangas da escola
publica, como parte da politica de formacao dos futuros cidadaos. No entanto, caso ndo possam
corresponder a expectativa rawlsiana de razoabilidade, tornar-se-iam inviaveis para tal fim. E
importante ter presente que essa pesquisa se refere aos movimentos feministas/LGBTQIA+ em
que os estudos gueer ¢ o conceito de identidade de género sdo seus pressupostos basilares.
Distingue-se, assim, de movimentos feministas que reivindicam a manuten¢ao do uso do sexo
biologico como base identitaria em leis e politicas publicas voltadas para as mulheres € meninas
e se opdem, portanto, ao uso do conceito de identidade de género. Alguns desses movimentos
feministas, conceitualmente ancorados no sexo bioldgico, sdo: Women’s Human Rights
Campaign (WHRC USA); The Women’s Liberation Front (WoLF),; TERF Collective; Women's
Liberation Radio News (WLRN),; Save Women'’s Sport; RevFem Rebellion; Sovereign Women
Speak; Woman II Woman. Tais movimentos apoiam a Declaration on Women'’s Sex-Based
Rights.3® Também, ressalta-se que quando mencionado “cristdos”, na discussdo da disputa
sexo/género, essa pesquisa se refere aos cristdos conservadores.

Até esse ponto do texto, ¢ esperado que o problema da disputa entre as diversas
concepgoes de identidade (identidade sexual e identidade de género) tenha sido bem entendido,
como também os desdobramentos surgidos, a partir dessa pluralidade, no ambito politico. No
segundo capitulo foram descritos o panorama conceitual e o desenvolvimento histérico da
questdo da sexualidade representada pelo giro epistémico realizado na troca do termo “sexo”
por “género”. Esta substitui¢do conceitual de termos e conceitos enfrenta ampla resisténcia feita
por setores religiosos cristdos que se opdem a tal ressignificagdo conceitual devido,
principalmente, as implicagdes na educagdao moral das criangas, que estaria ameagada, como

também a sua doutrina abrangente heteronormativa considerada inegociavel para si e para seus

88 Ver https://www.womensdeclaration.com/en/ . Agradego a professora Dr.* Karen Franklin por chamar a atengdo
para esta distingdo de perspectivas entre as vertentes feministas.
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filhos. Por sua vez, setores ligados a movimentos sociais feministas/LGBTQIA+ em geral estdo
determinados a defender sua concepcao de identidade de género perante a sociedade,
principalmente na formacdo das criangas, na inten¢do de que preconceitos e desigualdades
historicas sejam superadas. Embora tenham sido apresentadas quatro concepgdes identitarias,
apenas a religiosa cristd e a construtivista/queer apresentam engajamento significativo para
mobilizar setores sociais € provocar uma importante desestabilizagdo politica, visto que a
concepg¢ao uniessencialista ndo possui engajamento social significativo e a concepcao bioldgica
¢ geralmente corroborada e incorporada a argumentacdo religiosa cristd. Por essa razdo, a
discussdo sera feita considerando apenas os dois principais setores sociais para o debate
politico, quais sejam, o setor religioso cristdo (identidade ancorada no sexo) e os setores
feministas/LGBTQIA+ (identidade ancorada no género). E importante reafirmar que esta
pesquisa se refere a movimentos feministas/LGBTQIA+ de forma conjunta, por considerar que
o conceito de identidade de género foi desenvolvido por estudos propostos a partir destas duas
esferas sociais e, portanto, tais movimentos poderiam ser considerados coautores da referida
concepgao conceitual.

Portanto, a justica como equidade e seus criticos serdo debatidos na tentativa de se
buscar um entendimento sobre como seus principios de justica, seu procedimento de
representacdo, entre outros conceitos, poderiam lidar com as pretensdes normativas de ambos
0s setores sociais e, também, com as expectativas de justica politica referentes a liberdade de

expressao, consciéncia e crenca de representantes das concepgoes identitarias abrangentes.

3.1 UMA TEORIA DA JUSTICA E O PONTO DE VISTA MORAL

A compreensdao do contraste entre uma concep¢do politica da justica e doutrinas
abrangentes (comprehensive doctrines) ¢ crucial para o desenvolvimento da problematizacao
em torno das disputas oriundas da pluralidade de doutrinas morais existentes na sociedade. O
termo abrangente faz uma distincdo de alcance entre concepc¢des morais e politicas. Vé-se a
importancia de tal distingdo pelo fato de o proprio Rawls ter reconhecido um equivoco na
terceira parte de sua obra Uma Teoria da Justi¢a, na qual se diz que “uma doutrina moral da
justica de alcance geral ndo se distingue de uma concepgdo estritamente politica de justiga [...]
No entanto, essas distingdes e ideias afins sio fundamentais [...].”*° E importante considerar

que:

8 RAWLS, John. O Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sio Paulo. Atica. 2000, p. 23.
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uma concepgdo politica de justica difere de muitas doutrinas morais, pois estas sao
comumente consideradas visdes gerais e abrangentes. O utilitarismo ¢ um exemplo
conhecido. O principio da utilidade — independentemente de como seja entendido —
tem sua aplica¢@o, de modo geral, estendida a todos os tipos de objeto, da conduta dos
individuos e das relagdes pessoais a organizagdo da sociedade como um todo, bem
como ao direito das gentes. Uma concepgao politica tenta, ao contrario, elaborar uma
concepgao razoavel somente para a estrutura basica e ndo envolve, na medida do
possivel, nenhum compromisso mais amplo com qualquer outra doutrina.”

Para o tedrico, a principal diferenca entre concepgdes politicas de justi¢a e outras
concepgoes morais € a questdo do alcance, ou seja, “tem a ver com o leque de objetos a que
uma concepgao se aplica e com o conteido que um leque mais amplo requer. Uma concepgao
moral ¢ geral quando se aplica a um amplo leque de objetos e, em sua extrema amplitude, a
todos os objetos, universalmente.”! Essa generalidade de alcance se estenderia a assuntos
pessoais que conduziriam o agente em sua vida como um todo e indicaria o alcance do numero
de objetos envolvidos em seu escopo. A concepc¢ao moral abrangente, por sua vez, parece se
referir ao alcance de conteudo por ela compreendido. O filésofo fala do tipo inteiramente
abrangente e do parcialmente abrangente, afirmando que o primeiro tipo “compreende todos os
valores e virtudes reconhecidos dentro de um sistema articulado de forma precisa” e o segundo
“compreende uma série, mas nem de longe todos os valores e virtudes ndo-politicos, exibindo
articulacdo mais frouxa. Muitas doutrinas religiosas e filosoficas aspiram tanto a generalidade
quanto a abrangéncia.”®> Essa constatagio parece corroborar com o problema politico
estabelecido entre os setores que disputam a legitimidade conceitual sobre a identidade de
género e orientacdo sexual. O panorama conceitual demonstrado no segundo capitulo e toda a
argumentacao nele analisada lembram que as concepc¢des morais envolvidas na disputa se
mostram, historicamente, identificadas com tal generalidade e abrangéncia de alcance em suas
expectativas normativas. Por isso, a secdo 4.1.1 analisard se as duas concepg¢des morais
poderiam ser classificadas como doutrinas abrangentes.

Diferentemente, uma concepgao politica da justica, embora moral, ndo almeja tamanha
amplitude em relagdo aos objetos em que se aplica e ao contetido de seu escopo, segundo Rawls.
Seu contetido seria visto como implicito “na cultura politica publica de uma sociedade

democratica. Essa cultura publica compreende as instituigdes politicas de um regime

% Ibidem, p. 55.
! Ibidem, p. 55.
92 Ibidem, p. 56.



52

constitucional e as tradi¢des publicas de sua interpretagdao (inclusive as do judiciario), bem
como os textos e documentos histdricos.”* Essa ancoragem de perspectiva em ideais da cultura
de fundo poderia gerar certa proximidade de valores e acomodar expectativas diversas. Na
justica como equidade, a cultura de fundo ¢ formada por institui¢des da sociedade civil de onde
emergem as doutrinas abrangentes, podendo ser religiosas, morais ou filoso6ficas, constituindo
o que Rawls define como a cultura do social, ndo do politico. O contetdo de uma concepgao
politica de justica seria construido a partir “da tradi¢do de pensamento democratico, cujo teor
¢, no minimo, familiar e inteligivel ao senso comum civilizado dos cidaddos em geral. As
diversas instituigdes da sociedade, e as formas aceitas de interpretd-las, sao vistas como um
fundo de ideias e principios implicitamente compartilhados.”**

Além das concepgdes politica e abrangente da justica, ainda ha de se discutir o que
Rawls denomina de doutrinas abrangentes razoaveis (reasonable comprehensive doctrines),
pois o teodrico reconhece a necessidade da “ideia de uma doutrina abrangente razoavel, em

oposi¢io a uma doutrina abrangente simpliciter.”® Referente a essa distingdo, sua analise sera

realizada no debate da secao 3.3.3.
3.1.1 A posigao original e o véu da ignorancia

Os conceitos de posig¢do original (original position) e véu da ignorancia (veil of
ignorance) sao centrais na justica como equidade. Concebido como um artificio de
representacdo para sociedades liberais, seguindo a tradi¢do liberal do contrato social, esse
dispositivo € proposto com o intuito de buscar qual concep¢do de justica “especifica os
principios mais apropriados para a realizacdo da liberdade e da igualdade, uma vez que a
sociedade é vista como um sistema justo de cooperacdo entre cidaddos livres e iguais.”® Esse
procedimento exige uma capacidade de raciocinio muito especifica, cuja dificuldade esta
presente em uma ideia de contrato e que se refere a como se pode encontrar algum ponto de
vista “removido e ndo distorcido pelas caracteristicas e circunstancias particulares da estrutura
de fundo abrangente, a partir da qual um acordo justo entre pessoas consideradas livres e iguais

pode ser alcancado. A posicdo original, com os tragos que chamei de "o véu de ignorancia", ¢

% Ibidem.

% Ibidem.

% RAWLS, John. Political Liberalism. New Y ork. Columbia University Press, 1996, p. xxxiii, tradugdo nossa.
% Ibidem, p. 22.
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esse ponto de vista.””’ Rawls comenta qual seria, entdo, a importincia de um artificio de

representacao a partir do qual € construido um acordo. A importancia se refere as:

varias caracteristicas da posigao original enquanto artificio de representagdo. Para que
sejam vistas como representantes de cidaddos livres e iguais em via de estabelecer um
acordo sob condigdes equitativas, ¢ necessario que as partes estejam simetricamente
situadas. Além disso, parto da suposi¢ao de que uma de nossas convicgdes refletidas
¢ a seguinte: o fato de ocuparmos uma posicao social particular ndo ¢ uma boa razio
para propor, ou esperar que 0s outros aceitem, uma concepgao de justica que favoreca
0s que se encontram nessa mesma posi¢do. Da mesma forma, o fato de professarmos
uma determinada doutrina religiosa, filosdfica ou moral abrangente, com a concepgao
do bem associada a ela, ndo ¢ uma boa razao para propor, ou esperar que 0s outros
aceitem, uma concepg¢ao de justica que favoreca as pessoas que concordam com essa
doutrina. Para expressar essa convicgdo de acordo com a posi¢do original, ndo ¢é
permitido que as partes conhecam a posi¢ao social daqueles que representam, ou a
doutrina abrangente especifica da pessoa que cada uma delas representa.”®

O procedimento ¢ uma proposta que, uma vez adotado, age no sentido de modelar as
partes contratantes num padrdo considerado justo e igual para “especificar termos justos de
cooperagdo para regular a estrutura basica desta sociedade. Visto que a posi¢do original inclui
o véu da ignorancia, ela também modela o que consideramos como restrigdes apropriadas sobre
as razdes para adotar uma concepgao politica de justica para essa estrutura.”®” Rawls considera
que devido a essas caracteristicas, a concepc¢do de justica politica que as partes escolheriam
seria a mais razoavel e racional'®’ possiveis pelas melhores razdes e aponta cinco caracteristicas
essenciais do seu dispositivo, quais sejam, ele modelaria as partes como representantes justos
dos cidadaos, como racionais, a selecao de principios de justica disponiveis seriam aplicados a
estrutura bdsica, as partes seriam modeladas como fazendo essas selecdes por razdes
apropriadas e como fazendo escolhas por razdes relacionadas aos interesses fundamentais dos
cidaddos como razodveis e racionais.!”!

Desde uma heranca kantiana da estruturacdo da razdo, Rawls concebe o agente com
capacidade racional para optar por uma concepg¢ao de bem e com capacidade de razoabilidade,
no sentido de ser capaz de ter um senso de justica. Sendo, portanto, todos os agentes livres e
iguais, € proposto o procedimento da posicao original onde principios de justica poderiam ser

construidos coletivamente pelas partes envolvidas. Os representantes na posicao original

7 Ibidem, p. 23.

%8 Ibidem, p. 24.

% RAWLS, John. The law of peoples with The idea of public reason revisited. Cambridge, Massachusetts.
Harvard University Press. 1999, p. 30, tradugdo nossa.

100 A discussdo sobre os conceitos de razoavel e racional sera realizada na se¢io 3.3.2.

101 RAWLS, John. The law of peoples with The idea of public reason revisited. Cambridge, Massachusetts.
Harvard University Press. 1999, p. 31, traducdo nossa.
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estariam sob o véu da ignorancia, ou seja, nao teriam informagdes sobre condi¢des sociais,
financeiras, étnicas, de saide ou de género, entre outras, dos seus representados. E importante
considerar que as partes que constituem e debatem na posi¢do original, estariam construindo
principios de justica pelo interesse de seus descendentes e ascendentes, ou seja, sdo
representantes geracionais, embora nao tenham acesso a informagdes especificas sobre eles.
Com esse experimento mental, Rawls propde um procedimento que intenciona diminuir a
influéncia do racional e impulsionar o razoavel (senso de justica) no agente, pois “o razoavel,

em contraste com o racional, leva em conta o mundo publico dos outros. A posicdo original,

enquanto artificio de representacdo, ajuda a mostrar como isso acontece.”!%?

Porém, Michael J. Sandel discorda que o artificio de representacdo rawlsiano tenha

potencial positivo para eventuais acordos como se propde um contrato. Ele argumenta que:

[...] para Rawls, tal como para alguns dos seus antecessores contratualistas, o contrato
original ndo ¢ um contrato factual histdrico, mas apenas hipotético. A sua validade
ndo esta dependente de os seus termos terem de facto sido acordados, mas antes da
ideia de que assim aconteceria nas condigdes hipotéticas exigidas. Na realidade, o
contrato social hipotético de Rawls ¢ ainda mais imaginario do que a maior parte
deles. Nao s6 o contrato jamais se celebrou, como se imagina que ele tem lugar entre
uma espécie de seres que na realidade nunca existiu, isto ¢, seres afetados pelo tipo de
amnésia complexa exigida pelo véu de ignorancia.'®

A preocupacao de Sandel seria a de que a deliberagao sob o véu da ignorancia nao

(1 P4

passaria de uma mera descoberta ao invés de um acordo ou contrato, ou seja, “€ menos numa

escolha de fins do que no estabelecimento de uma correlagao entre os desejos pré-existentes,

indiferenciados quanto ao seu valor, com os melhores meios disponiveis para os satisfazer”!%*

que a posicao original se constituiria. Quanto a critica sobre o carater hipotético e imaginario

do contrato social proposto pela justica como equidade, Rawls explica que:

Uma vez que o conteudo do acordo diz respeito aos principios de justica para a
estrutura basica, o acordo na posi¢do original especifica os termos justos da
cooperagao social entre cidaddos assim considerados. Dai o nome: justiga como
equidade. [...] A posicao original ¢ também mais abstrata: o acordo tem de ser visto
como hipotético e a-historico. (I) E hipotético na medida em que nos perguntamos o
que as partes (conforme foram descritas) poderiam acordar, ou acordariam, e ndo o
que acordaram. (IT) E a-historico na medida em que néio supomos que o acordo tenha
sido concertado alguma vez ou venha a ser celebrado. E mesmo que o fosse, isso ndo
faria nenhuma diferenca. '

102 RAWLS, John. O Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sdo Paulo. Atica. 2000, p. 106.

103 SANDEL, M. J. O liberalismo e os limites da justica. Trad. C.P. Amaral. Lisboa: Fundacdo Calouste
Gulbenkian, 2005, p. 146.
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15 RAWLS, John. Justica como equidade: uma reformulagio. Org. Erin Kelly. Trad. Claudia Berliner e Alvaro
de Vita. — 1" ed. Sdo Paulo: Martins Fontes. 2003, p. 23.



55

A deliberagao exercida sob o véu da ignorancia na posic¢ao original se ocupa de discutir
quais principios de justica seriam os mais adequados para a constituicdo de condigdes justas de
acordo entre cidaddos, como também quais restrigdes de justificagdes normativas seriam
legitimas. Rawls diz que “se a posicao original ¢ um modelo adequado de nossas convicgdes
sobre essas duas coisas (a saber, as condigdes equitativas de acordo entre cidadaos livres e

iguais e as restricdes apropriadas as razdes),”!%

os principios de justica escolhidos seriam
determinantes “aqui e agora”. Quais restrigdes, portanto, seriam razoaveis? Para o tedrico da
justica como equidade, essas restrigdes razoaveis seriam “aquelas que surgem quando se situam
simetricamente os representantes dos cidadaos [...] € ndo como pertencentes a esta ou aquela
classe social, ou como possuidores destes ou daqueles talentos naturais, ou desta ou daquela
concepgio (abrangente) do bem.”!” Desse modo, vé-se uma diferenca fundamental entre o
método de andlise rawlsiano e o daquele proposto por Sandel ao perspectivar o ponto de
referéncia pelo qual os contratantes deliberariam, este evidencia o contexto social como
inerente e absolutamente vinculante ao agente enquanto aquele procura neutralizar influéncias
da posi¢do social do agente pelo procedimento que propoe.

Outra critica de Sandel ao liberalismo de Rawls se refere a maneira como este lida com
o pluralismo, pois haveria uma situagdo de aporia quanto a uma eventual pluralidade de

concepgdes de justica, com relagdo as quais os contratantes poderiam nunca alcangar um acordo

sobre qual delas se apropriar. Quanto a essa preocupacao, Rawls explica que:

O que fazemos ¢é oferecer as partes uma lista de principios, um menu, por assim dizer.
Na lista encontram-se as mais importantes concepgdes de justica politica existentes
em nossa tradigdo de filosofia politica, junto com varias alternativas que gostariamos
de examinar. As partes tém de concordar com uma das alternativas desse menu. Os
principios de justica que sdo objeto de acordo ndo sdo, portanto, deduzidos das
condigdes da posigdo original: sdo selecionados de uma lista dada. A posigdo original
¢ um procedimento de seleg@o: opera a partir de uma familia de concepgdes de justica
conhecidas e existentes em nossa tradi¢@o de filosofia politica, ou elaboradas a partir
dela.!%®

Sandel aponta também que ao se restringir, na deliberagdo publica, razdes originadas
de doutrinas abrangentes em favor de justificativas filtradas por uma concepg¢ao politica de
justica, tais justificagdes poderiam sofrer perda de significado e valor para o agente, podendo

ocorrer uma indefini¢do de principios morais coletivos que sejam suficientes para dar

106 Thidem, p. 24.
107 Ibidem, p. 116.
108 Tbidem, p. 117.
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objetividade normativa para tomada de decisdes. Entdo o critico da justica como equidade
discute, como exemplo, a controvérsia sobre o  estatuto moral da
heterossexualidade/homossexualidade, pois acredita que a teoria rawlsiana deveria se abrir para
as justificagdes de doutrinas abrangentes, mesmo que religiosas, para que suas reivindicacdes
passassem pelo escrutinio da deliberacao da posigao original. Tais razdes, diz Sandel, seriam
injustificavelmente excluidas da deliberagao no procedimento de representagao rawlsiano, visto
que “o véu de ignorancia elimina possiveis diferencas no que diz respeito a situagdes
privilegiadas de negociagdo, de tal forma que em relacdo a isso e a outros aspectos as partes
encontram-se simetricamente situadas™!%’. Assim, ao excluir razdes fundamentadas na religio,
essa expectativa de simetria estaria comprometida. No entanto, Thadeu Weber comenta que o
debate sobre o estatuto moral das sexualidades poderia ser interpretado a partir de Rawls

considerando que:

Esse assunto ¢ objeto de discussdo e ponderagdo no estagio legislativo e ndo na
constru¢do dos principios da posi¢do original. Nao ¢é, portanto, elemento
constitucional essencial. E uma questio de lei e ndo de principio. No legislativo os
argumentos morais tém forca e podem ser adotados pelos cidaddos. O véu da
ignorancia afeta a construgdo dos principios, mas ndo a elaboragdo das leis, ou pelo
menos ndo em parte. Nao hd davida de que nessa elaboracdo, os cidaddos vao
argumentar a partir de seus interesses e concepgoes de bem, isto ¢, a partir de uma
razdo nao-publica. O critério aqui € o voto da maioria. O mesmo argumento vale para
os defensores dos direitos dos homossexuais. Nesses casos, ¢ um engano pensar que
as convicgdes e argumentos morais e religiosos ndo possam ter lugar no debate
publico. Os principios de justica é que ndo podem ser construidos em fungdo desses
argumentos. O acordo em torno de elementos constitucionais essenciais visa obter o
endosso das doutrinas morais abrangentes, exatamente, a partir de suas convicgdes e
valores. Este € o principio da legitimidade dos principios politicos de justica. Mas esse
endosso pode ser feito por diferentes razdes.''’

Segundo Weber (2018), Sandel estaria confundindo elaboracdo de leis com
deliberacdo de principios, os quais compdem os elementos constitucionais essenciais. Rawls
considera que “ao discutir sobre elementos constitucionais essenciais e sobre questoes de justica

»U1 Entretanto,

basica ndo devemos apelar para doutrinas religiosas e filoséficas abrangentes
essa premissa seria descartada na fase de elaboragao de leis, ou estagio legislativo, porque nessa
etapa justificacdes fundamentadas em concepgdes abrangentes seriam legitimas, visto o

pensamento rawlsiano de que “os cidadaos e os legisladores podem votar de acordo com suas

109 Tbidem, p. 122.
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visdes mais abrangentes quando os elementos constitucionais essenciais € a justica basica nao
estiverem em jogo; nao precisam justificar, por meio da razao publica, porque votam dessa ou
daquela maneira”.!'?

Outra fonte de intensas criticas a justica como equidade vem dos estudos feministas,
sendo uma dessas criticas voltada a ideia rawlsiana de que as pessoas na posic¢ao original seriam
egoistas (autointeressadas). Esse questionamento se refere ao “papel desempenhado pelo amor,
cuidado e relacionamento no relato da posicao original. Percebendo que a racionalidade das

partes na posi¢do original ¢ descrita como racionalidade prudencial autointeressada™!'®, Martha

Nussbaum explica que:

as partes sdo caracterizadas como mutuamente desinteressadas, desconhecendo fortes
lagos com outras, algumas feministas acusaram Rawls, como muitos outros
pensadores na tradi¢do liberal, de considerarem os seres humanos basicamente
egoistas, perseguindo seus proprios fins pessoais em vez de fins que sdo
compartilhados com os outros.''

Para a filosofa, essa critica ¢ baseada numa leitura errada. Ela pensa que o proprio
conceito de equilibrio reflexivo € uma tentativa procedimental de colocar-se no lugar do outro,
de buscar ampliar o entendimento sobre as razdes dos outros. O préprio titulo Justica como
Equidade demonstraria a busca de justica com atos superrogatorios (fazer mais do que a
obriga¢do), visto que a justica pode ser exercida com rancor ou com bondade (graga) e,
certamente, Rawls escolhe a bondade.

Susan Moller Okin (1989) “argumenta que Rawls coloca na posicao original os chefes
ou representantes das familias, se ¢ assim, eles ndo estariam em posi¢ao de determinar as

questdes de justica dentro das familias™!!3

, justamente porque esse fato seria contraditorio com
anecessidade de simetria das partes contratantes. Se Rawls considera as familias justas a priori,
a pensadora argumenta que elas devem se tornar justas de uma maneira diferente de outras
institui¢des, ndo especificada por ele, porque, segundo Okin, ¢ impossivel ver como o ponto de

vista de seus membros menos favorecidos poderia ser ouvido. Ela pondera que:

12 Tbidem, p. 286.
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Rawls discute com alguma profundidade a aplicacdo de seus principios de justi¢a a
quase todas as instituicdes da estrutura social basica que sdo apresentadas no inicio
do livro [...], mas, ao longo de todas essas discussdes, a questdo de saber se a familia
monogamica, em sua forma tradicional ou em qualquer outra, ¢ uma institui¢ao social
justa, nunca ¢ criada. Quando Rawls anuncia que ‘o esbogo do sistema de instituigdes
que satisfazem os dois principios de justica estd completo’, ele ndo deu nenhuma
aten¢do A justica interna da familia.''®

Ainda, outras feministas, influenciadas pela ética do discurso de Habermas, enfocam

a natureza supostamente monologica da posi¢do original: as partes seriam imaginadas como

basicamente todas iguais € como raciocinando sozinhas, em vez de trocar reivindicagodes e

reconvencdes em um didlogo em que diferentes perspectivas poderiam ser apresentadas e

investigadas.'!” Nussbaum diz que:

[...] os partidos ndo poderiam representar as varias posi¢des sociais propostas sem ter
conhecimento de sua época na histdria, sua concepgdo do bem e muito mais. Mas essa
ignorancia do proprio lugar ¢ uma parte crucial do modelo de Rawls do ponto de vista
moral. Até que ponto, entdo, esses criticos realmente desejam argumentar a favor de
um ideal moral totalmente diferente? Eu acredito que eles realmente ndo argumentam
a favor de uma norma diferente. Na verdade, eles estdo fazendo uma pergunta
diferente, a saber, como a "pureza de coragdo" que Rawls tenta capturar em seu
dispositivo de representacio pode ser alcangada no mundo real [do] didlogo social. A
resposta deles ¢ que isso deve ser alcangado por meio da escuta paciente e empatica
das diversas perspectivas, para que possamos emergir com uma compreensiao plena
da experiéncia e do ponto de vista do outro.''®

Nussbaum (2003) pondera que a verdadeira disputa que tais criticos poderiam ter com

Rawls nao seria com a construcao da posi¢ao original, mas com as restricdes aos apelos a

doutrinas abrangentes nas normas da razao publica. Segundo ela, o problema mais dificil que a

teoria de Rawls enfrenta em relacdo a igualdade das mulheres seria o de como tratar a institui¢ao

da familia. Muitas feministas acreditam que o Estado deveria estabelecer restri¢des a familia,

porém ndo encontram essa possibilidade em Rawls. A mesma dificuldade poderia ser aplicada

a igualdade entre as concepgoes identitarias.

3.1.2 A prioridade do justo sobre o bem

A posi¢ao original e o véu da ignorancia se colocam como uma proposta que privilegia

a justica em detrimento das concepgdes do bem, pelo proprio procedimento utilizado. Rawls

esclarece que alguém poderia vir a pensar que esse método implicasse um uso muito restritivo

116 OKIN, Susan Moller. Justice, Gender and the Family. Princeton University Press. 1989, p. 94, tradugdo nossa.
7 NUSSBAUM, 2003, p. 494.
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das ideias do bem, ou mesmo, que sua intengao seria a de neutraliza-las, porém o justo e o bem

seriam complementares, porque:

qualquer concepgao de justi¢a, inclusive uma concepgao politica, precisa de ambos, e
a prioridade do justo ndo nega isso. O fato de o justo e o bem serem complementares
¢ ilustrado pela seguinte reflexao: instituigcdes justas e virtudes politicas ndo serviriam
a nenhum propo6sito - ndo teriam sentido -, a ndo ser que essas instituigdes e virtudes
ndo s6 permitissem como também sustentassem concepcdes do bem (associadas a
doutrinas abrangentes) que cidaddos podem afirmar como dignas de sua total
fidelidade.'"

O filésofo afirma que uma concepg¢ao de justica deve considerar conter em seu sistema
de pensamento o espago adequado para modos de vida ancorados a valores fortemente
vinculantes, “em suma, o justo estabelece os limites, o bem indica a finalidade.”'?* Em toda a
sua teoria constam seis ideias sobre o bem, quais sejam, o bem como racionalidade; a ideia dos
bens primarios; a ideia de concepgdes permissiveis (completas) de bem (cada uma associada a
uma doutrina abrangente); a ideia das virtudes politicas; a ideia de bem politico de uma
sociedade bem-ordenada pelos dois principios de justica; e a ideia do bem da sociedade como
unido social de unides sociais.!?! Sandel questiona “se os principios de justica que governam a
estrutura basica da sociedade podem ser neutros relativamente as distintas convicgdes morais €

s . : ~ 99122 : : r 3
religiosas que os seus cidaddos apresentem. Ou seja, se seria possivel uma concepgao de
justica politica se sobrepor a ideia do bem no agente. O critico da justica como equidade avalia
que liberais e comunitaristas cometeriam o mesmo erro que seria referente ao pensamento de
que “ambos procuram evitar emitir um juizo de valor sobre as finalidades promovidas pelos
direitos.”'?* Entdo, ele faz sua proposta: “a justificacio dos direitos depende da importancia
moral das finalidades que estes servem.”'?* Sandel exemplifica seu argumento comparando dois
casos historicos cujas razoes sao distintas, o caso dos neonazistas em que o conteido moral de
suas reivindicacdes promovem o genocidio e o 6dio e, de outro lado, 0o movimento pelos direitos

civis americanos que procurava estabelecer a justica legitimamente. A diferenga, demonstra

Sandel, est4 no contetido do discurso e na esséncia da causa pela qual lutam. “Distingdes como
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estas correspondem ao bom senso, mas nao a versao do liberalismo que afirma a prioridade do
justo sobre o bem”.!%>

Ao comentar tais criticas, Kukathas e Pettit (1990) explicam que a esséncia do
argumento de Sandel ¢ que “para liberais como Rawls, a justica ¢ a primeira virtude das
instituigdes sociais. Mas para que este seja o caso, certas coisas devem ser verdadeiras para nos:
devemos ser [...] pessoas independentes de nossos interesses e apegos particulares”!'?¢ Contudo,
na pratica nao seria possivel se desvincular dos valores intrinsecos a nossa identidade, pois
Sandel interpreta que atender a essa condi¢@o ndo faria sentido porque exigiria uma capacidade
ausente no agente, a de construir uma moralidade sem autoconhecimento ou experiéncia moral.
Entdo, ele cita dois sentidos em que o justo ¢ anterior ao bem em sua leitura da justica como
equidade. Primeiramente no sentido “em que certos direitos individuais funcionam como

‘trunfos’, sobrepondo-se a consideragdes do bem comum™!?’

e, em segundo lugar, no sentido
em que o justo precederia a ideia do bem “na medida em que os principios da justi¢a que
especificam os nossos direitos ndo dependem para a sua justificagdo de qualquer concepcao
particular da vida boa.”!?® Para Sandel, a questio é saber se os principios de justica poderiam
“ser identificados e justificados de um modo que nao pressupde uma qualquer concepgao
particular do bem. Aquilo que estd em causa [...] ndo € o peso relativo das reivindica¢des dos
individuos e das comunidades, respectivamente, mas os termos da relagdo entre o justo € o
bom.”'?° O critico da justica como equidade entende que nio seria razoavel que nossas reflexdes
sobre a justica fossem desconectadas do nosso entendimento do que seria a vida boa ¢ a
deliberagdo politica nao poderia ocorrer desligada desse ambito.

J& a critica de Sandel quanto a concepg¢do rawlsiana de pessoa diz respeito a que “nds
somos eus livres e independentes, libertos de quaisquer lagos morais anteriores, capazes de
eleger os nossos fins por nods proprios.”!*® Entretanto, para Rawls os lagos com a ideia do bem
sao fortes demais para ndo serem consideradas, afinal, o cidadao poderia concordar com os

principios de justica da razdo publica e, ainda assim, permanecer adequadamente vinculado a

sua concepg¢do de vida boa. O equilibrio reflexivo amplo exige que o agente delibere sobre o
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p. 96, tradugdo nossa.

127 SANDEL, 2005, p. 245.

128 Tbidem.

129 Ibidem, p. 245.

130 Ibidem, p. 246.



61

conteudo da razao publica sem que tenha que impor a si proprio reniincias morais que nao possa
suportar, assim os principios de justica poderiam ser compativeis com seus compromissos
¢ticos. Rawls diz que a prioridade do justo sobre o bem ndo exige que seja necessario “evitar
as ideias do bem, o que ¢, alias, impossivel. Ela significa antes que as ideias do bem utilizadas
devem ser politicas; devem ser concebidas de maneiras que obedecam as restrigdes impostas

pela concepgio politica da justi¢a e se adaptem ao espago por ela autorizado.”!?!

3.1.3 O equilibrio reflexivo

r

Vital para o sistema rawlsiano ¢ o conceito de equilibrio reflexivo (reflective
equilibrium). Ele diz respeito a como se pode achar um fundamento comum em que se possa
estabelecer uma concepgdo politica compartilhada entre cidaddos com doutrinas abrangentes
irreconciliaveis. Para que o ideal do equilibrio reflexivo da justica como equidade seja
alcangado, ¢ esperado que convicgdes refletidas emerjam em meio a disputas oriundas da
pluralidade de doutrinas. Rawls afirma que “o que queremos saber ¢ qual concepg¢do de justica
caracteriza nossos julgamentos considerados [considered judgments]'** em equilibrio reflexivo
e melhor serve como base moral publica da sociedade.”'?® Esses julgamentos considerados
seriam aqueles em que as capacidades morais dos agentes teriam a tendéncia a serem expostas
sem distor¢des.!** Ao se imaginar a aplicagdo dos dois principios de justi¢a escolhidos na
posi¢do original, avalia-se o quanto eles levariam os representantes a fazer os mesmos
julgamentos que fariam intuitivamente e aos quais chegariam apo6s reflexao, o que caracterizaria
os julgamentos considerados. Ja o equilibrio reflexivo seria um “estado alcangado depois que
uma pessoa pesa varias concepgdes propostas ou revisou seus julgamentos para concordar com
um deles ou se manteve firme em suas convicgdes iniciais (e na concepcio correspondente)."!

Esses juizos refletidos seriam efetivos quando houvesse condi¢des favoraveis ao uso das

capacidades superiores, como as faculdades da razdo e o senso de justiga, para efetuar

B RAWLS, John. A prioridade do justo e as concep¢des do Bem. (1988). Apud RAWLS, John. Justica e
Democracia. Trad. Irene A. Paternot. Org. Catherine Audard. Sao Paulo: Martins Fontes, 2000, p. 323.

132 Considered judgments aparece, na tradugdo de Uma Teoria da Justica (2000), ora como julgamentos
considerados, ora como juizos ponderados. No presente trabalho, ambas as expressdes sdo utilizadas com o mesmo
sentido.
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julgamentos adequados e livres de interesses particulares.!*® O filésofo pondera que a questdo
crucial seria saber como se poderia tornar os juizos refletidos de justiga politica “mais coerentes
tanto dentro de nés mesmos como com os dos outros sem impor a nds mesmos uma autoridade
politica externa.”!3” Diante desse desafio posto por Rawls, vé-se que o acordo almejado envolve
comprometimento das inten¢des mais intimas dos agentes, isso para que a estabilidade tenha
base na vontade boa e livre, como também tenha forca e durabilidade. Essa exigéncia se coloca
para evitar um equilibrio reflexivo restrito, ou seja, uma convergéncia de juizos particulares
com a concepgao de justiga politica que menos exija revisoes dos juizos iniciais de uma pessoa.

O que se espera, entdo, na justica como equidade € o equilibrio reflexivo amplo, aquele
alcancado quando se consideram rigorosamente concepgoes de justica com reflexao abrangente
e, consequentemente, ocorrem mudancgas de opinido. Dessa conciliacdo interior, realizada nos
juizos refletidos dos agentes, deriva que os representantes, na posi¢ao original, reconhecem e
afirmam a mesma concepgao politica. Na justica como equidade o equilibrio reflexivo satisfaria
a necessidade de uma matriz para a justificagdo publica e se caracterizaria por seu objetivo
pratico. E importante considerar que “para as nogdes de justificacdo descritas por certas
doutrinas abrangentes, uma coeréncia desse tipo ndo basta. Mas s6 o fato de endossarem outras
ideias de justificacdo ndo impede essas doutrinas de fazerem parte de um consenso
sobreposto.”!38

Scanlon (2003) comenta que o equilibrio reflexivo ¢ um processo de “decidir o que
pensar e ndo apenas de descrever o que pensamos.”'*” Ele considera que esse método seria a
melhor opgao para se decidir sobre questoes morais. “Na verdade, ¢ o inico método defensavel:
alternativas aparentes a ele sdo ilusorias. Indicarei porque penso isso considerando duas
objecdes comumente ouvidas ao método, as quais me referirei como acusagdo de
conservadorismo e acusa¢io de relativismo.”'*’ A primeira seria uma critica baseada na ideia

de que:

um método adequado para decidir no que acreditar sobre um assunto deve fornecer
algum padrido com referéncia ao qual as crengas atuais que temos possam ser julgadas
e talvez consideradas deficientes. O equilibrio reflexivo ¢ muito conservador, é
carregado, porque estd intimamente ligado a essas proprias crengas. 4!
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Scanlon oferece uma resposta a acusagao de conservadorismo do método do equilibrio
reflexivo, afirmando que, se esse procedimento fosse tdo somente uma escolha de principios
que fizessem mais sentido para os julgamentos considerados do agente, a acusag¢ao teria sentido.
Entretanto, em sua leitura, esse nao seria o0 método descrito por Rawls. “Como ele enfatiza, a
classe de julgamentos considerados inclui julgamentos de todos os niveis de generalidade,
incluindo principios gerais e ideias sobre a funcdo da justi¢a, bem como julgamentos sobre o
que é justo ou injusto em casos particulares.”'*> A exigéncia do equilibrio reflexivo amplo
privaria de forca a critica de conservadorismo, pois Scanlon questiona que o equilibrio reflexivo
amplo seria conservador em relagdo a qué? J& que o método ndo excluiria qualquer conteudo
passivel de julgamento.

Quanto a critica referente ao relativismo, Scanlon considera que ela mantém alguma
forca e exemplifica dizendo que se alguma pessoa realizasse o processo descrito por Rawls e
encontrasse principios em equilibrio reflexivo aos seus julgamentos considerados e outra pessoa
fizesse a mesma coisa, mas chegasse a um resultado diferente, entdao seria possivel perguntar:
“o defensor do equilibrio reflexivo nao esta entdo comprometido com a afirmacao de que os
conjuntos incompativeis de principios que alcangamos sdo ambos justificados?”!*} Diante de

tal divergéncia, Scanlon diz que:

Diante do caso de alguém que atinge um equilibrio diferente do meu, devo perguntar
por que ocorreu essa divergéncia. Se ocorreu porque a pessoa comec¢ou com diferentes
julgamentos ponderados, entdo devo perguntar se penso, apds uma reflexdo mais
aprofundada, que os julgamentos que essa pessoa aceitou estdo corretos e se ela estava
correta ao rejeitar aqueles que eu aceitei. Se a divergéncia ocorreu porque a pessoa
realizou escolhas diferentes em fases posteriores do processo, ao se deparar com a
necessidade de revisar principios ou modificar julgamentos considerados, entdo
preciso considerar se essas decisdes foram razoaveis e, talvez, se devo revisar minhas
proprias decisdes a luz deles.'*

A preocupacao de Petersson (1998) ¢ que se no processo do equilibrio reflexivo o
agente usar somente suas proprias convic¢des, como poderdo fazer mais do que sistematizar

seus preconceitos? O critico argumenta que:

a maioria das estratégias para resolver este problema em métodos de equilibrio
reflexivo sdo baseadas em alguma forma de abstra¢ao ou idealizacdo. Podemos criar,
por exemplo, uma distancia de nossos eus concretos, de nossa sociedade concreta ou

142 Ibidem.
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de nossos julgamentos normativos concretos sobre o aqui e agora. A estratégia de
abstracao de nossos eus concretos e nossa sociedade concreta ¢ mais proeminente na
teoria de Rawls, [...] que, na minha opinido, ¢ muitas vezes tomada como certa e
acritica. Ainda é necessario um processo de transformag@o para construir uma teoria
ndo ideal - uma teoria normativa para a sociedade real em que vivemos [...]. Minha
tese neste artigo € que o processo de transformagdo de uma teoria normativa para uma
sociedade (quase) ideal para uma teoria normativa para uma sociedade real envolve
tantos problemas que tal apelo so raramente ¢é valido.'*

Daniels (2015) conclui que, independentemente de tais criticas, o equilibrio reflexivo
tem sido uma opg¢do extensivamente aceita no campo da ética, e afirma que ele “nos mostra a
complexa estrutura de justificagdo na ética e na filosofia politica, revelando muitas conexdes

entre nossas crengas.” 4%

3.1.4 Os principios de justica

Com a inteng¢do de demostrar como os representantes raciocinariam, Rawls conjectura
dois principios de justica (two principles of justice) que seriam escolhidos pelas partes na
posicao original. O primeiro diz que “toda pessoa tem um direito igual a um sistema plenamente
adequado de liberdades fundamentais iguais que seja compativel com um sistema similar de

liberdades para todos.”'” O segundo principio afirma que:

as desigualdades sociais e economicas devem satisfazer duas condigdes. A primeira é
que devem estar vinculadas a cargos e posicdes abertos a todos em condigdes de
igualdade equitativa de oportunidades; e a segunda ¢ que devem redundar no maior
beneficio possivel para os membros menos privilegiados da sociedade.'*

Esses principios seriam exemplos da consideracao dos agentes pelo mundo publico do
outro que, sem o procedimento da posicdo original, talvez s6 seja possivel em sociedades
democraticas com rivalidades exacerbadas, reagindo por for¢a do poder politico das partes
rivais pressionando umas as outras. Mas na sociedade ideal da justica como equidade ha o véu
da ignorancia impedindo aqueles que constroem os principios de justica de agirem

influenciados pelo contexto, pretensdo que ¢ criticada como invidvel. Habermas, por exemplo,

145 PETERSSON, B. Wide Reflective Equilibrium and Justification of Moral Theory. Apud BURG;
WILLIGENBURG (Eds.). Reflective Equilibrium: Essays in Honour of Robert Heeger. Dordrecht (PB): Kluwer,
1998, (89-99), p. 89, traducdo nossa.

146 DANIELS, Norman. Reflective Equilibrium. Apud MANDLE, J.; REIDY, David A. The Cambridge Rawls
lexicon. Cambridge University Press, 2015, p. 714, tradugdo nossa.

147 RAWLS, John. O Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sio Paulo. Atica. 2000, p. 345.

148 Ibidem, p. 345.



65

afirma que “quanto mais o véu da ignorancia ¢ levantado e quanto mais os cidaddaos de Rawls
se assumem de carne e 0sso, mais profundamente eles se encontram sujeitos a principios e
normas que foram antecipados em teoria e ja se tornaram institucionalizados além de seu
controle.”'*’ Essa critica diz respeito, também, a0 modo como os dois principios de justi¢a
foram idealizados, como sendo antecipados e propostos unilateralmente pelo teorico. No
entanto, Rawls defende que a sequéncia de quatro estagios refutaria tal critica, pois essa

sequéncia:

ndo descreve nem um processo politico real, nem um puramente tedrico. Em vez disso,
faz parte da justica como equidade e constitui parte de um quadro de pensamento que
os cidaddos da sociedade civil que aceitam a justica como equidade devem usar na
aplicacdo de seus conceitos e principios.'>°

O primeiro estagio ¢ a escolha dos principios de justica na posi¢do original, seguido
por uma convengdo constitucional na qual as partes se veriam como delegados elaborando
principios e regras a partir dos principios de justica estabelecidos na posi¢ao original. No
terceiro estagio, as partes se colocariam como legisladores promulgando leis e, por ultimo, o
quarto estdgio em que os representantes assumiriam o papel dos juizes, interpretando a

51

constituicdo e as leis como membros do judicidrio.!”! Nesses estdgios propostos no

procedimento:

diferentes niveis e tipos de informagdes estdo disponiveis em cada etapa e em cada
caso projetados para nos permitir aplicar os (dois) principios de forma inteligente,
tomando decisdes racionais, mas nao parciais, favorecendo nossos proprios interesses
ou os interesses daqueles a quem estamos ligados, como nossos amigos ou religido,
nossa posi¢do social ou partido politico. '

Rawls precisou lidar, também, com o pensamento feminista que levantou importantes
criticas a justica como equidade. Quanto aos principios de justi¢a rawlsianos, Susan Moller
Okin discutiu criticamente que Rawls tratou com alguma profundidade o emprego dessas
premissas a muitas instituicdes sociais da estrutura bésica, no entanto, em Uma Teoria da
Justi¢a “a questdo se a familia ¢ uma institui¢ao social justa, nunca ¢ criada. Quando Rawls

anuncia que ‘o esbogo do sistema de institui¢des que satisfazem os dois principios de justica
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estd completo’, ele ndo deu nenhuma atengo a justica interna da familia”.'** Essa critica surge
a partir de preocupacdes com o histérico contexto de injusticas sociais presentes nas relagdes
familiares nas quais mulheres e criangas sofrem recorrentes desvantagens em favor dos homens.
Assim, Martha Nussbaum reflete que “esses fatos sugerem que uma sociedade comprometida

com a justi¢a igual para todos os cidadaos e em assegurar para todos os cidadaos as bases sociais

de liberdade, oportunidade e respeito proprio deve restringir a familia em nome da justi¢a.”!>*

Ela considera que grande parte das teorias liberais negligenciou essa questdo, tratando a familia
como um ambito privado que a justica politica ndo deveria acessar. Em texto posterior, Rawls
tratou dessa questao respondendo que pensar que seus principios de justiga ndo se aplicariam a
familia seria um equivoco, pois as normas justificadas pela razao publica deveriam se aplicar a
toda estrutura da sociedade e isso bastaria para garantir justica para todos. Ele responde a critica

feminista dizendo que:

[...] o objeto principal da justica politica ¢ a estrutura basica da sociedade, entendida
como o arranjo das principais instituicdes da sociedade em um sistema unificado de
cooperagao social ao longo do tempo. Os principios da justica politica devem ser
aplicados diretamente a essa estrutura, mas ndo devem ser aplicados diretamente a
vida interna das muitas associagdes dentro dela, a familia entre elas.'*

Quanto a critica sobre “a criagdo de filhos sob uma eventual estrutura familiar

hierarquizada pelo género ou que tenha uma doutrina abrangente questionada pela perspectiva

feminista, Rawls ¢ bastante direto ao afirmar”'>® que:

Nao queremos que os principios politicos de justica - incluindo os principios de justica
distributiva se apliquem diretamente a vida interna da familia. Esses principios nao
nos informam como criar nossos filhos e ndo somos obrigados a trata-los de acordo
com os principios politicos. Aqui, esses principios estdo fora de lugar. Certamente, os
pais devem seguir alguma concepgdo de justiga (ou equidade) e o devido respeito em
relacdo aos filhos, mas, dentro de certos limites, isso ndo cabe aos principios politicos
prescreverem. E evidente que a proibigdo de abuso e negligéncia de criangas, e muito
mais, serdo, como restri¢gdes, uma parte vital do direito da familia. Mas, em algum
momento, a sociedade precisa contar com a afei¢do natural e a boa vontade dos
membros maduros da familia.'>’
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A leitura de Nussbaum ¢ que os dois principios de justi¢a se aplicam a familia assim
como se aplicam a outras associagdes, como igrejas e universidades, ou seja, tais principios
estabelecem restricdes externas nao interferindo em seu funcionamento interno. Essas
associagdes ndo devem transgredir as leis embora possam se organizar internamente como
quiserem. “O mesmo ocorre com a familia: os principios da justica fornecem restri¢des ao
especificar os direitos basicos de cidadaos iguais. A familia ndo pode violar esses direitos [...]
desde que seja totalmente voluntaria e ndo resulte ou leve a injusti¢a."!*

Em Justica como equidade: Uma reformulagdo, em decorréncia da significativa critica
feminista, Rawls insere no texto uma secao especialmente dedicada a justica na familia, na qual
esclarece que “os principios de justica também impdem restrigdes a familia em nome dos filhos,
que sdo os futuros cidaddos da sociedade, e, como tais, tém direitos.”'** Nussbaum considera
que Rawls nunca apoiou a distingdo entre as esferas publica e privada na afirmacdo de que a
familia é parte da estrutura basica da sociedade, consequentemente, uma das institui¢des alvo
dos principios de justica, “mas, tendo afirmado isso, ele entdo tem que resolver um dos
problemas mais dificeis. Se ele ainda ndo o resolveu, e eu acho que nao, isso nao reflete um
descrédito em sua teoria. Significa, ao contrario, que a solucao para este problema ainda escapa

aos filésofos”. 160

3.2 O CONSTRUTIVISMO POLITICO

Em seu artigo de 1951, Outline of a Decision Procedure for Ethics, Rawls faz, logo
no inicio, uma provocagdo argumentativa ao langar a pergunta se haveria um procedimento
razoavel adequadamente forte usado para decidir “a maneira pela qual os interesses conflitantes
devem ser julgados, e, em casos de conflito, dar a um interesse preferéncia sobre outro; e, além
disso, pode a existéncia desse procedimento, bem como sua razoabilidade, ser estabelecida por
métodos racionais de investigagdo?”!®! O filosofo fala do questionamento da objetividade ou

subjetividade do conhecimento moral, discute o problema referente a “‘um método razoavel para
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validar e invalidar regras morais dadas ou propostas e as decisdes tomadas com base nelas”.!

Sandel explica sua leitura do método rawlsiano descrevendo que os fendmenos ou objetos nao
forneceriam uma ordem moral que possa ser captada pela razdo, sendo que os sujeitos ¢ que
teriam a tarefa de construgdo dos significados de cunho moral, tarefa essa que embasaria o
desenvolvimento da teoria do contrato social desde Hobbes. Entdo “resta-nos criar de algum
modo aquilo que ja ndo pode ser encontrado. Rawls descreve a sua propria perspectiva a este

respeito como sendo uma versio do ‘construtivismo’ kantiano.”!%®> Rawls explica que:

As partes na posi¢do original ndo concordam sobre o que os fatos morais sdo, como
se ja existissem tais fatos. Nao ¢ isso, estando situados de forma imparcial, eles t€ém
uma visdo clara e ndo distorcida de uma ordem moral anterior e independente. Em vez
disso (para o construtivismo), ndo existe tal ordem e, portanto, ndo ha tais fatos fora
do procedimento de construgdo como um todo; os fatos sdo identificados pelos
principios que resultam.'®*

Klein (2021) observa que a visao rawlsiana confronta o construtivismo com o
intuicionismo ¢ que Rawls pondera que “o construtivismo Kantiano, [...] considera que os
argumentos e teses devem ser apresentados segundo uma perspectiva que os considera como
resultado de um processo de construgao. [...] a base dessa construgao reflete uma estrutura que
constitui a propria racionalidade.”'®® Para Laden (2014) o construtivismo politico rawlsiano
seria uma estratégia retdrica poderosa no processo de apresentagdo de argumentos e
justificacdes na elaboracdo da razdo publica. Diz que ao se romper com um eventual
preconceito a retdrica como sinonimo de “manipulacdo e insinceridade”, esta poderia ser
instrumentalizada positivamente na ocasido da posicao original, pois “ao ajustar o que digo ao
meu publico particular, eu assisto a sua especificidade e posi¢do, € assim chego até eles,
tentando encontrar uma maneira de me mover para onde eles estdo, em vez de insistir que eles

venham até mim.”'%® Laden argumenta ainda que essa inten¢io do agente de se adaptar ao seu

publico seria em si mesma persuasiva, pois ao mostrar seu respeito pelo posicionamento alheio,

162 Ibidem.

163 SANDEL, 2005, p. 232.

164 RAWLS, John. Kantian Constructivism in Moral Theory. The Journal of Philosophy, Vol. 77, No. 9 (Sep. 9,
1980), pp. 515-572. Apud RAWLS, John. John Rawls Collected papers. Edited by SAMUEL FREEMAN.
Harvard University Press. 1999, p. 598, tradug@o nossa.
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haveria confianga da outra parte para se aproximar também. A retérica compreendida dessa
maneira poderia mover as partes devido a constatagdo de se ver no outro uma vontade de se
mover em direcdo a si e, “portanto, uma expressao de um compromisso de encontrar um ponto
em comum juntos. E assim, embora a retorica vise a persuasdo, ela ndo precisa fazé-lo de uma

maneira que trate o que eu digo como puramente instrumental.”!%” O comentarista alega que:

o argumento construtivista da posig¢do original ¢ um exercicio de retorica neste
segundo sentido. Justificar um conjunto de principios, sejam morais ou politicos, de
uma forma que respeite o compromisso encarnado pela metaética do equilibrio
reflexivo significa que, quando tentamos persuadir outros de uma visdo particular,
precisamos fazé-lo de uma maneira que os aborde onde eles estdo, e deixa em aberto
a possibilidade de que o terreno comum nao possa estar onde inicialmente pensamos
estar, 68

Laden discute especificamente sobre a preocupagdo de Rawls em comunicar para os
cidaddos de fé “e para aqueles que perderam a fé na possibilidade de uma democracia
constitucional justa diante do pluralismo razoédvel. Seria um erro retorico abordar esse publico
com o aparato formal da teoria da escolha racional, e assim essa linguagem, que nunca foi

essencial para o argumento,”!®’

¢ descartada. O comentarista afirma que tal guinada na
abordagem retorica rawlsiana expressaria sua conviccdo metaética de que a forma de se
comunicar no féorum publico seria tdo importante quanto o proprio conteido moral que se
defende. Laden sustenta que o construtivismo rawlsiano estaria fundamentado em um insight
moral captado como a “ideia de que o que € tomar e tratar alguém como um ser moral totalmente
livre e igual, tratd-lo como pessoa, ¢ que somos capazes de justificar o que fazemos, que os
afeta, em termos que eles possam aceitar.”!’® Ele argumenta que a metaética de Rawls estaria
baseada, ndo em uma afirmag¢ao metafisica sobre a natureza e estrutura da razao ou da natureza
humana, como ocorre com outras concepcdes construtivistas, antes estaria ancorada naquele
insight moral.

Portanto, a caracteristica do construtivismo rawlsiano, mencionada por Laden, de
favorecer que as partes proponham uma estratégia retdrica, aproximando-se dos grupos
adversarios por meio de uma argumentacao que o outro pudesse corroborar, poderia contribuir

para que representantes dos grupos identitarios feminitas/LGBTQIA+ e cristdo vislumbrassem
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a possibilidade de didlogo para a constru¢cao de uma base comum de principios de justica

capazes de fundamentar liberdades basicas para ambas as partes.

3.3 0 RAZOAVEL E A RAZOABILIDADE

A questdo da razoabilidade ¢ essencialmente significativa para o sistema politico
rawlsiano, de fato ¢ aquilo que distingue a caracteristica discursiva presente em Uma Teoria da
Justica da argumentagdo mais ampla de O Liberalismo Politico, obra na qual o conceito de
razoabilidade ¢ estabelecido de forma indissociavel da justica como equidade. Baynes (2010)
comenta que “a ideia do razoavel ¢ invocada em muitos niveis dentro da teoria de Rawls, mas
seu uso mais basico ¢ em relacdo as pessoas: Um cidaddo ¢é razoavel se ele esta disposto a
aceitar e respeitar termos justos de cooperacdo e disposto a aceitar os ‘fardos do
julgamento’”,'”! que significa reconhecer e aceitar a limitacdo da razdo. Consequentemente,

essas duas caracteristicas do cidaddo estariam vinculadas ao que Rawls denomina de poderes

morais, quais sejam, a capacidade de se ter um senso de justi¢a e uma concepgao do bem.
3.3.1 O fato do pluralismo razoavel

A discussdao se concentrard, agora, no fato do pluralismo razoavel (the fact of
reasonable pluralism) e na estabilidade politica. Historicamente, a diversidade sempre tende a
emergir ao lado da intolerancia, algumas vezes com mais, outras com menos violéncia. Rawls
desenvolveu sua justica como equidade cercado por um contexto de importantes agitacdes
sociais, como € o caso do movimento pelos direitos civis (EUA). A estabilidade social ¢ vital
para um regime constitucional e “uma concepc¢ao de justica precisa ser endossada por doutrinas
abrangentes muito diferentes e até irreconciliaveis. Caso contrario, o regime nao sera duradouro
e seguro.”!”?

O grande desafio social ¢ a convivéncia pacifica e estavel diante de grande divergéncia
de concepgdes de bem. Em democracias em que estao garantidos “direitos e liberdades basicos

de institui¢des livres, pode surgir e perdurar uma grande diversidade de doutrinas abrangentes

conflitantes e irreconcilidveis, mas razoaveis, caso ja ndo existam. E esse fato das sociedades

"' BAYNES, Kenneth. Deliberative democracy and public reason. Veritas, v. 55, n. 1, jan/abr. 2010, p. 135-163,
p. 153, tradugdo nossa.

1”2 RAWLS, John. Justica como equidade: uma reformulagio. Org. Erin Kelly. Trad. Claudia Berliner e Alvaro
de Vita — 1? ed. Sao Paulo: Martins Fontes. 2003, p. 48.
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livres que denomino fato do pluralismo razoavel.”!”? Embora outras tradi¢des politicas possam
esperar mais homogeneidade de expectativas de bem na sociedade, o liberalismo politico da
justica como equidade toma como ponto de partida um panorama social com profundas e sérias
divergéncias e entende que este fato ¢ perfeitamente aceitavel. No entanto, ha na justica como
equidade o entendimento de que o critério da razoabilidade deveria ser resguardado mesmo
com o fato do pluralismo, pois “numa sociedade democratica moderna os cidaddos afirmam
doutrinas abrangentes diferentes, ou até incomensuraveis e irreconcilidveis, embora razoaveis,
a luz das quais entendem suas concepgdes do bem. Nisso consiste o fato do pluralismo
razoavel.”!”* Assim como Rawls espera que as doutrinas abrangentes sejam razoaveis, também
idealiza um pluralismo razoavel. Esse critério de razoabilidade, uma vez realizado, poderia
inibir pretensdes de limitar excessivamente a liberdade de outros em virtude da diversidade e
consequentes desentendimentos sobre particulares concepgdes de vida boa, “ndo existe maneira
politicamente praticavel de eliminar essa diversidade, exceto pelo uso opressivo do poder
estatal para impor uma determinada doutrina abrangente e silenciar toda dissensdo, o que
denomino fato da opressdo.”!”?

Em geral, as diversas doutrinas abrangentes presentes na cultura de fundo tém sua
perspectiva como a verdadeira entre as demais, o que ndo constituiria um problema para Rawls,
visto que os cidaddos poderiam legitimamente professar suas doutrinas como verdadeiras na
sociedade por ele idealizada. O problema estaria estabelecido se esses cidadaos reivindicassem
justificar publica e legitimamente a constituicdo da normatividade estatal com base em sua
particular perspectiva moral. Dessa forma seria possivel reconhecer, segundo Rawls, “a
impossibilidade pratica de [se] chegar a um acordo politico razoavel e viavel em termos do
julgamento sobre a verdade de doutrinas abrangentes, principalmente um acordo que possa

?176 em uma sociedade com

servir ao proposito politico de conseguir a paz e a concordia
profundas diferengas religiosas, morais e filosoficas.

Na disputa por legitimidade e reconhecimento politico de suas reivindicagdes
identitarias, tanto movimentos sociais religiosos conservadores quanto feministas/LGBTQIA+
poderiam ser enquadrados na situacdo, comentada por Rawls, de impossibilidade de se chegar

a um acordo politico razodvel em virtude de se ndo renunciar ao monopolio da verdade no
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174 Tbidem, p. 118.
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forum publico de debate. O tedrico lembra que em uma democracia, marcada pelo fato do
pluralismo, nao ¢ de surpreender que sempre exista muitas visdes ndo razoaveis. “Mas que
também exista muitas doutrinas abrangentes razoaveis professadas por pessoas razoaveis pode
parecer surpreendente, pois gostamos de pensar que a razao leva a verdade e de pensar na
verdade como uma s6.”!"’ Portanto, se for assumida a visio rawlsiana de que numa democracia
orientada pelo liberalismo politico a estabilidade social estara sempre desafiada pelo fato do
pluralismo, e essa diversidade ndo poderd ser eliminada sem o que ele chama de “fato da

opressio”!’

, restaria aos cidaddos da sociedade ideal da justica como equidade reconhecerem
a liberdade igual do outro e a legitimidade de sua concepg¢do de vida boa para, entdao, submeter-
se ao critério da razoabilidade, ao custo de se perder espago no forum publico de debate.

Uma objecdo a respeito da visdo rawlsiana de um pluralismo inerente a sociedades
democréticas trata da eventualidade de um pluralismo razodvel acerca da concepgao de justica.
Sandel (2005), por exemplo, sustenta que “o liberalismo politico tem de pressupor ndo sé que
o exercicio da razdo humana em condi¢des de liberdade produzira desacordos acerca da vida
boa, mas também que o exercicio da razdo humana em condi¢des de liberdade ndo produzira
desacordos acerca da justica.”!”’ Se esse fosse o caso, a deliberagdo entre as partes nunca teria
fim ou chegaria a um consenso, pois “o fato do pluralismo razoavel acerca da moral e da religido
cria uma assimetria entre o justo e o bom apenas quando associado ao pressuposto de que

nenhum fato de pluralismo razoavel comparavel existe acerca da justi¢a.”'®® O critico da justica

como equidade pede que:

considere-se os votos discordantes e as opinides incompativeis de juizes do Tribunal
Supremo em casos envolvendo a liberdade religiosa, a liberdade de expressao, os
direitos de privacidade, os direitos de voto, os direitos dos acusados, entre tantos
outros. Estes debates ndo demonstram um ‘fato de um pluralismo razoéavel’ acerca da
justica? E, em caso afirmativo, como ¢ que o pluralismo acerca da justica que
prevalece nas sociedades democraticas modernas ¢ diferente do pluralismo acerca da
moral e da religido? Existirdo razdes para pensarmos que, algures no futuro préoximo
previsivel, os nossos desacordos acerca da justica se dissolverdo até mesmo quando
os nossos desacordos acerca da moral e da religido persistem?!8!
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178 Rawls chama de fato da opressdo a ocasido em que “um entendimento compartilhado e continuo que tem por
objeto uma tnica doutrina religiosa, filosdfica ou moral abrangente sé pode ser mantido pelo uso opressivo do
poder estatal. Se considerarmos a sociedade politica uma comunidade unida pela aceitagdo de uma tnica doutrina
abrangente, entdo o uso opressivo do poder estatal faz-se necessario para essa comunhao politica.” Ver RAWLS,
John. O Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sio Paulo. Atica. 2000, p. 81.

17 SANDEL, 2005, p. 266.

130 Thidem.

181 Tbidem, p. 267.



73

Sandel aponta que também existe um pluralismo razoavel acerca da escolha da
concepgao de justica a ser escolhida para sustentar o ambito politico, o qual ¢ tdo importante
quanto as questdes relacionadas a moral e a religido. Por isso, seria muito dificil estabelecer a
primazia do justo e este ndo deveria ter prioridade sobre as demandas oriundas das concepgdes
de bem dos cidadaos. Segundo ele, nem o justo tampouco o bem teriam prioridade para
determinar o valor normativo das demandas sociais, mas sim o valor moral da melhor
justificativa embasada no proprio conteudo das diversas doutrinas abrangentes, aquela mais
proxima da verdade. Caso contrario, a resposta que o liberalismo apresenta se afastaria do
espirito de tolerancia que almeja.'®? O critico questiona se “as diferencas de opiniio na nossa
sociedade acerca do estatuto moral da homossexualidade constituem um fato de um pluralismo
razoavel, mais do que as divergéncias acerca da justica distributiva”.!®3 Uma possivel resposta
seria que se pode dizer que desacordos referentes ao bem seriam produtos naturais da
diversidade de possibilidades que a razdo pode criar, ao contrario das questdes concernentes a
distribuicao de renda, fruto de injusticas sociais para as quais o principio de diferenca € proposto

por Rawls. No entanto, Sandel diz que:

o fato do argumento em favor da moralidade da homossexualidade, ao contrario do
argumento em favor do principio de diferenga, se reportar a reivindicagdes acerca do
bem ndo implica que o0 mesmo método de raciocinio moral ndo seja procedente. Nao
¢ provavel, evidentemente, que um raciocinio moral destes possa produzir respostas
conclusivas ou irrefutdveis para as controvérsias morais e religiosas. Mas, como
Rawls reconhece, este raciocinio tdo-pouco produz respostas irrefutdveis para as
questdes da justica.'$*

Se a sociedade admite, através de seus governos, a justica de politicas de redistribui¢dao
de renda controversas para alguns, Sandel se pergunta porque esses governos nao poderiam, da
mesma forma, reconhecer legalmente “a legitimidade moral da homossexualidade, apesar do
desacordo daqueles que vém na homossexualidade um pecado?”!#> Rawls explica por que seria
legitimo a justica como equidade partir de uma determinada concepcao de justica, pois em sua

teoria ideal “trata-se de uma sociedade na qual cada um aceita, e sabe que os demais também
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aceitam, a mesma concepg¢ao politica de justica (portanto os mesmos principios de justica

politica).”'® Rawls considera que:

E forgoso constatar que, dado o fato do pluralismo razoavel, ndo ha como uma
sociedade bem-ordenada em que todos os seus membros aceitem a mesma doutrina
abrangente possa existir. Mas cidaddos democraticos que defendem diferentes
doutrinas abrangentes podem se por de acordo sobre concepgdes politicas de justica.
Segundo o liberalismo politico, isso proporciona uma base de unidade social que nao
so0 ¢ suficiente, mas também ¢ a mais razoavel para ndés como cidadaos de uma
sociedade democratica.'®’

Rawls destaca alguns limites que forcosamente precisa estabelecer na aplicagao de sua
teoria, apesar da pluralidade de concepgdes de justica existente. O primeiro limite “¢ que temos
de nos concentrar na estrutura basica como objeto primdrio da justica politica e deixar de lado
questdes de justica local.” O segundo limite diz respeito a sua preocupacao focada na natureza
e no conteudo da justica para uma sociedade bem ordenada. O filésofo da justica como equidade
explica que trabalha com uma teoria ideal caracterizada pela aquiescéncia estrita, ou seja, que

quase todos aceitam e se submetem. Ele explica que:

Nesse sentido, a justica como equidade € realisticamente utopica: testa os limites do
realisticamente praticavel, isto ¢, até que ponto, no nosso mundo (dadas suas leis e
tendéncias), um regime democratico pode atingir a completa realizagdo de seus
valores politicos pertinentes - a perfeicdo democratica, se preferirem. Restringimo-
nos a teoria ideal porque o atual conflito no pensamento democratico ¢ em boa parte
um conflito sobre qual concepgdo de justica ¢ mais condizente com uma sociedade
democratica sob condi¢des razoavelmente favoraveis. '

Rawls claramente delimita o debate sobre uma eventual pluralidade de concepgdes de
justica que poderiam ser escolhidas pelas partes na posi¢do original, explicando que sua
argumentacao parte de uma teoria ideal, ou seja, aquela concepcao de justica que a maioria
escolheria por entender que seus principios seriam os melhores possiveis dentre os outros.
Ainda reafirma que tal “conflito no pensamento democratico” se da como consequéncia do que

“chamamos de questdo fundamental da filosofia politica”.!®

186 RAWLS, John. Justica como equidade: uma reformulagio. Org. Erin Kelly. Trad. Claudia Berliner e Alvaro
de Vita. — 1* ed. Sdo Paulo: Martins Fontes. 2003, p. 11.

187 Ibidem, p. 13.

138 Ibidem, p. 18.

139 Tbidem.



75

3.3.2 Razoavel e racional

O critério rawlsiano de razoabilidade (reasonableness), ou seja, o que define algo
como razoavel (reasonable) ¢ fundamental para o modelo tedrico do filosofo. A ideia do
razoavel faz parte de uma concepg¢ao de sociedade entendida como um sistema de cooperagao
equitativo, em que os termos sejam passiveis de aceitagio por todos.!*® Outra caracteristica do
razoavel € que este ¢ publico, ou seja, pelo razoavel cidaddos livres e iguais entrariam no mundo
publico uns dos outros se dispondo a propor e, também, aceitar os termos de cooperacao
disponiveis.!”! Rawls cita dois aspectos essenciais do razodvel, quais sejam: a disposicdo de
propor termos equitativos e cumpri-los, desde que o critério de reciprocidade seja cumprido, e
a disposig¢do para reconhecer os limites do juizo, que se trata do fato de que “muitos de nossos
mais importantes julgamentos sdo feitos em condi¢cdes nas quais ndo se deve esperar que
pessoas conscienciosas, no pleno exercicio de suas faculdades racionais, mesmo depois de

discussdo livre, cheguem a mesma conclusio,”!*?

ou esses julgamentos podem nao ser validos.
A condicdo de razoabilidade objetiva limitar o alcance do que as pessoas razoaveis poderiam
justificar perante os outros e levar a uma forma de tolerancia que daria consisténcia a ideia da
razio publica.'”* O liberalismo politico da justica como equidade nio afirma ou nega o contetido
de doutrinas abrangentes, “exceto se necessario quando essas visdes sdo irracionais e rejeitam
todas as variacdes do essencial basico de um regime democratico.”'** Rawls entende que
pessoas razoaveis entenderiam a necessidade de honrar os principios da justica coletivamente
acordados, mesmo ao custo de seus proprios interesses, se as circunstancias exigissem, desde
que o0s outros também os cumprissem.!®> Enfim, “o critério geral do razoavel ¢ o equilibrio
reflexivo geral e amplo.”!"®

O racional, por sua vez, “¢ uma ideia distinta do razoavel; aplica-se a um agente inico

e unificado (quer seja um individuo ou uma pessoa juridica), dotado das capacidades de

julgamento e deliberagdo ao buscar realizar fins e interesses peculiarmente seus.”'®” Ao se
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pensar nos agentes apenas como racionais, Rawls afirma que estes nao tém a sensibilidade
moral que os levaria a se comprometerem com a cooperacao equitativa em termos que seriam
razoaveis aos outros aceitarem. Desse modo, o razoavel e o racional “sdo nog¢des
complementares. Ambos sdo elementos dessa ideia fundamental e cada um deles conecta-se
com uma faculdade moral distinta — respectivamente, com a capacidade de ter um senso de
justica e com a capacidade de ter uma concep¢io do bem.”!”® Sendo duas ideias interligadas,
uma nao deveria operar sem a outra, porque agentes sem a pulsdo racional para buscar seus fins
ndo teriam objetivos proprios que os levariam a realizar acordos equitativos que os
favorecessem. Por outro lado, agentes sem a capacidade para a razoabilidade ndo teriam o senso
de justica para reconhecer a validade das reivindica¢des alheias.

Reidy (2014) interpreta quatro atividades principais ou exercicios da razdo em Rawls,
“duas teoricas e duas praticas. H4 para cada um, uma ‘ciéncia’ dentro do espago das razdes que
¢ propriamente perseguido pelos filosofos como pessoas que buscam se compreender como
animais racionais e sociais capazes de conhecimento e moralidade.”'® A razdo pratica se
expressaria na forma de julgamentos sobre os fins e os meios para alcanca-los, o que seria a
caracteristica racional dos agentes, mas a razao pratica se expressaria também na forma de
julgamentos sobre a relacdo de uma pessoa com outras na vida social, o que caracterizaria a
razoabilidade dos agentes. “A ciéncia filos6fica do primeiro ¢ a teoria da escolha racional,
entendida como incluindo a axiologia. A ciéncia filosofica deste ultimo Rawls procurou
desenvolver através da ética como ciéncia.”?%

Krasnoff (2015) entende as ideias do razodvel e do racional operando de forma que
cada pessoa tem uma concepg¢do particular do bem que ela tentard promover, “mas se cada
pessoa ¢ concebida como ignorante de qual sera essa concepcdo, entdo cada pessoa pode
escolher racionalmente apenas aqueles principios de justica que apoiardo igualmente cada um
no progresso da sua concepg¢io particular.”?! Assim, o razodvel “pressupde e subordina” o
racional. “Como o razoavel pressupde e subordina o racional, podemos ver que o verdadeiro
trabalho justificativo da teoria se faz ndo pela escolha racional das partes na posi¢@o origindria,

mas pelo conceito mais amplo do razoavel, que expressa o valor daquela escolha racional.”?%?
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3.3.3 Doutrinas abrangentes razoaveis

Em O Liberalismo Politico, conferéncia II (§3), Rawls define o que sdo doutrinas
abrangentes razoaveis de acordo com sua interpretacdo. Essas doutrinas teriam trés
caracteristicas inerentes. A primeira delas ¢ que tais doutrinas seriam um exercicio da razao
tedrica (especulagdo e entendimento), a segunda caracteristica ¢ que também seriam produto da
razao pratica (capacidade de razoabilidade e racionalidade) e teriam base em uma tradi¢do de
pensamento e doutrina.?®> Como os trés atributos estio ancorados na razio, seus limites nio
poderiam ultrapassar justamente as fronteiras do pensamento humano e o critério da
razoabilidade seria a capacidade de reconhecer o fato de que nao se pode almejar a hegemonia
de uma particular visdo moral em detrimento das demais, precisamente por serem todas fruto
do pensamento de iguais. Esse critério ¢ o que Rawls denomina “limites do juizo”. Entretanto,
uma eventual critica a tal conceito rawlsiano seria a de que uma determinada visdo abrangente
pudesse ser prejudicial por alguns de seus adeptos promoverem injusticas ¢ até mesmo
violéncias. Rawls responde a tal preocupagdo, na mesma obra, em nota de rodapé (14),
explicando que “num caso particular, ¢ claro que uma pessoa pode professar uma doutrina
razoavel de forma absurda, cega ou caprichosa, por exemplo. Isso ndo torna absurda a doutrina
enquanto tal. Uma doutrina razoavel é aquela que pode ser professada de forma razoavel.””?**

Leif Wenar (1995) levanta a critica de que o critério de razoabilidade rawlsiano
excluiria as opinides de quase todas as doutrinas abrangentes.?’> Kaufman (2009), entretanto,
analisa essa critica e também a que diz que Rawls excluiria a doutrina moral que julgasse
arbitrariamente irracional de um consenso sobreposto (Charney, 1998; Mouffe, 1996; Wenar,
1995), bem como a que diz que seu liberalismo politico limitaria o contetido da delibera¢ao
publica excluindo crengas religiosas ou morais abrangentes (Neal, 1994; Wingenbach, 1999).
Para Kaufman, essas objecdes descaracterizam a teoria de Rawls. Esse intérprete afirma que
"uma op¢do interpretativa mais atraente” seria se lembrar da definicdo rawlsiana de uma
doutrina abrangente razoavel “como uma doutrina abrangente que uma pessoa razoavel

afirmaria". Ele aponta que esse critério, “portanto, fornece a base para uma caracteriza¢do de

203 RAWLS, John. O Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sio Paulo. Atica. 2000, p. 103.
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uma doutrina razoavel que ¢ suficientemente precisa para excluir o supremacismo branco, o
fundamentalismo muculmano e muitas outras doutrinas da classe de visdes razoaveis.”?%

A partir do referido padrdo de razoabilidade, Kaufman analisa a critica de Wenar
quanto a uma eventual situagdo de desigualdade politica na deliberag@o publica para os cidaddos
de fé que negam os limites do juizo. Wenar argumenta que tal pessoa deve “negar que os limites
do juizo prevalecem porque uma doutrina religiosa ‘caracteristicamente se apresenta como
universalmente acessivel’ [...] A alegacdo de que uma doutrina ¢ acessivel ndo implica que
todas as pessoas devem de fato reconhecer sua acessibilidade”?’’. Kaufman argumenta que
“adeptos de uma doutrina particular, na tentativa de explicar porque muitas pessoas de fato nao

afirmam essa doutrina (apesar de sua acessibilidade), poderiam muito bem aceitar os limites do

juizo como a explica¢do mais persuasiva dessa falha”. O comentarista pensa que:

Mesmo que o crente religioso negue que os limites do juizo prevalecem, no entanto,
suas opinides permanecem "razoaveis" sob o padrdo de razoabilidade de Rawls - e,
portanto, seriam incluidas em um consenso sobreposto - desde que essas opinides nao
exijam o uso da forga para coagir as pessoas que discordam dela. Rawls defende,
assim, um padrdo de razoabilidade que ¢ (1) suficientemente preciso para "descartar"
como muitas formas irracionais de supremacismo branco, fundamentalismo extremo
e egoismo racional, mas (2) ndo como Wenar afirma - "muito excludente" para ser o
foco de um consenso sobreposto. O padrdo de Rawls, na verdade, excluird apenas
visdes que exijam ou permitam o uso do poder estatal para reprimir as visdes razoaveis
e abrangentes dos outros ou invadir as liberdades basicas.?%

Kaufman compara a leitura de Wenar com a concepgao de razoabilidade rawlsiana e
conclui que esta ultima ¢ caracteristicamente desprendida de “precisdo excessiva”, no sentido
de evitar a0 maximo a exclusdo de doutrinas. A leitura de Wenar faz uma reconstrugao
altamente excludente da concep¢do rawlsiana, por isso Kaufman a considera errada e
frontalmente contra as intenc¢des da justica como equidade. “Como Wenar, Chantal Mouffe esta
preocupada que a exclusdo de visodes irracionais do consenso sobreposto seja inconsistente com
o desejo de Rawls de construir uma concepg¢io politica de justi¢a.”?” No entanto, “Kaufman
esclarece que razoavel e ndo razodvel ndo se referem as opinides dos grupos, mas a

reivindica¢do de uso do poder coercitivo do Estado para impor suas opinides e visdes aos

206 K AUFMAN, Alexander. Stability, Fit, and Consensus. The Journal of Politics, Vol. 71, No. 2 (Apr., 2009),
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demais.”?'° Consani (2021) aponta que, para Rawls, o contetido das visdes de “supremacistas
brancos segundo a qual membros de minorias raciais nao merecem tratamento igual perante a
lei podem ser moralmente inadequadas, mas permanecem razodveis enquanto aceitarem a
autoridade da legislacdo, aprovada por maioria, que protege tais minorias raciais.”?!!

E quanto a ensinar tais visdes aos futuros cidaddos (criangas)? Seria razoavel? A
resposta a essa questdo passaria, obrigatoriamente, pelo julgamento do contetido moral das
visdes abrangentes, que de certa forma haveria de avaliar a viabilidade de se permitir a busca,
pelos cidaddos, de determinadas formas de vida que considerem a melhor para si, mas que de
alguma forma gere duvidas quanto a possibilidade de compatibilidade de tais modos de vida
com a estabilidade social necessiria em sociedades bem ordenadas. Assim, poder-se-ia
ponderar com Rawls que “tendo usado esses bens para especificar os objetivos das partes na
posi¢do original, o argumento a partir dessa posi¢do fornece os dois principios de justica.
Concepgdes permissiveis (completas) de bem sdo aquelas cuja busca é compativel com aqueles

principios.”?'? Consequentemente, surge a pergunta referente 4 compatibilidade das doutrinas

morais com o0s principios de justica. Em situacdes em que:

os praticantes disputam a interpretagdo dos principios de justica de uma sociedade
justa, mostra que as reivindicagdes de um grupo (ainda que feitas a partir de suas
doutrinas abrangentes) podem ser colocadas nos termos exigidos pela razao publica
ao defenderem publicamente os argumentos que os fazem considerar que sua
interpretagdo dos principios de justiga é melhor do que aquela predominante.?!'3

Por fim, pode-se considerar a contribuicdo de Baynes (2010) que esclarece as ideias
correlacionadas ao razoavel, quais sejam, de uma doutrina abrangente razoavel, um consenso
razoavel sobreposto e o pluralismo razoavel que tém base na ideia de pessoas razoaveis. “Uma
doutrina, por exemplo, ¢ razoavel se seus elementos mais especificos se enquadrarem nos
‘fardos de julgamento’ de cidaddos razoaveis e, um consenso sobreposto ¢ razoavel apenas no

: S 2214 :
caso de ser um consenso entre doutrinas razodveis e abrangentes. Ele conclui que uma

discordancia razoavel “¢ uma discordancia que persiste mesmo depois de pessoas razoaveis,
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exercendo boa fé e reconhecendo os ‘fardos do julgamento’, no entanto, ndo concordam com
um determinado assunto. De acordo com Rawls, em uma politica liberal tais discordancias sao

esperadas.”?!®

3.4 O CONSENSO SOBREPOSTO

Rawls avalia que a caracteristica essencial da unidade social seria dada por um
consenso sobreposto (overlapping consensus) estavel entre doutrinas abrangentes e
razoaveis.?!® Diz ainda que numa sociedade democratica o problema da estabilidade instigaria
a defini¢ao de uma concepgao politica de justica viabilizadora desse consenso, isto €, que “possa
obter o apoio pelo menos das doutrinas abrangentes razoaveis que perduram e ganham adeptos
ao longo do tempo. Caso contrario, as instituicdes de um regime constitucional ndo estardo
garantidas.”?!” Rawls oferece a proposta desse consenso como uma alternativa para viabilizar
uma sociedade bem ordenada visto o fato do pluralismo razoavel.?!® Afirma que as exigéncias
da justica como equidade para esse acordo “limitam-se a estrutura basica da sociedade, sua
aceitagdao nao pressupde nenhuma teoria abrangente especifica, e suas ideias fundamentais sao
familiares e extraidas da cultura politica ptiblica.”*!” Ainda pondera que a teoria é formulada
para “que diferentes teorias abrangentes a endossem, como, por exemplo, doutrinas religiosas
que afirmam a liberdade de consciéncia e defendem as liberdades constitucionais basicas, bem
como varias doutrinas filosoficas liberais, como as de Kant e Mill, que fazem o mesmo.”??
Desse modo, o consenso sobreposto seria possivel.

Rawls discute a ideia de um consenso sobreposto em seu texto de 1987, A ideia de um
consenso sobreposto, em que afirma que essa ideia garantiria a neutralidade da concepgao
politica de justica. Moura (2013) aponta que as tarefas da filosofia politica sdo apresentar “uma
concepcgao publica de justica que possa oferecer uma base publica compartilhada para a

justificacdo das institui¢des politicas e sociais [...] Além disso, deve-se formular a concepgao
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politica para que seja possivel conquistar o apoio de um consenso sobreposto”.??! Rawls propde

a ideia basica de consenso sobreposto de doutrinas abrangentes e razoaveis para sociedades
bem ordenadas pelo liberalismo politico e por uma concepg¢ao politica de justica. “Nesse tipo
de consenso, as doutrinas razoaveis endossam a concepg¢ao politica, cada qual a partir de seu
ponto de vista especifico. A unidade social baseia-se num consenso sobre a concepgao
politica”.?** O filésofo diferencia o consenso sobreposto de um modus vivendi, este Gltimo
caracterizado por um tipo de acordo baseado apenas nos “interesses pessoais ou de grupos, ou
no resultado da negociagao politica: a unidade social € apenas aparente, assim como contingente
¢ sua estabilidade, contanto que ndo perturbem a feliz convergéncia de interesses.””**> Moura

explica que:

Rawls entende que sua teoria ¢ uma teoria liberal que se encontra no meio dos
liberalismos “hobbesianos” e os liberalismos que se fundam em doutrinas morais
abrangentes (assim como a de Kant, por exemplo). Nesse sentido, para o filésofo, o
viés hobbesiano (isto ¢, o liberalismo como um modus vivendi garantido pela
convergéncia de interesses individuais ou de interesses de grupo, coordenado e
equilibrado por um dispositivo constitucional bem-concedido) do liberalismo nao
consegue assegurar uma unidade social duradoura; ja o segundo modo de liberalismo
exposto ndo consegue assegurar um acordo satisfatorio. Assim, ele defende que sua
teoria € um terceiro ponto de vista na seara liberal.?**

O consenso sobreposto também ¢ diferenciado de um consenso constitucional, no qual
certos principios liberais de justica “sdo aceitos simplesmente como principios, € ndo como se
fossem baseados nas ideias de sociedade e pessoa de uma concepgao politica, € menos ainda
numa concepgio publica compartilhada. Portanto, o consenso nio ¢ profundo.”??> Rawls afirma
que o consenso constitucional além de ndo ser profundo ndo ¢ amplo, porque ndo inclui a
estrutura basica da sociedade, mas apenas procedimentos politicos de um governo democratico.

Rex Martin (2015) considera que Rawls pressupde um consenso sobreposto alinhado
a um consenso constitucional que refletiria um apoio consolidado, por parte dos cidadaos, a
concepcao politica publica de acordo com uma familia de principios liberais. Dessa forma, seria

viavel um consenso sobreposto em que a maior parte dos cidadaos poderia se submeter e afirmar
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que “as ideias fundamentais e os principios governantes e essenciais institucionais da concepgao
politica publica sdo compativeis (ou poderiam sé-lo), em cada um de seus respectivos casos,
com a(s) doutrina(s) moral(is) e religiosa(s) e filosofica(s) abrangente(s) que cada um
sustenta.”??® Martin aponta que a proposta rawlsiana nio implica um acordo abrangente ante os
fundamentos constitucionais, e ndo elimina o desacordo ou limita excessivamente as doutrinas
particulares. “Nada disso mostra, € claro, que ocorrera um consenso sobreposto. Mostra apenas
que tal consenso plausivelmente poderia ocorrer, da maneira que Rawls imaginou [...] O que
sobrepde o consenso acrescenta, entdo, ¢ que a concepcao politica pode ser ‘afirmada em bases

morais’”.??” Martin reflete que:

Um consenso sobreposto ndo ¢ um mero compromisso entre as varias doutrinas
morais e religiosas criticas relevantes. Um mero compromisso seria uma solugdo
ténue, continuamente sujeita a renegociagdo a medida que o equilibrio de poderes e
interesses muda. Ao evitar essa renegociacdo constante, ou a ameaga continua de
desercdo, o consenso sobreposto reforga a estabilidade existente de uma concepgao de
politica publica adequadamente ampla, profunda e focada. A sobreposicdo de
consenso fornece ndo apenas estabilidade, mas ‘estabilidade pelas razdes certas’. O
consenso sobreposto aborda as questdes da estabilidade politica e da justificagdo
normativa no contexto de um ambiente social pluralista ou multicultural continuo.??®

Rawls considera que a ideia de um consenso sobreposto poderia proporcionar a
estabilidade e a unidade sociais.??* Embora ele reconheca que um consenso desse tipo nem
sempre seja possivel, “a convergéncia numa concepgao politica da justica pode ser obtida e a
unidade social mantida num equilibrio de longo prazo, isto ¢, de uma geragdo para outra.”>*°
Rawls considera que a estabilidade que perdure ao longo das geragdes pode ser conquistada
pelo consenso sobreposto estabelecido mesmo diante de profundo conflito entre doutrinas de
ordem religiosa, filos6fica ou moral. Ele pondera sobre a critica de que “evitar doutrinas gerais
e abrangentes implica a indiferenca ou o ceticismo com relagdo ao carater de verdade de tal

concepcdo,”?! dizendo que “as reivindicac¢des da religidio e da filosofia ndo sdo excluidas por

ceticismo ou indiferenga, mas somente para permitir a instauracdo de uma base comum da livre
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razdo publica.”?*? O tedrico afirma que o consenso sobreposto seria um conceito aplicado a
estrutura basica e que formula seus valores independentemente de valores particulares. A justica
como equidade ndo negaria, portanto, esses valores particulares aplicaveis aos campos
associativo, pessoal e familiar, “também ndo diz que o campo politico ¢ inteiramente separado
desses valores. Nosso objetivo ¢ sobretudo descrever precisamente o campo especial da politica,
de modo que suas principais instituigdes possam suscitar um consenso por justaposi¢io.”?*3

A viabilidade de um consenso sobreposto dependeria também da compreensao, pelas
partes envolvidas, de que sua percep¢ao da verdade ¢ uma entre as demais. Embora se possa
legitimamente se considerar portador da perspectiva verdadeira, seria imprescindivel deixar de

lado a propria presuncao de superioridade religiosa, filos6fica ou moral em detrimento de um

acordo baseado na concepgao politica de justica. Rawls diz que:

quando dizemos que ndo ¢ razoavel impor uma doutrina pela forga, ndo a rejeitamos
necessariamente como inexata, mas podemos fazé-lo. De fato, ¢ vital para a propria
ideia do liberalismo politico que possamos sustentar de maneira perfeitamente
consequente que seria desarrazoado utilizar o poder politico para fazer aplicar nossas
proprias doutrinas abrangentes, sejam elas religiosas, filosoéficas ou morais - doutrinas
que consideramos evidentemente como verdadeiras ou razoaveis (ou, em todo caso,
como ndo desarrazoadas).?**

Kaufman (2009) analisa tedricos que rejeitam a visao de que a justica como equidade
poderia fundamentar um consenso sobreposto, pois argumentam que o fildsofo “subestima a
profundidade da discordancia que existe dentro das sociedades pluralistas. Em Uma Teoria da
Justica, afirma-se, Rawls implausivelmente assumiu a aceitacdo geral de uma concepgao
kantiana da pessoa.”®*> Essa critica diz que mesmo que Rawls assuma a profundidade da
discordancia pluralista, ele assumiria que os membros da sociedade seriam majoritariamente
razoaveis, e que o termo razoavel implicaria a aceitagdo dos principios liberais da tolerancia.
“O Rawls posterior, de acordo com essa visdo, permanece insensivel a real profundidade da
discordancia pluralista e aos desafios tedricos levantados por essa profunda discordancia.”?

Kaufman levanta e discute algumas outras criticas ao conceito rawlsiano de consenso

sobreposto, as quais se referem a que o liberalismo politico:
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(1) excluiria a doutrina moral ‘irracional’ de um consenso sobreposto da sociedade
justa (ver Charney 1998; Mouffe 1996; Wenar 1995); (2) limitaria o conteudo do
debate ptiblico para excluir apelos a crengas religiosas ou doutrina moral abrangente
(ver Neal 1994; Wingenbach 1999); e (3) socializaria os cidaddos para aceitar valores
liberais (Wingenbach 1999).%%7

Kaufman argumenta que essas objecdes descaracterizariam a teoria de Rawls. O relato
de estabilidade de Rawls ndo seria projetado para restringir o debate nem socializar os
participantes desse debate. Sobre a restricdo do escopo do debate publico, “o consenso
sobreposto €, assim, a proposta de um consenso mais profundo e potencialmente duradouro, o
qual tem por objeto apenas a concepgao politica de justiga (a qual Rawls reconhece, como visto,

como uma concepg¢do moral) e que se afirma com base em razdes morais™>*®

que, no entanto,
nao exclui a possibilidade de vincular valores politicos e nao politicos dos cidaddos e, esse
principio seria aquilo que faria Rawls considerar “que o consenso sobreposto, dando forma as
instituicdes da estrutura bésica da sociedade, deve ser capaz de evitar a eclosdo de conflitos
intrataveis.”?*’

A ideia do consenso sobreposto rawlsiano poderia ser util para a estabilizacdo dos
conflitos entre as doutrinas identitarias abrangentes, visto que oferece uma forma de raciocinio
em que os agentes poderiam sustentar tanto seus valores morais quanto a concepgao politica da
justica. Assim, o acordo social entre as partes poderia ter mais probabilidade de éxito por estar
suficientemente proximo de suas expectativas de bem, embora os agentes tenham que observar

os limites do juizo, ou seja, propor reivindicagdes que os outros grupos possam aceitar.
3.4.1 O dominio do politico

Importante para delimitar o dominio do politico em Rawls ¢ a compreensdo de que
essa esfera difere da cultura de fundo da sociedade civil, caracterizada pela “cultura da vida
cotidiana, de suas diversas associagdes: igrejas e universidades, sociedades de eruditos e
cientistas, clubes e times, para citar apenas algumas.”?** Segundo Consani (2021), “¢ assim que
se estabelece a linha diviséria entre o dominio do social e o dominio do politico, uma vez que
enquanto o dominio do social esté4 relacionado a cultura de fundo da sociedade, o dominio do

politico estd associado a cultura ptiblica.”**! O conceito e limites do dominio do politico e do
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social em Rawls sera discutido, nesse momento, tendo o foco no debate do publico/privado no
que se refere a familia. As questdes a serem entendidas sao o que € politico na familia e até que
ponto a reproducdo humana, que cabe a familia, e a formagdo dos novos cidaddos em
desenvolvimento seriam questdes do interesse publico. Esses assuntos, que envolvem a familia,
seriam objetos aplicaveis de principios normativos estabelecidos pela razao publica? Rawls diz
que os principios de justica se aplicam a familia, no entanto ndo indica de forma detalhada o
que esses principios exigiriam. “Antes disso, devo comentar que a familia ¢ parte da estrutura
basica, ja que uma de suas fungdes essenciais € ser a base da produg¢ao e reproducdo ordenadas
da sociedade e de sua cultura de uma geragio para outra.”?*? No pensamento de Rawls, tal
sistema de cooperagdo geracional seria uma importante caracteristica do aspecto politico de
uma sociedade.

Diante da critica feminista de que a justica como equidade ndo teria considerado o
direito igual de mulheres e criancas dentro da instituicdo da familia e as injusticas e violéncias
por eles ali vivenciadas, Rawls aponta que “uma sociedade que permite isso [esposa e filhos
abandonados e desprovidos de recursos] nao se importa com as mulheres, menos ainda com sua
igualdade, ou mesmo com suas criangas que sao seu futuro. Alids, sera essa uma sociedade
politica?”?** Perante essa premissa rawlsiana de que a justica no Ambito interno da familia
importa politicamente, a proxima duvida a ser esclarecida ¢ saber a visdo rawlsiana sobre a
funcdo da familia como instituicdo constituinte da estrutura bésica da sociedade. O tedrico
afirma que “uma func¢ao central da familia é providenciar de maneira razoavel e eficaz a criacao
e o cuidado dos filhos, garantindo seu desenvolvimento moral e sua educacao para a cultura
mais ampla.”?** Rawls vé a familia como a institui¢io responsavel por gerar filhos e filhas,
também pelo desenvolvimento do senso de justica e das virtudes politicas destes, e afirma que
“nenhuma forma particular de familia (monogamica, heterossexual ou outra) ¢ exigida por uma
concepeao politica de justiga desde que seu arranjo permita a realizagdo efetiva dessas tarefas
e ndo entre em conflito com outros valores politicos.”?** Rawls observa que, com essas
observagdes, a justica como equidade lida com a questdo dos direitos e deveres de pessoas
homossexuais, afirmando que se tais direitos e deveres “forem coerentes com a vida familiar

ordenada e a educacio das criangas, serdo, ceteris paribus, plenamente admissiveis.””>*®
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As fungdes familiares do desenvolvimento moral e da garantia de educagdo para a
cultura mais ampla elencadas por Rawls seriam duas fungdes que, ao se tentar coloca-las em
pratica, poderiam gerar conflitos entre a natureza do conteido moral das diversas culturas
familiares e a ‘cultura mais ampla’ presente na sociedade. Esse choque entre a perspectiva
moral de familias conservadoras e a cultura contemporanea ¢ fruto, justamente, da rejeicao
desse vinculo entre o privado e o politico. Werle (2011) afirma que, para Rawls, “a
determinagdo do sistema adequado de liberdades fundamentais ndo pode ser pensada como
tendo a fungdo de maximizar um valor absoluto (a liberdade como tal); antes, trata-se de

justificar um conjunto de liberdades fundamentais™**’

que contribuam para o desenvolvimento
das capacidades de razoabilidade e racionalidade das pessoas para cooperarem na sociedade.
Para Werle, o objetivo da justica como equidade ndo estaria nos agentes apenas como sujeitos
racionais que buscam somente suas preferéncias privadas, mas sim como capazes de
cooperarem plenamente para a vida em sociedade, “nessa concepcao de pessoa moral, vé-se a
pretensdo de Rawls em harmonizar autonomia publica e autonomia privada, o razoavel e o
racional na especificagao das liberdades basicas apropriadas a essa concepgao de pessoa
moral.”?*® A expectativa rawlsiana de conciliacdo niio considera essas duas esferas (publica e
privada) “como dois espacos separados, desligados, por assim dizer, cada um governado
unicamente pelos seus proprios principios. Ainda que apenas a estrutura basica seja o objeto
primario da justi¢a, os principios de justica colocam restrigdes essenciais a familia®?*’ Essas
restrigdes seriam, precisamente, os limites da cidadania igual do outro, pois “os membros
adultos das familias e de outras associagdes sdo, em primeiro lugar, cidadaos iguais: esta ¢ sua
posicao basica. Nenhuma instituicdo ou associa¢do em que estejam envolvidos pode violar seus

direitos de cidaddos.”?°

A questdo passa entdo a ser a de saber se o cumprimento desses principios basta para
remediar as falhas do sistema [hierarquizado por género]. Isso depende em parte da
teoria social, da psicologia humana, e de muito mais, e ndo pode ser resolvido apenas
por uma concepgdo de justica. Nao tentarei refletir mais sobre esse assunto aqui.
Concluirei observando que s6 recorri a alguns dos valores da razdo ptblica abarcados
pela concepgdo politica de justica. Entre eles estdo a igualdade das mulheres, a
igualdade das criangas como futuros cidadaos, e, por fim, o valor da familia para
garantir a producdo e reprodugdo ordenadas da sociedade e de sua cultura de uma
geracdo para outra e, portanto, numa sociedade democratica justa, o valor que ela tem

247 WERLE, Denilson. Liberdades basicas, justificacio publica e poder politico em John Rawls. Artigo.
Dissertatio [34] (183-207), 2011, p. 188.
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para cultivar e estimular atitudes e virtudes que sustentam essas instituicdes. Em
outros casos, pode-se recorrer a outros valores politicos.?!

Quanto as criangas, talvez uma leitura correta da perspectiva rawlsiana de cidadania
igual pudesse ser a de que estas deveriam receber uma formacao adequada o suficiente para
virem a ser adultos plenamente autdbnomos para escolherem suas concepgdes de bem. Essa
possibilidade inclui, for¢osamente, que os futuros cidaddaos venham a ter o conhecimento da
pluralidade de concepcdes e modos de vida possiveis, bem como dos limites entre suas
identidades politicas e convic¢des morais.

A mencao rawlsiana referente a posi¢cao basica do agente como cidaddo igual e ndo
como individuo moral ¢ alvo de criticas. Por que reivindicagdes politicas teriam prioridade
sobre questdes morais? Esse deslocamento de perspectiva empregado por Rawls ¢ lido por
Sandel negativamente, como se fosse uma forma de banalizacdo de uma possivel
fundamenta¢do numa verdade moral em detrimento de reivindicacdes fundamentadas na

simples vontade, fruto de desejos pessoais. Sandel argumenta que:

A sua validade, enquanto exigéncias politicas, nada tem a ver com a importancia
moral dos bens que afirmam, antes reside apenas no facto de terem sido afirmadas por
alguém. Em termos politicos, até mesmo os mandamentos divinos e os imperativos
de consciéncia estdo incluidos nas exigéncias que se autenticam a si mesmas. O que
garante que, para efeitos politicos, até mesmo aqueles que se encaram a si mesmos
como vinculados por obrigagdes morais, religiosas ou comunais sdo, no entanto, eus
destituidos de conteudo.?>?

Sandel problematiza a distingdo de Rawls quanto a concepcao de pessoa, que em sua
leitura seria bipartida entre os dominios do politico e do social, e questiona “por que razio as
nossas identidades politicas ndo devem exprimir as convic¢des morais, religiosas € comunais
que afirmamos nas nossas vidas privadas? Porque insistir na separacao entre a nossa identidade
enquanto cidaddos e a nossa identidade enquanto pessoas morais”>>® Essa critica é respondida

com o argumento de que essa prioridade do politico teria:

origem na natureza especial da cultura politica democratica. Nas sociedades
tradicionais, as pessoas procuravam talhar a vida politica a imagem dos seus ideais
morais e religiosos abrangentes. Porém, numa sociedade democratica moderna como
a nossa, caracterizada, como de fato acontece, por uma pluralidade de perspectivas

251 RAWLS, John. Justi¢a como equidade: uma reformulagio. Org. Erin Kelly. Trad. Claudia Berliner e Alvaro
de Vita — 1* ed. Sao Paulo: Martins Fontes. 2003, p. 238.
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morais e religiosas, nds distinguimos emblematicamente a nossa identidade ptiblica
da nossa identidade privada. Por mais seguro que eu possa estar da verdade dos ideais
morais e religiosos que abrago, ndo insisto em que a estrutura basica da sociedade os
espelhe. Tal como em outros aspectos do liberalismo politico, a concepgao politica da

pessoa enquanto eu livre e independente encontra-se ‘implicita no seio da cultura

politica piblica de uma sociedade democratica’.>>*

No entendimento de Baynes (2016), o que se chama de dominio do politico “¢
caracterizado, de uma perspectiva sociocultural, em termos de certas ideias basicas ou
fundamentais e autocompreensdes latentes na cultura publica. A ideia de sociedade como um
sistema justo de cooperagdo entre cidadaos livres e iguais ¢ a mais importante delas,” sendo que
outra compreensdo importante para se entender o dominio do politico em Rawls ¢ a ideia de
que os cidaddos seriam capazes de diferenciar os valores “que sustentam a conexdao com
doutrinas religiosas e metafisicas (ou filosoficas) abrangentes e aqueles grandes valores
politicos associados a ideia de sociedade como um sistema justo de cooperacdo e que, quando
surge um conflito, os cidaddos ddo prioridade a este Gltimo.”*> Para Werle (2011), a justica
como equidade ofereceria um padrao para se avaliar caracteristicas da estrutura basica quando
se tratasse de questdes basicas de politicas fundamentais e ndo deveria ser aplicado para resolver
todos os conflitos morais que se apresentassem na sociedade. “Trata-se, portanto, de um padrao
voltado para as principais instituicdes da sociedade, e apenas indiretamente para os individuos,
a medida que estes vivem e levam adiante seus planos de vida sob as regras publicas

estabelecidas por aquelas institui¢des.”>>®

3.4.2 A questdo da coer¢do

Um aspecto importante a se considerar ao se pensar as esferas politica e social, bem
como seus limites, ¢ a questdo da coercdo. Como a justica como equidade justifica a coer¢ao
(coercion) em busca de estabilidade politica ¢ um processo importante a ser entendido na
andlise do raciocinio rawlsiano, a fim de possibilitar a identificagdo de eventuais excessos ou
omissdes que doutrinas abrangentes possam endossar em relagdo aos dois principios de justiga,
tendo em vista a disputa das concepcoes de identidade de género. Em uma democracia
constitucional norteada pelo liberalismo politico de Rawls, dois fatos sdo postos a priori:

primeiro, o fato do pluralismo razoavel, o qual considera que “uma diversidade de doutrinas

254 Ibidem.
25 BAYNES, 1992, p. 26.
256 WERLE, 2011, p. 185.
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abrangentes e razoaveis ¢ um aspecto permanente de uma sociedade democratica
segundo lugar, “o fato de que num regime democratico, o poder politico ¢ visto como o poder
de cidadaos livres e iguais constituidos em um corpo coletivo. Esses dois pontos ddo lugar a
um problema de legitimidade politica.”**® Esse problema levaria ao conflito referente a saber
quais seriam as razdes e valores nos quais os cidaddos estariam ancorados para exercer

legitimamente o poder coercitivo uns sobre os outros.?>” Sobre essa questio, Rawls afirma que:

Um dos motivos para introduzir a ideia de razdo publica ¢ o seguinte: uma vez que o
poder politico é sempre coercitivo - apoiado no monopolio que o Estado tem da forga
legal, num regime democratico ele ¢ também o poder do publico, isto é, o poder dos
cidaddos livres e iguais como um corpo coletivo. Mas, se cada cidaddo tem uma
mesma parcela de poder politico, entdo, na medida do possivel, o poder politico
deveria ser exercido, pelo menos quando os elementos constitucionais essenciais e
questdes de justica basica estdo em discussdo, de uma maneira que todos os cidadaos
possam endossar publicamente a luz de sua propria razdo. E este é o principio de
legitimidade politica que a justi¢a como equidade deve satisfazer.?®°

Desde uma perspectiva rawlsiana ideal e normativa, espera-se que os cidadaos sejam
capazes e estejam dispostos a fazer um esfor¢o em direcao ao entendimento das razdes alheias
na tentativa de identificar pontos de convergéncia com sua propria doutrina e, a partir dai,
construir coletivamente uma concep¢ao politica que possa considerar legitima. A partir do
senso de reciprocidade, os agentes cooperariam e elaborariam justificagdes as quais os outros
pudessem se submeter, construindo coletivamente a razdo publica. Essa construcdo coletiva e
democratica da razdo publica seria o primeiro principio que legitimaria o uso do poder
coercitivo. Os limites que os cidadaos teriam seriam regulados pela prioridade do justo, que os
estabeleceria em detrimento do bem que, por sua vez, indicaria os fins de cada um. Essa
prioridade do justo se vé pelo fato de que, na justica como equidade, as ideias de bem devem
caber dentro da sua concepgao politica e os agentes devem observar “(1) que as ideias usadas
sdo, ou poderiam ser compartilhadas por cidadaos considerados de forma geral livres e iguais;
e (2) que elas nio pressupdem nenhuma doutrina plena (ou parcialmente) abrangente.”*¢! Rawls

afirma que essas restrigdes se apresentam, na justica como equidade, para que o principio liberal

25T RAWLS, John. Justi¢a como equidade: uma reformulagio. Org. Erin Kelly. Trad. Claudia Berliner e Alvaro
de Vita — 1? ed. Sao Paulo: Martins Fontes. 2003, p. 57.
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de legitimidade seja satisfeito, pois, “quando elementos constitucionais essenciais
de justica basica estdo em jogo, o exercicio do poder politico coercitivo, o poder dos cidadaos
livres e iguais enquanto corpo coletivo tem de ser justificavel para todos em termos de sua razao
publica livre.”?%3

Os cidaddos democraticos da sociedade rawlsiana sdo livres e iguais, razodveis e
racionais, ttm a mesma participacao no poder politico da sociedade, “dessa forma, ndo ha
motivo para que qualquer cidaddo, ou associag@o de cidadaos, tenha o direito de usar o poder
estatal para favorecer uma doutrina abrangente, ou para impor suas implicagdes aos demais.””?%*

Nao € possivel encontrar na justica como equidade brechas para justificar que o Estado
interfira em questdes internas da familia — por exemplo, aquelas de orientacao religiosa —, desde
que compativeis com o regime constitucional. “Isso se daria por conta do seu entendimento de
cidadania no liberalismo politico. Rawls acredita que cada individuo tem uma identidade
publica de cidadao que ja estaria submetida as normas publicas estabelecidas pelas instituigdes
do Estado.””® A sistematiza¢do tedrica de Rawls requer que as medidas restritivas sejam
aceitas, também, por aqueles que eventualmente serdo alvo de tais restrigdes. “Rawls pondera
que deve haver tolerancia com a pluralidade de concepgdes de bem que as pessoas tém e, se
esta concepgao for resultado de uma escolha livre, o Estado ndo deveria interferir no que ele
chama de cultura de fundo.”*%® Esse ponto de vista ¢ criticado por feministas como Okin, que

vé as normas da razao publica de Rawls como insuficientemente restritivas no que diz respeito

a desigualdade de género, pois ela:

espera que leis restritivas interfiram na familia. Isso significaria que o Estado teria,
por exemplo, primazia sobre a liberdade religiosa e poderia estabelecer normas que
os pais deveriam seguir, mesmo que contrariasse suas doutrinas abrangentes
particulares [...] Feministas como Okin, defendem que parte da solugdo para o
problema da desigualdade de género estaria na educacdo das proximas geragdes ¢

262 Referente aos elementos constitucionais essenciais, Rawls entende que “para descobrir uma concepgao politica
completa, precisamos identificar uma categoria de questdes fundamentais para as quais os valores politicos da
concepgao oferecem respostas razoaveis.” Esses elementos seriam de dois tipos: os que especificam a estrutura
geral do Estado e do processo politico e “os direitos e liberdades fundamentais e iguais de cidadania que as maiorias
legislativas devem respeitar, tais como o direito ao voto e a participacdo na politica, a liberdade de consciéncia, a
liberdade de pensamento e de associa¢do, assim como as garantias do império da lei.” (RAWLS, John. O
Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sdo Paulo. Atica. 2000. Conferéncia VI, §5).
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afirmam que as familias estruturadas pelo género (a configuragdo tradicional e
hierarquica), sobretudo por influéncia da religido, perpetuariam o problema.?’

Rawls considera seriamente as criticas de Okin, como de outras fildsofas, e esclarece
que “os dois principios de justica (bem como outros principios liberais) nao exigem que o
governo eclesidstico seja democratico. Bispos e cardeais ndo precisam ser eleitos; tampouco os
beneficios vinculados a hierarquia da Igreja tém de satisfazer o principio de diferenga.”?®8
Rawls esta preocupado em esclarecer que os principios de justiga nao se aplicam a vida interna
de uma igreja e ndo ¢ adequado fazé-lo devido a liberdade de consciéncia ou de associagdo. No
entanto, esses mesmos principios, diz ele, exigem que se estabelegam restrigdes que afetam tais
associagdes eclesidsticas, por exemplo: ndo se poderia praticar intolerancia e impor a heresia
ou apostasia como crimes, sendo que os membros dessas associagdes sdo livres para abandona-
las quando quiserem. “Assim, embora os principios de justica ndo se apliquem diretamente a
vida interna das igrejas, eles protegem os direitos e liberdades de seus membros por meio das
restricdes a que todas as igrejas e associagdes estdo sujeitas.”*¢

No caso da liberdade de criangas que crescem sob a influéncia religiosa da familia,
Rawls considera que as partes na posicao original devem escolher principios que “melhor
garantam o bem das pessoas que eles representam, seus interesses fundamentais |[...] verificando
se aqueles que crescem em meio a instituicoes justas (tal como especificadas pelos principios
adotados) desenvolverdo um senso de justi¢a suficientemente firme”.?’® Ao discutir sobre as
eventuais medidas restritivas que os representantes da posicao original deveriam estabelecer,
Rawls afirma que essas restricoes “sdo emitidas a partir das condi¢des cada vez menos
permanentes da vida politica; outras sdo ajustes as caracteristicas naturais da situacdo humana,
como com a menor liberdade das criancas. Nestes casos, o problema ¢ descobrir a maneira
justa de cumprir as limitagdes dadas.”?’! Tais limitacdes as liberdades dos futuros cidaddos que
tém seus interesses sob a tutela de seus pais sdo, contudo, objetos de investiga¢do de pesquisa

futura.
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3.5 A IDEIA DE RAZAO PUBLICA

A ideia de razdo publica (public reason) rawlsiana, dentro de uma concepgao de
democracia deliberativa, constitui valores morais e politicos que baseariam a forma como um
governo democratico constitucional se relacionaria com seus cidaddos e como eles se

relacionariam entre si. Essa ideia diz respeito a:

como a relagdo politica tem de ser entendida. Aqueles que rejeitam a democracia
constitucional com seus critérios de reciprocidade rejeitardo, certamente, toda ideia
de razdo publica. Para eles, a relagdo politica pode ser aquela do amigo ou inimigo,
para aqueles que sdo de uma religido particular ou uma comunidade secular, ou para
aqueles que nao oucam; ou tal ideia pode ser uma luta inexordvel para conquistar o
mundo em nome da verdade. O liberalismo politico ndo se compromete com aqueles
que pensam dessa forma. O zelo para incorporar a verdade total na politica é
incompativel com uma ideia de razdo publica que pertence a cidadania democratica.?’?

A ideia de razdo publica, em Rawls, tem 5 aspectos fundamentais, quais sejam: as
questdes politicas fundamentais as quais ela se aplica; as pessoas as quais se aplica
(representantes do governo e candidatos a cargos publicos); seus conteudos; a aplicagao dessas
concepgoes nas discussdes das normas coercitivas; € que os cidadaos possam verificar que os
principios derivados de suas concepg¢des de justica satisfazem o critério de reciprocidade.?”
Diferentemente da ideia de razdo publica, ¢ apresentado o ideal de razao publica esperado pela
JE. Esse ideal seria atendido quando representantes do judicidrio, do poder legislativo, do
executivo e demais representantes do governo “agem a partir de e seguem a ideia de razao
publica e explicam aos outros cidaddos suas razdes para defender posicdes politicas
fundamentais nos termos da concepgao politica de justica que consideram como sendo a mais
razodvel.”?’* Quanto aos demais cidaddos, que nio sdo representantes do poder publico,
idealmente caberia a eles raciocinar como legisladores e refletir quais proposigdes atenderiam
ao critério de reciprocidade que seriam os mais razoaveis possiveis, para entdo escolherem
candidatos a cargos publicos que melhor representassem tais proposicdes. Rawls argumenta
que a boa vontade e capacidade dos cidadios em se verem como legisladores ideais “¢ uma das

raizes politica e social da democracia, e é vital para a sua forca e vigor duradouros.”?”

272 RAWLS, John. A ideia de razio publica revisitada. Apud WERLE, L.D.; MELO, R. S. Democracia
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Talvez a expectativa rawlsiana sobre a capacidade dos cidadaos em ter boa vontade e
raciocinar como legisladores ideais possa ser vista como utdpica ao se pensar nesses agentes
enfrentando as fronteiras dos ambitos publico e privado na tomada de decisdes que lhe sdo
caras. A critica feminista, por exemplo, aponta que a teoria de Rawls ndo corresponderia as
suas reivindicacdes, pois esses limites seriam desfavoraveis demais para a igualdade de género.
“Nussbaum acha que a verdadeira disputa que a critica feminista pode ter com Rawls seria com
os limites de restri¢cdes aos apelos das doutrinas abrangentes nas normas da razao publica (a
razdo dos cidadios enquanto participes da situagdo de cidadania).”?”®

Catherine Audard (1995) considera o problema da incapacidade de se equilibrar as
tensdes das esferas publica e privada. Ela diz que “o liberalismo politico deve mostrar que pode
assumir a tensdo entre o publico e o privado, que ¢ exatamente o que Rawls tenta fazer; se ele
ndo o fizer, entdo ndo é superior aos seus oponentes.”’’ Entre o individualismo possessivo € o
coletivismo excessivamente abrangente, Rawls propde um meio termo nem sempre bem
recebido pela critica que o acusa ou de exclusivo demais com o discurso religioso na constru¢ao

da razao publica ou de permissivo demais com as visdes abrangentes. Dai o motivo de Audard

pensar que:

Uma resposta a esse tipo de critica teria que argumentar que (1) As sociedades
humanas caracterizam-se tanto por conflitos quanto por convergéncias de interesses,
fato que constitui a fonte de questdes de justica, ¢ que ndo podem ser tratadas nem
como meras associagdes privadas, nem como comunidades completamente publicas
ou politicas; e que (2) A razdo humana ¢é capaz de apoiar tanto o consenso quanto a
discordancia, mesmo a discordancia ‘razoavel’, e que isso constitui sua propria
natureza.?’

Audard apresenta uma diversidade de interpretacdes quanto a ideia de razao publica e
as contrasta com a ideia de razdo publica livre que ela considera haver em Rawls, ao contrério
da ideia de um monologo ocorrendo no momento da escolha dos principios de justica
rawlsianos. Carl Schmitt, por exemplo, consideraria que “a esfera publica € constituida pelo
inimigo, ‘sempre um inimigo publico, ndo pessoal’. Assim, ¢ o uso da for¢a legalizada para
sobreviver a agressao de seus inimigos que cria a comunidade politica.” A filoésofa cita Schmitt

quando este diz que ‘“qualquer antagonismo religioso, moral, econdomico, étnico torna-se
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27T AUDARD, CATHERINE. The Idea of "Free Public Reason". Ratio Juris. Vol. 8 No. 1 March 1995 (15-29),
p- 19, traducao nossa.

278 Ibidem.



94

politico, uma vez que ¢ forte o suficiente para reagrupar efetivamente o povo em facgdes
opostas, amigos/inimigos.”?”’ Audard diz que na concepg¢io de Schmitt, uma sociedade politica
seria o resultado da violéncia e sobreviveria através dela, e ndo apenas pela existéncia de
interesses em comum: “o politico ¢ um artificio, mas domina e molda a sociedade civil como
um todo e tende no final a obliterar a linha entre o publico e o privado, quando toda a
comunidade se mobiliza contra o inimigo e ‘tudo se torna politico’.?*°

A filésofa passa a analisar as interpretacdes da ideia de razdo publica de comunitarios
como Charles Taylor e Alasdair Maclntyre, cuja justificativa publica “envolve um processo
histdrico e sociologico e nao pode ser estritamente separada das razdes e identidades ‘privadas’
pelas quais vivemos. Aqui o termo ‘publico’ ndao pode, portanto, ter a conotagcdo moral kantiana

»281 Na perspectiva

de ‘ser publicamente aceitdvel e aceito’ que tem para os liberais.
comunitarista, portanto, teorias liberais seriam injustificdveis por serem baseadas em uma
pretensa justificagdo monoldgica desconectada do ambiente cultural e histérico. Audard explica
que “o resultado ¢ que a divisdo entre a esfera privada e publica ou ‘geral’ pode ser tdo profunda
que o individuo nesta situacao artificial € separado ndo apenas de seus contemporaneos, mas
também de sua cultura e de si mesmo.”?*> Audard analisa tal critica discutindo que, para Rawls,
a natureza do eu, sendo livre e igual, seria a mesma para todos e, assim, pareceria haver apenas
uma pessoa sob o véu da ignorancia escolhendo os principios. Dessa forma, na visdo dos
criticos, essa escolha ndo se diferenciaria de meras escolhas individuais. Audard apresenta
também a critica de Habermas que se refere a questdao de que desejos e necessidades seriam
sempre vistos "a luz dos valores culturais e, como estes sdo sempre componentes de uma
tradicdo intersubjetivamente compartilhada, a revisdo dos valores de interpretacdo de
necessidades e desejos ndo pode ser uma questdo sobre a qual o individuo se desfaz
monologicamente."?®*> J4 Maclntyre, analisa Audard, considera como processo legitimo de
justificativa publica aquele que seria fruto de uma extensa e complexa comunicagdo ao longo
da historia, que envolveria tradigdes como objetos de deliberagdes continuas. “Para os
comunitérios e sua visdo quase hegeliana da razdo, o papel adequado de uma ‘razdo publica
livre’ € o de reinterpretar e transformar a tradicao da qual o individuo se vé€ parte e, nesse sentido

ndo voluntario, nio individualista, de participar de sua constituicdo em curso.”?3*
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Ao se voltar para Rawls, Audard conclui que a autonomia ¢ um dos principais valores
politicos do liberalismo, principalmente na forma do contrato social, de Kant a Rawls, sendo
que a questdo problematica seria como protegé-la e melhord-la por meios que nio a
ameagassem. “Em outras palavras, apenas um senso de justi¢a permitiria o reconhecimento de
direitos e liberdades iguais e ajudaria a moldar uma comunidade respeitosa e tolerante com a

diversidade de concepgdes privadas do bem.”? Para a filosofa:

Ha, de fato, uma postura moral substantiva no liberalismo, mas que ndo seja externa
a ‘politica’, que ndo trate a politica como um meio externo para um fim, como uma
maldi¢do necessaria (como em Platdo). As tentativas mais ou menos bem sucedidas
de Rawls de distinguir entre fundamentos politicos (ou internos) e ‘abrangentes’ (ou
externos) para um regime democratico visam nessa dire¢do e ndo devem ser
entendidas como uma eliminagio da politica. E mais uma ‘moralizagdo’ interna do
politico, se alguém pode ousar usar tal expressdo, que ¢, mesmo que ndo totalmente
reconhecida, a propria esséncia de uma democracia.?

Audard considera que jamais se deve aceitar que uma doutrina abrangente governe a
vida publica, pois seria o fim do politico. Como entdo proceder, pergunta-se a pensadora, para
que a selegdo dos principios de justica ndo seja um caso de monologia ao invés de ser o lugar
de uma razdo publica livre? Para responder essa questao ela busca explicar a posi¢ao de Rawls
argumentando que as “razdes para selecionar qualquer conjunto de principios ndo podem ser
privadas no sentido de que eles nao podem representar nenhum conjunto subjetivo “particular’
de valores, se eles forem fundamentar o quadro de nossa vida juntos. Eles devem levar em conta
as razdes dos outros.”?8” As razdes para a escolha dos principios deveriam ser mostradas publica
e livremente para que se adequassem com o pensamento mais vinculante do outro. Por isso a
necessidade, citada por Audard, do desenvolvimento do senso de justica no agente, que seria
fundamental na posi¢do original por esta ser, segundo a filésofa, um dispositivo politico e
educacional para individuos. “O valor da abstra¢do ¢ a chave para a compreensdo da posi¢ao
original e, na minha opinido, a razio pela qual ela deve ser mantida apesar das criticas.”?®

Audard acredita que Susan Moller Okin foi uma das melhores intérpretes da posi¢ao

original, pois como mulher e feminista ela seria sensivel aos “beneficios da abstracdo (abstragdo

285 Tbidem, p. 23.
286 Tbidem.

287 Ibidem, p. 24.
288 Ibidem, p. 25.
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de contingéncias bioldgicas e sociais particulares e os valores que os acompanham).”?% Audard

cita Okin quando esta diz que:

Aqueles na posigdo original ndo podem pensar a partir da posi¢do de ninguém, como
¢ sugerido pelos criticos que entdo concluem que a teoria de Rawls depende de um
conceito "desencarnado" do eu. Eles devem sim pensar na perspectiva de todos, no
sentido de cada um por sua vez. Para isso é necessario, no minimo, tanto a forte
empatia quanto a preparacgdo para ouvir atentamente os diferentes pontos de vista dos
outros.?%

Para Audard “o véu da ignorancia ndo ¢ apenas um dispositivo ‘politico’, mas também
implica uma experiéncia ‘moral’ e ‘psicoldgica’ que traz a tona e sistematiza nosso senso de
justica.”?’! Um ponto de desacordo entre a interpretacio de Okin e Audard é sobre o lugar da
institui¢do da familia para Rawls. Para Okin, a familia ¢ politica e Rawls a colocaria entre as
associagdes privadas, nas quais os principios de justica teriam menor alcance. No entanto,

Audard considera que:

as razoes da justi¢a ndo sdo os tipos de razdes usadas na familia em fungdo de seu
proprio bem particular, seus planos racionais de vida etc. Sdo razdes "domésticas" ou
privadas. Mas para questdes de justica distributiva, distribui¢do de papéis, trabalho,
responsabilidades, recompensas etc., razdes "publicas" devem se aplicar e, se eu ler
corretamente o potencial feminista na posicdo original, a esse respeito, a familia ¢é
politica para Rawls.>?

Dessa forma, Audard pensa, ao contrario de Okin, que ndo se deve desconsiderar as
pretensdes liberais quanto as esferas publica e privada na construcio da razao publica, mas sim
interpretar adequadamente essa divisdo e aproveitar seu potencial. “E por isso que nio podemos
alcancar a imparcialidade através de discussoes prévias ou ‘ético-discursivas’ (Habermas), pois
a imparcialidade e a equidade sdo, sim, pré-condi¢cdes do exercicio de uma "razao publica
livre".>>® Audard argumenta que a imparcialidade e a publicidade seriam as caracteristicas
singulares de uma doutrina deontolégica que coloca o justo antes do bem, e se se considerar o
significado da justica como imparcialidade, ver-se-ia a necessidade de localizar “a tensdo entre
o publico e o privado dentro dos préprios individuos, alcancar a imparcialidade € possivel, se

‘nos colocarmos na posi¢ao de outra pessoa’. E isso € exatamente o que o postulado da posi¢ao

289 Ibidem.

290 OKIN, 1989, apud AUDARD, 1995, p. 25, tradugio nossa.
21 AUDARD, 1995, p. 25, tradugio nossa.

22 Ibidem, p. 25 € 26.

293 Ibidem, p. 26.
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original nos compromete a fazer.”>** Ela considera que se removendo de suas particularidades,
os agentes seriam motivados por um senso de justica, o que seria diferente de uma simples
situagdo de escolha racional. Por isso, seria um erro concluir que em Rawls haveria um
individualismo desencarnado, como diria Sandel, antes Audard pensa que a posi¢do original
provocaria um processo mental que transformaria o individuo auto interessado em uma pessoa
moral, de modo que suas capacidades de pensamento critico e de imparcialidade seriam
desenvolvidas.

Para Audard, portanto, a busca pela imparcialidade seria a razdo primordial para a
separacao entre o publico e o privado, mas nao sem a deliberagdo publica para justificar a
concepeao politica de justica, objetivando se chegar a um consenso. A filésofa oferece suas
proprias criticas a ideia de razao publica em Rawls, estas tratam da auséncia de uma psicologia
moral convincente e uma filosofia da educagdo, na justiga como equidade, para atender o
critério de imparcialidade. O que faltaria seria uma visdo do agente e das muitas identidades
que estdo presentes quando este conecta seus interesses proprios € o senso de justiga, egoismo
e empatia. Para ela, € necessario que se explique como desenvolver um senso de justica como
imparcialidade e a capacidade de razoabilidade e, ainda, como adquirir a capacidade mental
para o consenso interno em cada individuo e ter certeza de que essa € a base para o consenso
politico sobre a justica. “Minha opinido ¢ que, sem o apoio de uma forte psicologia moral e de
uma filosofia de educacdo, a teoria da justica como equidade pode, pelo menos no continente,
continuar sendo profundamente mal compreendida.”>*

Compreender a justica como equidade ¢ o ponto central do presente capitulo, por isso
esta secdo se ocupou em interpretar e apresentar conceitos da justica como equidade
importantes para o debate da estabilidade social na questdo da pluralidade de interpretacdes da
identidade de género, em que cidaddos que expressam sexualidades e concepcdes de si mesmos
para além do binarismo homem/mulher reivindicam reconhecimento do Estado e equiparagdo
de direitos, assim como setores religiosos conservadores resistem a atualizagdes culturais
quanto a liberagdo sexual e reivindicam o direito de expressar, livre e publicamente, seu
particular entendimento a esse respeito, mesmo que aparente rejeicao ao modo de vida alheio,
bem como inculcar tal visdo em seus descendentes, além de lutar para que a educagdo publica
ndo atue contra esses principios. A proxima secdo argumentard sobre a possibilidade de os

recursos conceituais, propostos por Rawls, serem aplicados a disputa por expressao, livre e

2% Ibidem, p. 27.
2% Ibidem, p. 28.
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publica, de representantes das concepgoes identitarias particulares e, também sobre os limites
da tolerancia quanto a liberdade de expressao, nas questdes de identidade de género ou
orientacdo sexual, a partir da problematica que indaga se as concepgdes concorrentes seriam

razoaveis de acordo com uma interpretagao rawlsiana de razoabilidade.
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4 SE AS DOUTRINAS IDENTITARIAS ABRANGENTES FEMINISTA/LGBTQIA+ E
A CRISTA SERIAM RAZOAVEIS, NA PERSPECTIVA DA JUSTICA COMO
EQUIDADE

Este capitulo objetiva discutir, analisar e oferecer uma interpretacdo sobre a
razoabilidade ou ndo razoabilidade das doutrinas identitarias abrangentes a partir da perspectiva
rawlsiana e demonstrar porque seriam, ou niio, razodveis.?’® Este esclarecimento ¢ fundamental
para esta investigagdo, porque se as doutrinas identitarias forem razodveis serd possivel
considera-las legitimas para serem aplicadas na educagdo das criangas na escola publica. Se as
doutrinas identitarias analisadas ndo forem razoaveis, ndo poderdo ser consideradas na
educacdo das criangas na escola publica, exceto se houver a possibilidade de se fazerem
aceitaveis (traduzidas) umas as outras. Porém, a analise de como essas doutrinas poderiam
traduzir suas expectativas normativas de forma que outros pudessem concordar e outras analises
pertinentes, como a questdo de como as doutrinas poderiam influenciar o Estado na
normatizagao dessas questdes na educagdo das criangas, ¢ material de investigacao futura.

Embasada nos conceitos rawlsianos até aqui debatidos, esta secao se ocupara, portanto,
de entender como uma avalia¢do da razoabilidade das doutrinas identitarias abrangentes poderia
se dar, tendo em vista esclarecer as relagdes entre a feminista/ LGBTQIA+, a cristd e o
liberalismo politico e, também, as relagdes entre as doutrinas identitarias abrangentes
feminista/LGBTQIA+, a crista e a razoabilidade. Essas relagdes envolvem a disputa politica
por livre expressdo, seja de ideias ou de modos de vida, bem como da liberdade de escolha
sobre o sistema moral a embasar a educagdo, tanto no interior da familia como na escola publica,
dos futuros cidadaos que hoje estdo sob a guarda de familias que compdem grupos religiosos
conservadores ou feministas/LGBTQIA+, tendo em vista histéricas e recorrentes dentincias de
abusos ou omissOes nesta area. Diante de perspectivas rivais, “o que estamos fazendo ¢
combinar em uma unica concep¢ao a totalidade das condigdes que estamos dispostos a
reconhecer, apds a devida reflexdo, como razodveis em nossa conduta em relagdo uns aos
outros.”?”’ Uma perspectiva rawlsiana exigiria que a controvérsia das visdes de identidade de

género passasse pelo procedimento da posi¢ao original com os termos do liberalismo politico,

2% Agradeco ao professor Dr. Joel Klein por chamar a atencdo para a necessidade de se discutir a razoabilidade
das doutrinas identitarias abrangentes para, entdo, ser possivel avaliar se estas poderiam ser aplicadas na educagio
publica.

27T RAWLS, John. 4 theory of justice. Revised edition. Cambridge, MA: Harvard University Press, 1999, p. 514,
tradugao nossa.
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pois “uma vez entendida essa concepgao, podemos, a qualquer momento, considerar o mundo

social a partir do ponto de vista exigido.”?*8

4.1 AS DOUTRINAS IDENTITARIAS ABRANGENTES FEMINISTAS/LGBTQIA+ E
CRISTA, E O LIBERALISMO POLITICO

Ao se pensar as doutrinas identitarias abrangentes feministas/LGBTQIA+, a crista, e
o liberalismo politico, surge a problematica da intolerancia. A primeira poderia denunciar que
grupos conservadores, organizados politicamente, em geral agiriam de forma a perpetuar nao
somente as desigualdades entre homens e mulheres, pois negariam admitir a historica primazia
de privilégios e dominagdo do homem por toda a sociedade e sobre a mulher, como também
agiriam politicamente para barrar o reconhecimento de direitos civis, estendidos a
heterossexuais, mas nao a homossexuais. Do mesmo modo, poderiam apontar uma eventual
intolerancia por parte de religiosos cristdos conservadores por estes afirmarem, baseados na fé
em um texto revelado, ser pecado a homossexualidade, como também nao acolher, como
membros de suas igrejas, homossexuais nao arrependidos. Outras situagdes se assemelhariam
ao mesmo quadro de lutas oriundas de eventuais intolerancias, como as disputas sobre o
casamento homoafetivo; banheiros inclusivos; a discussdo sobre como transgéneros poderiam
ser incluidos nas competi¢des esportivas, sendo estas classificadas por categorias sexualmente
binarias; o tratamento hormonal com fins de ressignificacao sexual de criangas e adolescentes;
a educacdo sexual de criancas e adolescentes; a linguagem neutra; entre outros. Grupos
conservadores cristdos, por sua vez, talvez pudessem denunciar situacdes recorrentes de
intolerancia, como eventuais investidas contra sua liberdade de consciéncia, de crenca e de
expressao, no sentido de se sentirem pressionados a limitar a manifestacdo de suas doutrinas,
livre e publicamente, como se viu no debate publico referente a tipificagdo do crime de
homofobia, no qual grupos religiosos demonstravam preocupacdo pela possibilidade de o
Estado vir a criminalizar opinides e crengas quanto a sexualidade. Outra situacdo
potencialmente critica seriam frequentes tentativas de se estabelecerem politicas estatais
financiadoras de medidas conceitualmente unilaterais, ndo legitimadas pelo féorum publico de
debate na cultura de fundo ou deliberadas por legisladores, como no caso do projeto Escola sem

Homofobia, cujo material elaborado pelo MEC, em 2004, depois de implementado, ndo obteve

298 Ibidem.
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acordo social amplo e acabou sofrendo rejeigdo por grande parte da populacdo, fato que
inviabilizou a efetiva¢ao da iniciativa.

Nesse contexto de profunda rivalidade, caberia afirmar, como Rawls, que a
“desconfianca e o ressentimento corroem os lacos de civilidade, e a suspeita e a hostilidade
tentam os homens a agir de maneiras que de outra forma evitariam.”?*® A historia testemunha
a dificuldade de se alcangar a justica plena nessa questdao visto que, quando no poder, cristaos
sdo acusados de tentar estabelecer seu ponto de vista como o Unico aceitavel. Ja quando grupos
feministas/LGBTQIA+ tém a oportunidade de propor normatiza¢des sdo acusados de
estabelecer seu ponto de vista como regra. Rawls faz um comentario sobre estrutura de governo
que poderia ser aplicado ao presente caso, pois afirma que “quando as alteragdes propostas
tendem a favorecer alguns partidos em detrimento de outros, intensifica a controvérsia politica
e pode levar a desconfianga e a turbuléncias que solapam o governo constitucional.”** Para
que se chegue ao ponto de as partes perceberem que precisam de um acordo, uma ideia liberal
de justica politica na cultura de fundo poderia ser util. Caso nao haja um acordo, sempre existira
a pretensao de normatizar a liberdade do outro segundo sua prépria doutrina abrangente. Numa
perspectiva da justica como equidade, termos equitativos precisam nortear a deliberagdo, caso
contrério, aqueles ora prejudicados “sentirdo ressentimento ou humilhacdo, e aqueles que se
beneficiam disso devem ou reconhecer seu erro e sentir-se incomodados com ele, ou entdo
considerar que as pessoas prejudicadas merecem ser maltratadas. De ambos os lados, as
condic¢des do respeito mutuo sio solapadas.”>"!

Ambos os lados da disputa em questdo possuem representantes que admitem o valor
do liberalismo politico para seus grupos. Susan Moller Okin argumenta que muitas teoricas
feministas reconhecem que diversos principios liberais foram positivamente decisivos para o
movimento, como “‘a substitui¢ao da crenca na hierarquia natural por uma crenga na igualdade
fundamental dos seres humanos e a colocacdo das liberdades individuais antes de qualquer
construgdo unificada do bem.”** Ela considera que, embora muitas nio sejam liberais,
“eventualmente todas reconhecem as vastas dividas do feminismo para com o liberalismo. Elas
sabem que sem a tradi¢do liberal, o feminismo teria muito mais dificuldade para emergir’**?

Ao problematizar e analisar a abordagem liberal sobre os desafios de mulheres e seus

2% Ibidem, p. 6, tradugdo nossa.

300 RAWLS, John. O Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sio Paulo. Atica. 2000, p. 278.
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392 OKIN, 1989, p. 61, tradugdo nossa.
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dependentes, Nussbaum diz que “a familia estd entre as arenas mais significativas em que as
pessoas buscam suas proprias concepgoes do bem e as transmitem a proxima geragao. Esse fato
sugere que uma sociedade liberal deve dar as pessoas uma liberdade consideravel para formar
familias como quiserem.”*%* No entanto, essa fildsofa pondera que, “por outro lado, a familia é
uma das institui¢des sociais mais nao-voluntarias ¢ mais influentes e um dos lares mais notérios
da hierarquia sexual, negacdo de oportunidades iguais e, também violéncia e humilhacao
baseadas no sexo.”’% Para ela, a maioria das teorias liberais, sendo J. S. Mill “a honrosa
exce¢do”, negligenciou o problema, ou tratou a familia “como uma esfera ‘privada’ na qual a
justica politica ndo deve interferir. Rawls desde o inicio negou esse tipo de distingdo publico-
privado ao afirmar que a familia ¢ parte da estrutura basica da sociedade - logo, uma daquelas
institui¢des as quais os principios de justica se aplicariam.”% “Martha Nussbaum posiciona-se
a favor da perspectiva ralwsiana em seu liberalismo politico, reafirmando o valor da liberdade
e da tolerancia para com a pluralidade de concepgdes de bem presentes na sociedade.”**’ Ela

pondera que:

Minhas préprias simpatias, no entanto, vao para Rawls: o teste de tolerancia nao esta
na maneira como lidamos com pontos de vista de que gostamos, mas na maneira como
lidamos com o que nos deixa desconfortdveis ou mesmo com raiva. Feministas em
uma sociedade liberal devem tratar as doutrinas religiosas sexistas com respeito
(desde que endossem a cidadania igual); enquanto isso, na sociedade civil e nas
relagdes pessoais, elas podem defender o que consideram justo, trabalhando para
neutralizar a influéncia de tais ideias.*

Por outro lado, em geral, liderancas cristds de igrejas historicas®®® defendem a
separacao entre Estado e instituigdes religiosas, corroborando com o liberalismo politico.
Mesmo que representantes das doutrinas identitarias abrangentes aceitem o liberalismo, Rawls
considera que pode parecer inimaginavel um acordo justo entre grupos com divergéncias tdo
profundas. “De fato, a experiéncia historica mostra que isso raramente € possivel. Se o problema

levantado é demasiado familiar, o liberalismo politico propde, a meu ver, uma solu¢do pouco

34 NUSSBAUM, 2003, p. 500, tradug@o nossa.

3% Ibidem.

39 Thidem.

397 FERREIRA, 2021, p. 104.
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39 Entende-se, comumente, como igrejas historicas aquelas denominagdes cristds que derivam da Reforma
protestante, incluindo ndo apenas aquelas que foram resultado direto desta, como a Luterana, as igrejas reformadas
da Suica, Holanda ou a igreja Anglicana, mas também igrejas derivadas destas, como as denominagdes
presbiteriana e batista, por exemplo. Agradeco ao historiador e tedlogo Willibaldo Ruppental (doutorando UFPR)
por esse esclarecimento.
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familiar.”3!% A justica como equidade propde “primeiro, dois principios de justi¢a que sirvam
de diretrizes para a forma pela qual as instituigdes basicas devem realizar os valores de liberdade
e igualdade; e, em segundo lugar, especificando um ponto de vista com base no qual esses
principios sejam considerados mais adequados.”!! Esse ponto de vista se realiza com o
procedimento da posi¢do original. Em uma sociedade que aceita o fato do pluralismo, ou seja,
o fato de que essa ¢ uma condigdo permanente, a questao seria “saber quais sdo os fundamentos
da tolerancia assim compreendida, considerando-se o fato do pluralismo razoavel como
resultado inevitavel de institui¢des livres.”*'> Um dos mais importantes fundamentos da
tolerancia na justica como equidade, para a disputa em questao, talvez diria respeito a atuagdo
do Estado que, em sua opinido, “ndo deve fazer nada que favoreca qualquer visdo abrangente
especifica.”®! Para que essa premissa se efetive, é necessario reconhecer a legitimidade politica
das doutrinas da cultura de fundo e “manter a imparcialidade entre doutrinas abrangentes, o
liberalismo politico ndo discute especificamente os topicos morais que dividem essas
doutrinas.”®'* Esse segundo fundamento limitaria a possibilidade de que o conteudo das
doutrinas fossem postos em julgamento moral, no entanto, os limites do juizo recairiam
igualmente sobre todos os cidaddaos em sua condi¢ao de livres e iguais. Desse modo, “ndo ha
razdo, portanto, para qualquer cidadao ou associa¢do de cidaddos ter o direito de empregar o
poder coercitivo do Estado para decidir fundamentos constitucionais ou questdes basicas de
justica segundo as diretrizes da doutrina abrangente desse cidaddo ou associagdo de
cidaddos.”!> Sobre a liberdade religiosa, a organizacdo e critérios internos desses grupos,
Rawls diz que “associagdes particulares podem ser livremente organizadas como seus membros
desejam, e podem ter sua propria vida interna e disciplina sujeitas a restricdo que seus membros

escolham se realmente quiserem continuar sua afiliagio.”*!
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314 RAWLS, John. O Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sdo Paulo. Atica. 2000, p. 36.
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4.1.1 Se as visdes identitarias feministas/LGBTQIA+ e a crista se enquadrariam como doutrinas

abrangentes

Uma questdo fundamental ¢ se as visdes feministas/LGBTQIA+ e a cristd realmente
se enquadrariam como doutrinas abrangentes. Entdo ¢ importante considerar que Rawls usa os
termos “concepgao” e “doutrina” com enfoques diferentes, pois diz que procura “usar o termo
‘doutrina’ para as visdes abrangentes de todos os tipos € o termo ‘concepc¢do’ para uma
concepgio politica e as partes que a compde, tal como a concepcio da pessoa como cidaddo.”!’
Desde uma classificagdo rawlsiana, a visdo identitaria cristd poderia ser tipificada como
doutrina porque, embora cristdos tenham sido e em alguns paises ainda sejam alvo de violéncias
decorrentes de persegui¢do religiosa, historicamente essa visdo se mostra abrangente, visto o
seu carater dogmatico cuja pretensdo de alcance € universal e, também, porque precedentes de
eventuais violéncias cometidas em nome da fé estdo marcados na memoria coletiva das
sociedades.

Ja avisao identitaria feminista/LGBTQIA+ (teoria de género queer/Butler) poderia ser
tipificada como doutrina abrangente ou concepgao politica? O conceito de género € inicialmente
proposto como uma categoria de analise da condi¢ao da mulher, ou seja, um conceito utilizado
como método delimitador daquilo que constitui a substancia dessa ideia. Essa leitura do
conceito de género inicialmente utilizado como uma categoria de analise ¢ feita por Joan Scott.
Com o passar dos anos € com o engajamento de inimeras (0s) pesquisadoras (as) trabalhando
no desenvolvimento conceitual da questdo, tal concepgdo se expandiu para além de analises
sobre a mulher sendo absorvido e estabelecido por setores sociais como 0s movimentos
LGBTQIA+. No debate académico, o género foi estabelecido como uma nova forma de lidar
com as categorias masculino, feminino e demais identidades de género. Contemporaneamente,
essa concepcdo identitdria estd presente na cultura de fundo sendo utilizada para, entre outras
coisas, fundamentar politicas publicas a partir da premissa de que tal conceito constitui uma
teoria desenvolvida também para esse objetivo, o qual possui agentes politicos representantes
de movimentos sociais afins, por isso entende-se, que o conceito de género poderia ser
considerado uma doutrina. A ideia do género (identidades para além do masculino/feminino)
também tem sido utilizada como um principio pretensamente universal, como se v€ no caso da
perspectiva identitaria que embasa o ODS 5, cujo alcance objetiva ser mundialmente aceito e

absorvido pelas diversas culturas das nagdes ao redor do planeta. Considera-se, portanto, que

317 RAWLS, John. A ideia de razdo publica revisitada. Apud WERLE, L.D.; MELO, R. S. Democracia
Deliberativa. Trad. e org. WERLE & MELO. Sao Paulo: Editora Singular, Esfera Publica, 2007, p. 145, nota 2.
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essa concepgao poderia ser identificada como abrangente, constituindo aquilo que Rawls afirma
ser uma doutrina abrangente.

Em geral, tais movimentos sociais t€m um forte engajamento tedrico e politico como
se vé em teorias como a de Judith Butler, que diz, em texto ja referenciado nessa pesquisa, que
“talvez um novo tipo de politica feminista seja agora desejavel para contestar as proprias
reificagdes do género e a identidade — isto €, uma politica feminista que tome a construgao
variavel da identidade como um pré-requisito metodologico e normativo, sendo como um
objetivo politico.”*!® A proposta butleriana de tomar “a construgio varidvel da identidade”
como um pré-requisito normativo nao se limitaria apenas ao ambito particular do individuo ou
de um grupo ou associa¢do, mas tomaria proporgoes universais quando movimentos, ao lancar
mao e utilizar essa estratégia, trabalhariam para transformar uma particular visdo normativa de
mundo em uma visdo pretensamente geral a partir do espago publico, porém, a revelia do acordo
publico, através de politicas estatais com alcance universal, como € o caso Curitiba descrito no
primeiro capitulo, no qual a visdo de identidade de género feminista/LGBTQIA+, vinculada
aos direitos humanos, fundamenta documentos referenciais da ONU, consolidando a
expectativa de alcance amplamente abrangente desses movimentos. Se essa analise estiver
coerente com os fatos, a visdo feminista/LGBTQIA+ também poderia ser tipificada como uma
doutrina abrangente.

Se estas duas visdes, tomadas como doutrinas identitarias abrangentes a partir daqui,
seriam razoaveis ou nao ¢ uma questao que sera debatida mais adiante. O que a justica como

equidade teria a dizer, por ora, ¢ que:

[...] os que insistem, quando questdes politicas fundamentais estdo em jogo, naquilo
que eles julgam verdadeiro, mas outros ndo, parecem a estes tltimos estar levando em
conta apenas suas proprias crencas, quando tém o poder politico para isso. E claro que
aqueles que querem impor suas crengas também pensam que somente elas sdo
verossimeis: impdem-nas porque, dizem eles, sdo verdadeiras, e ndo porque sao suas.
Mas essa ¢ uma afirmagdo que todos poderiam fazer; trata-se, ademais, de uma
afirmacio que ndo pode ser defendida por ninguém perante os cidadios em geral 3!

Como ja mencionado, o que se pode perceber ¢ que ambas as doutrinas identitarias
abrangentes tendem a ndo ceder sua pretensa prerrogativa de monopolio da verdade no férum
publico de debate, muito menos compartilhar a construgdo de proposigdes normativas, fato que

provoca um certo desequilibrio em questdes de justiga quando o poder politico estd ora nas

318 BUTLER, 2003, p. 23.
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maos de um, ora nas maos de outro grupo. Nesse contexto, a justiga como equidade propde a
construgdo de um ambito politico concebido como um dominio livre de disputas sobre a verdade
e requereria, dos representantes, que trabalhassem juntos e selecionassem valores politicos
aplicaveis exclusivamente a estrutura bésica da sociedade compreendida pelas instituicdes
sociais mais importantes, sendo que alguns exemplos seriam: a constitui¢do politica e os
principais acordos econdmicos e sociais, a prote¢do legal da liberdade de pensamento e
consciéncia, os mercados competitivos, a propriedade particular no ambito dos meios de
produgdo e a familia monogamica.**° Quando se trata de questdes constitucionais essenciais,
como no caso da liberdade de expressao, verbal ou de modos de vida, “na medida do possivel,
amelhor maneira de resolver questdes dessa natureza € apelando exclusivamente a esses valores
politicos. E em torno dessas questdes que o acordo entre aqueles que defendem doutrinas

abrangentes opostas é mais urgente.”>*!

4.1.2 Os limites da religido na justica como equidade

Historicamente, sempre que tradigdes e crengas culturais sao questionadas e desafiadas
em prol de maior liberdade, uma importante reagdo de setores conservadores se estabelece, por
isso os limites da religido na JE sdo criteriosamente discutidos. Rawls pensa que a justificagdo
da negac¢do da liberdade baseada no senso comum sempre pode ser questionada, sendo que,
quando a “supressao da liberdade ¢ baseada em principios teoldgicos ou questdes de f¢, nenhum
argumento ¢ possivel. Uma visao reconhece a prioridade dos principios que seriam escolhidos
na posi¢do original, enquanto a outra ndo.”**? Sendo ponto pacifico, pelo menos na perspectiva
da lei e do direito, que coergdes estatais ndo se justificam por razdes baseadas na fé, ha ainda
que se avaliar justificativas politicas oferecidas por setores conservadores. Uma delas seria a
interpretagdo tendenciosa do termo “desacordo” como sindnimo de discriminagdo com a
intencdo de que esse pretenso crime (o desacordo) legitimasse politicas enviesadas e coercitivas
contra a liberdade de consciéncia, crenca e expressido de grupos religiosos. E o que reclama

Grace Melton*?® ao afirmar que o atual governo americano, liderado pelo democrata J. Biden,
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estaria estabelecendo uma agenda politica, através de ordens executivas®* para promover
reivindicagdes de grupos LGBTQIA+, que ameagaria as liberdades de religiosos, pois “a
diretiva do governo para erradicar a violéncia e a discriminagdo esta repleta de perigos para o
livre exercicio da crenga, consciéncia e expressao religiosas. Ilustra o preconceito da esquerda
contra a fé e a tradicdo.”®” Melton defende sua argumentacdo mostrando exemplos

internacionais de rejeicao a agdes semelhantes, de modo que, segundo ela:

O que os EUA ndo devem fazer ¢ violar os direitos protegidos internacionalmente a
liberdade de religido ou crenca. O cardeal Robert Sarah, da Guiné, advertiu que “a
violéncia contra os cristdos ndo ¢ apenas fisica, mas também politica, ideologica e
cultural”. Durante a visita do presidente Barack Obama ao Quénia em 2015,
o presidente queniano Uhuru Kenyatta repudiou publicamente os esfor¢os americanos
para impor os valores ocidentais a Africa, dizendo: “O Quénia e os Estados Unidos
compartilham  tantos valores; nosso amor comum pela democracia,
empreendedorismo e valor para as familias... [mas] ha outras coisas que ndo
compartilhamos; nossas culturas, nossas sociedades nio aceitam. E muito dificil
impor as pessoas aquilo que elas proprias ndo aceitam.”32¢

Sua denuncia se fundamentaria numa incorreta intengdo de criminalizar a crenga
religiosa sobre casamento e sexualidade. Ela afirma que a Suprema Corte americana ja tratou
de conflitos dessa natureza e confirmou que o desacordo enraizado em crenca religiosa nao ¢ o
mesmo que discriminagdo. “Como o juiz Anthony Kennedy escreveu em seu voto
em Obergefell v. Hodges, a Primeira Emenda garante que as organizacdes religiosas e as
pessoas recebam protecdo adequada enquanto procuram ensinar principios centrais € os cumprir
em suas vidas e crencas.”*?’” Melton pontua que, sob o pretexto de promover os direitos
humanos, o governo americano estaria agindo em direcdo ao confronto direto com direitos
reconhecidos internacionalmente. Esses direitos protegeriam a liberdade de manifestar crengas
em particular e em publico, individualmente ou em comunidade, mas “a aplicacdo de padrdes

de ndo discriminagdo com base na orientacdo sexual e identidade de género, que criminaliza

https://www.dailysignal.com/2021/02/23/bidens-memo-on-lgbtqi-policies-abroad-is-ideological-colonialism/

324 Grace Melton se refere ao “Memorando sobre o Avango dos Direitos Humanos de Pessoas Lésbicas, Gays,
Bissexuais, Transgéneros, Queer ¢ Intersex em todo o mundo”. Publicado em 04/02/2021. Disponivel em:
<https://www.whitehouse.gov/briefing-room/presidential-actions/2021/02/04/memorandum-advancing-the-
human-rights-of-lesbian-gay-bisexual-transgender-queer-and-intersex-persons-around-the-world/>. Acesso em:
20 jun 2021.

325 Grace Melton em “Biden’s Memo on LGBTQ Policies Abroad Is Ideological Colonialism”. Publicado em
23/02/2021. Disponivel em: <https://www.dailysignal.com/2021/02/23/bidens-memo-on-lgbtqi-policies-abroad-
is-ideological-colonialism/>. Acesso em: 20 jun 2021, tradug@o nossa.

326 MELTON, 2021, tradugio nossa.

327 Tbidem.




108

opinides, promove a liberdade e as preferéncias de alguns em detrimento da liberdade de
religido, consciéncia e expressdo de outros.”>?8

Certamente a justica como equidade condenaria discriminag¢des, mas o desacordo ¢
visto como inerente a democracias liberais desde que o desacordo seja razoavel. Rawls
considera que “pode ocorrer uma situagdo em que a religido de alguém ou o seu ponto de vista
moral serdo tolerados desde que nao as proclame, ao passo que a sua reivindicagdo de uma
liberdade igual causara uma repressdo maior a qual ndo sera possivel resistir de modo eficaz.”*%’
Porém, segundo ele, do ponto de vista da posicao original, situagdes como essas ndo surgiriam
devido as partes escolherem, no estagio da convengdo constitucional, uma constituicdo que
garantiria igual liberdade de consciéncia através de argumentacdes que sO pudessem ser
limitadas pelos principios da ordem publica. Rawls pensa que razdes tomadas como dignas de
intolerancia no passado ndo se justificam hoje e explica como Rousseau considerava aqueles
que acreditavam na salvacdo pela igreja, e somente dentro da igreja, como nao confidveis, pois
ndo cooperariam para a manuten¢do da ordem publica, visto que esses crentes poderiam julgar
0s nao crentes e virem a cometer discriminagdes ou violéncias contra outros. Rawls considera
que as tragicas consequéncias imaginadas por Rousseau s6 poderiam ser confirmadas pela
experiéncia, porque “um argumento psicologico a priori, por mais plausivel que seja, ndo ¢é
suficiente para abandonar o principio da tolerdncia, uma vez que a justi¢a sustenta que a
perturbagdo da ordem publica e da propria liberdade deve ser estabelecida com seguranga pela
experiéncia comum.”**® A experiéncia historica mostra abusos e violéncias cometidas em nome
da fé, mas mostra também outras situagdes de exigéncias politicas legitimas motivadas por
justificacdes religiosas que reivindicavam igual liberdade, como no caso de Martin Luther King
Jr., arespeito do qual Rawls diz que “as doutrinas religiosas fundamentam claramente os pontos
de vista de King e sdo importantes em suas exortacdes. No entanto, sdo expressas em termos
gerais: ddo sustentacdo plena a valores constitucionais e estdo de acordo com a razao
pablica”.*3! Ao debater o desacordo entre grupos religiosos e a desconfianga entre correntes

rivais, quanto a fidelidade aos valores politicos fundamentais, Rawls argumenta sobre um

critério de publicidade da justificacdo publica, aplicdvel também na disputa entre as doutrinas
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identitarias em debate, ponderando “que uma forma de dissolver essa duvida ¢ os lideres dos
grupos conflitantes mostrarem no férum publico de que maneira suas doutrinas abrangentes
confirmam aqueles valores.”**? Portanto, numa perspectiva da justica como equidade (1) o
desacordo ¢ condi¢do natural do liberalismo politico, portanto a liberdade de consciéncia e
crenga estariam garantidas; (2) para medidas coercitivas o acordo e justificagdo publicos sdo
essenciais e nao poderiam ser justificados com base em doutrinas abrangentes; (3) e agdes que
perturbem a ordem publica deveriam ser limitadas, mesmo que derivem de ideias resguardadas
pelo principio de liberdade de expressdo, crenga ou consciéncia.

O comentarista Kaufman (2009) discute a questdo se a expressdo publica de
convicgoes baseadas em doutrinas abrangentes, relevantes para os discursos publicos, seriam
impedidas ou proibidas pelos limites da razdo publica numa perspectiva da justica como
equidade. Ele considera que para esclarecer até onde a razdo publica poderia restringir
“inaceitavelmente” o discurso publico seria necessario delimitar “(1) a classe precisa de pessoas
sujeitas aos limites da razdo publica; (2) as questdes especificas que estdo sujeitas a esses
limites; e (3) o tipo de dever que € imposto pela razao publica ao cidadao comum, pois contribui
para o discurso publico.”*** O pensador considera que uma resposta adequada seria que, para
Rawls, tais limites se aplicariam as pessoas quando estas se engajassem na advocacia politica
no forum publico e, entdo, oferece uma interpretagdo de que os limites se aplicariam ao voto de
(1) juizes e (2) servidores publicos defendendo e promovendo politicas, como também a (3)
candidatos a cargos publicos. “Esses limites, entdo, ndo se aplicam diretamente aos cidadaos
comuns quando (1) discutem e debatem questdes politicas entre si; ou (2) participam de
associagdes politicamente ativas.”**

James Sterba (1999) analisa as criticas de Wolterstorff a justica como equidade pois
este pensa que minorias ndo teriam o direito de ter questdes relacionadas a fundamentos
constitucionais e justica basica decididas de forma que todos pudessem razoavelmente endossar
em uma sociedade democratica liberal, porque isso seria o0 mesmo que confirmar o ideal de
razdo publica de Rawls, ao qual “Wolterstorff se opde com base na justi¢a. Ele escreve: E justo
pedir a todos que, ao decidir e discutir questdes politicas, se abstenham de usar suas

perspectivas abrangentes?’* Sterba cita Wolterstorff quando este afirma que:
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[Isto] ndo me parece justo. [Pois] pertence as convicgdes religiosas de muitas pessoas
em nossa sociedade que elas devem basear suas decisdes sobre questdes fundamentais
de justica em suas convicgdes religiosas. Elas ndo veem como uma opgéo fazer ou
ndo fazer isso. E sua convicgdo que elas devem lutar pela totalidade, integridade,
integragdo, em suas vidas; que elas devem permitir que a Palavra de Deus, os
ensinamentos da Tord, o comando e exemplo de Jesus, ou qualquer outra coisa, molde
sua existéncia como um todo, incluindo, entdo, sua existéncia social e politica. Sua
religido ndo ¢, para elas, outra coisa sendo sua existéncia social e politica [...]. Assim,
exigir delas que ndo baseiem suas decisdes e discussdes sobre questdes politicas em
sua religido € infringir injustamente o livre exercicio de sua religido. Se elas tiverem
que fazer uma escolha, elas tomardo suas decisdes sobre fundamentos constitucionais
e questdes de justica basica com base em suas convicgdes religiosas, € tomardo suas
decisdes em assuntos mais periféricos por outros motivos — exatamente o oposto do
que Rawls estabelece em sua versdo da conteng@o” [da doutrina abrangente a esfera
privada].’3¢

Sterba também discute criticas de Philip Quinn a Rawls e Robert Audi. Sterba mostra
como Quinn questiona toda exclusdo de justificagdes com base religiosa do debate publico,
como fruto de irracionalidade e injustiga. Sterba lembra que Rawls afirmou nao estar tentando
argumentar sobre a prioridade dos valores a serem estabelecidos na regulamentacdo da questao
controversa do aborto na introducdo da paperback edition (pp. Iv-1vii). Sterba considera que
Rawls acreditaria ser possivel construir essa argumentagao sobre a prioridade que ele idealiza,
no entanto, Rawls ndo sabe como essa construc¢ao poderia ser feita. “Dada essa admissao sobre
o estado inconclusivo de argumentos da razao publica neste contexto, no entanto, por que Rawls
ndo deve permitir razdes religiosas no discurso publico, a fim de estabelecer uma prioridade

entre os valores concorrentes relevantes?”*37 Sterba pensa que:

Certamente, quando ha valores publicos concorrentes, nenhum dos quais pode ser
estabelecido como tendo prioridade sobre os outros apenas com base na razao publica,
nao parece inapropriado que os cidaddos apelem a razdes religiosas ou outras razdes
abrangentes a fim de estabelecer uma prioridade. Sem outras razdes publicas, os
fundamentos substantivos fornecidos por um ou mais valores piiblicos concorrentes,
juntamente com os fundamentos processuais previstos em regra majoritaria, devem
constituir justificativa suficiente para exigir que a minoria se submeta a vontade da
maioria nesses casos.3*

Jonathan Quong (2014), ao analisar criticas de McConnell (2007), diz que ha uma
resisténcia a ideia de razdo publica de Rawls devido as exigéncias impostas aos cidadaos de fé
que seriam “injustas, desrespeitosas ou de alguma outra forma errada. Alguns reclamam que a

ideia de razdo publica impede ou desencoraja os cidadaos religiosos de articular suas crengas

336 Tbidem.
337 STERBA, 1999, paragrafo 6, tradugio nossa.
338 Ididem.



111

religiosas no férum politico, ou priva pessoas religiosas como membros plenamente
participantes™* da deliberagdo democratica. Quong aponta que outros, como Smith (2010),
afirmam que a razao publica privilegiaria, ilicitamente, o secularismo na politica. No entanto,
Quong discorda dessas criticas e diz que estas seriam interpretagdes imprecisas da justica como
equidade, pois acredita que a razao publica em Rawls permite a introdugdo de justificacdes
baseadas nas doutrinas abrangentes, “desde que as razdes publicas também sejam oferecidas no
devido tempo, e, de fato, Rawls argumenta que as vezes serd muito valioso para os cidaddos
fazer assim.”**

Para Sandel, a caracteristica restritiva da razao publica rawlsiana ¢ vista no debate
quanto aos direitos dos homossexuais. Em um primeiro momento, tais limites “poderdao
constituir um servigo a tolerancia. Aqueles que consideram que a homossexualidade ¢ imoral
e, por isso, indigna dos direitos de privacidade que sdo atribuidos a intimidade heterossexual,
nio poderiam legitimamente fazer ouvir a sua voz em debate publico.”**! O teérico afirma que
cidaddos de fé tampouco poderiam agir conforme seus valores ao votar contra leis de prote¢ao
aos homossexuais e lésbicas, porque refletiriam suas convic¢des abrangentes e, assim, nao
poderiam ter espaco no discurso politico em relagdo a justica. “No entanto, as exigéncias da
razdo publica limitam igualmente os argumentos que podem ser apresentados em favor dos
direitos dos homossexuais, contexto em que restringem a gama de razdes que podem ser
invocadas em favor da tolerancia.” Sandel entende que os promotores dos direitos dos
homossexuais ndo poderiam contradizer juizos morais contrarios aos seus direitos, tampouco
procurar persuadir outros cidadaos sobre sua propria visao moral sobre a homossexualidade,
pois qualquer argumentacdo nessa linha violaria os limites restritivos da razdo publica
rawlsiana. O comentarista avalia e compara a razdo publica liberal com as regras restritivas de
obtencdo e apresentacdo de prova porque, para ele, desconsiderar a presungao da verdade dos
juizos morais acabaria trazendo custos tanto para a moral quanto para a politica. “A questdo de
saber se vale a pena pagar esses custos depende do significado que detém quando comparados

com os bens que viabilizam, e se esses bens ndo podem ser obtidos por outras vias.”*** Para

Sandel:
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O custo moral estrito depende da validade e da importancia das doutrinas morais e
religiosas que a razdo publica liberal exige que coloquemos de parte sempre que
tomarmos decisdes acerca da justica. Estes custos variardo necessariamente de caso a
caso. Serdo mais elevados quando uma concepgdo politica da justica sancionar a
tolerancia de um mal moral grave, como a escravatura, no argumento de Douglas em
favor da soberania popular. No caso do aborto, o custo moral de exclusdo ¢ elevado
se a doutrina catélica estiver correta; de outro modo, é bem menor.>*

O critico considera a visdo da razdo publica liberal exageradamente “frugal” e incapaz
de administrar as pulsdes morais da vida democratica, criando uma espécie de vazio moral que
abriria caminho para os moralismos intolerantes, flteis e mal direcionados. “Na concepg¢ao
liberal, respeitamos as convic¢des morais e religiosas dos nossos concidadaos ignorando-as
(para efeitos politicos), ndo as perturbando, desenrolando o debate politico independentemente
delas.”*** Sandel propde que o respeito mutuo buscado por Rawls poderia ser viabilizado mais
adequadamente por uma concepcao diferente de respeito, que seria a ‘concepgao deliberativa’,
definida como o respeito as convic¢des morais e religiosas alheias na medida que haja
comprometimento com elas. “Nada garante que um modo deliberativo de respeito conduza
sempre a acordo ou até mesmo a um apreco pelas convic¢des morais e religiosas dos outros. E
sempre possivel que, ao conhecermos melhor uma doutrina moral ou religiosa, sejamos levados
a aprecia-la menos.”*** No entanto, Sandel considera que sua proposta geraria o respeito na
deliberagdao e compromisso necessarios para a criagao de uma razao publica mais ampla do que

aquela que o liberalismo tem oferecido.
4.1.3 Normas externas e povo soberano

Quanto ao problema sobre normas externas € povo soberano, que diz respeito
diretamente as preocupagdes de que conceitos baseados em doutrinas abrangentes sdo utilizados
na formulacdo de normatizacdes estabelecidas como direitos universais incidindo sobre
cidaddos com doutrinas abrangentes frontalmente diversas daquelas, Grace Melton>*¢ aponta a
preocupacao de que os direitos humanos estariam sendo politizados na inten¢do de os usar para

promover a doutrina abrangente de uns em detrimento de outros, ela diz que:
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Quando falamos sobre direitos humanos, ¢ importante lembrar que todo individuo tem
a garantia aos direitos a vida, liberdade de crenga, expressdo e consciéncia. Esses
sao direitos humanos inaliendveis. Esses direitos sdo universais, precisamente porque
derivam de nossa dignidade humana inerente e ndo sdo o resultado de uma
pessoa pertencer a nenhum grupo especifico . Definir esses direitos em qualquer
fundamento que ndo seja nossa humanidade compartilhada enfraquece o exercicio
desses direitos, em vez de fortalecé-los.>*’

Sua observa¢do demonstra a visdo de religiosos conservadores em diferentes paises
sobre como adeptos da teoria da identidade de género estariam promovendo a interpretagao de
tratados sobre os direitos humanos a partir da sua particular visdo identitaria e tomando a
linguagem do género como universal. A consequéncia desse fato seria a institucionalizagao de
direitos que estados signatarios ndo concordam e resistem. Li-ann Thio, professor de direito da
universidade nacional e ex-membro do parlamento de Cingapura, publicou sua andlise sobre a
igualdade e ndo discriminagdo nos direitos humanos internacionais dizendo que embora esses

sejam principios fundamentais, ele considera que:

uma interpretagdo controversa deles envolvendo a ndo discriminagdo com base na
orientagdo sexual ndo exige um consenso universal de que goza de status legal. Um
exame global das abordagens nacionais demonstra divergéncias generalizadas tanto
dentro como entre Estados e entre organizagdes intergovernamentais.**3

Desse modo, o conceito de identidade de género, sendo uma doutrina abrangente
normatizada através dos direitos humanos, cairia no dito dilema liberal que diz que nenhuma
lei moral pode ser imposta externamente a um povo democratico soberano; € o povo soberano
pode ndo justamente, mas legitimamente promulgar qualquer lei que viole esses direitos.>*
Diante desse dilema poderia haver o entendimento de que o conceito de identidade de género
ndo poderia ser instituido externamente através de direitos internacionais, no entanto, a
legitimidade ou ilegitimidade do conceito de identidade de género usado na fundamentacao de
acdes coercitivas poderiam ser regulamentadas por leis criadas pelo processo democratico de

um Estado soberano, deliberadas no forum publico. Segundo Rawls, “o alegado dilema, eu
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acho, ¢ que, embora os direitos humanos nao possam ser impostos externamente sobre o
exercicio da autonomia publica em um regime democratico, essa autonomia - por maior que
seja - ndo pode violar legitimamente esses direitos por meio de suas leis.”**® Essa consideragio
poderia ser utilizada por ambas as partes na disputa entre as doutrinas identitarias, porque
conservadores poderiam alegar, baseados nesse entendimento de Rawls, que a liberdade de
expressao, crenca e consciéncia religiosa sao direitos reconhecidos internacionalmente e nao
poderiam ser violados por normas externas ou internas que utilizem uma particular
interpretagdo da discriminagdo baseada na orientagdo sexual. Por sua vez, setores
feministas/LGBTQIA+ poderiam alegar, sem contradicdo com Rawls, que mesmo que o
entendimento da maioria dos cidaddaos seja discordante, os direitos humanos teriam
legitimidade e deveriam ser observados.

Ao pensar a justica nas relagdes internacionais, Rawls avalia que “os direitos humanos
sdo uma classe de direitos que desempenham um papel especial em uma Lei dos Povos
razoavel: eles restringem as razdes justificativas para a guerra e sua conduta, e especificam
limites para a autonomia interna de um regime.”**! O filésofo diz que esses direitos universais
tém um efeito politico (moral), quer sejam apoiados localmente ou ndo.>>> Argumenta que
doutrinas abrangentes podem basear a concepgao dos direitos humanos “em uma concepgao
teologica, filosofica ou moral da natureza da pessoa humana. Esse caminho a Lei dos Povos
nao segue. O que chamo de direitos humanos sdo, como ja disse, um subconjunto adequado dos
direitos dos cidaddos em um regime democratico constitucional liberal”*>* A controvérsia sobre
fundamentar a aplicagao de padrdes de ndo discriminagdo com base na orientagdo sexual e
identidade de género, que preocupa setores religiosos pela possibilidade de sua doutrina sobre
sexualidade ser tipificada como crime, seria um daqueles desacordos para o qual a posi¢do
original foi idealizada, bem como a concepcao politica de pessoa, todas consideradas razoaveis
e racionais possuidoras dos dois poderes morais (uma capacidade para um senso de justica e
uma capacidade para uma concepg¢do do bem) basilares da igualdade politica. Desse modo, as

partes:

330 Ibidem.
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passam a imaginar uma posi¢ao original global com seu véu de ignorancia por tras do
qual todas as partes estdo situadas simetricamente. Seguindo o tipo de raciocinio
familiar na posi¢ao original para o caso interno [doméstico], as partes adotariam o
primeiro principio de que todas as pessoas tém direitos e liberdades basicos iguais.
Procedendo dessa forma, imediatamente fundamentaria os direitos humanos em uma
concepgao politica (moral) de justiga cosmopolita liberal.?>*

Outro critério importante que o filosofo afirma ¢ que “o debate politico entre os povos
sobre suas relagdes mutuas deve ser expresso em termos do contedo e dos principios dessa
lei.”®> O problema da substancia seria quem escolhe essa substincia. Por isso a proposta do
procedimento da posi¢do original seria adequada como recurso de delibera¢do, pois os
principios de justica, idealizados pela justica como equidade, enquadrariam as partes a limitar
somente a liberdade que estivessem dispostos a renunciar. Os principios da posi¢ao original nao
sdo positivos nem naturais, dai o seu potencial conciliador devido ao método coletivo,

democratico e construtivista pelo qual esses principios sdo idealmente instituidos.
4.1.4 As visoes identitarias feministas/LGBTQIA+, a crista e os dois principios de justica

As visdes identitarias feministas/LGBTQIA+, a crista e os dois principios de justica
idealizados por Rawls serdo debatidos na inten¢ao de se entender em que medida eles poderiam
contribuir na estabiliza¢ao da disputa em questdo. Na avalia¢ao do filosofo, mesmo nas relagdes
internacionais entre povos soberanos, as partes escolheriam, na posi¢do original, o primeiro
principio de justica, qual seja, “toda pessoa tem um direito igual a um sistema plenamente
adequado de liberdades fundamentais iguais que seja compativel com um sistema similar de
liberdades para todos.”**® Uma vez que esse principio seja aceito pelas partes, a liberdade de
consciéncia, crenga e expressao deveriam ser instituidos como um sistema de limites iguais para
todos. Desse modo, como poderia ser regulamentada a fronteira da livre expressdao sobre
questdoes de crenca e sexualidade? Aqui, talvez o segundo principio de justica pudesse

contribuir, pois diz que:

as desigualdades sociais e economicas devem satisfazer duas condigdes. A primeira é
que devem estar vinculadas a cargos e posi¢des abertos a todos em condigdes de
igualdade equitativa de oportunidades; e a segunda ¢ que devem redundar no maior
beneficio possivel para os membros menos privilegiados da sociedade.>’

3% Ibidem, p. 82.

3% Ibidem, p. 85.
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Rawls previne que violagdes das liberdades basicas, asseguradas pelo primeiro
principio, ndo poderiam ser justificadas por maiores vantagens e s6 poderiam ser limitadas se
entrassem em conflito com outras liberdades bésicas.>>® O fildsofo diz ainda que os valores
sociais de uma concepgao de justica, como liberdade, igualdade, renda, riqueza e as bases
sociais da autoestima “devem ser distribuidos igualitariamente a ndo ser que uma distribuicao
desigual de um ou de todos esses valores traga vantagens para todos.”** Destaca-se, nessas
idealizagdes, a possibilidade de limitar a liberdade em prol de uma liberdade maior para todos,
desde que os principios e valores da concepcao politica possam ser endossados por todos.

O problema fundamental, na disputa pela liberdade de consciéncia, crenca e expressao
entre as doutrinas abrangentes identitarias parece ser o desafio de encontrar um valor comum
capaz de estabelecer uma demarcacdo clara entre a legitima expressao de doutrinas e o discurso
de 6dio. A questdo central, na reivindicagdo por garantia de liberdade de expressdo de setores
religiosos, aparenta ser a questdo da injustica em criminalizar o pensamento e o discurso
contrario a liberacdo sexual e a multiplicidade de identidades de género, pois expressar um
pensamento sobre ideias seria diferente de atacar ou ofender individuos por conta de sua
orientacdo sexual ou identidade de género, fato que afetaria a dignidade humana. Visto que o
caminho contrario ¢ tolerado, ou seja, toda e qualquer expressdo contraria a doutrinas religiosas
¢ socialmente aceita e isso ndo constitui ou é considerado discurso de odio, religiosos
conservadores apontam um eventual critério injustamente desigual de liberdade de expressao.

O valor social a ser afirmado nessa situacao talvez fosse a distingao entre o ataque a
um individuo e a critica a uma doutrina, seja ela moral, religiosa ou filoséfica. Tendo em vista
que a liberdade de pensamento ¢ um principio cuja legitimidade parece estar socialmente
consolidada, essa garantia de livre pensamento se mostra fundamental para a democracia e o
desenvolvimento intelectual coletivo. Em contrapartida, setores feministas/LGBTQIA+
possivelmente argumentariam que o ponto de vista religioso cristdo da sexualidade, por ser
frontalmente contrario ao seu, mesmo que estivesse limitado apenas ao ambito do pensamento
e expressao, estaria legitimando uma historica promogdo de crengas e costumes excludentes e
discriminatorios, além de violéncias brutais. Certamente, cristdos razoaveis concordariam que
ataques a dignidade e violéncias sdo inaceitaveis e mesmo que discordassem seriam passiveis

de medidas coercitivas previstas constitucionalmente. Resta avaliar, entdo, o argumento de que

38 RAWLS, John. A4 theory of justice. Revised edition. Cambridge, MA: Harvard University Press, 1999, 54,
tradug@o nossa.
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questdes de orientacdo sexual e identidade de género seriam inerentes a personalidade e
constitutivas da subjetividade humana, fazendo com que julgamentos a respeito da sexualidade
e expressoes de género ndo bindrias fossem inseparaveis do julgamento do proprio individuo.
Dessa forma, qualquer oposi¢do ao modo de vida do agente seria um ataque a dignidade do
individuo em sua humanidade. O argumento identitario parece ser problematico porque
religiosos poderiam, também, reivindicar prioridade em sua liberdade de expressao devido a
uma eventual distin¢do social baseada em uma identidade religiosa igualmente constitutiva de
sua subjetividade e inerente a sua dignidade humana. Sobre o conflito entre as liberdades

reivindicadas, Rawls diz que:

Como as varias liberdades fundamentais estdo fadadas a conflitar umas com as outras,
as regras institucionais que definem essas liberdades devem ser ajustadas de modo
que se encaixem num sistema coerente de liberdades. A prioridade da liberdade
implica, na pratica, que uma liberdade fundamental s6 pode ser limitada ou negada
em nome de uma outra ou de outras liberdades fundamentais, € nunca, como eu disse,
por razdes de bem-estar geral ou de valores perfeccionistas. Essa restricdo aplica-se
at¢é mesmo quando aqueles que se beneficiam de uma eficiéncia maior, ou
compartilham o total maior de beneficios, s3o as mesmas pessoas cujas liberdades sao
limitadas ou negadas.*°

O filésofo argumenta que devido ao conflito consequente do choque entre as
liberdades fundamentais, nenhuma delas seria absoluta como também ndo seria categdrica a
exigéncia de que todas elas sejam igualmente oferecidas. Ele quer dizer que independentemente
de como seja organizada a regulamentagdo entre as liberdades, esse mesmo sistema deveria ser
garantido para todos. Com o objetivo de esclarecer a prioridade das liberdades basicas, Rawls
aponta a necessidade de distinguir restricdo de regulacdo, ja que as liberdades ndo seriam
negadas quando apenas regulamentadas, pois “enquanto o que vou chamar de esfera central de
aplicacdo das liberdades fundamentais for garantido, os principios de justica serdo
satisfeitos.”*®! O tedrico exemplifica dizendo que regras para ordenar e regular a discussdo livre
sdo essenciais no forum publico de debate, e que sem a “aceitacdo geral de procedimentos
razoaveis de investigagdo e preceitos de debate, a liberdade de expressdo nao pode atender seu
proposito.”*%> Rawls considera que ndo se deve confundir regulamentagdes necessarias com

restricdes ao contetido do discurso, “por exemplo, as proibi¢des a argumentacao em favor de

360 RAWLS, John. O Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sdo Paulo. Atica. 2000, p. 349.
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certas doutrinas religiosas, filoséficas ou politicas, ou a proibi¢ao a discussao de questdes gerais
e particulares que sdo relevantes para avaliar a justica da estrutura basica da sociedade.”>®

Portanto, a discussdo referente a questdo da pretensdo normativa das doutrinas
abrangentes identitarias ¢ primordial. Por isso, os conceitos rawlsianos demonstrados sao
importantes, pois podem servir de parametro para as analises dos problemas referentes a
liberdade de consciéncia, crenca e expressao de representantes das doutrinas abrangentes
identitérias e, também, servir de referéncia conceitual para a discussdo, na proxima se¢ao, sobre
a razoabilidade ou ndo razoabilidade das duas principais doutrinas identitarias abrangentes
apresentadas. Com base nas disputas sociais dos setores conservadores cristdo e
feminista/LGBTQIA+ sera feita a andlise, de forma ideal e normativa, da possibilidade de
acomodagdo da disputa género/sexo no conceito de razoabilidade da justiga como equidade.
Até esse ponto da discussdo, viu-se que, a partir de uma concepcdo rawlsiana, ¢ preciso:
estabelecer no debate publico fronteiras entre justificagdes fundamentadas em doutrinas
abrangentes ¢ justificagdes baseadas numa concepcao politica; renunciar ao monopo6lio da
verdade, no ambito politico, para que se aceite o fato do pluralismo e se realize a estabilidade
politica; uma estratégia para que representantes se coloquem em um ponto de vista moral capaz
de viabilizar uma deliberacdo produtiva (essa estratégia ¢ a posi¢do original juntamente com o
véu da ignorancia); constituir principios de justi¢a capazes de servir como referéncia para a
concepgdo publica de justica; estabelecer justificagdes publicas que todos possam concordar
referentes a coercoes realizadas pelo Estado; que os cidaddos tenham os dois poderes morais
para que, dentro de uma sociedade bem ordenada, impere a razoabilidade para a construcao de
uma razao publica que observe o critério de reciprocidade; por fim, estabelecer um consenso
sobreposto cunhado a partir de juizos refletidos, ou seja, a partir do equilibrio reflexivo surgido
da convergéncia de juizos particulares com a concepgao de justica politica que exija o minimo
de rentincias daquilo que o agente tenha como sua concepcao do bem.

Sobre a andlise que se fez, deduz-se que as visdes identitarias feministas/LGBTQIA+
e a cristd se enquadrariam como doutrinas abrangentes identitarias porque sao fruto tanto da
razdo tedrica, produzindo conceitos, como da razdo pratica, estabelecendo fins. Ao se pensar
sobre essas doutrinas e o liberalismo politico, surge a questdo da intolerancia e, portanto, o
procedimento da posi¢do original seria adequado para que as partes se colocassem a partir do
ponto de vista limitado pelos dois principios de justica. As doutrinas abrangentes identitarias

devem ser respeitadas desde que sejam compativeis com uma concep¢ao politica razoavel de
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justica e razao publica. Sobre os limites da religido, a justiga como equidade considera que o
principio de tolerancia deve ser observado até o limite da perturbagao da ordem publica e que
justificacdes de a¢des coercitivas ndo podem ser realizadas com base em doutrinas abrangentes.
Quanto a normas externas e povo soberano, Rawls considera que um povo, por mais autonomia
que tenha, ndo deveria violar os direitos humanos. No entanto, afirma que o debate sobre os
direitos humanos deve ser feito em termos dos principios e conteudo dessa lei, critério que
pressupde, portanto, que os fundamentos conceituais dessas leis seriam passiveis de revisao
publica. Mesmo nas relagdes entre povos, na posi¢do original, eles escolheriam os dois
principios de justica fazendo com que, na questdo da liberdade de consciéncia, crenca e
expressao, por exemplo, as partes s6 limitassem aquelas liberdades que estivessem dispostas a

renunciar e que a diferenciagdo entre regulamentagao e restricdes necessarias ¢ fundamental.

42 AS DOUTRINAS IDENTITARIAS ABRANGENTES FEMINISTAS/LGBTQIA+, A
CRISTA E A RAZOABILIDADE

Parece ser ponto pacifico a legitimidade dos fundamentos constitucionais essenciais.
Porém, agdes pretensamente unilaterais atuam na brecha da interpretagdo conceitual,
provocando instabilidade politica para as doutrinas identitarias  abrangentes
feministas/LGBTQIA+, a crista e para a razoabilidade requerida em desacordos sociais. Rawls
argumenta que “uma sociedade liberal deve respeitar as doutrinas abrangentes de seus cidadaos
— religiosas, filos6ficas e morais — desde que essas doutrinas sejam perseguidas de forma
compativel com uma concepgdo politica razoavel de justi¢a e sua razdo publica.”*** Nessa
perspectiva, seria imperativo avaliar em que medida as doutrinas em questdo sdo razoaveis, ou
nao, na constru¢do da razao publica. Pode-se considerar que o critério de razoabilidade seria
atingido quanto mais a igual liberdade fosse conquistada através do critério de reciprocidade.
A base da igualdade (equality) na justica como equidade (fairness), para os assuntos de
identidade de género ou orientacdo sexual, dependeria da capacidade moral de se ter um senso

)63 entre as

de justica para viabilizar a reciprocidade em uma oposicao leal (loyal opposition
partes. A justica como equidade tolera um amplo leque de doutrinas na cultura de fundo, sendo

que a “Unica contingéncia que € decisiva € a de ter ou ndo a capacidade de um senso de justica.
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Ao dar justica aqueles que podem fazer justica em troca, o principio da reciprocidade ¢
cumprido no mais alto nivel.”*%® Toda a disputa descrita na rivalidade entre as doutrinas
identitarias abrangentes talvez pudesse ser sintetizada no ressentimento e na desconfianca de o
grupo adversario ndo ser capaz de fazer justi¢a reciproca. Vé-se a urgéncia de se deliberar
democraticamente um acordo social em torno dos limites da liberdade de expressao, crenga,
consciéncia e modos de vida nas questdes de identidade de género e orientagdao sexual, capaz
de estabilizar as expectativas de justica dos grupos em disputa.

Toda essa conflituosa disputa se intensifica ao se considerar como o Estado deveria
normatizar a formacao identitaria de criangas na escola publica. Instigado pelas analises de
filosofas dedicadas as questoes das mulheres e criangas diante da justica como equidade, Rawls
precisou lidar com o tema da formagdo dos futuros cidaddos a partir dos problemas sociais
apontados por criticos representantes das diversas doutrinas abrangentes. Rawls considerou

que:

diversas seitas religiosas se opdem a cultura do mundo moderno e desejam levar sua
vida cotidiana afastadas da sua influéncia. Surge entdo um problema a propdsito da
educagdo das criancas dessas seitas, bem como diante das exigéncias que o Estado
tem direito de impor nesse campo. O liberalismo de Kant ou de Mill pode levar a
imposi¢ao de exigéncias concebidas com o fim de encorajar os valores da autonomia
e da individualidade, encaradas como ideais abrangentes. O liberalismo politico tem
um objetivo diferente e exigéncias menores. Ele exigira simplesmente que a educacao
das criancas comporte o estudo de seus direitos civicos e constitucionais, a fim de que
elas saibam que a liberdade de consciéncia existe em sua sociedade e que a apostasia
ndo ¢ um crime aos olhos da lei, tudo isso a fim de garantir que, quando se tornarem
adultos, sua adesdo a essa seita religiosa ndo seja baseada na ignorancia dos seus
direitos basicos ou no medo de castigos por crimes que nio existem.>¢’

Entende-se que a proposta liberal Rawlsiana e sua concepgao politica de justi¢a se faz
ampla o suficiente para passar ao largo de discussdes quanto a substincia das doutrinas
abrangentes em relagdo a formagado dos futuros cidadados, desde que essas doutrinas possam ser
praticadas de forma razoavel, ou seja, praticadas por cidaddos que observem os limites
constitucionais. Rawls diz que a educag¢do das criangas “deve prepara-las para serem membros
integrais da sociedade e torna-las capazes de autonomia; deve também encorajar as virtudes

politicas a fim de que elas desejem respeitar os termos equitativos da cooperagao social nas
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suas relagdes com o resto da sociedade.”*%® No entanto, Rawls considera a questio sobre se sua
perspectiva referente a educacdo das criangas ndo seria o mesmo que “inculcar-lhes uma

concepeao liberal abrangente”, entdo ele responde que:

Uma acarreta a outra, porque, tdo logo a conhecemos, podemos ir por nossa propria
vontade na dire¢ao da doutrina correspondente. E preciso reconhecer que esse tipo de
coisa pode ocorrer em certos casos. E certamente ha uma semelhanca entre os valores
do liberalismo politico e os das doutrinas liberais de Kant e de Mill. Porém a tnica
resposta possivel a essas objecdes consiste em indicar claramente as importantes
diferencas, tanto do ponto de vista do seu alcance como da sua generalidade, que
existem entre o liberalismo politico e o liberalismo como doutrina abrangente (tal
como as defini na se¢do I). Sem davida deve ser aceito, mesmo que a contragosto, o
fato de, embora razoaveis, as exigéncias em matéria de educagdo das criangas terem
consequéncias inevitaveis. Uma apresentagdo completa do liberalismo politico
deveria por si so fornecer uma resposta suficiente para esse tipo de objecdo. Mas, afora
as exigéncias que acabo de descrever, a teoria da justica como equidade ndo procura
cultivar as virtudes e os valores proprios do liberalismo, a saber, a autonomia ¢ a
individualidade, assim como, alids, as de qualquer outra doutrina abrangente. Isso
porque, de outro modo, ela deixaria de ser uma forma do liberalismo politico.**’

Rawls afirma que a justica como equidade corrobora com a expectativa daqueles que
desejam afastar-se do mundo moderno em prol de suas convicgdes religiosas, desde que
respeitem os principios da concepgao politica da justica e observem os ideais de pessoa e de
sociedade. “Convém observar, por exemplo, que tentamos responder a questao da educacao das
criancas tomando em consideragdo unicamente a concep¢ao politica. A preocupacdo que o
Estado tem para com a sua educagio esta ligada ao seu futuro papel como cidaddos.”?”" Para o
filésofo, essa educacdo se aplica a elementos essenciais, como a aquisicdo da capacidade de
compreender a cultura publica e de participar das suas institui¢des, como também da capacidade
desses futuros cidadaos serem membros da sociedade economicamente independentes e
autonomos durante toda a sua vida, bem como de desenvolverem virtudes politicas, “tudo isso
a partir de um ponto de vista que ¢, ele proprio, politico.”>”!

A visdo de Rawls quanto a uma postura ideal do Estado referente a educagdo dos
futuros cidaddos diante das reivindica¢des das doutrinas abrangentes, poderia servir como um
norte para se avaliar o quanto cada uma das doutrinas identitarias abrangentes estariam
proximas ou ndo da razoabilidade na perspectiva liberal de sua concepgao politica da justica,
seja quanto a questdo sobre o posicionamento ideal do Estado, seja quanto a educagdo das

criangas a partir das reivindicagdes das doutrinas abrangentes. Portanto, as se¢des seguintes
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discutirdo, a partir do ponto de vista da justica como equidade, se as doutrinas identitarias
feministas/LGBTQIA+ e a crista poderiam ser consideradas razoaveis para serem consideradas

na formacgao proposta pela escola publica.

4.2.1 A doutrina identitaria feminista/LGBTQIA+, a cristd e seus potenciais para a

(ir)razoabilidade

O objetivo da presente se¢do ¢ descrever uma série de reivindicagdes
feministas/LGBTQIA+ e cristas quanto a educacdo dos futuros cidaddos no que se refere as
concepgdes identitarias de sua formacdo e contrasta-las com o conceito de razoabilidade
rawlsiano a fim de se constatar se tais expectativas poderiam ser consideradas razoaveis. E
fundamentalmente importante ter presente que a analise aqui realizada se faz a partir de um
recorte do amplo espectro tedrico feminista que se mostra vastissimo em pluralidade de ideias,
divergéncias conceituais e estratégicas. Portanto, adverte-se que a discussao se realizara dentro
do limite tedrico demonstrado nas se¢des anteriores, cujo embasamento filosofico de espectro
feminista/LGBTQIA+ se da, prioritariamente, a partir das teorias identitarias de Simone de
Beauvoir e Judith Butler, como também das criticas e comentarios a justica como equidade de
Susan Moller Okin, Catherine Audard, e Martha Nussbaum. Assim como ocorre no recorte
tedrico feito no espectro da visdo identitaria crista. Sobre a legitimidade ou nao de se avaliar a

razoabilidade de tais doutrinas, uma perspectiva rawlsiana talvez pudesse responder que:

essas instituigdes podem [causar] efeitos sociais de longo prazo e moldam de maneira
importante o carater ¢ os objetivos dos membros da sociedade, os tipos de pessoas que
eles sdo e desejam ser. Parece apropriado, entdo, que os termos fundamentais da
cooperagao social entre pessoas morais livres e iguais devam responder aos requisitos
de publicidade total. Pois, se as instituigdes contam com sangdes coercitivas, por mais
raramente necessarias e aplicadas escrupulosamente e influenciam as aspiragdes mais
profundas das pessoas, os fundamentos e a tendéncia dessas institui¢des devem resistir
ao escrutinio publico.?”

Parece que o real desafio para os representantes das concepcdes identitarias seria agir
razoavelmente nos embates politicos, observando os principios de publicidade e limites do juizo

em suas justificagdes de proposicdes normativas. Tais concepgdes se fariam razodveis quando

372 RAWLS, John. Kantian Constructivism in Moral Theory. The Journal of Philosophy, Vol. 77, No. 9 (Sep. 9,
1980), pp. 515-572. Apud RAWLS, John. John Rawls Collected papers. Edited by SAMUEL FREEMAN.
Harvard University Press. 1999, p. 538 e 539, tradugdo nossa.
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seus representantes pudessem pratica-las de forma razoavel, respeitando os limites do juizo de
forma a ndo impor sua doutrina em detrimento da aniquilacao politica das demais.

Viu-se na sec¢do 3. 3. 3 que os critérios rawlsianos que definem a (ir)razoabilidade das
doutrinas abrangentes, presentes na cultura de fundo da sociedade, diz respeito a estas serem
(I) um exercicio da razao teorica (especulacao e entendimento); (II) um produto da razao pratica
(capacidade de razoabilidade e racionalidade); e (III) embasadas em uma tradigdo de
pensamento e doutrina. Ja o critério de (ir)razoabilidade rawlsiano para os agentes
representantes das doutrinas € (IV) observar os limites do juizo, ou seja, a partir da premissa de
que os atributos I, II e III estdo ancorados na razdo, que € democraticamente presente e limitada
em todos os seres humanos, um sistema de pensamento moral ndo poderia, politicamente,
subjugar outro justamente pela incapacidade racional humana de estabelecer uma tnica forma
de pensar como a verdade moral absoluta. Reafirma-se que, para a justica como equidade, o
critério da razoabilidade do agente seria a capacidade de reconhecer esse fato, de que ndo se
pode almejar a hegemonia de uma particular visdo moral em detrimento das demais,
precisamente por serem todas fruto do pensamento de iguais. Finalmente, viu-se que Rawls
relaciona a doutrina abrangente razoavel ao agente razoavel afirmando que essa doutrina €
aquela que pode ser professada de forma razoavel, que ndo exija a forga coercitiva estatal para
fazer valer, no espaco publico, seu proprio ponto de vista em detrimento da subjugagao politica
das demais.

Toma-se como exemplo de doutrina identitaria abrangente feminista/LGBTQIA+,
para fins de discussao, aquela citada na se¢ao 2. 3. 1, cujo objetivo tedrico e politico da filésofa
Judith Butler, uma das principais representantes da teoria de género queer que embasa
justificacdes de movimentos sociais afins, ¢ desconstruir conceitos, subverter o poder,
transgredir restricdes, criticar radicalmente o conceito de identidade tradicional e a
heteronormatividade compulsoéria e, assim, reconstruir uma nova linguagem a partir de sua
teoria feminista. Essas expectativas transformadas em agdes politicas seriam razoaveis na
perspectiva da justica como equidade? Butler constroéi suas especulagdes tedricas e propostas
conceituais de forma legitima, desde uma perspectiva da justica como equidade, — embora que,
para alguns, suas propostas possam se mostrar desestabilizadoras em relacdo a formas de pensar
historicamente tradicionais —, afinal, sdo produtos da razao tedrica livre sintetizando
especulagdes tedricas em conceitos. Quando Butler propde subverter o poder, a questao seria
entdo saber qual a natureza do poder que deseja descontinuar ¢ de quem deseja o destituir.
Butler objetiva questionar o poder culturalmente constituido que instituigdes como o

falocentrismo e a heterossexualidade compulsoria teriam, até entdo, para categorizar
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identidades.’’® Essa estratégia de questionar tais institui¢des se daria tanto em acdes
empreendidas na cultura de fundo, transgredindo restrigdes, criticando o conceito de identidade
tradicional e criando nova epistemologia capaz de pautar o debate publico, quanto em agdes
politicas a partir das quais se disputa o poder coercitivo do Estado, como ¢ o caso das lutas de
movimentos sociais para superar a histdrica visao binaria (heteronormativa compulsoria), até
entdo predominantemente presente em agdes, documentos e esferas do poder publico. O ponto
de maior tensdo parece estar no confronto direto do pensamento de Butler com a
heterossexualidade compulsoria, pois esse valor ¢, por assim dizer, justamente uma base
fundamental e inegociavel de outras doutrinas abrangentes presentes na cultura de fundo, como
no caso da doutrina identitdria abrangente cristd, mas ndo apenas desta. Precisamente nesse
ponto do desacordo entre as duas visdes identitarias € que o critério de razoabilidade rawlsiano
poderia ser utilizado como um ponto de equilibrio para contribuir com a estabilidade social no
decorrer dos embates politicos entre os representantes dos grupos em disputa. As pretensoes
butlerianas parecem razoaveis, dentro da concepcdo rawlsiana, até o momento em que o0s
representantes dessa concepgao busquem seus fins sem utilizar a for¢a coercitiva estatal para
impor sua visao aos demais. A luta seria no campo da persuasao ¢ nao da imposi¢ao, caso
contrario se depararia com o mesmo erro historico cometido pelas visdes bindrias ao nao
reconhecerem direitos daqueles ndo assistidos por essas concepgdes. A irrazoabilidade estaria
presente quando o Estado fosse usado para coagir cidaddos de visdes discordantes, como
demonstrado no caso Curitiba em que se pode questionar, por exemplo, se seria razoavel
praticar tratamentos hormonais ou intervencdes cirurgicas de ressignificacdo sexual em
criangas, com base numa concep¢do filosofica de que a identidade seria uma performance
completamente independente da realidade fisica, pois talvez esse argumento possa ser criticado
como igualmente alicercado em pressupostos metafisicos, assim como a concepgao cristd. Esse
assunto precisa, certamente, de discussao mais apurada no que diz respeito ao “melhor interesse
da crianga” como futuro cidaddo ou cidada, o que ¢ objeto de investigagdo para pesquisa
posterior. De todo modo, a partir do critério rawlsiano que afirma que uma doutrina seria
razoavel se ela pudesse ser praticada de forma razoavel, certamente os propositos

feministas/LGBTQIA+ poderiam ser alcancados razoavelmente desde que os limites do juizo

373 BUTLER, 2003, p. 9: “[...] investiga as apostas politicas, designando como origem e causa de categorias de
identidade que, na verdade, sdo efeitos de institui¢des, praticas e discursos cujos pontos de origem sdo multiplos
e difusos. A tarefa dessa investigacdo ¢ centrar-se — e descentrar-se — nessas instituicdes definidoras: o
falocentrismo e a heterossexualidade compulsoria.”
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fossem observados e houvesse espaco na vida politica e social para as demais formas de viver
€ pensar.

Martha Nussbaum, ao avaliar reivindica¢des de setores feministas/LGBTQIA+ para
que o Estado sobreponha o poder parental para que as criangas tenham uma formagao identitaria
de acordo com a doutrina abrangente que entenderem ser a mais apropriada, interpreta que a
intencdo da justica como equidade € que os dois principios de justica ndo se apliquem
diretamente a vida interna de familias, por exemplo. Os principios “se aplicam as familias da
mesma forma que se aplicam as muitas associacdes voluntarias da sociedade, como igrejas e
universidades. Ou seja, os principios fornecem restrigdes externas sobre o que as associagoes
podem fazer, mas nio regulam seu funcionamento interno.”*’* Nussbaum considera que a
justica como equidade permite uma ampla liberdade na esfera privada das associacdes da

estrutura basica, desde que:

ndo violem os principios basicos do direito penal ou da justiga politica em geral; mas
pode atribuir fungdes de acordo com seus proprios critérios, quaisquer que sejam [...].
Os direitos iguais das mulheres ¢ os direitos basicos de seus filhos como futuros
cidadéos sdo inalienaveis ¢ os protegem. Os cidaddos ndo sdo obrigados a criar seus
filhos de acordo com os principios liberais [...].>”

A filosofa liberal Amy Baehr (2013) concorda com Rawls quando este afirma que sob
condi¢des de liberdade de pensamento, expressdo e associagdo os agentes produzem uma
diversidade de visdes de mundo: “¢ de se esperar [isso] também dentro dos movimentos sociais
(como o movimento das mulheres). Assim como ndo faz sentido o Estado impor uma doutrina
abrangente a todos os cidadaos, ndo faz sentido que os participantes dos movimentos sociais
esperem esse tipo de conformidade.”3”¢

A doutrina identitaria cristd, por sua vez, reivindica, como visto na secdo 2. 3. 4,
“manter sua visdo da sexualidade humana em func¢do da liberdade das familias de poder basear
a educagdo de seus filhos numa antropologia integral, capaz de harmonizar as dimensdes que
constituem sua identidade fisica, psiquica e espiritual.”*’” Reclama ainda essa doutrina que um
Estado democratico ndo pode reduzir a proposta educacional a um pensamento Unico € que a

indicacdo da Igreja ¢ a de que importa discutir a antropologia integral como fonte de

conhecimento sobre os humanos e que a opinido dos pais importa na compreensao sobre a

374 NUSSBAUM, 2003, p. 503, tradugo nossa.

375 Tbidem.

37 BAEHR, Amy R. Liberal Feminism Comprehensive and Political. In.. ABBEY, Ruth. Feminist
interpretations of John Rawls. The Pennsylvania State University, 2013 (150-166), p.153, tradug@o nossa.

377 VERSALDI E ZANI, 2019, traducio nossa.
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identidade humana. Viu-se também, com Grace Melton, a preocupac¢ao com uma interpretacao
tendenciosa do termo desacordo como sindonimo de discrimina¢ao com a intencao de que esse
pretenso crime (o desacordo) legitimasse politicas enviesadas e coercitivas contra a liberdade
de consciéncia, crenga e expressdo de grupos religiosos, bem como se viu a preocupagdo em se
criminalizar a crenca religiosa sobre casamento e sexualidade. Viu-se Melton apontando que,
sob o pretexto de promover os direitos humanos, o governo americano estaria agindo em
direcdo ao confronto direto com direitos reconhecidos internacionalmente. Esses direitos
protegeriam a liberdade de manifestar crengas em particular e em publico, individualmente ou
em comunidade, mas a aplicagdo de padrdes de ndao discriminagdo com base na orientacao
sexual e identidade de género, que criminaliza opinides, promoveria a liberdade e as
preferéncias de alguns em detrimento da liberdade de religido, consciéncia e expressdo de
outros. Demonstrou-se essas observacdes de religiosos conservadores em diferentes paises
sobre como adeptos da teoria da identidade de género estariam promovendo a interpretagao de
tratados sobre os direitos humanos a partir da sua particular visdo identitaria e tomando a
linguagem do género como universal. Assim, a consequéncia desse fato seria a
institucionalizagdo de direitos que estados signatarios nao concordam e aos quais resistem.
Em relacdo as reivindicagdes sobre os direitos parentais na educag¢do dos futuros
cidaddos, Brighouse & Swift (2006) dizem que se presume que esses direitos atuariam como
uma restricdo “as ambigdes redistributivas do liberalismo. Assim, por exemplo, em Rawls ¢
explicito que, embora a familia frustre a implementacdo da igualdade justa de oportunidades,
ela ndo deve ser abolida; ele trata a familia, de fato, conforme coberto pelo principio da
liberdade.”*’® Nussbaum, ao debater as criticas que feministas apresentaram em resposta a
Rawls, por este ndo limitar a influéncia de doutrinas religiosas sobre as criancgas, diz que “a
verdadeira disputa que tais criticos podem ter com Rawls € [...] com as restrigdes aos apelos
das doutrinas abrangentes nas normas da razdo publica.”?” Segundo ela, se realmente fosse
reconhecido o valor igual de todos os cidaddos e a importante vulnerabilidade das criangas
como membros da estrutura familiar, dever-se-ia conceber o dilema liberal “pensando como
podemos equilibrar a liberdade de associagdo dos adultos e outros interesses importantes na
busca pela propria concepgao do bem, contra as liberdades e oportunidades das criangas como

futuros cidaddos.”*%°

378 BRIGHOUSE, Harry. & SWIFT, Adam. Parents’ Rights and the Value of the Family. Ethics 117 (October
2006): 80—108 © The University of Chicago, 2006, p. 101, tradug@o nossa.

37 NUSSBAUM, 2003, p. 496, tradugdo nossa.

380 Ibidem, p. 506.
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Sobre a liberdade religiosa e os limites do direito dos pais de incutir suas doutrinas
abrangentes em seus filhos, poderia se pensar, com Rawls, que “central para a ideia da razao
publica é que ela ndo critica nem ataca qualquer doutrina abrangente, religiosa ou ndo religiosa,
exceto na medida em que essa doutrina ¢ incompativel com os fundamentos da razdo publica e
uma politica democratica.”*8! O critério primeiro, segundo Rawls, é que uma doutrina razoavel
aceite um regime democratico e sua ideia de legitimidade legal. Sobre as denuncias de Grace
Melton quanto a uma pretensa persegui¢ao do Estado a liberdade de expressao e consciéncia de
religiosos referente as questdes de casamento e sexualidade, a justica como equidade poderia
dizer que em uma democracia, a cultura de fundo nao seria direcionada “por nenhuma ideia ou
principio central, seja ele politico ou religioso. Suas muitas e diversas agéncias e associagdes
com sua vida interna residem dentro de uma estrutura de lei que garante as liberdades familiares
de pensamento e expressdo, e o direito de associagdo livre.”*®?> No entanto, a justica como
equidade também previne que a educacdo das criangas deve considerar a “cultura mais ampla”,
com a qual os futuros cidaddos lidardo, ao dizer que “uma fun¢do central da familia ¢
providenciar de maneira razoavel e eficaz a criagdo e o cuidado dos filhos, garantindo seu
desenvolvimento moral e sua educagio para a cultura mais ampla.”>%3

Resta discutir, entdo, a preocupagdo de que representantes da doutrina identitéria crista
seriam incapazes de praticar o principio de reciprocidade, tolerancia e razoabilidade, sem a
forga coercitiva do Estado os for¢ando a isso e, assim, concordarem com a institucionalizagao
de direitos igualitarios para cidadaos nao atendidos pela visdo bindria da sexualidade e
identidade de género e, também, permitir que suas criangas tomem conhecimento “da cultura
mais ampla”. Para discutir e avaliar a (ir)razoabilidade da doutrina identitaria crista nesse ponto,
toma-se o principio rawlsiano de que uma doutrina abrangente pode ser considerada razodvel
se puder ser praticada de forma razodvel. Assim, se fara uma analise para avaliar se a doutrina
cristd teria potencial de razoabilidade em seu conteudo, de forma que seus representantes
pudessem pratica-la de forma razoéavel e, assim, cooperarem para a efetivacdo de um acordo
social para a tolerancia as demais concepgdes identitarias apos praticar o equilibrio reflexivo

amplo. Essa analise sera realizada tendo presente que “as ideias do bem podem ser livremente

381 RAWLS, John. The idea of public reason revisited. 1999. Apud RAWLS, John. The law of peoples; With,
The idea of public reason revisited. Cambridge, Massachusetts. Harvard University Press. 1999, p. 132, tradugéo
nossa.

382 Ibidem, p. 134.

383 RAWLS, John. Justi¢a como equidade: uma reformulacio. Org. Erin Kelly. Trad. Claudia Berliner ¢ Alvaro
de Vita — 1? ed. Sao Paulo: Martins Fontes. 2003, p. 230 ¢ 231.
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introduzidas, quando necessarias, para complementar a concepgao politica de justica, desde que
sejam ideias politicas, isto ¢, desde que fagam parte de uma concepgao politica razoavel de um
regime constitucional.”3%*

Rawls debateu o problema do orgulho como sentimento de superioridade moral em
sua tese depositada na biblioteca da universidade de Harvard e publicada postumamente, 4
Brief Inquiry into the Meaning of Sin and Faith, escrita aos 21 anos. Nesse texto, pode ser vista
“a forga intelectual e a motivagio moral e espiritual que fizeram Rawls quem ele é.”*% Neste
escrito, o filésofo afirma que o egoismo se baseia “em um abrago pecaminoso das relagdes
pessoais deformadas de superiores e inferiores. Este ¢ o orgulho do capitalista, cujo egoismo
reflete um egoismo mais profundo e destrutivo [...]*% Diz também que “o orgulho também
leva a formagdo de grupos fechados, que expressam e refor¢am o senso de superioridade do
grupo. Houve grupos religiosos, econdmicos e culturais fechados, mas agora estamos diante de
uma forma particularmente virulenta de orgulho [...].”*%” Rawls expunha que esse sentimento
infecta também aquele que se considera correto, cumpridor da lei e o piedoso, afirma que "ha
sempre uma tendéncia de chamar os grupos inferiores da sociedade de os piores pecadores. Os
ambulantes, os mendigos, os parias, os ladroes e os bébados sdo os bodes expiatorios habituais.
Os verdadeiros pecadores, no entanto, sdo aqueles que se orgulham de ser o contrario."*%® Cohen
e Nagel pensam que “essas reflexdes, embora ligadas aqui a revelacao, podem ser-lhes dadas
um significado puramente secular, e levam diretamente a sensibilidade moral que sustenta o
principio da diferenca.”*%’

Com a maturidade filoséfica, Rawls teria passado a ver que uma sociedade justa nao
poderia ser uma comunidade “integrada na fé sob Deus”. Cohen e Nagel (2009) ponderam que
“o conhecimento pessoal e experiéncia de religido que Rawls possuia, eram importantes para a
formacao de suas visdes posteriores, em particular suas opinides sobre o tipo de raciocinio
publico que poderiamos razoavelmente esperar em uma sociedade democratica.”**° Dizem eles
ainda que o liberalismo de Rawls seria fundado em um forte sentimento da importancia da fé
religiosa e uma compreensdo da religido genuina em detrimento da meramente convencional.

O relato rawlsiano sobre o egoismo destrutivo que produziria grupos religiosos fechados com

334 RAWLS, John. O Liberalismo Politico. Trad. Dinah de Abreu Azevedo. Sdo Paulo. Atica. 2000, p. 242.

385 COHEN & NAGEL, apud RAWLS, John. A Brief Inquiry into the Meaning of Sin and Faith. Edited by
Thomas Nagel. Copyright Harvard University Press, 2009, p. 4.

38 Ibidem, p. 17.
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3% Ibidem, p. 19.

3% Ibidem, p. 20 e 21.
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base num sentimento de superiores contra inferiores, poderia ser exemplificado pela pratica da
doutrina identitaria cristd levada ao extremo por pessoas ndo capazes de pratica-la com
razoabilidade. No entanto, a histéria também mostra o contrario, exemplos da “religido
genuina” e verdadeiramente piedosa. Essa compreensdo mais favoravel da importancia da fé e
de sua forca profundamente vinculante poderia ser vista desde um ponto de vista positivo da
substancia constitutiva de elementos referenciais que fundamentam essa fé. Um exemplo de
proposta interpretativa de tais elementos religiosos referenciais, que poderia fundamentar uma
postura de tolerancia por parte do cidadao de fé, ¢ a compreensao do relato fundante da doutrina
biblica crista que diz respeito ao livre arbitrio, pois essa doutrina, ao ser apresentada em forma
de uma norma positiva — qual seja, “do fruto da arvore do conhecimento do bem e do mal nao
comeras”, ao custo de se perder a conexdo com o Divino devido a mistura com o profano —,
estabelece o livre arbitrio como valor moral primordial presente no relato biblico inicial. Visto
que a liberdade esta para o amor assim como o oxigénio para o fogo, ou seja, o segundo ndo se
sustenta sem a presenga do primeiro, o estabelecimento de tal norma positiva no drama biblico
ofereceria uma opg¢ao de saida desse relacionamento Divino/humano, o que sugere que Deus
poderia querer se relacionar por amor € nao por obrigagado. O cristao que diz conhecer esse amor
fundado na liberdade teria a missdo de reproduzir esse amor nao opressivo. Posteriormente, o
episodio da crucificagdo ensinou outro tipo de amor, o amor sacrificial que da o primeiro passo
para a reconciliagdo, que sofre o 6nus do perddo, que percorre o caminho da volta até o outro.
Assim como os dialogos platonicos ensinam que um importante ato de justica que se pode
praticar ¢ sofrer o 6nus da volta (descida) para a caverna a fim de se anunciar aos demais que
hé vida fora dela*!, também o relato cristdo diz que Cristo desceu para anunciar, com sua morte
e ressurreicdo, que ha vida além das fronteiras da sensibilidade humana. Por sua atitude de
“descer”, Jesus ¢ chamado, no relato biblico, de “a justica de Deus”. Assim, portanto, descer
resignadamente até o outro seria, em muitas perspectivas, um ato de justica. Como se 1€ na
biblia, “o fruto da justi¢a semeia-se em paz para os que procuram a paz”.>> Nessa perspectiva,
o sentimento de egoismo (superioridade moral) daria lugar ao de superrogagdo nas relagdes

comunitarias.

31 Willian Altman diz que “voltar & Caverna ¢ Justica e [...] esse é o ensinamento central em torno do qual tudo
na Republica, bem como tudo nos didlogos platénicos, como um todo, gira.” ALTMAN, William H. F. Plato the
teacher: the crisis of Republic. Lanham: Lexington Books, 2012, p. 205, tradugdo nossa. Ver também FERREIRA,
Rosana N. M. O método para a descoberta da justica em Platiio. Problemata: R. Intern. Fil. V. 12. n. 2 (2021),
p. 13-145. Disponivel em: <https://periodicos.ufpb.br/ojs2/index.php/problemata/article/view/58170/34730>.

392 Ver o livro biblico de Tiago, capitulo 3, versiculo 18.
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Esse seria um exemplo de proposta interpretativa de um elemento da visao crista que,
assim compreendida, poderia ser percebida como doutrina abrangente razoavel e ter potencial
de aceitacdo para fundamentar uma postura de tolerdncia para com as demais doutrinas
abrangentes identitdrias. Essa proposta poderia ser praticada de forma razoavel por cidadaos de
fé, que entendam, a partir de sua propria doutrina abrangente, as fronteiras da préopria liberdade
e imponham autonomamente a si proprios esse limite (aceitar a liberdade do outro permitindo
que ele tenha a opcao de saida para outras possibilidades de relacionamento, mesmo que pareca
ao cidadao de fé que a atitude alheia seja uma mistura com o profano). Sendo assim, a atitude
de se mover em dire¢do ao outro para a reconciliacao seria a expressao de amor sacrificial ao
proximo, necessaria € autoimposta, que o agente assumiria como um dever oriundo de sua
propria obrigacdo de fé religiosa baseada no exemplo Divino de observagao do principio de
livre arbitrio e valor imensurdvel do outro. Paul Weithman (2016) discute o argumento de
Timothy Jackson que diz que “os cristdos ndo podem exigir que outros aceitem um arranjo
politico especifico por amor (dgape), mas eles mesmos devem fazé-lo ou violaram sua propria
integridade.”** Jackson continua dizendo que a questio ¢ ética e ndo apenas psicologica. Ele
afirma que apesar de eventualmente ser possivel se submeter a um “empobrecimento cognitivo
[véu da ignorancia] e agir com base em menos informacdo do que se poderia de fato obter,
nunca ¢ correto submeter-se a um empobrecimento moral e agir com menos virtude. Nunca ¢
apropriado renunciar ao amor, mesmo que fosse possivel fazé-lo pelo amor proprio.”*** Paul

Weithman pensa que:

Dizer que o emprego de tal critério "as vezes pode ser permissivel" nao ¢,
naturalmente, dizer que ¢ sempre admissivel ou que é necessario. Na opinido de
Jackson, o que determina se seu uso ¢ permitido ¢ a razao que se tem para acreditar
na adequacdo do critério e/ou por agir sobre os principios escolhidos por esse critério.
Jackson argumenta que o Rawls posterior pode oferecer apenas argumentos
pragmaticos para escolha sob a incerteza que o véu impde. Rawls agora pode oferecer,
afirma Jackson, apenas argumentos baseados na divisdo de visdes religiosas e
filosoficas ¢ sobre a conveniéncia pratica de abstrair-se deles ao discutir sobre
privilégios fundamentais da justica. Razdes desse tipo, ele afirma, ndo sdo o tipo de
razdes em virtude das quais é permitido aos cristios adotar os principios de Rawls.3%3

393 JACKSON, Timothy P. To Bedlam and Part Way Back: John Rawls and Christian Justice. Faith and
Philosophy: Journal of the Society of Christian Philosophers: Vol. 8: Iss. 4, Article 1. 1991, p. 443, tradug@o nossa.
3% Ibidem.

395 WEITHMAN, Paul J. Rawls, political liberalism, and reasonable faith. New York: Cambridge Unversity
Press, 2016, p. 45, traducao nossa.
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Weithman entende que “Jackson admite que o desejo de alcangar a cooperagao social

e as razoes associadas que se poderia ter para aceitar a visdo de Rawls poderia obter sua forga
. . ¢ 995306 P R . A

motivacional ‘por amor em si . Jackson admitiria que o amor cristdo poderia mové-los para

a cooperacdo social com base na igualdade e que se poderia admitir os principios de Rawls
. C s n . L

porque eles tornariam isso possivel. “Cristaos, Jackson pensa, devem ter razdes teologicas para

aceitar e agir sobre principios escolhidos na posi¢ao original. A virada supostamente pragmatica

de Rawls e a privatizacio da religido que seu pragmatismo dita o impedem de oferecé-los.”**’

Mas isso ndo impediria que outros oferecessem tais razdes teoldgicas que afirmassem a

concepeao politica de justiga na razao publica. Cohen e Nagel (2009) pensam que:

ao insistir na importancia de um terreno de justificativa politica que seja consistente
com tais compromissos finais, mas que ndo dependa deles, Rawls ndo estava
desvalorizando a religido. Pelo contrario. A importancia da liberdade e de separar o
Estado da religido ¢ que eles possibilitam o compromisso de todos os membros de
uma sociedade pluralista com instituigdes politicas comuns ¢ um empreendimento
compartilhado de justificativa publica, apesar de suas discordéancias finais sobre a
natureza do mundo, os fins da vida e o caminho para a salvacdo.>*®

Para os comentaristas, o estudo de Rawls sobre a historia da inquisi¢cdo nos primeiros
anos apds a guerra e sua rejeicao ao cristianismo ortodoxo estariam de maos dadas com sua
rejeicdo da longa historia da igreja de usar “‘poder politico para estabelecer sua hegemonia e
oprimir outras religides’. Mas ele permaneceu com a intengdo ao longo de sua carreira de
mostrar que a tolerancia ndo dependia do ceticismo religioso — que era compativel com a fé

no sentido mais pleno e poderia ser abragada por pessoas de fé.”3%’

3% Tbidem.

397 Ibidem, p. 46.

3% COHEN & NAGEL, apud RAWLS, John. A Brief Inquiry into the Meaning of Sin and Faith. Edited by
Thomas Nagel. Copyright Harvard University Press, 2009, p. 21, tradugao nossa.

399 Ibidem, p. 22.
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5 DIFERENTES FORMAS DE VIVER SOB O MESMO ARCO-iRIS

O problema contemporaneo sobre a disputa politica entre representantes das diferentes
doutrinas abrangentes identitarias — que reivindicam poder para gerir a fundamentacdo
normativa, de agoes do Estado, na formag¢ao dos futuros cidadaos — ¢ as relagdes das agdes do
Estado com a teoria da justica de John Rawls foram o objeto de investigacao aqui proposto,
através de andlises construidas por meio do que se pode considerar uma filosofia politica
aplicada. A apresentacdo do problema se deu a partir da demonstragdo da atual, porém ha muito
recorrente, unilateralidade conceitual que norteia documentos referenciais para a educagdo
nacional em detrimento da ampla pluralidade tedrica sobre concepgdes identitarias que
pleiteiam ter suas vozes ouvidas no debate publico. O forte embate politico se dé tanto na esfera
académica, na qual correntes tedricas sdo propostas, quanto na esfera popular, em que grupos
sociais com concepgOes morais diversas disputam espaco no debate publico. O caso Curitiba
foi tomado como exemplo de posicionamento normativo Estatal que tem gerado denuncias
populares de um eventual uso ilegitimo do Estado para reduzir a liberdade religiosa de familias
na fundamentacao moral que norteia a formacao de suas criangas. No entanto, outros exemplos
de acdes normativas ancoradas no conceito de identidade de género poderiam ser demonstrados
como exemplos que embasam denuncias dos diferentes grupos em disputa, visto que esse
conceito, embora amplamente aderente ao discurso académico, ainda ¢ fortemente rejeitado por
setores sociais com outros pontos de vista.

Diante do contexto de instabilidade social e politica provocado por tal disputa, foi
questionado se seria justo e democratico o Estado assumir um ponto de vista moral, como
historicamente acontece, em detrimento de outros possiveis. Prop0s-se analisar a questao tendo
como pressuposto referencial a concepcao filosofica rawlsiana, que propde a justica como
equidade como base tedrica para se pensar e debater questdes de justica e liberdades basicas em
sociedades democraticas profundamente expostas a conflitos surgidos como consequéncia
natural do uso livre da razao.

Fez-se a retomada do percurso historico dos estudos identitarios que culminou na
mudanga conceitual de referenciais ancorados na identidade embasada no sexo para a
identidade embasada no conceito de género. Esse giro epistemoldgico se deu por meio dos
estudos feministas que, entdo, objetivavam criar base tedrica suficientemente rigorosa para
fundamentar pressupostos igualitarios para a condi¢cdo da mulher na vida social. Mais tarde, a
pauta LGBTQIA+ absorveu o conceito de identidade de género a utilizando também como

recurso de luta politica para reivindicacdo de direitos, como € o caso da teoria queer.
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A diversidade conceitual presente no debate publico quanto ao tema da identidade
sexual e/ou concepgao de si mesmo foi demonstrada através da revisao bibliografica de estudos
e propostas interpretativas da formacao da identidade de género. Mostrou-se como Simone de
Beauvoir parte da premissa existencialista, em que se observa o principio de que a existéncia
precede a esséncia e, portanto, o agente deveria ter ciéncia do proprio desamparo para que ele
mesmo construisse a substdncia tida como sua esséncia. Judith Butler parte da
premissa performatica de que ndo haveria identidade de género por tras das expressdes de
género, sendo esta performada e existindo apenas quando expressada, dai a premissa de que a
identidade seria algo desvinculado da realidade biologica. Charlotte Wittdefende
o uniessencialismo de género desde uma perspectiva aristotélica, sustentando que, assim como
o que define um artefato ¢ sua finalidade, a finalidade do corpo sexuado seria a reprodugdo. O
género seria a propria esséncia do ser corporificado. No entanto, aceita a diversidade ndo binaria
como escolha livre do sujeito. Baron-Cohen e Doren Kimura debatem as influéncias biologicas
na formacdo daidentidade e defendem que, apesar de importantes influéncias sociais, as
caracteristicas biologicas inatas na formacao da subjetividade ndo podem ser ignoradas.
Finalmente, demonstrou-se como Versaldi e Zani partem da filosofia, da antropologia ¢ da
teologia para esclarecerem a perspectiva metafisica cristd (catdlica) que defende que, além
de influéncias naturais e sociais, a subjetividade humana também estaria vinculada a propoésitos
espirituais. Diante dessa amostra de pluralidade de pontos de vista, a justica como equidade
rawlsiana foi analisada como um referencial para lidar, a partir de sua concepgdo de justica
politica liberal, com a diversidade de doutrinas morais em disputa por poder coercitivo e
influéncia politica.

Alguns conceitos da teoria rawlsiana foram discutidos, assim como criticas a eles
enderecadas. Foi apresentado o procedimento da posicao original, cuja finalidade objetiva
oferecer uma estratégia de raciocinio que as partes em disputa poderiam usar para se posicionar,
intelectualmente, a partir de um ponto de vista coberto pelo véu da ignorancia, de modo que
pudessem estabelecer os principios de justica capazes de fundamentar as bases normativas das
principais instituicdes que moldam a vida social comum. Outros conceitos fundamentais da
teoria rawlsina foram discutidos no intuito de se fundamentar o debate do problema em
investigacao, visto que ao construir sua proposta teorica, Rawls tinha em perspectiva problemas
de natureza semelhante.

No tultimo capitulo foi debatido se as doutrinas identitarias abrangentes, cristd e
feminista/LGBTQIA+ poderiam ser tipificadas como razoédveis de acordo com os critérios

rawlsianos. Essa discussdao se fez devido a importancia do critério de razoabilidade das
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doutrinas abrangentes, no sistema teorico do filésofo, como um pré-requisito fundamental para
que tais doutrinas sejam manifestas de forma igualitaria no debate publico. Pdde ser verificado
que a justica como equidade propde, para um Estado democratico com um sistema politico
liberal, dois principios de justica que sirvam de diretrizes para as institui¢des basicas. Outro
importante principio que colaboraria para a estabilizacdo social, argumentado na justiga como
equidade, diz respeito a acdo do Estado diante da pluralidade de doutrinas abrangentes que, na
opinido de Rawls, ndo deveria favorecer qualquer uma delas. Os acordos entre as doutrinas
deveriam se fundamentar, segundo o filésofo, em arranjos tdo somente politicos nos quais
disputas sobre a verdade nao caberiam. A tolerancia quanto as liberdades de consciéncia, crenca
e expressao seria restrita apenas naqueles casos em que a ordem publica estivesse ameagada.

A partir dos critérios rawlsianos de razoabilidade se confirmou que as concepcdes
identitarias feministas/LGBTQIA+ e a crista, se fariam razodveis quando seus representantes
pudessem pratica-las de forma razoavel, respeitando os limites do juizo de forma a ndo impor
sua doutrina em detrimento da aniquilacao politica das demais. Viu-se que uma doutrina
abrangente pode ser considerada razoavel quando pode ser praticada de forma razoavel.
Portanto, desde a analise de elementos que integram o conteudo das referidas doutrinas, até a
discussdo de reivindicacdes por elas realizadas, ¢ possivel concluir que ambas tém potencial
para a razoabilidade desde que seus representantes observem, entre outros elementos, os limites
do juizo assim como Rawls os compreende, ou seja, que aceitem que sua doutrina € uma entre
outras possiveis de serem legitimamente vividas como uma das concepgdes de bem existentes
na sociedade. Sendo possivel pratica-las com razoabilidade, ambas estariam legitimadas, desde
uma concepcdo rawlsiana, para coexistirem pacificamente na cultura de fundo e serem
apresentadas como concepgdes de bem aos futuros cidadaos na escola publica. No entanto, a
normatiza¢do dessa coexisténcia e eventual exposi¢do, pelo Estado, de tais concepgdes aos
futuros cidadaos, bem como os limites das liberdades parentais na administracdo do melhor
interesse da crianca e outros assuntos pertinentes ao tema, sao objetos de investigacdo que sera
realizada futuramente.

A analise da severa rivalidade politica entre cidaddaos de grupos sociais, com pontos
de vistas divergentes, vinculados as doutrinas abrangentes identitarias feministas/LGBTQIA+
e a crista, poderia ser comparada com o fenomeno do arco-iris. Para uns o arco-iris ¢ simbolo
de diversidade sexual, para outros, simbolo da alianca de paz entre Deus e a humanidade e,
embora apropriado por ambos, pode ser tomado simbolicamente por todos justamente porque
ndo estd sob o controle de quem quer que seja. Assim também a interpretacdo de como a

liberdade deveria ser normatizada ¢ reivindicada pelos grupos para ser utilizada segundo seu
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ponto de vista, embora ndao devesse ser monopolizada por nenhum deles. O problema ¢ que,
assim como o arco-iris € uma reacao fenoménica que pode refletir muitas cores nao detectadas
por olhos humanos devido a incapacidade destes de enxergar todas elas (diferentemente de
outros animais que tém capacidade de vé-las e podem ter uma experiéncia visual
completamente diferente da humana ao contempla-lo), os limites da liberdade sdo percebidos
de formas diferentes pelos agentes que podem imaginar que sua perspectiva seria a totalidade
da realidade possivel. Sendo assim, talvez a consciéncia da propria limitacdo intuitiva de se
apreender o que realmente pode ser a verdade ultima das coisas — ou seja, a humilde ciéncia de
que aquilo que nao se conhece pode ser ainda mais extenso do que o ja apreendido pela razao
— pudesse ser determinante para que a razoabilidade possa estar presente em cada um. Rawls
diz que, assim procedendo, as diferentes associacdes, independentemente de sua geragdo,
poderiam “reunir em um Unico sistema todas as perspectivas individuais e atingir juntas
principios reguladores que podem ser afirmados por todos, na medida em que vivem de acordo
com eles, cada um de seu proprio ponto de vista.”**° Afinal, o arco-iris é percebido de formas
diferentes dependendo do ponto de vista de quem o observa e ¢ mais do que se pode ver.
“A pureza de coragdo, se pudéssemos atingi-la, consistiria em ver isso claramente e agir

com graga e autocontrole em virtude desse entendimento”.*0!

400 RAWLS, John. 4 theory of justice. Revised edition. Cambridge, MA: Harvard University Press, 1999, p. 514,
tradug@o nossa.
401 Tbidem.
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