APRESENTAGAO

O presente estudo é resultado de questionamentos que se fizeram presentes,
durante nosso Curso de Mestrado, quando se estudou a figura do Diabo, construida
em livros da autoria de Edir Macedo, fundador e Bispo da Igreja Universal do Reino
de Deus. Este era o enfoque daquele trabalho, que juntamente com a analise do
conteudo doutrinario, também contemplou um estudo semidtico das capas e
desenhos internos aos livros, de carater admoestador e educativo, mas quando
associado a figura do Diabo.

Ao entrar em contato com esta literatura, a partir de 1998, e com a tematica
especifica do Diabo, muitas outras questdes foram acrescentadas a problematica
daquela Dissertacdo: questdes de cunho ético e moral; a funcdo do Diabo como
delimitador de espacos proibidos e destrutivos; a semelhanca da literatura da
Universal com os conselhos puritanos dos séculos XVI e XVII; a familia como célula
estruturante da Igreja e da sociedade; a solidificag&o institucional através de uma
literatura nacional e, enfim, os modelos de conduta ética elaborados pela Igreja para
seu leitor, numa dimensao que se amplia do espaco privado para o espago publico;
transformaram-se num Projeto de Doutorado.

A relevancia historica do tema desta tese consiste na emergéncia cada vez
maior de movimentos religiosos, ndo apenas como ou com um padrao ético para o
vivenciar da cidadania, mas como modelo de governo, seja no espago privado, seja

no espago publico.



INTRODUGCAO

Mesmo com o avango das ciéncias naturais, sociais e humanas, processo
gestado durante a ldade Moderna ocidental e, a despeito do aperfeigoamento das
técnicas para producdo e tecnologia de produtos, da elaboragdo de uma
intelectualidade racional e iluminista que buscara, muitas vezes, respostas exatas
para uma sociedade inexata e subjetiva; a religido, na Europa e paises formados a

partir de sua colonizagao, continuou tendo um papel preponderante:

(...), a afirmacdo, amplamente divulgada, de que a era vitoriana
tivesse sido um periodo de secularizagdo exige que o historiador
faca algumas distingbes cuidadosas. A estrada de Damasco, que
podia constituir uma experiéncia tdo devastadora quanto a epifania
cega da descoberta de Deus, nao era reta e nela ndo se podia viajar
a uma velocidade uniforme. A classica autobiografia do prolifico
critico literario e historiador inglés Edmundo Gosse, Father and Son,
publicada em 1907, costuma ser citada, e com justica, como
demonstracao lucida e emocionante do sofrimento que representa
separar-se da devogado dos pais, neste caso um culto protestante
rigido, os Irmdos de Plymouth. Houve muitas mudancgas de sentido
durante o século, com muitas almas recapturadas para Cristo, o que
demonstra que os obituarios de Deus eram em grande parte
fantasiosos. (GAY, 2002, p. 187).

Também nas relacbes seculares e com o Estado, o cristianismo foi um
componente de influéncia, uma vez que, em alguns casos, o liberalismo pensado a
partir do século XVIII laicizou preceitos cristdos em sua jurisprudéncia, para a
formacao de instituicdes ainda incipientes quanto a democracia, como a busca pela
igualdade, o direito a vida, melhores condi¢gdes sociais e de trabalho e uma

discussao sobre os direitos humanos que vem até os nossos dias. De acordo com



Gay, muitas vezes a burguesia do século XIX envolveu-se em projetos sociais,
inspirada numa piedade crista pelo outro, visto como menos favorecido.

Também o imperialismo europeu do final do século XIX apropriou-se do
discurso cristdo: civilizar o “outro”, o exoético, era cristianiza-lo como parte do
processo neocolonial; isto possibilitou, por exemplo, aos protestantes, que muitas
missdes se instalassem junto aos povos catdlicos e denominados pagéos,
estimulando sua conversao ao protestantismo e uma mudanga de conduta nesses
individuos e grupos em relagédo n&do somente a religido, como também no que dizia
respeito a sexo, matriménio, aos habitos culturais como vestuario e alimentagao,
desencadeando um processo de re-educagao religiosa e de carater privado que
visava a mudancas de atitudes internas e de comportamento externo, posto que a
experiéncia cultural destes grupos, muitas vezes politeista, matriarcal, pouco
preocupada com a nudez, certamente conduziria esse homem ao inferno, sob a
Gtica crista, como foi o caso da colonizagdo do Havai por missionarios protestantes
no seculo XIX.

Para o que nos interessa, ainda que ao longo do século XX a presenga
marcante do elemento religioso cristdo ndo tenha diminuido, a despeito de um
enfatico discurso de carater iluminista, académico e pretensamente racional, que
insistia em detratar os movimentos religiosos de origem protestante ocidental e de

1

reavivamento ', como solugdo para ignorantes, iletrados e individuos irracionais;

" DREHER, M. Para entender fundamentalismo. RS: UNISINOS, 2002. p. 68. De acordo com o autor “(...)
temos naquilo que se chama de Reavivamento um movimento de grande significado. Na realidade, é um
movimento religioso transconfessional, que teve inicio na Inglaterra e nos Estados Unidos. Nos primérdios do
século XIX, o Reavivamneto atingiu também a Alemanha, irradiando-se para muitos outros paises. (...). No
entanto, foi um movimento pluriforme e multifacetado. (...), teve, porém, aspectos comuns: oposi¢ao a Ilustragdo
e areligido da razdo; a pecaminosidade do ser humano diante de Deus; o despertar para uma nova vida pela
graca de Cristo somente; experiéncia pessoal de novo nascimento, com o objetivo de uma reestruturagio da
sociedade (da soma dos convertidos surge uma nova sociedade); crescente atividade social e esforcos
missionarios para a expansao da fé cristd. Produto concomitante do movimento foi a apropriagdo da Biblia pelo
povo cristdo e, dai decorrente, a formagao de associacdes livres para atividades comuns. Assim, o Reavivamento
também rompeu os muros das denominagdes. Na Inglaterra, o Reavivamento alcangou seu auge no metodismo”.



dentre os movimentos revivals, o pentecostal espalhou-se por todos os continentes e
se tornou um dos fendbmenos religiosos mais importantes da atualidade, inclusive no
Brasil 2, donde a participacéo de Igrejas 3 pentecostais e neopentecostais cresceu,
ndo s6 na politica partidaria 4; como no engajamento social pela busca de maior
inclusdo destes grupos na esfera da cidadania ®: também na formacdo de redes de
apoio entre os conversos ° e interesse crescente na educacdo superior ’, entre

outras; além de wuma forma de religiosidade, principalmente entre as

2 0 Censo Demografico do IBGE 2000 registrou um contingente de 26,2 milhdes de brasileiros protestantes,
sendo 18 milhdes da vertente pentecostal. Sem diferenciar pentecostais e neopentecostais (mas utilizando a
nomenclatura “evangélicos”), destacam-se 8,4 milhdes de adeptos da Igreja Assembléia de Deus; 2,5 milhdes da
Igreja Congregacdo Cristd no Brasil e 2,1 milhdes da Igreja Universal do Reino de Deus.

> GALINDO, F. O fenémeno das seitas fundamentalistas. RJ: Vozes, 1994. pp. 72-73. O autor utiliza a
tipologia de Max Weber para distinguir Igreja e Seita: “(...) do ponto de vista de sua relagdo com o mundo
exterior, a Igreja busca a universalidade, ndo tanto geografica quanto no sentido de ser a sociedade religiosa
dominante, que conserva o monopdlio da produgao e distribuicdo dos bens simbolicos da salvag¢do. Em troca,
renuncia a exigéncia de que seus membros observem estritamente suas normas e tende a aceitar os valores da
ordem dominante, para assim poder chegar mais facilmente a todos os setores sociais; surgem, entao, teologias
que elaboram conceitualmente e tornam aceitavel a discordancia. A seita, em contrapartida, ndo aspira a essa
universalidade, e s6 admite pessoas que s@o consideradas aptas, baseando-se em suas qualidades religiosas e
morais. O batismo ¢ precedido de uma declaragdo sobre a respectiva conversdo e um relato dela. A seita é, por
natureza, conversionista, rechaga qualquer acordo com o mundo exterior e s6 procura impor seus proprios
valores. Dai sua atitude de repulsa ao mundo, de indiferenca ou hostilidade”.

*LOBO, F. e ATHAYDE DE, P. REVISTA CARTACAPITAL. Quo vadis irmio? 17 de novembro de 2004, p.
19: “Esparramados por 12 partidos, mas unidos pela fé e pelo conservadorismo, os parlamentares evangélicos
(58 deputados e trés senadores) ganham forma e peso quando entram em cena questdes morais.”

> Idem. p. 16: o “moral elevado de muitos evangélicos — que, apesar de pobres e com pouca escolaridade,
passam a exigir direitos, negociar pagamentos melhores ou simplesmente a falar em pé de igualdade ou mesmo
superioridade moral com seus concidaddos bem pagos e letrados — frequentemente irrita tanto os
economicamente privilegiados quanto as chamadas elites intelectuais.”

% Ibdem. p. 12: “A pregagdo pentecostal, aqui como nos EUA, (...), tece redes de apoio que amparam individuos
e familias em areas e situagdes de risco, eleva a auto-estima de populagdes pobres e desenraizadas, incentiva o
empreendedorismo e chacoalha o conformismo que ajuda a sustentar a hierarquia de classes do Pais.”

" Em reportagem da Revista Veja de 29 de setembro de 2004, p. 73, a autora Monica Weinberg cita Regina
Fernandes Sanches, coordenadora da Faculdade de Teologia Evangélica de Belo Horizonte: “Pastores bem
formados estdo se tornando um potente instrumento para difusdo da fé evangélica.” E um dos temas discutidos
em aula — Aconselhamento religioso tendo em vista o stress urbano — evidencia a penetra¢ao deste setor na
sociedade. Ainda, segundo a autora, “O aprimoramento na formagao de pregadores, no entanto, ndo ¢ a Ginica
vantagem obtida pelas religides que investem no ramo universitario. Como esse tipo de faculdade se encaixa na
categoria das institui¢des filantrdpicas, elas sdo beneficiadas pela isengdo fiscal. Na pratica, isso significa que
conseguem atingir uma margem média de lucro de 12%, mais de trés vezes superior ao de uma faculdade
privada, que declara ter fins lucrativos.”



neopentecostais, que estimula os fiéis a transformarem a sua condi¢ao social e seu
status quo. De acordo com Lobo e Athayde (2004, p. 16): “Numa sociedade tao
hierarquizada, onde impera a norma do ‘Vocé sabe com quem esta falando?’ e do
‘ponha-se no seu lugar’, o desejo de ascensdo e de inclusdo na sociedade de
consumo € mais que legitimo.”

Isto nos leva ao nosso objeto de pesquisa: a Igreja Universal do Reino de
Deus (também denominada de IURD ao longo do trabalho); Igreja neopentecostal,
fundada em 1977 na cidade do Rio de Janeiro, pelo evangélico Edir Macedo e que,
inserida numa sociedade que valoriza a satisfacdo individual em detrimento do
coletivo, desenvolve um intenso trabalho de marketing junto aos seus membros,
inclusive, através de ampla literatura religiosa para alimenta-los espiritualmente. A
Igreja procura estar com o fiel através do radio, da televisdo, de jornais e revistas, de
seu site na internet.

Em que pese toda esta maquinaria de “propaganda”, bem como seu estilo
histribnico e sensacionalista, ja estudado por diversos pesquisadores, nossa atengao
volta-se para o livio. E a partir dele que se pode evidenciar as marcas da
institucionalizagdo daquele movimento religioso 8 que surgiu como um movimento
de despertamento, acolhendo pessoas de classes menos favorecidas e prometendo
cura, prosperidade e libertagdo; no entanto, como projeto de ampliacédo e
consolidagdo do poder religioso de sua lideranga, a Universal comegou a se

institucionalizar: antes de completar 10 anos de fundagao, a IURD ja publicava seu

8 GALINDO, Floréncio. pp. 63-65. De acordo com o autor, “E um fato que em toda religido, sem excegdo, se
distinguem dois momentos: um, em que ela representa algo novo em relagédo a religido existente, cuja oposigao é
provocada, e outro em que, se consegue vencer a oposi¢do, adquire o status de organizagdo estavel. (...) os
movimentos religiosos (MR), (...) representam o momento criador (e a0 mesmo tempo destruidor), a religido
estabelecida ¢ o momento organizador. (...) o MR é um fendmeno observavel, coletivo, que introduz uma
variante numa situagao religiosa e social jé estabelecida, variante que implica risco e desafio tanto para os de
dentro como para os de fora, e exige um enorme dispéndio de energia, também de ambas as partes. O ponto
central dessa defini¢do € o risco e o desafio postos pelo MR, ou que se percebe nele; se a inovagdo ndo ¢ ou nao
se percebe como risco e desafio, ao menos para alguns, ndo se pode falar de MR”.



primeiro livro, de nome Orixas, Caboclos e Guias: Anjos ou Demdnios?. A partir de
1986, as publicagbes nao cessaram, pelo contrario, tém diversificado sua tematica,
tornando-se cada vez mais compassadas com a sociedade contemporanea e
reforcando uma tradicdo entre os evangélicos, qual seja, o valor dado a palavra
escrita.

Os quadros abaixo permitem avaliar a importancia dada pela Universal aos
livros, nosso objeto de estudo; contudo, antes se faz necessario analisar alguns
aspectos que foram relevantes ao longo da pesquisa e que podem explicar melhor
as informacdes neles contidas.

Quanto ao recolhimento das fontes para estudo fez-se visita a Editora Gréfica
Universal, localizada no Rio de Janeiro (unico local que mantém o catalogo completo
dos livros publicados), uma vez que telefonemas para a Igreja matriz de Curitiba e
mesmo para a Editora, ndo respondiam a uma demanda importante para a pesquisa:
se havia um acervo com todo o material (periédicos, jornais, revistas e livros)
publicado desde o seu inicio e que permitisse verificar a primeira impressao, o ano
das tiragens posteriores, um relatério de vendas etc. Mediante isto, o contato com as
fontes ocorreu pela aquisicdo dos livros na prépria Grafica e na livraria mantida na
Igreja Sede, em Curitiba.

Verificou-se também, que ha inumeras diferencas de livro para livro quanto as
informagdes sobre a publicagdo: presencga irregular de ficha catalografica completa
(mesmo nos livros mais recentes ndao se mantém um padrao); nem todos possuem
classificagado tematica; a informagao sobre o numero de tiragens também néao é
constante, contudo, o numero informado é elevadissimo para um pais como o Brasil,
que trabalha com uma média entre 1.000 e 3.000 exemplares por livro. Todos os
livros sdao impressos e publicados pela Editora Grafica Universal, sem indicativo

preciso do editor: num total de 31 livros analisados, 22 levam o termo genérico “Os



editores”, 6 destes ndo possuem prefacio e editor, e 3 citam como editores o Bispo
Carlos Alberto Rodrigues, J. Cabral e Bispo Marcelo Crivella.

Devido a inconstancia dos dados, optou-se por quadros de analise que
privilegiassem o autor; o ano daquela publicacdo a qual se teve acesso, que se
tornou fonte primaria e; quando possivel, o numero de exemplares. Isto possibilitou
verificar que os anos com maior quantidade de livros publicados foram 1986 — 4
livros — quando tiveram inicio as publicag¢des; e 1997 — 11 livros — quando a analise
das fontes registrou maior énfase na tematica familia e, ao mesmo tempo, uma
diversificagao da autoria, que passa a nao se restringir somente a Edir Macedo. Esta
diversificagcdo da autoria ndo sai da esfera da propria Igreja; sao pastores da
Universal que publicam numa linha tematica semelhante a Macedo.

Ao mesmo tempo, os livros que dizem respeito mais diretamente aos modelos
de conduta ética (O Perfil do Homem de Deus, de 1994; O Perfil da Mulher de Deus;
O Perfil do Jovem de Deus; O Amor as Avessas... Homossexualismo, todos de 1997
e O Perfil da Familia de Deus, de 1999, ndo possuem numero de tiragem). Inclusive,
ha uma recorréncia nesta auséncia a partir do ano de 1997 até, pelo menos, 2001,
quando termina nosso recorte de pesquisa, embora possa constar o ano da tiragem.
Ainda assim, no quadro abaixo, gostariamos de destacar os livros que obtiveram
tiragens, enfatizando que estas ocorreram, acentuadamente, na segunda metade da

década de 1990 e passagem do século:



Quadro | — Titulos e tiragem dos livros

Copyright Livro Tiragem e numero de exemplares
1986 O Avivamento do Espirito Santo 1996 (100.000) e 1998 (20.000)
1986 Pecado e Arrependimento 1997 (20.000)

1986 O carater de Deus 1998 (20.000)

1986 As obras da carne e os frutos do Espirito 1998 (20.000)

1993 Alianga com Deus 1993 (15.000) e 1996 (20.000)

1994 O discipulo do Espirito Santo 1997 (15.000)

1994 O Perfil do Homem de Deus 2001 — 12, tiragem (sem nimero)

1997 O Senhor e o Servo 1997 — 12, (50.000) e 2°. (150.000)

1997 O Perfil da Mulher de Deus 2001 — 12, tiragem (sem numero)

1997 Perfil do Jovem de Deus 2001 — 12, tiragem (sem nimero)

1997 O Amor as Avessas... Homossexualismo | 2001 — 32, tiragem (sem niimero)

1997 Lagrimas de Perdao 2000 — 2°. tiragem (sem nUmero)

1997 Oragbes e Mensagens 1999 — 12, tiragem; 2000 — 2°.

tiragem (sem numero)

1998 Doutrinas da Igreja Universal do Reino de | 1999 — 22, tiragem (sem nldmero)
Deus —vol. |

1999 Perfil da Familia de Deus 2001 — 12, tiragem (sem numero)
Total de livros: 15

Fonte: colegao da producao literaria da [IURD — acervo particular

Abaixo, expomos dois quadros organizados com a finalidade de auxiliar na

leitura da listagem das fontes primarias arroladas para a pesquisa, que vem a seguir:

Quadro Il - Livros difundidos pela IURD — 1986 a 2004 * (geral)

Total geral | Livros de | Autoria | Autores Autores Livros Sem
de livros autores de Edir | nacionais | nacionais | estrangeiros | identificagdo do
publicados | nacionais | Macedo | do sexo do sexo autor
pela Editora masculino | feminino
Grafica
Universal
75 69 28 28 10 6 3

* além do recorte de pesquisa (2001), para demonstrar as tendéncias tematicas da
IURD, como se vera em listagem posterior.




Quadro lll - Temas e tiragem dos livros da Editora Grafica Universal | 1986 a 2001
Livros da| Autoria | Outros Livros com Ficha Enfase tematica | Tiragens
Editora | de Edir | autores | Catalografica e ISBN — | organizada a partir | (exemplares) e
Grafica | Macedo por ano da Ficha numero de
Universal Catalografica livros
31 25 6 1986 — 4 livros Vida crista — Familia 10.000: 3;
1994 — 2 livros Vida cristd — Homens 15.000: 3;
1997 — 10 livros Vida crista — 20.000: 3;
1998 — 1livro Mulheres 30.000: 3;
1999 — 2 livros Vida crista — 35.000: 1;
2000 — 1livro Juventude 50.000: 3;
2001 - 2 livros Vida crista (3) 120.000: 1
Fé (3) -2
Total: 22 livros Igreja Universal (3) tiragens,
Pecado (2) intervalo: 2
Homossexualismo anos;
Vida espiritual 200.000: 1
Humildade — 2 tiragens
Justica no mesmo
Oracgodes ano;
Biblia Sem
Perdao numero de

tiragem: 13.
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QUADRO IV - Publicagées da IURD — 1990 até 2004 - diversificacao tematica e
descentralizagao da autoria (ndao arrolados como fontes)

Biografias

1. A histéria de um sertanejo — Bispo Francisco de Assis

2. A dose mais forte — Bispo Renato Maduro

3. O fim da picada — Bispo Renato Maduro

Biblia

4. Conhecendo a Biblia — Grow

5. Arocha — Josh McDowell

Doutrina Biblica

6. O santo jejum: clamor silencioso — Bispo Célio Lopes

Diversos

7. Como nascer de Deus — Bispo Jerénimo Alves

8. O principio das dores — Edir Macedo

9. Como ser bem-sucedido na vida empresarial — Pastor Natal Furucho
10. Motivagdo empresarial a luz da Biblia — Pastor Natal Furucho

11. Curso empresarial a luz da Biblia — Pastor Natal Furucho

12. Curso motivagao profissional a luz da Biblia — Sociedade Biblica do Brasil
13. Culinaria no tempo de Jesus — Universal Produgdes

14. Série Datas Comemorativas — Dia dos namorados — Valéria Araujo
Espirito Santo

15. Seminario do Espirito Santo — Edir Macedo

Evangelismo

16. Mensagens evangelisticas — volumes | e || — Bispo Clodomir Santos
Ficcdo Evangélica

17. Histérias de sabedoria e humildade — Pastor Marcelo Crivela

Fé

18. A fé de Abrado — Edir Macedo

19. A conquista do Oriente — Pastor Natal Furucho

Heresiologia

20. As duas cruzes — Alberto Rivera

21. O grande holocausto — Alberto Rivera

22. O Profeta — Alberto Rivera

23. Um chute na idolatria — Bispo von Helder

24. A deusa do 3°. milénio — Mary Schultze

25. Conspiragdo mundial em nome de Deus — Mary Schultze

Histéria

26. Historias secretas dos jesuitas — Edmundo Paris

27. Viajando com Martinho Lutero — Mary Schultze

Infantil

28. Meu nome é feio — Adriano Marinho

29. A criagdo do mundo — Ana Paula Gomes
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30. A arca de Noé — Ana Paula Gomes

31. A vida de Abrado — Ana Paula Gomes

32. Colorindo: A criagao do mundo — Ana Paula Gomes

33. Esau e Jaco — Ana Paula Gomes

34. Jesus, nosso Salvador — Ana Paula Gomes

35. O nascimento de Jesus — Ana Paula Gomes

36. O amigéo — Roberta Fonseca

37.Histérias eternas — Universal Produgdes

38. Ester, a historia de uma rainha — Vera Léa Camelo
Sociedade

39. A Igreja que veio de Roma — Karl Weiss

40. Servindo a Deus na vida publica — Pastor Jodo Mendes
41. Os cinco poderes que regem o universo — Pastor Caetano
Sociologia crista

42. A igreja e a midia — Pastor Rodrigues

43. A igreja e a politica — Pastor Rodrigues

44. A igreja e o social — Pastor Rodrigues

Fonte: www.universalproducoes.com.br - consulta feita em 29.11.2004

As informacdes contidas nos quadros acima, sobre as producgoes literarias da
Universal atendem, também, a finalidade de ilustrar a trajetéria da mesma (que

serao exploradas no Capitulo Il). E de acordo com Bourdieu (1996, pp. 71-72):

(...) descrever a relacdo que se estabelece entre os agentes
singulares, e, portanto, seus habitus, e as forgas do campo, relagéo
que se objetiva em uma trajetéria e em uma obra. Diferentemente
das biografias comuns, a trajetéria descreve a série de posicdes
sucessivamente ocupadas pelo mesmo escritor em estados
sucessivos do campo literario, tendo ficado claro que é apenas na
estrutura de um campo, isto &, repetindo, relacionalmente, que se
define o sentido dessas posi¢des sucessivas, publicagcdo em tal ou
qual revista, ou por tal ou qual editor, participacdo em tal ou qual
grupo etc.

Por isso, tendo em vista a importancia atribuida a producao editorial da IURD,
qual seja, orientar seus fiéis em sua vida cotidiana e manté-los leais a denominagao

— partimos de uma questdo que nos parece crucial: o papel desempenhado pelo
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Diabo no neopentecostalismo. Em nossas fontes, percebemos este personagem
presente como pano de fundo da trama cotidiana e dos dramas vividos pelos fiéis e
que se constituem em temas a serem abordados nos livros, como vicios e virtudes,
discordia e harmonia, perddo, autocontrole, prosperidade, comportamento no
espaco publico e privado, entre outros. Segundo Mariz (1997, pp. 55-56): “uma
religido que salienta a idéia do diabo é também ética. O diabo torna uma religiao,
antes de tudo, moral. Ha condenacéo; ha o bem e o mal. Por mais for¢ca que possa
ter o deménio, ndo se pode apelar para ele para resolver nenhum problema. (...).
Deus &, antes de tudo, um ser moral”.

A partir desta afirmacgao, perguntamo-nos, como a Igreja Universal aborda a
questdo do Diabo e da conduta ética na sua literatura, uma vez que a crenga
positiva na atuagdo do Diabo (por possessao, livre arbitrio etc.) resultard num certo
modelo moral *? E que modelo é este? Como a Igreja Universal se serve do Diabo
para a elaboracado desta conduta? O controle dado as pulsdes ocorre pela presenga
sempre presente do maligno, ente externo ao homem (donde a necessidade
premente do exorcismo) ou pelo auto-exame? Por fim, qual a énfase, nas
entrelinhas, dos textos iurdianos?

Indagamo-nos, ainda, sobre quais principios doutrinarios se baseiam estes
livros. Ha influéncia da ética puritana em seus escritos? Como a IURD aborda temas
da vida privada? A partir dos modelos do espaco privado, ha perspectiva de
interferéncia no espago publico? Se ha, como se da a passagem da esfera privada
para a publica (considerando-se os papéis sociais de homens, mulheres, esposas,

maridos, jovens etc.)?

? ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de filosofia. SP: Mestre Jou, 1970. Moral é o “conjunto de regras de
conduta consideradas validas para um grupo. Possui dimensio social e diz respeito a agio”; a Etica “é uma
reflexdo critica acerca dos valores morais”; os Valores Morais “sdo regras que t&ém por objetivo preservar a vida
em sociedade”; ¢ finalmente, a Moral constituinte “¢ uma reflexao ética da moral constituida”. Portanto,
optaremos por diferenciar moral de ética, entendendo que as recomendagdes contidas na literatura da Igreja
Universal tém um carater de critica ética dos valores morais vigentes na sociedade.
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Estas sdo algumas das questdes que consideraremos ao longo do trabalho,
objetivando conhecer melhor o neopentecostalismo da Igreja Universal que, apesar
de historicamente recente, recupera varias idéias doutrinarias de reformadores
europeus e norte-americanos. Entretanto, visto como um fenémeno, ainda guarda
muitas questdes a serem estudadas, devido a sua complexidade, inclusive
metodologica, e como objeto que se insere na historia do tempo presente.

Como exposto no quadro lll, para o desenvolvimento da pesquisa utilizaremos
como documentos, livros com énfase tematica em Vida Cristd, num recorte entre
1986 a 2001. Nosso pressuposto, ao analisar esta documentacao, orienta-se pela
hipétese de que o pentecostalismo possui suas raizes no protestantismo,
corroborando nossa posi¢ao com a abordagem de Freston (1998) sobre o fendbmeno
pentecostal, a partir do qual surge o neopentecostalismo, nossa documentagao sera

analisada como de origem histdrica protestante. Segundo o autor:

O pentecostalismo é um protestantismo, mas em diferentes formas
do protestantismo histérico. Na América Latina, € um protestantismo
de classe baixa, das massas. Martin (1978:9) o chama de terceira
onda da dissidéncia protestante (apds o Calvinismo e o Metodismo),
se expandindo onde os outros dificilmente penetraram: sociedades
catdlicas e luteranas. Esta énfase protestante numa doutrina
coerente, num cosmos governado e na subordinagao do fenémeno
carismatico a revelagao biblica, o classifica a parte de religides como
a umbanda, que compete as massas latino-americanas.

O pentecostalismo é também uma forma distinta do protestantismo,
com énfase nas experiéncias do Espirito (Martin, 1990:52).
Sociologicamente, o pentecostalismo latino-americano se organiza
em grande numero de segmentos conversionistas. (WILSON,
1970:41f).

E Mendonga (1990, p. 19):

Nao ha nenhuma duvida de que a moldura eclesiastica e teoldgica
dos pentecostais € protestante. No entanto, nem os protestantes
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histéricos estao dispostos a admiti-los como membros da familia nem
os pentecostais se identificam com os protestantes. No entanto, para
os fins deste trabalho, (...) levamos em conta dois fatores: primeiro,
que os pentecostais possuem matrizes protestantes e, segundo, na
configuragdo do campo religioso protestante estao muito mais para
os protestantes do que para os catdlicos.

Quanto as matrizes protestantes, novamente recorremos a Freston (1994, p.
137):

De fato, a IURD é vista como evangélica pela grande maioria dos
evangélicos. Seus estatutos afirmam o principio protestante da
autoridade da Sagrada Escritura somente. Por tras do
sensacionalismo, vemos as énfases tipicas do pietismo. As histdrias
de conversdo s&o contadas em linguagem tradicionalmente
evangélica. A receita de Macedo (sem data: 51) para a vida
convertida é a “oragdo, a comunhao constante com Deus e a leitura
da Biblia, aliada a uma vida de pureza e integridade crista”.

Colocadas essas premissas, importantes para a compreensao de nosso
objeto de pesquisa, resta-nos ainda discutir como entender o fendmeno
neopentecostal, que tem na IURD uma de suas maiores representantes. A
diversidade dos fendbmenos religiosos ocorridos no Brasil nas ultimas décadas tem
despertado a atencdo de socidlogos, antropologos e, mais recentemente, de
historiadores, a respeito das sensibilidades religiosas e de manifestagées que
extrapolam os limites institucionais. Isto tem exigido dos mesmos uma profunda
reflexdo sobre encaminhamentos metodoldgicos e tratamento das fontes, uma vez
que ja nao é possivel lidar academicamente com as manifestagdes religiosas como
fuga, opio do povo, alienagdo e busca empreendida somente por ignorantes e
excluidos sociais. Em nossa visao, esta tese, inspirada no marxismo, nao se

sustenta, uma vez que:
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(...) em que pese reconhecermos o autoritarismo exercido por muitos
desses lideres religiosos, a exploragdo econémica a que submetem
seus fiéis, o assédio por parte de diversos politicos a estes fiéis
durante suas campanhas eleitorais, o fisiologismo politico dos
mesmos, entre outros aspectos (praticas que, de resto, encontram-se
presentes em outras organizagdes religiosas e ndo-religiosas da
América Latina), estas analises n&o resultam de um estudo que leve
em conta a dimensao do sagrado enquanto experiéncia constitutiva
de determinadas sociedades ou culturas. Entendem a religido como
um discurso externo a seus proprios interlocutores, ou ainda, como
zona periférica da existéncia humana.

No entanto, como bem nos esclarece Mensching, a religido ¢ a
experiéncia humana do encontro com o sagrado e de ag¢do do
homem em consonédncia com o impacto produzido por esse
encontro. Assim sendo, a religido esta profundamente associada a
uma experiéncia que escapa ao cotidiano, ao palpavel: a uma
realidade essencialmente ambivalente: do mysterium tremendum
(estranho, medo), e do mysterium fascinans (o aprisionamento que
gratifica), experiéncia presente em quaisquer experiéncias com o
sagrado, em todas as épocas e sociedades. Considera-las como
fruto de mera manipulagdo ideoldgica € subtrair as camadas
populares sua capacidade de discernimento, tanto quanto retirar-lhes
o carater de atores intervenientes em sua prépria cultura.
(MAGALHAES & SOUZA, 2002, p. 91).

O Fenbmeno Neopentecostal

Sobre a oposicédo entre o estudo das religibes como fendbmeno meramente
ideoldgico ou as sensibilidades religiosas como um fendmeno com sua prépria
interioridade, ilustre-se um contraponto historiografico interessante para nosso
estudo e para a analise do fenémeno religioso é possivel a partir de uma discussao
sobre as posi¢coes de Hill (1987) e Thompson (1987, v. | e Il), uma vez que ambas
investigacbes se deparam com as seitas protestantes e seu discurso como

fundamental para os homens e mulheres envolvidos na situagao politica, econémica
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e social do periodo: a Revolugao Inglesa do século XVIl e a formagao da classe
operaria inglesa na passagem do seculo XVIll para o XIX. A abordagem e leitura que
Hill e Thompson fazem de suas fontes nos levam por caminhos metodologicos
bastante distintos, mas que colocam em xeque o papel da religido: enquanto Hill
entende que o discurso de cunho religioso dos radicais deve ser tratado como uma
elaboragdo coerente, nascido de sua propria experiéncia cotidiana com o
Cristianismo, Thompson entende que o movimento metodista '° na Inglaterra pode
ter diluido a forca revolucionaria dos operarios que professavam este credo,
tornando-os coniventes com a construcido da sociedade capitalista, residindo neste
ponto sua acida critica. Contudo, tentaremos evidenciar que existem outras leituras
possiveis.

E o préprio Hill que nos motiva a fazer novas leituras e expde seu objetivo:

Que (...) estd em examinar essa revolta no interior da Revolugdo
[Inglesa] e a fascinante torrente de idéias radicais que ela
desencadeou. (...). Ainda que se estude de modo sistematico o
pormenor da documentacido existente, isso ndo modificara o que é
essencial, factualmente, na histéria. Mas a interpretagdo variara
segundo as nossas atitudes, (...). (Hill, pp. 32-33).

Esta colocacdo, feita na década de 1970, expressa uma preocupacao
bastante atual de alguns historiadores no que diz respeito ao estudo das religides:

rever velhas posi¢des que colocavam a religido como algo secundario e sem peso

' KUCHENBECKER, V. O homem e o sagrado. 5 edigdo. Canoas: ULBRA, 1998. p. 148: “O metodismo
surgiu na Universidade de Oxford, na Inglaterra, por volta do ano de 1739. Um grupo de estudantes cristaos,
inconformados com a frieza espiritual e frouxidao dos costumes da época, especialmente na Igreja Anglicana,
que privilegiava apenas os nobres e ricos, comegou a reunir-se para orar ¢ estudar a Sagrada Escritura. O grupo
era liderado pelos irméos John (1703-1791) e Charles (1708-1788) Wesley. O grupo foi denominado de ‘Clube
Santo’ e, devido aos habitos metddicos que assumiram em relagdo a pratica da vida devocional, também de
‘metodistas.”” Os irmaos passaram a pregar em pragas publicas sobre a salvagdo em Cristo, a perfei¢cdo e a
santidade. Nunca romperam com a Igreja Anglicana, mas desejavam que esta passasse por um avivamento
espiritual. O rompimento oficial aconteceu em 1818, quando os dois ja estavam mortos.
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de intervencgao social; que lhe tiravam a capacidade de gerar mudangas sociais; que
a sujeitavam ao papel de sedutora dos poucos esclarecidos intelectualmente e,
finalmente, de mero objeto a servigo da ideologia dominante. O breve século XX
mostrou que o estudo da religido é fundamental para compreendermos de forma
mais acurada a nossa sociedade. Ja nao é possivel negar a dimensao do sagrado
como fator caro aos homens, porque aqueles que créem pautam suas condutas e
escolhas em algo que por vezes escapa aos que anseiam em resolver todos os
mistérios. Por isso, cremos que o estudo de Hill € um exemplo metodoldgico
pertinente, pois n&o rotulou os radicais do século XVII como “camada de lunaticos”,
mas preferiu 0 caminho da compreensao daquela sociedade, olhando-a de dentro
para fora e tendo o cuidado de observar o meio em que surgiram os discursos que
abalaram as certezas aristocraticas e burguesas.

Também os operarios metodistas do final do século XVIIl e inicio do XIX
pautaram na religido sua conduta e escolhas. A analise empreendida por Thompson
quanto a formacéo da classe operaria inglesa sugere que o movimento metodista
favoreceu a estabilizagdo da sociedade e sua insercdo no sistema capitalista,
tornando a classe operaria reformista e, ndo revolucionaria. Neste contexto, também
a religiao teve um papel fundamental, porém, criticado por Thompson (1987, v. I, p.
58), pois segundo ele “os metodistas com sua énfase renovada sobre a ordem e a
submissao” doutrinavam seus fiéis para que respeitassem as autoridades instituidas,
condenando a atitude de homens que contestavam o poder secular. O metodismo
tornou-se, entao, a religido de exploradores e explorados, assim como representou o
desolado panorama interior do utilitarismo numa época de transigao para a disciplina
de trabalho do capitalismo industrial (THOMPSON, 1987, v. Il, pp. 255 e 244). E seu
éxito é explicado por Thompson por pelo menos quatro razées: a doutrinacao direta,
seu sentido comunitario, as consequéncias psiquicas da contra-revolugdo e a

universalidade da graga. Segundo o autor:
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(...) a lgreja era algo mais do que um simples edificio ou os sermdes
e as ordens de seus ministros. Seu espirito também estava
incorporado as reunides de classe, aos grupos de costura, as
atividades de coleta de dinheiro e as missdes dos pregadores locais
que caminhavam varias milhas apds o trabalho para desempenhar
pequenas fungdes ou servicos em aldeias distantes, raramente
visitadas por ministros. (...) permanece relevante o fato do
Metodismo, por manter abertas as portas de suas capelas, oferecer
de fato aos desamparados e desarraigados pela Revolugao Industrial
uma espécie de comunidade que substituisse os antigos padrdes
comunitarios suplantados. (THOMPSON, 1987, v. I, p. 261).

Para o autor, estes aspectos contribuiram para suavizar os contornos mais
‘repulsivos” do metodismo (1987, v. Il, p. 262). E, certamente, levar o fiel ao
conformismo, acompanhado de um grande fervor que beirava a histeria e
deformidades psiquicas que se revelavam na sua conduta diaria, bem como nas
prédicas de extremo rigor e fanatismo e nos canticos das reunides.

De acordo com Thompson (1987, vol. Il, p. 250) “Cristo, personificacédo do
‘amor’, a quem se dirige a grande massa de hinos wesleyanos, assume
sucessivamente a imagem maternal, edipiana, sexual e sadomasoquista”. Sua
posicao, além de inflexivel, carece de uma abordagem mais profunda sobre o
fendmeno religioso e o proprio significado da experiéncia de transcendéncia para o
homem.

Esta analise é aqui recuperada para evidenciar duas questbes. A primeira
remete a relevancia da palavra escrita e da leitura entre os radicais ingleses e os
metodistas. As reivindicagdes destes homens do século XVII e a grande circulagéo
de idéias que ocorreu, sugerem o interesse destes individuos em utilizar a escrita
como meio de comunicagao para a rapida divulgacado de suas idéias, além, é claro,
das discussdes nos grupos, bem como a disponibilidade de avidos leitores. Segundo
Hill (1987, p. 14):
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Durante os poucos anos de ampla liberdade de imprensa na
Inglaterra, os excéntricos devem ter encontrado maiores facilidades
do que em qualquer época anterior ou posterior para conseguir
imprimir seus textos. Antes de 1641, e de novo apdés 1660,
prevaleceu uma censura estrita. Mas, nos anos de liberdade, uma
prensa era equipamento relativamente barato e portatil.

Também sobre os metodistas tratados por Thompson, percebemos esta
relevancia, uma vez que este grupo protestante possuia rigidas normas quanto ao
procedimento do fiel, destacando-se a atividade da leitura solitaria da Biblia para
reflexdo, o que conferia importancia a palavra escrita juntamente com a oralidade
das prédicas; a participagdo obrigatoria nas escolas dominicais; as reunides de
grupos de oragcdo e para estudo das Escrituras. No inicio do século XIX, a
alfabetizacdo em massa cooperou muito para uma inser¢cdo cada vez maior de
individuos no outrora restrito universo da escrita, provavelmente criando, também,
um aumento no numero de leitores, inclusive, de categorias menos cultas, como o
de mulheres, criangas e operarios (LYONS, 1999, p. 165). Mas, ndo era qualquer
género literario que era bem aceito pelos emissores do discurso; havia a
preocupacao de agregar a educagao e a possibilidade da leitura, valores morais e
religiosos ortodoxos. Como expressou um paroco de Oxfordshire em 1812, “A leitura
€ a chave para o tesouro dos escritos sagrados”. (Idem, p. 179). Nas escolas, as
criangas eram colocadas em contato com histérias instrutivas, como contos morais
curtos. Os jovens liam, ou deveriam ler, histérias com finais felizes e moralizantes.
As mulheres cabia a conscientizagdo dos valores vigentes. Segundo Lyons (1999, p.
168):

O papel da leitora era tradicionalmente o de guardid dos bons
costumes, da tradicdo e do ritual familiar. Nas familias protestantes
da Australia, por exemplo, a Biblia da familia era normalmente
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passada de geracdo em geragdo pela linha feminina. Nesse livro,
eram registrados os nascimentos, casamentos e mortes, de modo
que ele permanecia como simbolo da tradicdo crista e da
continuidade familiar.

Mas, a educacdo também oferecia seus perigos; o acesso de operarios
alfabetizados aos escritos marxistas, por exemplo, podia levar a contestacdo da
ordem capitalista; ao mesmo tempo, € possivel analisar que os escritos moralizantes
destinados aos operarios metodistas possibilitaram que estes passassem pela
transicdo do mundo da tradicdo para o mundo fabril, em melhores condi¢des
emocionais.

A segunda questdo, de ordem metodoldgica, remete a dificuldade de
‘encaixar” o fendmeno religioso no espaco das ideologias (conformismo,
pensamento radical, protesto etc.), portanto, algo derivado de uma determinada
militancia. Por isso, por mais que levemos em conta que o estudo de Thompson teve
como objeto principal a formagdo da classe operaria inglesa e ndo a religido, mas,
uma vez que o metodismo participou desta construcido de maneira tdo contundente,
cremos que € preciso investigar mais cuidadosamente alguns elementos de ordem
especificamente religiosa, ao invés de trata-los como algo secundario e pernicioso.
Por isso, estudos recentes na area de Histéria da Religido tém mostrado a
importancia de compreender o fendmeno religioso, o objeto de analise, de dentro
para fora: procurando investigar o objeto sob a perspectiva do emissor do discurso e
ao mesmo tempo, levando em conta o contexto histérico em que o mesmo é

produzido:

E que o papel, ou a influéncia, de uma mensagem numa situacéo
histérica nao pode ser repensado isoladamente, abstracao feita dos
agentes que o expressam, dos meios simbdlicos e técnicos que o
utilizam, da frequéncia das emissbes, da organizagcdo da
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propaganda, do contexto cultural, social e econémico, das atitudes e
da receptividade dos ouvintes. (ANSART, 1978, p. 15).

Alguns estudiosos do pentecostalismo em geral, e da IURD em particular,
preocupam-se muito em enfatizar a gritaria, a histeria, a manipulagao, o pedido de

dinheiro, como é o caso de Guareschi (p. 191):

(...) ao assistirmos as sessbes de culto, oragdes, pregacgdes,
exorcismos etc. de grupos neopentecostais, ficavamos estupefatos,
quando nao revoltados, ao vermos como aquelas multidées de
pobres e doentes, necessitados de quase tudo, ao apelo do pregador
tomavam seu dinheiro, buscavam no fundo de seus bolsos e bolsas
os ultimos centavos, e os levavam, respeitosamente, ao altar, ou os
colocavam nas bolsas de coletas. Numa ocasido tive dificuldade de
impedir que a pesquisadora-bolsista, que comigo fazia a observacao,
se contivesse e nao comegasse a gritar, denunciando as praticas de
exploracao que presenciavamos. E a pergunta que nos faziamos era:
- Como é possivel tal exploragdo? Sera que as pessoas nao se dao
conta de tamanha manipulagéao?

Em nosso entendimento, Guareschi ndo leva em conta o fato de que o fiel se
vincula a uma igreja voluntariamente e porque esta |Ihe diz algo sobre sua vida e o
ajuda a lidar com a realidade que o cerca, bem como encontrar um lugar na
estrutura social que lhe confira dignidade.

Ainda a colocacgéao deste autor nos faz refletir sobre o papel do pesquisador e
avancar em nossa investigagdo com o objetivo de compreender o fendmeno
neopentecostal, ao invés de nos servirmos da categoria “pesquisador” para fazer
denuncias. Também ¢é preciso considerar que a Igreja Universal do Reino de Deus
nao € uma seita, no sentido pejorativo do termo, que tende a convencer o fiel a
romper com 0 mundo, mas uma Igreja adaptada a ordem vigente e com as portas
abertas constantemente, como veremos ao longo do trabalho. Por isso, como em

Thompson, do qual discordamos acerca da acomodagao metodista, perguntamo-nos
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até que ponto o papel social desempenhado pela IURD é prejudicial ao fiel e, ao
invés de recearmos esta expansado, questionamo-nos se ndo é possivel pensar a
institucionalizagdo da Igreja Universal como uma ponte que colabora para que
homens e mulheres se adaptem melhor a sociedade, através da recuperacdo da
auto-estima e organizagao do cotidiano. E, é o olhar de Hill sobre suas fontes que
orienta nossa atencdo: tratar seriamente as idéias que os homens do século XVII
levaram a sério. Pretendemos o mesmo em relagdo a Igreja Universal.

Também, no que diz respeito a metodologia, utilizaremos os mesmos critérios
ponderados pelo historiador Oliver Thomson (2002) que em seu livro faz “‘uma
analise moderna e unica da genealogia da moralidade”. De acordo com o autor, “a
moralidade esta sujeita aos costumes, (...) como em qualquer outro aspecto da vida
humana. (...) o estudo traz uma profunda compreensdo das complexas relacdes
entre as crengas de uma sociedade e seu comportamento” (ldem, p. 12),
considerando que ha pelo menos seis técnicas utilizadas para treinamento moral de

um individuo ou grupo:

a imitacao de herdis e heroinas;

0 uso do ritual;

a criagao de metas e prémios;

o condicionamento em forma mneménica,;

a parabola e, finalmente,

2B

as artes.

Ao longo do trabalho sera possivel ratificar a constante utilizagdo destas
estratégias pela Igreja Universal em sua literatura.
Para desenvolver este trabalho, organizamos a pesquisa de forma a tratar no

Capitulo | da Reforma protestante, com o objetivo de procurar semelhangas com o
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puritanismo, e seus desdobramentos: as denominagdes formadas a partir do século
XVI; caracteristicas teoldgicas do luteranismo e do calvinismo; o reavivamento
puritano e pietista, bem como a “experiéncia do coragado aquecido” vivida por John
Wesley, no século XVIII, evidenciando que mesmo neste periodo alguns aspectos
do pentecostalismo estavam presentes. Concomitantemente, e avancando para o
século XIX, buscamos compreender a relevancia dos Grandes Despertares que
originaram o pentecostalismo norte-americano, sua expansdo pelo mundo e no
Brasil. No seu rastro, temos a emergéncia do neopentecostalismo, a partir de 1970.
Portanto, ndo é prudente nos langarmos diretamente ao neopentecostalismo, pois
embora este fendmeno recupere algumas questdes elaboradas pelo protestantismo
ao longo dos séculos, existem caracteristicas especificas do protestantismo
historico, do pentecostalismo e do neopentecostalismo que precisam ser pontuadas,
antes de nos atermos a IURD. B. Wilson, G. Soulier, R. Olson foram alguns dos
autores que nortearam nossa analise.

No Capitulo Il trataremos da Igreja Universal do Reino de Deus e de sua
heranga protestante de valorizag&o do livro como veiculo para a educagéo religiosa,
bem como, contextualizaremos historicamente a Igreja e seu lider, Edir Macedo.
Objetivamos, também, evidenciar as diversas estratégias de que a denominagao
dispbe para estar junto de seu fiel ou, de um fiel em potencial. Por isso, &€ necessario
compreendermos alguns aspectos dos cultos, das doutrinas, da organizagao do site
da Igreja, da sua participagao politica, das catarses e dos exorcismos e, finalmente,
de extrema relevancia para esta pesquisa, os livros publicados pela Igreja: a
experiéncia de institucionalizagéo e solidificagdo da IURD. Isto nos remete a analise
dos aspectos histéricos sobre a maior utilizacdo de uma literatura moral, além da
Biblia e apés a Reforma protestante, destacando a importancia da reflexdo intima
num momento em que ler também pode ser um habito solitario e auto-exame;

abordaremos, ainda, a funcdo dos escritos sagrados entre os protestantes e o
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estimulo a educagao formal e confessional como formadora da visdo de mundo dos
individuos. Cabe ressaltar que nossa escolha metodologica para a analise das
fontes orientou-se pela discussao historica em torno do livro como veiculo e objeto
material de propagacéo de um ideario, em nosso caso, religioso, e seu potencial de
construcdo de modelos éticos, passiveis de serem introjetados pelo leitor. Nossa
fundamentacéo tedrica pauta-se em L. Campos, R. Mariano, P. Freston, C. Haroche,
R. Chartier, P. Bourdieu entre outros, como se vera nos capitulos seguintes.

A partir do Capitulo Ill, analisaremos o conteudo dos livros arrolados como
fontes de pesquisa, considerando um levantamento tematico e cronoldgico (que sera
feito no interior dos capitulos Ill a V, de acordo com o tema tratado), pois esta
metodologia indica as énfases dadas pela Igreja Universal e seus autores a
assuntos especificos. A principio, no Capitulo Ill, verificaremos a funcéo
desempenhada pelo Diabo como uma variavel constante (ele esta presente na
literatura da Igreja, no espaco familiar e no espago para além da casa: Igreja,
trabalho, relacionamentos interpessoais etc.) e como elemento divisor de espacgos
permitidos e proibidos, assim como de negacgéo da conduta ética, procurando extrair
desta referéncia o que optamos por denominar de Santo lurdiano ou, o que vem a
ser o modelo de santidade proposto pela Igreja Universal. Alguns dos autores
utilizados foram Muchembled, Russel, Girard, entre outros.

No Capitulo IV, trataremos das relagdes afetivas e familiares, uma vez que a
familia tem importancia basilar na doutrina da Universal, com papéis bem definidos
para maridos e esposas, tendo esta grande responsabilidade espiritual e ética dentro
do lar. Valemo-nos de autores como Thomson, Bourdieu, Saffiotti, Couto, Yalom,
entre outros.

Finalmente, no Capitulo V, analisaremos um aspecto que consideramos
capital a partir da leitura de nossas fontes e sem o qual, entendemos que

permaneceria uma lacuna em relagdo ao alcance da literatura religiosa desta Igreja:
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suas publicacbes sugerem um modelo ético, na esfera privada, com a intengao de
langar seu leitor ao “mundo”, vale dizer, ao espaco publico. Nossa analise partira das
discussodes feitas por Foucault sobre governamentalidade e a familia como célula
politica e, no caso da Igreja Universal, com carater fundamentalista. Servimo-nos de
autores como C. Haroche, M. Dreher, K. Armstrong, entre outros.

Portanto, este encadeamento dos capitulos ndo foi aleatério; pretende
evidenciar uma estratégia da Universal, casual ou planejada, que parece remeter a
uma permanéncia historica e que foi apontada por Haroche (1998, p. 43) como uma
das caracteristicas de manuais cristdos puritanos anglo-saxdes dos séculos XVI e
XVII; qual seja, uma experiéncia acerca das relagdes de poder e autoridade na
familia nuclear que usa o espaco privado para o aprendizado e, no caso da Igreja
Universal, também agrega um forte elemento de desordem representado pelo Diabo.
Contudo, o processo de inculcacdo promovido dentro da familia e que se reflete na
literatura da Universal como veiculo de apoio, sugere um objetivo mais amplo, que &
a institucionalizacdo de um modelo para a formagdo do homem e da mulher
incorruptiveis e passiveis de atuar no espaco fora do lar como sal da terra e luz do

mundo.
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CAPITULO I - PRINCIPAIS ASPECTOS DO
PROTESTANTISMO HISTORICO E DO PENTECOSTALISMO

O objetivo deste capitulo é procurar apontar vestigios daquilo que ao longo do
século XX denominou-se de Pentecostalismo; enfatizar diversas sensibilidades
doutrinarias dentro da Igreja Cristd e, ao mesmo tempo, assinalar a crescente
importancia que a escrita assume ao lado do processo de oralidade. Optou-se por
um recorte mais longo devido a percepcdo de rupturas, permanéncias e
recuperacgdes doutrinarias dentro da histéria do Cristianismo, evidentemente, num
contexto historico diferente e tendo em vista que as colocacdes aqui feitas sao de
cunho histérico e nao teoldégico. Em que pese nosso tema pertencer ao século XX,
as transformagdes religiosas, sécio-econdémicas e culturais ocorridas no periodo que
os historiadores denominaram de Idade Moderna, tém extrema pertinéncia para os

eventos posteriores.

1.1. A Reforma Protestante

Apesar da hegemonia religiosa da Igreja Catolica Romana durante a Idade
Média, havia grande dificuldade em manter a coesdo da cristandade.
Periodicamente ocorriam manifestagdes, individuais ou em grupo, que almejavam

reformas dentro da Igreja. Missionarios empenhados na expanséao catélica ao norte
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da Europa, nos séculos V e VI, enfrentaram o paganismo e o cristianismo ariano "’
dos germanicos, que levaram décadas para se converterem ao catolicismo.

No século X, na Bulgaria, o sacerdote cristdo Bogomil difundiu idéias que se
assemelhavam ao gnosticismo '? dos cristdos da Antiguidade: o mundo foi criado por
um demiurgo maléfico e Jesus, enviado por Deus, tinha a incumbéncia de salvar o
homem do abismo material. Posteriormente, franceses no século Xll, sofreram a
influéncia de Bogomil; eram os cataros ou albigenses, da regido do Midi, no sul da
Franga. Criaram uma forma de dualismo, sendo considerados hereges pela Igreja
Catdlica. Segundo Wilson (pp. 55-56):

Esta nova forma de gnosticismo tornou-se tdo poderosa e os seus
aderentes tdo numerosos que o papado acabou por lhe declarar uma
guerra santa, que resultaria num massacre macico. A tradicdo dos
cataros tornou-se clandestina e acabou por desaparecer.

No século Xlll, um grupo de pessoas sentiu-se tocado pela pregagéo do leigo
Pedro Valdo (m. 1218); conhecidos como valdenses, sua leitura do Novo
Testamento era literal: os unicos sacramentos legitimos, segundo a Biblia, eram o
batismo e a eucaristia; através desta leitura, pretendiam reformar a Igreja. Sua
conduta primava pelo pacifismo e pela pobreza, tal como Jesus. O movimento
tornou-se forte, estabelecendo congregagdes ao norte da Italia, regides da Suica e
Alemanha; a despeito de Valdo ter solicitado reconhecimento do movimento por
parte do Papa, sua pregacado foi considerada muito radical para a Igreja. Os

valdenses sofreram persegui¢cdes, mas sobreviveram como cristdos autdbnomos.

" OLSON, Roger. Historia da teologia cristia. Sdo Paulo: Vida, 2001, p. 160. Segundo o autor, trata-se da
Doutrina de Ario (250-336), padre cristdo de Alexandria. Pregava que Cristo era a esséncia intermediaria entre a
divindade e a humanidade, negava-lhe o carater divino e a Santissima Trindade.

2 WILSON, Brian. Cristianismo. Lisboa: Edi¢des 70, 1999. Segundo o autor “Os gnosticos acreditavam que
Jesus trazia o conhecimento secreto (gnosis) necessario a salvacdo. Parte desta gnosis consistia na divisao estrita
entre a matéria, que era ma, € o espirito, que era bom.” p. 120.
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Nem toda a iniciativa de mudanga foi combatida pela Igreja Catdlica. Duas
Ordens surgiram durante o século Xlll e obtiveram seu reconhecimento: a
Franciscana e a Dominicana. Os franciscanos, formados a partir de Francisco de
Assis (1182-1226), enfatizavam a pregagao simples, a prestagdo de servigo a
comunidade, o nomadismo e uma vida de pobreza. Tornaram-se Ordem em 1210.
Os dominicanos também exigiam austeridade de seus monges, com um cotidiano
mais sedentario e regular. Valorizavam o ensino e a escola, criando escolas e
colégios por toda a Europa. Seu fundador, o espanhol Domingos de Gusmé&o (1170-
1221), s6 obteve reconhecimento da Ordem em 1216. Uma das atividades dos
dominicanos era detectar e suprimir crengas dissidentes e heterodoxas; este papel
acabou resultando numa ampla participacdo dos dominicanos na Inquisicdo ou na
investigacdo de heresias, ja utilizada pela Igreja desde 1199, quando o Papa
Inocéncio Ill considerou a heresia crime supremo, de lesa-majestade.

Mesmo com o aparente crescimento das heresias no século Xlll, somente a
partir dos séculos XIV e XV € que o cristianismo apresentou séria desestruturacao
institucional. Um dos personagens mais marcantes nesse periodo foi Jodo Wycliffe,
nascido por volta de 1330 em Lutterworth, no condado de Yorkshire, na Inglaterra.
Foi afastado da Universidade de Oxford pelos colegas e pelos lideres eclesiasticos,
devido as suas idéias radicais. Wycliffe n&do poupava a Igreja Romana de suas
criticas quanto a corrupcéao, secularizacao dos papas e seu interesse desmedido por
dinheiro. Um papa corrupto n&o poderia ser cristdo, mas maligno, falso e mentiroso.
Também as indulgéncias, documentos de absolvicdo dos pecados, vendidos por
agentes dos papas, foram alvo de Wycliffe; em 1378 escreveu o tratado Da
Veracidade das Sagradas Escrituras, em que afirma a autoridade superior da Biblia
sobre o cristdo bem como seu padrdo de fé. Na Idade Média, a Igreja Catdlica
considerava a tradicao tado importante quanto as Escrituras; embora a infalibilidade

papal fosse instituida somente no século XIX, a palavra do Papa e bispos possuia
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autoridade absoluta. Por isso, Wycliffe defendia uma reforma radical do clero e até
mesmo a aboligdo do papado, proclamando que as pardquias deveriam escolher

seus sacerdotes. Mais tarde, Lutero buscaria apoio nas idéias de Wycliffe:

Muitas razdes justificam a reputacdo de Wycliffe como precursor da
Reforma protestante. Nenhuma delas é mais importante, entretanto,
do que a sua énfase a Biblia como infinitamente superior, em
veracidade e autoridade, a qualquer tradicdo ou oficio humano.
“‘Cento e cinquenta anos antes daquele tempo [da Reforma
protestante], Wycliffe agarrou-se a uUnica autoridade adequada a
Reforma, concedeu-lhe posicdo de destaque em sua obra e nédo
poupou esforcos para torna-la conhecida pelo povo, gragas a
traducao e a insisténcia na pregag¢ao da Palavra”. (OLSON, 2001, p.
369).

Woycliffe morreu como paroco onde nasceu. Nos ultimos anos de sua vida
organizou um grupo de pregadores e evangelistas leigos, posteriormente chamados
de lollardos ™ ,e organizou a primeira tradugao das Escrituras para o inglés, a Biblia
de Oxford. Suas idéias atingiram a Boémia através de Joao Huss (1373-1415), lider
carismatico, que acabou por estabelecer um “movimento permanente pré-
protestante” (OLSON, 2001, p. 370). Porém, suas pregagdes ndo foram vistas com
tolerancia pela Igreja Catdlica, que ordenou a morte de Huss na fogueira, em 1415.

Por duas condi¢des historicas especificas no século XVI, as idéias de Lutero
expandiram-se: a formacgao politica dos Estados modernos europeus € o uso da

imprensa de tipos moveis, inventada por Gutenberg.

A ascensdo da Reforma coincidiu com a emergéncia das nagdes, no
sentido moderno da palavra e da lingua; contribui, mesmo,
singularmente, para esse duplo movimento. A invengdo de
Gutenberg desempenhou neste plano, um papel decisivo. Podia
pensar-se que a imprensa iria desenvolver o conhecimento e a
pratica do latim e fazer dele a lingua européia; foram, pelo contrario,

3 DICIONARIO HOUAISS. Da etimologia inglesa (sXIV), de lollen ‘murmurar’. 1°. Edigdo, 2001.
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as linguas nacionais que, em cerca de trinta anos, se impuseram.
Woycliffe traduzira a Biblia em inglés. Lutero publicava-a em aleméo e
o papel de Joao Hus foi, igualmente, capital na fixagdo da lingua
tcheca. (...). Esta convergéncia histérica é importante: religido
nacional, lingua nacional, soberania. (SOULIER, 1994, pp. 46-47).

A formacdo dos Estados nacionais inicia seu processo em pleno
Renascimento. A palavra fronteira surgiu no século XIV, bem como o simbolo
nacional da bandeira; reis e principes, obstinadamente e com a influéncia do direito
romano, buscaram fortalecer seu poder politico, através de monarquias absolutistas,
e seu poder econbmico, por meio das idéias mercantilistas, sobre um territério
definido. Assim como o cristianismo oferecia relativa coesao politica e social durante
a ldade Média a Europa, as cisdes na cristandade no século XVI, também serviram

aos propositos politicos dos principes.

Apesar dos constantes apelos para que se fizessem reformas na
Igreja de Roma, sé no século XVI uma coincidéncia fortuita de
necessidade politica e a poderosa imaginacdao de uma pessoa se
combinariam para fazer despoletar a enorme explosdo conhecida
como Reforma protestante. Martinho Lutero (1483-1546) era um
frade agostinho e professor de teologia na Universidade de
Vitemberga, no norte da Alemanha. (...), Lutero seguia com muito
interesse o0 impacto das politicas de Roma — principalmente as
atividades de angariagdo de fundos — nos seus paroquianos locais.
(WILSON, 1999, p. 57).

Antes de 1517, Lutero, um doutor em teologia, ja se debatia com questdes
como a gracga e a justiga de Deus. Confessou, no final de sua vida, que a descoberta
de que “o justo vivera pela fé” e “de fé em fé”, sendo a vida uma dadiva de Deus, fez
com que ele mesmo renascesse. Mas suas inquietacbes também eram de ordem
mais pratica: opunha-se as indulgéncias. Em 1517, um episddio comum despertou
seu desagrado, quando perto de sua cidade encontrou um vendedor de indulgéncias

com a seguinte mensagem: “Téo logo a moeda no cofre soa, uma alma do
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purgatério voa”. (apud OLSON, 2001, p. 387); Lutero n&o era o Unico a se opor aos
abusos cometidos pela Igreja, mas seu descontentamento e até mesmo desiluséo,
assim como acontecera com Woycliffe, levaram-no a afixar 95 teses para serem
discutidas, na porta da Igreja local. As criticas de Lutero soaram legitimas, por
exemplo, ao principe Frederico, da Saxdnia, visto que muitos recursos financeiros
esgotavam-se servindo a Roma. A ruptura religiosa (Lutero foi excomungado em
1519 e banido como fora-da-lei em 1521) alimentou os anseios politicos dos Estados
nacionais e a Alemanha aproveitou esta oportunidade historica para impor-se: o
imperador Carlos V tentou obrigar a filiagdo religiosa ao catolicismo por meio da
forca, mas em vao. Foi obrigado a baixar um decreto autorizando os principes a
decidirem se suas terras seriam catolicas ou luteranas. Em 1529, o imperador tentou
revogar o edito, mas os principes luteranos protestaram, dando origem ao termo
protestante (OLSON, 2001, p. 59).

Tao logo Lutero afixou suas teses em 1517, estas foram rapidamente
conhecidas, uma vez que a imprensa facilitou a circulacdo destas idéias além de
tantas outras divulgadas pelo tedlogo. Apds sua excomunh&o e banimento, sua
producao de livros e cartas foi muito proficua e sua obra polémica. De natureza
ardente, conclamava as pessoas que o0 apoiassem completamente ou se

afastassem; ao Papa chamou de anticristo:

(...), no entanto, algumas de suas invectivas mais contundentes
estavam reservadas para outros protestantes, que se voltaram contra
ele por questbes como os sacramentos e a obediéncia ao estado.
Um de seus apelidos prediletos para o tedlogo que discordasse dele
era “tedélogo porco” e se referia aos reformadores mais radicais como
“aqueles fanaticos”. (OLSON, 2001, p. 388).

Ulrico Zuinglio foi um dos reformadores a quem ele escreveu:
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Suma, fanatico estupido, com suas idéias imprestaveis! Se vocé nao
consegue pensar diferente e em termos superiores a esses, fique
sentado ao lado do fogdo para cozer magas e péras e esqueca
esses assuntos. (apud OLSON, 2001, p. 389).

Ao longo de sua obra, suas énfases teoldgicas repousaram sobre pontos
essenciais que questionavam a manutencdo do poder pela Igreja Catolica. Lutero

pregava:

(...) a teologia da cruz, o conhecimento de Deus mediante a Palavra
de Deus e o Espirito Santo, o Deus encoberto e revelado, a
justificagcao pela graca mediante a fé somente, o sacerddcio de todos
os crentes e o batismo e a ceia do Senhor como sinais e
instrumentos eficazes da graca de Deus e da fé. (OLSON, 2001, p.
390).

A medida que o tempo passava, tornava-se maior o abismo entre Lutero e a
Igreja Catdlica. O que havia comegado como um questionamento acerca dos abusos
da Igreja, transformou-se em uma ruptura definitiva que dividiu a cristandade
ocidental em catdlicos e protestantes.

Também, e para reforgar esta ruptura, ainda na primeira metade do século
XVI surgiram outros reformadores. Estes concordavam com Lutero em trés questdes
pelo menos: a salvagao pela gracga e pela fé, a autoridade absoluta das Escrituras e
0 sacerdocio de todos os crentes. Estes seriam os principios da Teologia
Protestante ou Teologia Reformada, que teve como expoentes Zuinglio e Calvino.

Zuinglio (1484-1531), o cura da Catedral de Zurique, na Suiga, no ano de
1521 rompeu com a Igreja Catdlica. Suas reformas tiveram grande aceitagdo em
Zurique, alastrando-se a outras partes da Suica, Alemanha e Franga. O reformador
imaginava, a partir de Zuriqgue como cidade modelo reformada, expandir seus
ensinamentos onde condenava o celibato eclesiastico, os votos monasticos, a

abstinéncia de carne as sextas-feiras, rejeitava a hierarquia da Igreja Catdlica e s6
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reconhecia dois sacramentos, o batismo e a ceia; contudo, diferentemente de
Lutero, Zuinglio entendia a ceia do Senhor como uma cerimbnia de lembranca do
corpo de Cristo somente, enquanto Lutero cria na presenca real do corpo no pdo. Os
dois reformadores travaram violento debate acerca deste sacramento. Acerca da

ceia do Senhor como alimento espiritual e nao fisico, escreve Zuinglio:

Comer o corpo de Cristo espiritualmente ndo é outra coisa senao
confiar, de corpo e alma, na misericordia e na bondade de Deus em
Cristo, ou seja, ter a certeza, a fé inabalavel, de que Deus perdoara
0S nossos pecados e nos outorgara a alegria da bem-aventuranga
eterna por causa de seu filho, que foi feito inteiramente nosso e
oferecido em nosso nome para reconciliar a justica divina para nés.
(apud OLSON, 2001, p. 417).

As divergéncias entre Zuinglio e Lutero fizeram com que um acusasse o
outro, algumas vezes, de iddlatra e herege; entretanto, o debate teolégico ganhava
um espago cada vez mais amplo, externo a Igreja Catdlica e mais popular devido a
utilizagdo da imprensa. Mesmo com a morte de Zuinglio em 1531, numa batalha
entre as tropas de Zurique e as tropas dos cantbes catdlicos da Suica, a luta por
reformas nao arrefeceu.

Jodo Calvino (1509-64), considerado o “segundo pai da Reforma protestante”,
foi um advogado francés, que logo se interessou por questdes religiosas e pelas
idéias de Lutero, em torno de 1533. Mas foi mais longe e concluiu que se Deus é
soberano sobre todas as coisas, Ele também tem ciéncia de quem sera salvo e de
gquem nao o sera. Essa doutrina ficou conhecida entre os protestantes como

Predestinacgéo:

O dogma da predestinagdo é, assim, a tese principal do
protestantismo e a unica oportunidade de salvagdo para o Homem
que esta na graca de Deus a qual se deve, portanto, submeter pela
obediéncia, ou seja, pela fé. Mas a predestinacao nao conduz, de
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modo algum, a uma conduta relaxada a pretexto de que tudo esta
decidido previamente. Antes pelo contrario, é preciso fugir do
pecado, dos prazeres e celebrar Deus por uma vida austera. Disse-
§4e dos protestantes que eram os “homens tristes” do Renascimento.

Os eleitos de Deus, ou predestinados, seriam iluminados pelo Espirito Santo
acerca do conhecimento sobre Deus; as Escrituras eram a fonte maxima de
autoridade, assim como em Lutero e Zuinglio; e por fim, nada acontecia sem a

determinacao de Deus nem por acaso. Porém,

Ainda que a crencga na dupla predestinagdo nao raro seja chamada
simplesmente de calvinismo e muitas pessoas achem que ela é o
principio organizador central da teologia de Calvino e sua maior
contribuicdo, “se examinarmos mais atentamente, veremos a
impressionante falta de originalidade da doutrina de Calvino sobre a
eleicdo. Seu ensino sobre o assunto é, em todos os principios
basicos, idéntico ao que ja vimos em Lutero e Zuinglio”. (apud
OLSON, 2001, p. 421).

De qualquer forma, o legado de Calvino mostrou-se duradouro. A partir de
1541, em Genebra, procurou organizar a cidade sob seus auspicios religiosos,
enviando dai missionarios para o continente europeu, Escocia e Inglaterra.
Demonstrou sua autoridade ao condenar e concordar em executar o médico e sabio
Miguel Servet, que criticara sua obra Instituicao Crista, publicada em 1536. Sua
influéncia também esta presente na conduta moral dos grupos que se formaram a
partir de sua teologia reformada. Talvez por circunstancias histéricas, o fato é que a
influéncia sobre boa parte do mundo protestante € de Calvino, desde a Europa

Ocidental, até a América do Norte. Da tradigdo dos reformados surgem os

Y SOULIER, Gerard. p- 120. Segundo o autor, “homens tristes” seria uma citacdo de Lucien Febvre, em
Braudel, Ecrts sur I’histoire, p. 37.



35

anabatistas em 1525, os anglicanos em 1534, os presbiterianos em 1560, os
batistas em 1612 e os metodistas em 1787. Segundo Olson (2001, 423):

O presbiterianismo é simplesmente o calvinismo escocés, cujo nome
se deriva da forma de governo eclesiastico favorecida por Calvino e
levado a Escécia por Jodo Knox. As Igrejas Reformadas suicga,
francesa e holandesa tém influenciado grandemente todas as areas
da vida na Europa, bem como na Africa do Sul e na América do
Norte. Os puritanos da Inglaterra tentaram estabelecer uma republica
piedosa segundo o modelo de Genebra de Calvino no Novo Mundo e
tanto o presbiterianismo quanto o congregacionalismo norte-
americano adotaram formas da teologia calvinista.

No século XVII, devido a influéncia do presbiterianismo calvinista, um grupo
de anglicanos passou a exigir reformas mais radicais dentro da Igreja Anglicana,
Igreja oficial da Inglaterra, que permaneceu com praticas e ritos muito semelhantes

ao catolicismo; eles ficaram conhecidos como “puritanos” ™

, sendo vitimas de
perseguicao religiosa, muitos deles emigraram para a América do Norte. Esse fato,
ocorrido em 1620, com a chegada dos “Pais Peregrinos” a bordo do Mayflower, viria
a fundar, simbolicamente, o0 que seriam os Estados Unidos da América. E a
diversidade de tradi¢cdes religiosas reformadas que foi atraida para as col6nias
forcou uma certa tolerancia religiosa, sem total hegemonia de um grupo especifico.
O que se solidificou, pelo menos legalmente, com a Primeira Emenda da

Constituigao americana em 1791 que declarava:

(...) explicitamente que o governo federal deve ser absolutamente
neutro relativamente a religido e, ao contrario da Europa, nenhuma
igreja gozaria de um estatuto oficial. Isto conduziu ao que acabou por
se chamar confessionalismo, a idéia de que todos os grupos

' Idem. “A teologia puritana era total e persistentemente calvinista. (...). Todos proclamavam a soberania
absoluta de Deus e a total depravacdo do ser humano. (...) trés idéias teoldgicas universais compdem 0 consenso
puritano: a igreja pura, o relacionamento pactual de Deus com os eleitos e a sociedade cristianizada”. pp. 509-10.
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religiosos nos Estados Unidos sao iguais perante os olhos da lei.
(WILSON, 1999, pp. 69-70).

Mas, ainda durante o século XVIII, dois grandes despertares na América do

Norte e na Europa, dariam origem a uma sensibilidade religiosa diferente.

1.2.

Os Avivamentos Religiosos e o Nascimento do

Pentecostalismo

A Reforma acabou gerando um cristianismo mais racional e suas doutrinas,

por consequéncia, também. Pouco a pouco, os habitos acerca da vivéncia religiosa

transformavam-se; o cristdo era estimulado a leitura silenciosa e solitaria, a fé era

uma experiéncia individual e a verdade parecia cada vez mais subjetiva. Segundo
Armstrong (2001, p. 86):

A vida na Europa se secularizava lentamente, e a Reforma
protestante, apesar da intensidade de seu estimulo religioso,
também secularizava. Os reformadores diziam, como os
conservadores, que estavam retornando a fonte primaria, a Biblia,
mas a liam a maneira moderna.

Portanto, o processo histérico que envolveu o Renascimento, a Reforma, a

formagdo da sociedade capitalista, as novas abordagens cientificas acerca dos

problemas sociais culminou numa valorizagdo acentuada da razdo, através do

lluminismo, mas gerou também o seu contrario na religido cristd: um movimento
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denominado pietismo '®, que teve sua expressdo mais acentuada, na Europa, com o
inglés John Wesley (1703-91), anglicano que ainda jovem ansiava por uma
experiéncia mais pessoal com Deus. Numa viagem a América, entrou em contato

7 a quem atribuiu o crédito de ser

com a forma de viver piedosa dos moravios
estimulado a um despertar espiritual, fixando “a data de 27 de maio de 1738, as
20h45min, como o momento de sua conversdo. Esta foi consequéncia da pregagao
moravia e da leitura do prefacio do comentario de Lutero aos Romanos” (DREHER,
2002, p. 69). Na Europa, Wesley ja organizava grupos de oragéo e para estudo da
Biblia, que por seu rigor nos encontros, ficaram conhecidos como metodistas. Apds
sua experiéncia do “coragao aquecido”, Wesley incorporou as idéias pietistas ao seu
trabalho missionario, que passaram a ter énfases comuns com o metodismo como:
santidade pratica, estudo biblico individual, necessidade de conversdo consciente,
pregacao evangelistica, praticas devocionais, ajuda aos pobres e necessitados e,
mais experiéncia do que doutrina.

Nesse periodo, dois elementos parecem ter-se combinado na busca pelo

revivalismo e que levaram a dois grandes despertares religiosos: a pregagao pietista

'* Segundo WILSON “O pietismo vai buscar as suas raizes no periodo anterior ao Iluminismo, ao principio do
século XVII. Durante este periodo, muitos protestantes continentais, ainda amedrontados com as guerras
religiosas, estavam alarmados devido ao fraco entusiasmo religioso que era notério no fim das guerras. Os seus
pastores pareciam enfraquecidos e com pouco para dizer, e temiam que o protestantismo resvalasse para uma
espécie de escolastica. Como resposta, alguns protestantes comecaram a desenvolver um credo mais pessoal
baseado na idéia de verdadeira piedade. A piedade, tal como era definida por um dos chefes do movimento,
Philipp Jacob Spener (1635-1705), significava ter bom sentimento e ser bom crente. O bom sentimento traduzia-
se pelo culto de uma intensa experiéncia pessoal de Deus e pelo intenso desejo de levar aos outros esta
mensagem do Evangelho. O pietismo parece ter surgido entre as Igrejas reformadas holandesas, mas por volta do
século XVIII tinha-se alargado ao luteranismo, tanto na Alemanha como na Escandinavia, e tornara-se um
simbolo da Igreja morava reanimada”. p. 70.

'” Segundo OLSON, em 1727 conde cristdo e pietista Zinzendorf, abrigou “um grupo de exilados provenientes
da Boémia a se estabelecer em sua propriedade. Eram membros perseguidos da igreja chamada Unitas fratrum
ou Unido dos Irmaos, cujas raizes remontam ao reformador pré-protestante Joao Hus, que foi condenado a
fogueira pelo Concilio de Constanga. Os irmaos boémios se estabeleceram por algum tempo na Moravia e por
isso sdo chamados de ‘moravios’ na Alemanha. (...) Os irmaos moravios se aproximavam mais do pietismo no
estilo de vida cristdo (...). Os moravios enviaram missiondrios a muitas partes do mundo (...).”, inclusive para a
América do Norte. pp. 495-96.
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e o milenarismo ou crenca na iminente volta de Cristo, o que deveria promover um
numero cada vez maior de conversos. Tornou-se comum que pregadores dos mais
diversos protestantismos pregassem em qualquer lugar, no templo ou ar livre, ndo
importava. O que importava era alcancar almas. Esta interconfessionalidade foi
chamada de protestantismo evangélico.

O Primeiro Grande Despertar comegou por volta de 1720 e teve seu auge em
1740. Sofreu leve declinio na Europa, mas nao arrefeceu na América do Norte, onde
varios revivalismos continuaram ocorrendo, sendo isto mais perceptivel a partir de
1790 até 1840; era o Segundo Grande Despertar, na fronteira ocidental dos Estados
Unidos. As reunides juntavam um grande numero de crentes, duravam dias ou
semanas; transformavam-se em acampamentos onde os servigos religiosos eram
esperados com ansiedade: pregagcbes que duravam horas, canticos e atos de
contricdo que levavam ao arrependimento. Em frente a plataforma dos pregadores
havia um espago reservado aqueles que choravam mediante o perdao recebido
pelos pecados cometidos e pela alegria da salvagdo; chamava-se “Cercado dos
Pecadores” ou “Banco dos Lamentadores”. Na costa Este, o revivalismo também se
expandiu, porém, mais soébrio e promovendo “Cruzadas” ao invés de

acampamentos. Segundo Wilson (1999, pp. 72-73):

De fato, com o Segundo Grande Despertar, no Este surgiu a figura
americana do evangelista profissional — uma série de individuos que
ia desde Charles G. Finney (1792-1875) e Dwight L. Moody (1837-
99), passando por Bill Sunday (1862-1935) e Aimee Semple
McPherson (1890-1944), até aos atuais Billy Graham e Oral Roberts.
Exaltados ou sobrios, os evangelistas e os revivalismos tornaram-se
uma caracteristica recorrente do cenario religioso americano. Isto
constituiu outro forte catalizador para a diversificagdo do cristianismo
nos Estados Unidos.
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E ainda, conforme Soulier (1994, p. 46), acerca da diversidade do cristianismo

na América:

Essa idéia de sacerddcio universal que faz de cada um o seu proprio
padre, permitiram a cada um organizar a sua prépria religiao
continuando em regra com a comunidade dos crentes. As inumeras
seitas ndo ameacam esta comunidade: batistas, anabatistas,
luteranos, calvinistas, presbiterianos, metodistas, quakers,
menonitas, mérmons, amiches ..., protestantes. Cada um pode
encontrar a seita que Ihe convier. Em contrapartida, a irreligido, o
ateismo, sao inimaginaveis nos paises conquistados pela Reforma.
Tocqueville observara bem, a propésito da religiao na América, “que
se julga sem a discutir’. A idéia de separac¢ao da Igreja e do Estado,
a idéia de laicidade é, desde entdo, inconcebivel. Todos os
presidentes americanos pedem, regular e periodicamente a Deus, a
béngao da América, convictos, tal como qualquer americano, da sua
predestinacao.

A efervescéncia religiosa destes tempos preparou o terreno, ao longo do
século XIX, para trés debates teologicos de grande influéncia no século XX: a

teologia liberal '

(que nado sera contemplada nesta tese, mas que pode ser,
inclusive, um dos motivos para a radicalizagédo do discurso fundamentalista) de
Albrecht Ritschl, Adolf von Harnack, Karl Barth entre outros, que tém como

antecessores nos séculos XVIl e XVIII, os deistas ' Thomas Hobbes, John Locke,

'8 Segundo OLSON:: “As pessoas costumam pensar na teologia liberal como a negagio de alguma coisa, em vez
de uma abordagem distinta e positiva da metodologia teologica. Em outras palavras, ela é equiparada
simplesmente com a negagdo do nascimento virginal de Jesus Cristo, de sua ressurrei¢do corpdrea ou de ambos.
Ela pode ser caracterizada como a negacdo da inspiragdo biblica e a rejeicdo de dogmas como a Trindade e a
divindade de Cristo. Sem duvida, alguns ou talvez muitos pensadores protestantes liberais dos séculos XIX e XX
negaram esses itens da ortodoxia protestante classica. A maioria pelo menos questiona algumas dessas doutrinas.
Mas para chegarmos ao amago do pensamento protestante liberal, precisamos perguntar por que esses tedlogos
questionaram crengas tradicionais. Para sermos justos com eles, devemos reconhecer que, pelo menos em sua
perspectiva, ndo estavam rejeitando a tradigdo, mas a reinterpretando ou reconstruindo. Além disso, os
pensadores liberais classicos discordavam sobre detalhes especificos da doutrina. O movimento era mais uma
tentativa de transformar o pensamento cristdo a luz de um novo contexto cultural moderno do que rejeitar
algumas crencgas.” p. 553.

¥ 1dem. pp. 531-32 o deismo “Enfatizava a autoridade da razio em todas as questdes, inclusive a religido, e
sonhava com uma religido universal e razoavel que vencesse as lutas sectarias, a supersti¢do e a autoridade
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John Toland entre outros; o fundamentalismo 2°

e 0 pentecostalismo norte-
americanos.

Nelas e entre a ortodoxia cristd, o auto-exame, a piedade e a razdo, é
possivel perceber, segundo Walton (2000, p. 109), o efeito péndulo na histéria da
Igreja Cristd no Ocidente. Nos séculos XVI e XVII, a Reforma protestante buscou
uma teologia ortodoxa, com énfase no intelecto. Ainda no século XVII e também no
XVIII, o pietismo e o metodismo deram maior énfase as emogdes. Nos séculos XIX e
XX, o liberalismo valorizava o intelecto e a razao; finalmente, ainda no século XX, o
pentecostalismo buscou novamente as emocdes. Mas, nao foi somente a expressao
das emogdes ou até mesmo do éxtase que se valorizou no pentecostalismo;
algumas énfases que percebemos neste movimento de reavivamento tém fortes
caracteristicas pietistas e se estenderam amplamente a varias denominacgdes,

deixando um legado duradouro. Segundo Olson (2001, p. 503):

Além do luteranismo, o pietismo influenciou o metodismo norte-
americano e as convencgdes batistas e criou a base para varias

arbitraria e irracional e introduzisse o cristianismo em uma nova era de paz, iluminagao e tolerancia. Esse
movimento, conhecido diversamente como religido natural ou deismo, ndo possuia nenhum profeta ou fundador
e nenhuma organizagao formal. Seus seguidores eram relativamente poucos. (...) . Muitos dos que despertaram
eformaram o nacionalismo moderno na Gra-Bretanha, na Franga e nos Estados Unidos simpatizavam com o
deismo. (...), o deismo infiltrou-se sutilmente na trama e urdidura da teologia moderna ocidental e tornou-se um
dos precursores do que veio a ser conhecido como teologia protestante liberal dos séculos XIX e XX.”.

* MARTIN, Dreher. Segundo o autor, “Os fundamentalistas viam-se como contra-ofensiva a um modernismo
que, assim diziam, havia se apossado do mundo protestante. Particularmente, esse fundamentalismo entendia-se
primeiro como contra-ofensiva a uma teologia orientada em método que estava interpretando os conteudos da fé,
especialmente os textos biblicos, a partir de uma perspectiva historico-critica. O protestantismo, € esse era o seu
pecado, estava se aliando a ciéncia moderna. Frente a esse modernismo, os fundamentalistas opuseram seus
fundamentals (fundamentais). Fundamentals eram os conteudos de fé, verdades absolutas e intocaveis, que
deveriam ficar imunes a ciéncia e a relativizag@o por meio do método histérico. Eles se valeram de terminologia
muito semelhante a do catolicismo romano do final do século XIX. Foi assim que alguns temas passaram a ser
considerados fundamentals: a inspiragdo verbal, literal, da Biblia; a afirmag¢o da verdadeira divindade e do
nascimento virginal de Jesus; seu sacrificio expiatorio vicario, através de seu sangue derramado e de sua
ressurreicao corporal; a segunda vinda de Cristo a terra, na época vista como iminente com sinais apocalipticos
ou com o retorno para um reino milenar, intermediario; negativa de aceitagdo dos resultados da ciéncia moderna,
quando ndo correspondiam ao que designavam de “fé biblica”; exclusdo do stafus de verdadeiros cristdos de
todos aqueles que ndo aceitavam esse fundamentalismo.” p. 80-82.
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igrejas independentes, como a Igreja Evangélica Independente da
América do Norte. Os grupos de reavivamento, incluindo os
pentecostais e igrejas de santidade, como o0s nazarenos e as
Assembléias de Deus, podem ser vistos como extensdes radicais do
pietismo cristdo. Em nenhum outro aspecto talvez, o legado do
pietismo tenha sido mais concretamente manifestado do que no
desenvolvimento da literatura devocional e da musica evangélica.
Best-sellers cristaos como Tudo para ele, de Oswald Chambres € O
segredo de uma vida feliz, de Hannah Whitall Smith, s&do pietistas em
esséncia e servem para promover a visdo do cristianismo auténtico e
das possibilidades do relacionamento entre o individuo e Deus aqui e
agora.

O pentecostalismo norte-americano surgiu da apropriagao de duas questdes
teoldgicas wesleyanas: a justificagao e a santificagdo, porém, entre os pentecostais,
a santificagdo viria associada ao batismo no Espirito Santo. “Os principais
representantes dessa corrente foram Asa Maham e Charles Finney. Entre 1880 e
1923 surgiram cerca de duzentas denominagdes (grupos de oragédo) nos EUA”.
(CAMPOS, 1995, p. 21). As datas mais conhecidas pertencem ao inicio do século
XX: 1901 em Topeka, Kansas; 1906 em Los Angeles e 1907 em Chigago. Na
Carolina do Norte, o pastor batista Richard Sperling promovia reunides em que
ocorria a glossolalia, ou o falar em linguas estranhas 2'; mas quem aprofundou esta
questao foi Charles Parham. Ele fundou o Lar de Curas Betel, em 1898, e o Colégio
Biblico Betel, em 1900, na cidade de Topeka, Kansas. De acordo com Campos

(1995, p. 22), Parham propds aos seus alunos a seguinte questao:

Existiria uma evidéncia biblica para o batismo do Espirito Santo?
Apo6s um tempo de pesquisa na Biblia, os estudantes chegaram a

*! Experiéncia espiritual narrada no livro de Atos 2: o Dia de Pentecostes. De acordo com a narrativa de Atos dos
Apostolos, a descida do Espirito Santo possibilitou que os homens falassem em linguas desconhecidas ou
“estranhas”. Esta experiéncia consagrou-se dentro da fé pentecostal como um dos principais sinais de que o fiel
possui o batismo no Espirito Santo, assim como elegeu esta pratica como um dos modos de interagdo espiritual
com Deus, posto que o falar em lingua estranha ¢ uma experiéncia direta entre o espirito do homem e o Espirito
de Deus.
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conclusdo de que a glossolalia era o sinal que procuravam. Se havia
tal evidéncia na Biblia, faltava uma experiéncia em que alguém
falasse as novas linguas. Esse fato ocorreu na passagem de ano de
1901. Durante uma vigilia Agnez Ozman (uma das alunas de
Parham) sentiu a necessidade de receber preces com a imposi¢cao
de maos (geralmente o pastor coloca as duas maos sobre a cabeca
do fiel para orar por ele). Com a oragdo, Ozman falou em outras
linguas: era o comego do pentecostalismo nos EUA.

Agnez Ozman parece ter passado nao somente pela experiéncia da

glossolalia, fato narrado em Atos 2:3-4, na comemoracao de Pentecostes:

Entdo, viu-se algo parecido com labaredas ou linguas de fogo que
pousaram sobre as cabecas deles. Todos os presentes ficaram
cheios do Espirito Santo, e comegaram a falar em linguas que nédo
conheciam, porque o Espirito Santo deu a eles esta capacidade.

Mas também pela experiéncia da xenoglosia % (palavras e frases de uma
lingua real, mas desconhecida pelo emissor), uma vez que durante trés dias
seguidos falou e escreveu em chinés, assim como se diz que Parham teria falado
em sueco (BLOOM, 1992, p. 187). Mas, o episodio ainda ndo ganhara notoriedade.
Isso acontecera em 1906, quando Parham convidara um discipulo seu, William
Seymour, pregador afro-americano (pertencente ao Movimento Holiness [Santidade]
e aluno da Escola Biblica de Houston, Texas, criada por Parham, em 1905), para
levar a nova mensagem a Los Angeles. O pregador enfatizou que, além da béngao
da conversao e da santificacdo, Deus tinha uma terceira: o batismo no Espirito

Santo. # A prédica foi retribuida com sua expulsdo da Igreja dos Nazarenos (uma

> BLOOM, Harold. La religion en los Estados Unidos. México: Fondo de Cultura Econdmica, 1992. Usamos
aqui o termo em espanhol, por ndo localizarmos seu correspondente em portugués. p. 186.

» CESAR, Waldo & SHAULL, Richard. Pentecostalismo e o futuro das igrejas cristis: promessas e desafios.
Petropolis: Vozes, 1999, p. 20. Segundo os autores, citando o registro de Hollenweger (El pentecostalismo,
Editorial Aurora, Buenos Aires, 1976, p. 9) “Oraram a gritos trés dias e trés noites. Era Pascoa. Vinha gente de
toda parte. No dia seguinte foi impossivel acercar-se a casa. Os que conseguiram chegar sentiram-se sob o
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dissidéncia da Igreja Metodista Episcopal, no século XIX), pela pastora Neely Terry.
Mas, segundo Hurlbut (1979, p. 223):

Iniciou-se, entdo, a distribuicdo gratuita de uma revista, de modo que
as noticias se espalharam por toda parte. Numerosos crentes que
sentiam sede espiritual viajaram para a cidade de Los Angeles, a fim
de se inteirarem, pessoalmente, do que estava acontecendo.

Segundo Bloom (1992, p. 187), um terremoto, ocorrido em 18 de abril de 1906
havia tornado a nagdo americana mais sensivel a religido, especialmente na regiao
da Califérnia. Ainda em 1906, Seymour alugou um templo antes metodista, na rua
Azuza, numero 312, ali os pentecostais reuniram-se por trés anos e o movimento
recebeu o nome de “A Fé Apostdlica”. Também se organizava uma das maiores
igrejas pentecostais do século XX: a Assembléia de Deus *.

Quanto a glossolalia, tanto Parham quanto Seymour acreditavam que a
mesma era o sinal do batismo no Espirito Santo, e com a expansdo do movimento,
“falar em linguas” tornou-se um dos aspectos centrais do pentecostalismo e
associado a santidade. Mas, Bloom (1992, p. 186) aborda um aspecto interessante

acerca da glossolalia e da admoestacgao do apdstolo Paulo em | Corintios 14:

San Pablo permanecio fiel a su educacién farisaica al expresar su
elocuente desaprobacion de hablar en lenguas en | Corintios 14. (...);
sin embargo, me pregunto por qué su critica severa no ha
desalentado mas a los pentecostales estadunidenses. Este asunto
es casi ajeno a la teologia; es mas una cuestion de autoridad. La
experiencia carismatica es preferida por los pentecostales por
encima de cualquier otro aspecto del cristianismo. Aunque las

sortilégio do poder de Deus: toda a cidade estava alvorogada. Os gritos balangavam os cimentos da casa, mas
ninguém ficou ferido.” p. 20.

** BLOOM, Haroldo. Segundo o autor “Para el otofio de 1906 los de Azuza, que hablaban en lenguas, habian
comenzado a extenderse por toda la nacién y posteriormente por todo el mundo. Después de una reuniéon en Hot
Springs, Arkansas, en abril de 1914, los pentecostales fundaron las Asambleas de Dios, el grupo blanco
dominante del movimiento que rapidamente se estaba segregando.” p. 187.
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Asambleas de Dios no estan dispuestas a reconocer a los
entusiastas montanistas ?° de Frigia del siglo Il como sus fundadores,
en realidad tienen mucho mas en comun con Montano, Maximila y
Prisca que con el autor apostélico de las epistolas a los Corintios.

Portanto, se a glossolalia € uma questdao secundaria na teologia crista (o
apostolo Paulo enfatiza o dom da Profecia e, em proveito de toda a Igreja), por que a
énfase no Espirito Santo, associada a glossolalia, tornou-se fundamental no
pentecostalismo norte-americano e somente no século XX? Cremos que €
importante discutir alguns aspectos.

Primeiro, e seguindo a analise de Bloom, quando numa igreja pentecostal
ocorre o “derramamento do Espirito Santo”, considera-se que uma das
consequéncias € a cura milagrosa. Pode-se desdenhar toda “manifestacion menor

de poder”. Os pentecostais participam do milagre; tudo o mais é pequeno porque:

Lo carismatico, para las Asambleas de Dios, no es s6lo una funcion
del liderazgo. Todo hombre y toda mujer posee también su propio
carisma. El éxtasis surge de sus propios labios, y donde haya
Bautismo en el Espiritu Santo alli deben estar presentes también la
profecia, la curacion y el milagro.

Ocorre o compartilhamento do carisma, juntamente com o éxtase e o transe
e, provavelmente, a voluntariedade de ser possuido. O que nos leva ao segundo

ponto: a analogia feita por Bloom sobre as manifestagdes pentecostais e a pratica

 Segundo OLSON “Montano foi um sacerdote pagio da regido da Asia Menor chamada Frigia que se
converteu ao cristianismo em meados do século II. (...). Montano rejeitava a crescente fé na autoridade especial
dos bispos (como herdeiros dos apostolos) e dos escritos apostdlicos. Considerava as igrejas e seus lideres
espiritualmente mortos e reivindicava uma ‘nova profecia’ com todos os sinais e milagres dos dias ideais da
igreja primitiva no Pentecostes. Para os bispos e lideres das igrejas o problema néo era tanto a critica feita por
Montano (...), mas sua auto-identificagdo como o porta-voz incomparavel de Deus. Montano referia-se a si
mesmo como ‘Porta-voz do Espirito Santo’. (...). Montano e as duas profetizas entravam em transe e frenesi
espirituais, falando na primeira pessoa como se Deus, o Espirito Santo, falasse diretamente através deles. (...).
Em seus discursos, Montano, ou o Espirito dentro dele, dizia a seus seguidores: ‘Eu sou o Senhor Deus, nascido
entre os homens. N&o sou anjo, nem sacerdote. Sou Deus Pai, vindo até vocés.”” p. 30-31.
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dos xamas. O autor nao classifica os pentecostais de feiticeiros, mas cita elementos
comuns aos dois grupos, como por exemplo, os transes, as vozes de espiritos, as
curas por meio do exorcismo, as manifestagdes de luz e de fogo e, sobretudo, as

profecias. E ainda:

Existen también elementos claramente chamanistas en las
actividades pentecostales como la marcha de Jericé (marcha con
oraciones a gritos y canto de himnos), la danza en el Espiritu
(durante la cual se supone que el Espiritu se posesiona del cuerpo) y
las “heridas del espiritu” (en donde uno se cae, generalmente hacia
atras, mientras la congregacion reza). (BLOOM, 1992, p. 190).

Contudo, para além da rotinizacdo do carisma e mesmo das manifestacdes
experimentadas por aquele que tem o batismo no Espirito Santo, num terceiro
momento, Bloom (1992, p. 190) valoriza um aspecto que considera central no
pentecostalismo: a associagao do batismo no Espirito Santo com a glossolalia e a

experimentagédo do poder. Segundo o autor:

El hablar en lenguas y su relacion con el Bautismo en el Espiritu; en
este centro, el tema de discusidn es la experimentacion del poder, y
no cualquier grado particular de santificacion. (...), el éxtasis y el
poder guardan una relacion muy estrecha. La experiencia del Espiritu
Santo es una experiencia de afluencia, y el efecto de ese fluir hacia
adentro se manifiesta por medio de la glosolalia.

A emocado do fiel em compartilhar do “Espirito Que E desde a criagao’,
causaria, ao mesmo tempo, a experiéncia do arrebatamento, do pertencimento, do
desvanecimento da mortalidade. Nao se trata somente de falar em “linguas

estranhas”, pois os shakers de mde Ann Lee e os primeiros mérmons ?° também

* Segundo WALTON, Ann Lee Stanley (1736-84) fazia parte da Sociedade Unida dos Crentes na Segunda
Vinda de Cristo. Ann Lee acreditava ser o Cristo em sua segunda vinda, pregava que a relacdo sexual era a raiz
de todos os males, o pacifismo, o universalismo, a comunicagdo com os mortos, a glossolalia, danga em grupo,
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falavam, mas trata-se, entre os pentecostais, do poder do éxtase associado a fé, que
se manifesta de forma quase empirica e mais “especializada” (BLOOM, 1992, p.
188), tornando o carisma rotinizado. Para o autor, o surgimento do pentecostalismo
nos Estados Unidos, na passagem do século XIX para o XX, € uma das

consequéncias do excesso de naturalismo e materialismo; para o autor:

(...) el pentecostalismo tuve que originarse em los Estados Unidos
porque su extremo sobrenaturalismo tuve que ser uma reaccion
contra um naturalismo triunfante, contra uma sociedad en donde el
poder estaba resguardado por um materialismo abundante.

Contudo, a experiéncia do “poder no Espirito”, com uma visdo milenarista e
voltada para a evangelizagao urgente dos povos nao-cristdos e catdlicos, por parte
dos pentecostais, deu muitos frutos €, em menos de uma década, as experiéncias
pentecostais alastraram-se pela Asia, Africa, Europa e América Latina.

Veremos essa experiéncia no Brasil.

1.3. O Pentecostalismo no Brasil

O pentecostalismo, enquanto movimento religioso, surge nas primeiras

décadas do século XX, mas sua fase de maior expansao se da na segunda metade

confissdo auricular, bens comuns e a figura de Deus como masculino e feminino. p. 81. Ja a Igreja de Jesus
Cristo dos Santos dos Ultimos Dias ou mérmons (Mérmon seria o pentiltimo descendente de um antigo grupo de
Israelitas que emigrou para a América), iniciaram seu movimento com Joseph Smith Jr. (1805-44), tendo como
alguns pontos importantes: a salvacao pela fé, ndo hé punic¢io eterna, o homem evolui até se tornar divino,
abstinéncia de alcool, tabaco, cha e café, a Igreja tem caracteristica exclusivista (ap6s a morte do apéstolo Jodo,
a Igreja deixou de existir até 1830, ano de sua fundacdo). p. 92.
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do século, com meios de comunicacdo como o radio e a televisdo %’. Seu rapido
crescimento na América Latina, num primeiro momento, parece levar a conclusao de
que o rebanho catélico brasileiro esta sofrendo perdas 2 e que a hegemonia da
Igreja Catdlica corre risco, contudo, Gomes * faz uma andlise socioldgica que
questiona o padrao do catolicismo brasileiro e que nos faz pensar em uma
populacao flutuante, muitas vezes sincrética, que procura outras formas de
religiosidade, como o pentecostalismo. A sua expansdo tem sido organizada
historicamente em trés ondas *° que, embora distintas, ndo sdo estanques, pois que
sofrem influéncias reciprocas (ou entre si); elas sdo, no entanto, aqui mencionadas
por servirem de paradigma para nossa analise.

A chamada Primeira Onda ou Pentecostalismo Classico é o periodo

situado entre 1910 e 1950. Seu inicio se da com a implantagdo da Congregacao

27 GALINDO, Floréncio. O fenémeno das seitas fundamentalistas. Petropolis, Rio de Janeiro: Vozes, 1994.
Segundo o autor, o pentecostalismo ¢ um dos movimentos religiosos de maior importancia do século XX: "Ele
tem raizes imediatas nos movimentos de renovagéo do protestantismo norte-americano, que por sua vez partem
do metodismo de John Wesley. (...) Esse movimento € mais difundido na A. L., (...), pois nele revivem, com
caracteristicas novas, aspectos fundamentais do cristianismo, inclusive, em comunidades catdlicas: interesse pela
vida contemplativa, retorno a Biblia, cultivo de alguns carismas, com predominio do elemento afetivo sobre o
intelectual, e, conseqiientemente, com uma forte tendéncia para o sectarismo, ou seja, para se considerar o
proprio grupo como o unico possuidor da doutrina pura e o unico a se manter fiel 8 mensagem crista original”. p.
46.

¥ A despeito da contribuigdo que nos serve na obra de Galindo, O Fendmeno das Seitas Fundamentalistas, ¢
preciso ressaltar que seu trabalho ¢ desenvolvido a partir da preocupagao catolica com a expansdo pentecostal,
posi¢do que devemos considerar.

* GOMES, Wilson. Nem anjos nem demonios: interpretagdes sociologicas do pentecostalismo. Petropolis:
Vozes, 1994. p. 256. Segundo o autor “Partamos do pressuposto de que ‘ser catolicos’ significa compartilhar de
uma determinada visdo de mundo, do homem, da vida, de Deus e das instituigdes, que se desdobra numa série de
comportamentos praticos: atitude litirgica, ética, institucional etc. (...) todo padrdo (particularmente quando se
aplica a um numero tdo grande de individuos) contém em si uma gradagao de matizes legitimos. Entretanto, todo
padrdo tem os seus limites, além dos quais comega um outro padréo e este ndo tem mais validade. Porém, a
percepcao dos limites nem sempre € muito clara aos grupos, ¢ aquele que se encontra além da fronteira pode
acreditar-se ainda integrando um determinado padrio. (...) pareceria que o povo vivencia um padrio de crengas e
atitudes ja diferente daquele do catolicismo ‘teoldgico’ (ortodoxo, controlado institucionalmente etc.), porém
continua sempre acreditando vivenciar o padrao catolico”.

% MARIANO, Ricardo, cita em Os Neopentecostais e a Teologia da Prosperidade, In.: Novos Estudos
CEBRAP (Sao Paulo, 1996) a obra de Freston, Protestantes e Politica no Brasil: da Constituinte ao
Impeachment, USP, 1994, que trata das trés ondas pentecostais de forma mais detalhada. p. 25.
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Cristd no Brasil (1910, em Sao Paulo, fundada pelo italiano valdense Luigi
Francescon, emigrado para os Estados Unidos, Chicago, que, segundo ele, veio
para a América Latina pregar o Evangelho devido a uma revelagdo divina) e da
Assembléia de Deus (1911, Para, fundada pelos suecos Daniel Berg e Gunnar
Vingren, a partir de uma cisdo numa Igreja batista em Belém e também por
individuos ligados ao pentecostalismo norte-americano) até seu crescimento pelo
territério nacional. Caracteriza-se desde o comecgo por forte oposicdo e critica ao
catolicismo, pela énfase no dom de falar em linguas ou glossolalia, batismo no

Espirito Santo, pelo sectarismo *'

e conduta ascética, ou seja, de negagao dos
valores considerados seculares, o que denominam “rejeicdo ao mundo”.

O Brasil, neste periodo, procurava fortalecer o regime republicano instituido
em 1889 e, uma das medidas adotadas pelo Estado através da nova Constituicéo,
foi permitir o livre culto de confissdes nao catdlicas, promovendo, também, uma
grande naturalizacdo de trabalhadores imigrantes rurais e urbanos. Entre estes,
muitos eram protestantes.

A Segunda Onda ou Pentecostalismo Neoclassico (MARIANO, 1999, p.
25) teve inicio com a chegada de dois missionarios norte-americanos, Harold

Williams e Raymond Botright, pertencentes a Igreja Internacional do Evangelho

' DELUMEAU, Jean. De religides e de homens. Sio Paulo: Loyola, 2000. Segundo o autor, a palavra seita
“vem do latim sequi (seguir) e, na Antiguidade, muitas designava uma escola filosofica. Ocorreu entdo uma
contaminagdo com secara (cortar), e a palavra ‘seita’ veio a caracterizar, principalmente no século XVI, um
grupo que se formava a distancia de uma Igreja, para sustentar opinides religiosas particulares. Falou-se da ‘seita
luterana’. Ainda a partir do século XVI, chamou-se ‘sectario’ o partidario apaixonado por uma doutrina. Dai
veio — no século XIX — a palavra ‘sectarismo’, que significa intolerancia e estreiteza de espirito. (...) Numa
perspectiva ndo-polémica, o tedlogo protestante alemao Troeltsch (1865-1923) procurou distinguir
objetivamente ‘Igreja’ e ‘seita’ como fendmenos sociais. Definiu a primeira como uma ‘institui¢ao de salvagao’,
destinada a massa das pessoas, dotada de importantes estruturas e mantendo relagdes de acordo, ¢ até de
cumplicidade, com o Estado. A segunda, ao contrario, pareceu-lhe um ‘agrupamento voluntario de convertidos’
que rejeita, pelo menos para eles proprios, os compromentimentos da Igreja com o mundo. Nao ha seita sem
radicalismo religioso e sem ruptura com a sociedade. (...) ndo convém chamar de ‘seitas’ os movimentos
pentecostais que florescem atualmente na América Latina. Eles ndo se cercam de coisas secretas, ndo constituem
contra-sociedades e procuram atingir as massas”. p. 353 e 355.
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Quadrangular (Internacional Church of The Foursquare Gospel). Criaram a Cruzada
Nacional de Evangelizacdo baseados na cura divina e logo fundaram em Sao Paulo,
no ano de 1951, a Igreja do Evangelho Quadrangular (IEQ), que conservou a base
pentecostal, ou seja, batismo no Espirito Santo e cura divina; contudo, sua postura
era um pouco mais liberal ou menos sectaria. Neste rastro, surgiram a Igreja Brasil
para Cristo (1955, Sao Paulo), Deus € Amor (1962, Sao Paulo), Casa da Béncao
(1964, Minas Gerais) e outras de menor porte. Duas caracteristicas sdo marcantes
neste periodo: o uso do radio para difusdo do Evangelho e as tendas de lona, pela
Igreja do Evangelho Quadrangular, que aproximavam mais os pregadores do povo.

Seu crescimento foi intenso. Segundo Freston (1994, p. 72):

A segunda onda, (...), comega quando a urbanizacdo e a formagao
de uma sociedade de massas possibilitam um crescimento
pentecostal que rompe com as limitagdes dos modelos existentes,
(...). O estopim é a chegada da Igreja Quadrangular, com seus
métodos arrojados, forjados precisamente no bergo dos modernos
meios de comunicacdo de massa, a Califérnia do entre-guerras.
Apdés a Segunda Guerra, a atengdo americana em geral, e
missionaria (catolica e protestante) em particular, se volta para a
América Latina, impulsionada pelo novo papel internacional
americano, pela importancia estratégica do “hemisfério ocidental”, e
pela mao-de-obra missionaria deslocada apdés o fechamento da
China.

E, finalmente, a chamada Terceira Onda ou Neopentecostal, que comecou
na segunda metade da década de 70 e ndo parou de crescer. Varias sado as
denominagdes surgidas nos anos setenta e oitenta: Igreja Universal do Reino de
Deus (1977, Rio de Janeiro), Igreja Internacional da Graga de Deus (1980, Rio de
Janeiro), Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (1976, Goias) e Renascer em
Cristo (1986, Sao Paulo), todas fundadas por pregadores brasileiros. Caracteriza-se

pela acomodagao ao mundo (ndo enfatizando a conduta ascética), pela participagao
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politico-partidaria e uso intenso da midia eletrbnica, o que também n&o é uma
inovagao entre os evangélicos. Por apresentarem poucos tragos de seita e nao
adotarem usos e costumes muito rigidos, esteredtipos da santidade do crente
pentecostal (longos cabelos para as mulheres e uso obrigatério de saia, sem
aderecgo que denote vaidade; e para os homens, uso obrigatério de terno e gravata),
atraem um numero maior de fiéis. Neste periodo, o Estado brasileiro, que se
encontrava num governo ditatorial, entrava em processo de desgaste e recessao
econdmica; na cidade do Rio de Janeiro, local inicial de desenvolvimento do
neopentecostalismo, ocorre 0 aumento da violéncia e de organizagbes criminosas,
como a mafia do jogo e o crime organizado; nesta mesma cidade, o
neopentecostalismo adquire um impulso extremamente significativo.

No que se refere a doutrina, alguns pontos sado fundamentais: (1) Teologia da
Guerra Espiritual contra o Diabo e seus anjos, representada pelas outras religides e,
principalmente, as afro-brasileiras; e (2) pregacdo da Teologia da Prosperidade:
doutrina que afirma que o cristdo tem direito ao melhor de tudo ainda neste mundo.

A expressao "ainda neste mundo" € um elemento-chave para compreender,
principalmente, o desenvolvimento da IURD, como veremos no proximo capitulo. No
contexto do neopentecostalismo no Brasil, esta Igreja é considerada por alguns
tedricos sociais como um fendmeno, tanto quanto a atuagcdo de seu lider, Edir

Macedo.
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CAPITULO Il - O NEOPENTECOSTALISMO BRASILEIRO E
A IGREJA UNIVERSAL

O objetivo deste capitulo € analisar a trajetoria da Igreja Universal do Reino
de Deus, considerando-se a figura de seu lider principal, Edir Macedo, bem como as

insergdes da Igreja em espacos privados e publicos.

2.1. O Bispado de Edir Macedo

Edir Macedo Bezerra nasceu em 1945, numa familia de 33 irmaos *?, sendo
que somente sete sobreviveram. Macedo é o quarto deles. A familia, de nordestinos,
mudou-se para o Rio de Janeiro, primeiro Petropolis, depois Sao Cristévao, onde o
pai instalou-se como comerciante. Aos 17 anos, Macedo comegou a trabalhar na
LOTERJ como servente e, em 1977, quando pediu licenga para dedicar-se ao
evangelho, estava na fungdo de agente administrativo, desligando-se desta
empresa, definitivamente, em 1981. Sua formacao religiosa vem do catolicismo e de
uma breve passagem pela umbanda. Segundo Macedo, sobre sua conversao
ocorrida em 1963, para a Folha de Sao Paulo, em 20.06.1991:

32 MARIANO, R. O autor extraiu estas informagdes do Programa 25°. Hora, exibido em 15.11.91, “Edir Bezerra
de Macedo nasceu (...) na cidade fluminense de Rio das Flores, Rio de Janeiro, numa familia pobre de migrantes.
Seu pai, Henrique Francisco Bezerra, alagoano, possuia uma pequena ‘venda de secos € molhados’. Sua mae,
Eugénia Macedo Bezerra, mineira, dona de casa, teve 33 filhos, dos quais 10 morreram e 16 foram abortados por
terem, segundo Macedo, nascido ‘fora de época’. Sobraram apenas sete.” p. 54.
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Eu era uma pessoa triste, deprimida, angustiada. No fundo do pogo
busquei a Igreja Catdlica e s6 encontrei um Cristo morto. Aquilo nao
satisfez 0 meu coracao e parti para o espiritismo, mas as idéias que
ai encontrei ndo se coadunavam com as minhas. Entdo, um dia, tive
esse encontro pessoal com Deus (..) Estava em uma reunido
publica, de evangelistas, na sede da Associagdo Brasileira de
Imprensa, no Rio. As pessoas cantavam e, de repente, desceu uma
coisa sobre nossa cabega, nosso corpo, como se estivéssemos
sendo jogados debaixo de um chuveiro. Foi algo ao mesmo tempo
fisico e espiritual, abstrato e concreto. Pude ver como realmente era,
e eu me via como se estivesse descendo ao inferno. Cai em prantos.
Entdo a mesma presenga me apontou Jesus. Foi quando nos
convertemos e nos entregamos de corpo, alma e espirito. (Idem, p.
55).

Ainda na adolescéncia, comecgou a frequentar a Igreja Evangélica Nova Vida,
estimulado pela cura que sua irma recebera, de bronquite asmatica. O fundador da
igreja, o canadense Robert McAlister, buscou promover um avivamento entre a
classe média brasileira, mas seu estilo de lideranga personalista e carismatica nao
contribuiu para o crescimento da Igreja neste meio, mas comegou a atrair pessoas
de classe média baixa. Os fundadores de trés grupos da Terceira Onda foram
membros da Nova Vida (Igreja Universal do Reino de Deus, Igreja Internacional da
Graca de Deus e Cristo Vive, fundadas por Edir Macedo, R. R. Soares e Miguel
Angelo, respectivamente), de acordo com Freston (1994). O estilo da Nova Vida

permite compreender um pouco melhor a IURD:

O fundador canadense da Nova Vida, Robert McAlister, rompeu com
a AD [Assembléia de Deus] em 1960 para elaborar um
pentecostalismo menos legalista no estilo do incipiente renovacao
carismatica norte—americano. Investiu muito na midia. A organizagao
era bastante centralizada e personalista. Foi a primeira igreja a
adotar o episcopado no Brasil; como estrangeiro influenciado pelo
ecumenismo pragmatico do movimento carismatico, McAlister teve a
liberdade de introduzir esse traco mais "catélico".

A Nova Vida teve um momento de vanguardismo, mas ficou
amarrada pelo personalismo e pelas ambigdes dinasticas. Sua maior
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contribuicdo foi como "estagio" para futuros lideres. Trabalhou com
homens um pouco mais cultos e entendidos do mundo do que os
lideres da primeira e segunda ondas, e sugeriu-lhes um modelo
pentecostal mais culturalmente solto. Deu-lhes também uma
formacdo indispensavel para que se tornassem independentes:
segundo um ex-pastor, "a primeira coisa que aprendi na Nova Vida
foi como levantar uma boa oferta." Em sintonia com isso, a
mensagem devia ser sempre positiva. Era o transplante do que havia
de mais recente na religido americana, no estilo dos novos
pregadores televisivos. (FRESTON, 1994, pg. 96).

Macedo resolveu sair da Igreja Pentecostal Nova Vida para fundar uma

organizagdo onde pudesse colocar em pratica suas concepgdes de avivamento.

Segundo relatos de pastores iurdianos, Edir Macedo fora "tocado" pelo Espirito

Santo para abrir uma nova Igreja (OLIVA, 1997); segundo Mariano:

Apods doze anos como membro da Nova Vida, em 1975 Macedo,
farto do elitismo desta igreja e sem apoio para suas atividades
evangelisticas, consideradas agressivas, decidiu partir para voos
mais altos. Ao lado de Romildo Ribeiro Soares, Roberto Augusto
Lopes e dos irmaos Samuel e Fidélis Coutinho, fundou a Cruzada do
Caminho Eterno, que nao fez jus ao home nem mesmo para seus
criadores. Antes de abri-la, Macedo e Romildo Soares, que ainda
nao haviam conquistado cargos eclesiasticos, foram consagrados
pastores na Casa da Béncido pelo missionario Cecilio Carvalho
Fernandes. Dada sua experiéncia com numeros e dinheiro na
LOTERJ, Macedo tornou-se tesoureiro da Cruzada. Dois anos
depois, nova cisdo. Desentendendo-se com os irmaos Coutinho, Edir
Macedo, Romildo Soares e Roberto Lopes sairam da Caminho
Eterno e fundaram, em 9 de julho de 1977, a Igreja Universal do
Reino de Deus. Entre uma cisdo e outra, Macedo pregou de casa em
g:gasa, nas ruas, em praga publica e cinemas alugados. (1999, p. 55).

33 Apud Mariano. “Tal processo de cissiparidade, tio frequente nos meios pentecostais, reitera cabalmente a
afirmag@o de Brandao (1980: 113): ‘Se alguma coisa ¢ realmente estavel no mundo da religido, essa coisa ¢ a
dialética de sua constituicdo, onde a Igreja conquista o sistema e gera a seita que vira a Igreja que produz a

dissidéncia.”” p. 55.
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Ainda em seu periodo inicial, algumas atividades da IURD aconteceram em
uma funeraria no bairro Aboligdo, no Rio de Janeiro; em paralelo, o primeiro
programa de radio, de sua iniciativa, ia ao ar em 1977: eram 15 minutos pagos por
uma fiel que fora curada na Igreja. Neste periodo, Romildo Soares estava a frente
das atividades, porém, logo ocorreram choques de opinido entre ele e Macedo. No
final da década de 80, ambos fizeram um acordo financeiro para a saida de R. R.
Soares, 0 que resultou na fundagdo da Igreja Internacional da Graca de Deus e na
lideranga total de Macedo sobre a IURD. Em 1981, Edir Macedo e Roberto Lopes
sagraram-se bispos mutuamente, instituindo o episcopado.

De 1986 a 1989 Macedo viveu nos Estados Unidos. Sobre suas atividades
neste periodo ndo ha clareza: se conhecer melhor as estratégias americanas sobre
evangelismo ou somente expandir a IURD naquele pais. Segundo Freston (1994, p.
134):

Talvez houvesse, (...), 0 objetivo de assimilar seletivamente modelos
americanos de acao religiosa. Parece haver, em 1987, uma inflexdo
na trajetéria da igreja, iniciando a diversificacdo de atividades e
penetragdo mais ousada de espagos sociais, o que resultou em
maior atencdo critica da midia. Alguns alegam, também, uma
mudanca nas praticas financeiras da igreja e nas prioridades do
préprio Macedo.

Mas, segundo Mariano (1999, p. 57), o que Macedo pretendia era, a partir de
Nova lorque, expandir a IURD pelo mundo, enviando missionarios e também, captar
recursos financeiros. Nenhuma das estratégias funcionou la. Mas no Brasil, o
televangelismo de origem norte-americana, se mostraria um enorme Sucesso;
Macedo voltou ao Brasil em 1989 e adquiriu uma rede de televisdo, a Rede Record.

Entrementes, Macedo e a IURD ja vinham sendo alvo de criticas da midia
desde 1987:
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Varios escandalos envolvendo a Universal desde meados dos anos
80 pautaram a imprensa inumeras vezes. Exemplos: vilipéndio a
culto religioso e agressao contra adeptos de umbanda e candomblé;
apreensao de material eleitoral de Fernando Collor em templos da
igreja em 1989; processos judiciais e inquéritos policiais contra
Macedo e outros pastores; prisdo e enriquecimento de Macedo;
exploracao financeira de fiéis; sonegagdo de impostos, fundacdo
cartorial da Igreja Catélica Carismatica do Brasil, em setembro de
1988, como fachada para remeter recursos ilegalmente para os EUA.
(MARIANO, 1999, p. 72).

Além disso, o montante de dinheiro que envolveu a compra da Rede Record
despertou também a atengdo da policia federal, que empreendeu investigagbes

sobre os bens de Macedo. No processo numero 352/92, da 21° Vara Criminal de

34

Sao Paulo 7, é solicitado o sequestro de seus bens e rastreamento de suas

declaragbes de renda. Macedo ja tinha sido acusado de charlatanismo,
curandeirismo e estelionato, tanto no Rio de Janeiro quanto em S&o Paulo. Em
1992, por duas vezes, Macedo esteve preso e foi alvo das oragcbes de cem mil
pessoas que fizeram vigilia na praia de Copacabana. Conforme Mariano (1999, p.
75):

Apesar de ndo apresentar diploma de curso superior em teologia, 0
qual alegava possuir, 0 que nao se comprovou, (...), permaneceu
preso numa cela especial na 91°. Delegacia de Policia da zona oeste
de Sao Paulo, onde recebeu as surpreendentes visitas de Lula e do
cunhado R. R. Soares. (...), seguro pelos bracos e sob a mira de
armas, passou pelo humilhante constrangimento de ser transportado,
como um meliante qualquer, num camburido. Chegando a delegacia,

3 Parecer do juiz da 21 Vara Criminal de Sdo Paulo: “Consabido que o acusado iniciou sua atividade pastoral no
ano de 1977, numa acanhada funeraria da cidade do Rio de Janeiro, mas pelas declara¢des de renda se percebe
facilmente a inconsisténcia dos seus argumentos, intitulando-se ‘proprietario’, ‘empresario’, o que denota a
presenca de vasos comunicantes entre o ¢ o ganho auferido, vez que a pregacado religiosa, no mais das vezes se
transmuda num biombo para empreendimentos notadamente mercantilistas.” (p. 13). Processo citado por
Margarida Oliva, p. 161.
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era esperado por reportagem da Rede Globo, uUnica emissora
informada sobre a operagéao.

Pouco tempo esteve preso, sendo-lhe concedido habeas corpus
determinando que sua prisdo fora indevida (FRESTON, 1994, p. 111). A
solidariedade demonstrada pelos evangélicos de varias denominagdes foi muito
grande; pelo menos 200 pastores, representando 34 Igrejas e 30 deputados
evangélicos redigiram documento repudiando o ocorrido. Este episddio evidencia
duas questdes importantes: (1%.) desde 1990, Macedo percebera a importancia de
construir uma base parlamentar sélida, utilizando como argumento a defesa do
cristianismo, inclusive, no Congresso Nacional, e sua liberdade de expressao
através da Record; (2%.) a despeito de receber diversas criticas, por exemplo, de
pastores como Caio Fabio e Ricardo Gondim, sobre praticas pagas, exploragao
financeira dos fiéis etc. empreendidas pela IURD, o fato é que as acusagdes que
Macedo e sua Igreja estavam sofrendo poderiam abrir um sério precedente contra
outras Igrejas que arrecadavam dizimos ou mesmo pregavam a cura divina.
Portanto, a bandeira de “perseguida”, normalmente estimulada pela Igreja, também
serviu como ponto de unido entre fiéis de outras Igrejas e suas liderangas. Era algo
afeto ao cristianismo com caracteristicas pentecostais.

Mesmo tendo enfrentado este tipo de problemas, a expansdo da IURD é
bastante significativa. Macedo possui, como veremos, uma estrutura de marketing
que agrega radio, emissora de televisado, grafica etc., veiculos todos voltados para
sua acelerada expanséao. Atualmente, seu discurso ndo atinge somente as camadas

populares *°, mas também as classes média e alta, embora com menor impacto *°.

3 CARTACAPITAL, 17 de novembro de 2004, pp. 12-14: “De acordo com o Atlas da Filiagio Religiosa e
Indicadores Sociais no Brasil, estudo langcado em 2003 e feito a parir de dados do IBGE, os pentecostais
concentram-se nos bairros populares das periferias urbanas e nas areas das fronteiras agricolas do Centro-Oeste e
do norte. Sdo mais mulheres que homens, mais criangas e adolescentes que adultos, mais negros, pardos e
indigenas que brancos. No campo profissional, prevalecem as atividades do setor dos ‘servigos pessoais’, e
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Seu discurso imediatista encontrou ressonéncia entre as massas e, em 1985, a
IURD estava em quase todas as capitais brasileiras. Sua mensagem possui a
habilidade de adaptar-se aos varios setores da sociedade, ndo estando impregnada,
portanto, de uma doutrina baseada somente nos costumes >/, como por exemplo, da
Igreja Pentecostal Deus E Amor, que provoca isolamento em relacdo a sociedade
devido a sua condenagao ao envolvimento do fiel com as “coisas do mundo”: usar
roupas da moda, as mulheres vestirem calcas ou saias curtas, assistir televisao
(pelo estatuto da IPDA é proibido ter televisores em casa, sob pena de exclusao da
Igreja).

Portanto, para tratar deste fendmeno religioso, a Igreja Universal e seu amplo
alcance social, € necessario que compreendamos a complexidade dos elementos
que a denominagao agrega, pois a IURD ndo é uma Igreja de “aparéncia rigida”
mas, ao mesmo tempo, enfatiza os principais aspectos da conversdo em Cristo e de
uma vida santificada, como se mencionou no inicio desta tese. Por isso, ainda neste
capitulo, esbogaremos alguns pontos que, ao nosso ver, formam o perfil da

Universal como neopentecostal: os cultos e as catarses; a Teologia da Prosperidade

muitos sdo empregados domésticos. Possuem em geral formagao escolar de nivel apenas elementar e recebem
basicamente até trés salarios minimos.” Ainda na mesma reportagem, os autores enfatizam que o temor que
havia entre as classes médias urbanas acerca dos pentecostais estd diminuindo (este temor estaria ligado a
ascensdo dos pentecostais na politica, p. 16): “Mas ndo ¢ toda classe média urbana que teme o crescimento
evangeélico. Muitos até engrossam o movimento. ‘As igrejas evangélicas estdo se tornando cada vez mais
atraentes para a classe média. Elas conseguem isso suavizando seu discurso e tornando-se menos moralistas’,
analisa o antropdlogo Ronaldo de Almeida (UNICAMP). (...). Outro trago das ‘evangélicas de classe média’ ¢ a
Teologia da Prosperidade. Também na p. 18: “E salta aos olhos que a fé de resultados, apesar de seus aspectos
individualistas e alienantes, ¢ uma resposta as aspiragdes que encontram pouca sustentagdo no catolicismo, cuja
doutrina, tanto a direita quanto a esquerda, sacraliza a pobreza”.

36 Reportagem de O Estado de Sio Paulo, assinada por Eugénio Bussi, que comenta os programas da [URD
dirigidos aos empresarios, numa tentativa de mostrar a importancia de Deus na vida financeira. A manchete:
“IGREJA UNIVERSAL TRANSFORMA DEUS EM BALCONISTA”. A chamada: “Consumismo e
individualismo sdo motivos de éxtase mistico nos programas de TV veiculados pela seita.” Oliva, p. 161. Nao é
nossa intencdo discutir manchete e chamada, mas atrair a atengdo para a énfase da Igreja na vida financeira
prospera, alias, a expressao “prosperidade de vida” ¢ utilizada notadamente para finangas.
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e da Guerra Espiritual e a importancia dada, pela denominacgédo, a participacao
politica e aos meios de comunicagao a servigo do Evangelho ou, a ndo-rejeicao das

facilidades oferecidas pela modernidade.

2.2 Aspectos Doutrinarios da Igreja Universal

Os sermdes e formas de abordagem da IURD vém sendo sustentados e

aperfeicoados por uma estrutura de comunicagdo muito bem elaborada: “Venha para

7

a Igreja Universal, onde o milagre é coisa natural’. Venha... Ndo s6 como
telespectador, mas principalmente como fiel freqUentador dos cultos. Dentro da
IURD, o fiel ouve a palavra, de cunho popular, que aponta varios problemas sociais,
mas os transfere para o universo espiritual, culminando na pratica do exorcismo. Os
pastores advertem os ouvintes acerca dos “encostos” que os atacam e utilizam um
vocabulario proprio do espiritismo, umbanda e uma pratica que remete a estas
religides, como pisar no sal grosso, tomar banho de descarrego etc., embora as

duas sejam alvo das criticas da Igreja. Segundo Mariano (1999, p. 111):

(...) ndo é de agora que os cultos afro-brasileiros sdo atacados por
pentecostais. Monteiro (1979) descreve duas concentragdes
evangelisticas, em meados dos anos 70, nas quais as “crises de
possessao” constituiam o “ponto alto”, seu “ndcleo dramatico”, e, o
mais relevante, faziam “referéncia agressiva a umbanda”. Mas sé na
década de 1980 desencadeou-se o que veio a ser chamado,
inadvertida e exageradamente, de “guerra santa”, ja que as vertentes
pentecostais precedentes ndo os atacavam direta, sistematica e até
fisicamente, como o faz a Igreja Universal. Mantinham postura

" MARIANO, Ricardo. Neopentecostais ... p. 187. Nota do autor: “’usos e costumes’ é a expressio utilizada
pelos pentecostais para se referir ao rigorismo legalista, as restricdes ao vestuario, uso de bijuterias, produtos de
beleza, corte de cabelo e a diversos tabus comportamentais existentes em seu meio religioso”.
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polémica, mas pacifica, pouco visivel e circunscrita ao campo do
discurso.

Portanto, a doutrina da Universal enfatiza firmemente que, através da fé, da
oracdo e do exorcismo, aquele que procura pela Igreja sera liberto. Essa
determinacgao em livrar as pessoas das garras de Satanas, num mundo tao assolado
pela recesséo, pelo desemprego, pela falta de perspectivas, pela solidao, pela falta
de amor transformou-se em um catalisador do pentecostalismo no Brasil, sem,

contudo, ser o unico atrativo. Por exemplo, na Igreja Universal:

(...) todos que os procuram sdo bem recebidos e bem tratados.
Pouco importa se o consulente e virtual adepto é mendigo,
alcodlatra, viciado em drogas, travesti em trajes sumarios, enfermo
de céncer, aids. Demandas como estas n&o incomodam, nem
causam mal-estar. Todos sdo acolhidos. Pois, para todos ha
esperanca. Deus tem um plano grandioso para suas vidas. (...) O
reino dos céus aqui na terra esta ao alcance de todos. Ndo ha
mistérios ou mensagens herméticas a desvendar (...). Basta aceitar a
Cristo, declarar verbalmente ja ter recebido suas promessas biblicas,
ser fiel nos dizimos, generoso nas ofertas e ter fé, muita fé no deus
vivo que tudo pode. (MARIANO, 1999, p. 59).

Outrora o pobre, mas atualmente também as classes médias, podem
encontrar na promessa da cura divina o alivio para suas dificuldades e no
exorcismo, a explicagdo para as mesmas. Seguindo este raciocinio, pode-se sugerir
que o baixo nivel de escolaridade entre os pentecostais, 0 pouco ou nenhum
incentivo ao pensamento intelectual ou, nas palavras de Mendonga (1990, p. 14) “os
grupos pentecostais” com “suas caracteristicas pouco letradas e éticas”, torna-los-ia
vulneraveis a este tipo de abordagem espiritual; contudo, acreditamos que o impacto
causado pela Universal entre as varias camadas sociais nao se fundamenta
somente em argumentos como pobreza e desespero, mas, na atualizacao e releitura

que a Igreja faz do Evangelho, tornando-o compativel com a sociedade
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contemporanea, mostrando ao fiel o caminho para a salvacédo, sem que ele precise
ficar a parte na sociedade, pelo contrario, ele € cada vez mais semelhante,
aculturado e, portanto, mais aceito. Antigos jargbes debochados como os “biblias”,
“‘bode” cada vez menos se aplicam ao crente. Principalmente, a um membro da
Universal, que difere dos pentecostais tradicionais, apenas pela despreocupacao
com “costumes” e por nao expulsar ou disciplinar membros por condutas
consideradas erradas: por exemplo, fumar, beber, ser um homossexual ou adultero
e assim por diante.

Porém, é possivel dizer que o antagonismo constante gerado entre o fiel e 0
Diabo serve como elemento disciplinador e de controle, da Igreja sobre o fiel e do fiel
sobre si mesmo, sua conduta e suas agdes: Satanas representa o nao-ser, o lado

obscuro da alma, o perturbador. Conforme Freston (1999, p. 138):

Ha uma ideologia da interioridade como a Unica base para a vida
transformada, em contraste com o que se considera o legalismo de
outras igrejas. Mas as pregagdes deixam claro que se deve
abandonar as drogas, o homossexualismo, a promiscuidade e a
loteria. Diz um pastor: “Um membro que bebe e fuma nao tem Cristo.
Mas nada de exclusao ou disciplina de membros”.

Por isso, entre o discurso pastoral e a vida interior do fiel, estdo as praticas de
exorcismo e as catarses ocorridas durante os cultos: sdo importantes rituais de
purificacdo e canais para a harmonia com Deus. As sextas-feiras, entre outros
simbolismos, o fiel € convidado a passar sobre um tapete vermelho com o objetivo
de queimar os demodnios e obriga-los a se manifestarem: “A justificativa do uso de
tais recursos € parecida com a da Igreja Catélica. Segundo um pastor, as pessoas
precisam deles como incentivo a fé, mas o que resolve é a fé” (FRESTON, 1999, p.

138). Nos cultos, propicia-se o exorcismo através de canticos de expulsdo e oragdes
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“fortes”; a experiéncia, primeiramente individual, de possuir o poder de exorcizar
tanto quanto o pastor, leva a catarse coletiva, trazendo livramento e alivio ao fiel.

A possessao tem varios motivos, sendo que a culminancia esta na rejeigao de
Cristo (MACEDO, 1990, p. 48). A possessdo seguem-se alguns sinais: nervosismo,

dores de cabega, insdnia, medo, desmaios constantes, desejo de suicidio.

Isso é possessdo. Ter o corpo usado pelos deménios para habitagéo.
... Os espiritos ndo tém tamanho e podem se alojar de acordo com
suas preferéncias em certos lugares do corpo humano. (MACEDO,
1990, pp. 66-71).

Macedo prossegue, explicando porque € tao crucial compreender as

intervengdes do Diabo e sua origem:

Vivemos em plena era do demonismo. O espiritismo esta, sob as
suas mais diversas ramificagdes, dominando a mente das pessoas.
As religides orientais, regadas a demodnios, estdo, sob a capa crista
ou nao, invadindo o mundo, entrando nos salbes de festa e
coabitando nos casebres das favelas com os homens. Com vasta
distribuicdo de literatura e pregacgao disfarcada, estdo por toda a
parte disseminando a pratica do demonismo (ldem, p. 131).

E a situagcao é ainda mais grave, uma vez que, segundo a IURD, até mesmo
as Igrejas tradicionais seriam cativas de um deménio de nome “Exu Tradicdo”. A
Igreja Catdlica, por exemplo, estaria atuando sempre em conjunto com a mafia e
lavando seu dinheiro sujo; também promoveria a miséria no Terceiro Mundo por
motivos politicos. Além disso, um agravante seria o sincretismo, pois “No Brasil, em
seitas como Vodu, Macumba, Quimbanda, Candomblé ou Umbanda, os demébnios
sdo agradados e servidos como deuses” (MACEDO, 1990, p. 20). Aqui, temos uma
outra marca distintiva do neopentecostalismo: a Igreja Catdlica, muitas vezes,

aceitou e aceita a dupla filiacdo (um catdlico que freqienta a umbanda, por
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exemplo); o protestantismo histérico ignorou este problema por sua origem
estrangeira; o pentecostalismo tradicional manteve-se a disténcia; mas, as Igrejas da
Terceira Onda, em sua maioria, recomendam ao fiel que lute contra o deménio e o
enfrente. Uma conduta nada passiva ou conformista.

Um papel extremamente importante nesta relacdo “fiel dominando Satanas” é
aquele desempenhado pelo lider. A autoridade de Macedo advém de seu carisma,
de sua compreensado de um “mundo espiritual”’, que mostra ao fiel existir solugéo
para os problemas por ele enfrentado. Ele € conhecedor, como homem de Deus e
‘ungido”, do universo que mantém as pessoas prisioneiras das trevas, sabendo
como buscar a solugido. Neste tipo de relagdo, que envolve poder e autoridade, é
preciso que o receptor da mensagem, o fiel, reconhega e autorize que do outro, o
pastor, emana algo de sagrado, de intimo entre ele e Deus. Macedo tem, por parte
de seus fiéis, este reconhecimento.

Isto possibilita que a Universal seja categdrica em sua analise da realidade
social, e esta realidade guarda intima relagdo com Satanas e com a possesséo. No
nosso entendimento, Macedo recupera do imaginario coletivo brasileiro, de
influéncia africana, a idéia de um cotidiano acompanhado por espiritos, que na
leitura da Igreja, sdo malignos; seu discurso é familiar e faz sentido as pessoas que
0 ouvem. Sua autoridade na expulsdo de demdnios € comentada com espanto e
admiracdo pelos pastores de outras denominagdes evangélicas, bem como sua
capacidade de lotar estadios, embora isto ja ocorresse com a Igreja Deus E Amor.
Contudo, a estrutura da IURD n&o é voltada para um culto a personalidade: é a
Igreja, a IURD, que deve tornar-se hegemoénica no espago evangélico e sobrepor-se
a Igreja Catdlica. O centro do discurso ndo esta no Bispo e sim na missdo da IURD:
o exorcismo. Nesta estrutura, o fiel faz parte de uma elaboragcdo doutrinaria e
ritualistica (a dindmica aplicada aos cultos), que valoriza o tridngulo de tensao

Exorcismo (onde o diabo é o elemento perturbador), Oferta e Cura que, como
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veremos adiante, sdo componentes essenciais da Teologia da Guerra Espiritual e da
Teologia da Prosperidade.

A figura do Diabo é construida e solidificada no imaginario da IURD, na
medida em que poder e dominio sdo habilmente exercidos através do discurso
falado e escrito, que demonstra ao fiel a sua grande capacidade de enfrentar o
dembnio e de se colocar aos pés do Senhor. Mas, para tanto, é preciso
compreender que tudo € um reflexo da luta entre o Bem e o Mal.

De um modo geral, sdo muitas as Igrejas sob a bandeira do pentecostalismo,
porém, a IURD possui em sua doutrina os trés eixos mais marcantes do
neopentecostalismo: prosperidade financeira, demonizagcdo da realidade e uso
intenso dos meios de comunicacgao.

E fato que o pentecostalismo estad mudando. Outrora as religides de salvacao
atraiam somente as camadas mais pobres, uma vez que todo o sofrimento de uma
vida de privagdes e necessidades seria recompensado apos a morte, na eternidade.
Durante décadas enfatizou-se fortemente a desvalorizagdo do mundo e um
sentimento de separagcdao do mesmo, realcando habitos e comportamentos que
assegurassem a santidade (Holiness). A conversao de membros de classe média
acabou gerando tensdes no interior do pentecostalismo, que teve de repensar seu
modo de inser¢do no mundo e seu discurso. Ou mantinha sua conduta ascética ou
fazia concessbes (0 que em nosso ponto de vista também funciona como uma
atualizacao teoldgica); e as fez. Os adeptos mais abastados tendem a desejar a
realizacdo de seus objetivos de vida e o direito de usufruir sua boa sorte,
obviamente merecida (WEBER, 1994, p. 314). Algumas liderangas optaram por
adequar seu discurso as expectativas dos fiéis, que com muito menos culpa queriam
desfrutar das coisas boas; comegava a acomodacido ao mundo.

Porém, estas mudangas ndo ocorreram sem motivo. Ha, no Brasil, a

importagdo de teologias, literatura, ritmos musicais e, até mesmo, modelos de
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éxtase, que influenciaram os meios evangélicos; assim o protestantismo convive
historicamente com o pluralismo e ha, neste grande cenario, lugar para todos (nao
sem tensdes), sendo que algumas denominagdes crescem mais, como exemplifica o
caso da IURD.

E, neste quadro de diversidades, destacam-se a Teologia da Prosperidade
(doravante TP) e a Teologia da Guerra Espiritual (doravante TGE), pecas chave,
como veremos a seguir, que explicam o poder de atragdo do neopentecostalismo.

A TP surgiu nos Estados Unidos no comecgo dos anos 40, sendo reconhecida
como doutrina na década de 70. Agregava varias tradigbes religiosas distintas
(ocidentais e orientais), praticas esotéricas, para-médicas e de auto-ajuda. A
Palavra, neste contexto, torna-se muito importante: Deus criou 0 mundo pela palavra
e o cristdo tem condicbes de trazer a existéncia béncdos e prosperidade pelo
confessar da palavra em voz alta, com fé no Nome de Jesus. Saude perfeita,
prosperidade material, triunfo sobre o Diabo e vitéria sobre todo e qualquer
sofrimento, assim preconizava tal doutrina.

No Brasil, a TP vem justamente corroborar com o anseio de acomodagéo ao
mundo de certas liderangas, a possibilidade de mobilidade social para alguns fiéis e
a manutencao de um status ja adquirido para outros, sem sentimento de culpa. Na
busca da béngao, o fiel deve determinar, decretar, reivindicar e exigir de Deus
que Ele cumpra sua parte no acordo, pois ao fiel compete dar dizimos e ofertas. A
Deus cabe abencoar.

Mas, muitas vezes nao ocorre o que foi determinado. Por qué? Segundo os
adeptos da TP, a falha ocorre porque o fiel tem pouca fé; ora por seu
comportamento pecaminoso; ora pelas maldicdes enviadas pelo Diabo e seus
dembnios, que tornam o cristdo seu escravo. Depende do fiel receber ou ndo a
béncao, qualquer duvida impossibilita seu recebimento. A pobreza significa falta de

fé. Ja para quem tem fé, a TP traz novidades alvissareiras. Deus torna-se a fonte
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inesgotavel de satisfacdo das necessidades recorrentes de uma sociedade
consumista; pouco se trata da questdo da salvagdo apoés a morte ou mesmo do
sofrimento, tribulagcdo e perseguigdes que podera enfrentar o cristdo pelo Nome de
Cristo.

A soberania de Deus é submetida as necessidades e interesses do cristao,
uma vez que, os verbos pedir, rogar e suplicar sdo substituidos por decretar,
determinar, reivindicar e exigir. A conduta ascética, de negagédo do “mundo”, é
desvalorizada, para que o crente usufrua de prazeres, bens materiais, ascensao
profissional e satisfagdo pessoal. Segundo os pregadores da TP, Jesus veio ao
mundo pregar o Evangelho para os pobres para que deixassem de ser pobres
(MARIANO, 1999, p. 33). E, se antes ndo havia tal reconhecimento, era porque o
Diabo obscurecia a visdo dos crentes. Mas, no momento em que estes ardis
satanicos tornaram-se conhecidos, € possivel estabelecer uma sociedade com
Deus, em que cabe ao crente pagar seu dizimo, ter fé e profetizar a Palavra em voz
alta. Isto possibilita ao fiel discutir com Deus, exigindo que Ele cumpra as promessas
contidas na Biblia. Macedo (1990, p. 36) ensina como exigir de Deus o que se

deseja:

Comece hoje, agora mesmo, a cobrar d’Ele tudo aquilo que Ele tem
prometido (...) O ditado popular de que ‘promessa é divida’ se aplica
também para Deus. Tudo aquilo que Ele promete na sua palavra é
uma divida que tem para com vocé (...) Dar dizimos é candidatar-se
a receber béncados sem medida, de acordo com o que diz a Biblia
(...) Quando pagamos o dizimo a Deus, Ele fica na obrigagéo (porque
prometeu) de cumprir a Sua Palavra, repreendendo os espiritos
devoradores (...) Quem é que tem o direito de provar a Deus, de
cobrar d’Ele aquilo que prometeu? O dizimista! (...) Conhecemos
muitos homens famosos que provaram a Deus no respeito ao dizimo
e se transformaram em grandes milionarios, como o sr. Colgate, o sr.
Ford e o sr. Caterpilar.
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Mas como € possivel que tantos déem o dizimo e nao tenham alteragcdes
significativas em sua vida? Segundo Macedo, porque neste mundo administrado por
homens €& preciso também ter talento, inteligéncia e astucia para ser prospero. O
dizimo é uma taxa fixa, mas pastores da IURD de Belo Horizonte inovaram pedindo
30%: 10% para o Pai, 10% para o Filho e 10% para o Espirito Santo (MARIANO,
1999, p. 37), pois € no momento das ofertas que se abrem possibilidades para uma
boa arrecadagao. O fiel é estimulado a desafiar a Deus e dar quantias que fagam
falta no seu orcamento, pois isto demonstra fé e, ao mesmo tempo, o tamanho da
bengdo que recebera. E preciso que o fiel d& o primeiro passo, pois sendo Deus
nada podera fazer por ele. Qualquer duvida ou hesitagdo nao s6 procede do Diabo,
como coloca o fiel em posicdo de ouvir sermdes sobre seu envolvimento com
demoénios. Prosperidade financeira e agéo diabdlica sdo temas recorrentes nos
cultos e nos materiais impressos.

A estrutura do discurso da TP necessita recorrer ao Diabo para explicar o
insucesso de muitos e, ao mesmo tempo, oprimir aquele que ndo deseja limpar toda
sua carteira em favor da igreja. Mas a énfase no demdnio n&do para ai. Chama a
atencdo o quanto é recorrente a atuagao do Mal e o nUmero sem par de pessoas por
ele possuidas, em se tratando de alguns discursos neopentecostais e, em especial,
da Igreja Universal. A figura do Diabo, em alguns destes grupos, se assemelha a
idéia que dele se tinha nas |dades Média e Moderna (MUCHEMBLED, 2001, pp. 14-
15):

E, de fato, neste momento [Idade Média] que a nogdo teoldgica
comeca realmente a encarnar-se, no universo das pessoas da Igreja
e dos dominantes laicos, sob a forma de assustadoras imagens, ja
distanciadas da visdo popular, que pintavam um dembnio quase
semelhante ao homem e que, como este, podia ser ludibriado e
vencido. Um duplo mito, de futuro fecundo, foi entdo inventado e a
seguir lentamente difundido: o do terrivel soberano luciferiano
reinando sobre um imenso exército demoniaco em um assombroso
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inferno de fogo e enxofre; ou o da besta imunda oculta nas entranhas
do pecador, que conserva tanta importdncia para inumeros de
nossos contemporaneos. (...), eles nos legaram uma extraordinaria
heranca diabdlica, que conta e reconta a epopéia da conquista do
mundo de modo eminentemente tragico — tensdo interna ainda
operante entre os ultimos grandes herdeiros atuais desta cultura: os
Estados Unidos.

Um Diabo cheio de perversas paixdes, extremamente poderoso e com
capacidade de possuir facilmente qualquer um mais desavisado. Na Universal, a
satanizagdo do cotidiano leva os fiéis a crerem que ja o viram voando: diabinhos
com suas flechas; ou entéo, ele se apresenta na forma de doencas (suas orelhas
pontudas sao vistas em radiografias) ou em vicios e problemas de toda ordem. Os
erros cometidos pelo fiel antes da sua conversao, como roubo, prostituicdo, brigas,
envolvimento com drogas, magias e rituais considerados malignos sdo contados
com muita naturalidade e até com certo exagero, pois o responsavel por tudo é o
Diabo; por isso, vergonha ou arrependimento ndo € um sentimento tratado em
publico. Alias, a Terceira Onda ou Neopentecostal, uma vez mais se diferencia das
demais pela caracteristica da libertagdo do Diabo, ndo se considerando o cerne do
Cristianismo, qual seja, o arrependimento pessoal dos pecados cometidos
(FRESTON, 1994). Na esteira da demonizagao também os produtos de consumo, as
pessoas e outros grupos religiosos n&o-cristdos como espiritas, afro-brasileiros e
membros da Nova Era sdo acusados de terem parte com o Diabo, embora, uma das
origens da TP seja exatamente parte do ideario da Nova Era *®. No universo

pentecostal s6 existem Deus Pai, Deus Filho, Espirito Santo e o Diabo.

3 De acordo com Campos, a Nova Era enfatizava a “prosperidade ¢ (...) controle do corpo pela mente com
finalidade terapéutica, (...). Movimento de idéias, surgido nos Estados Unidos no Século XIX, desencadeado a
partir de experiéncias terapéuticas encabegadas por Phineas Quimby (1802-1866), que divulgou técnicas
terapéuticas e conceitos elaborados na Europa pelo austriaco Franz A. Mesmer (1734-1815). Ao redor de
Quimby e de suas idéias surgiu o que se convencionou posteriormente chamar New Thought ou ‘nova filosofia’.
(...) estes movimentos trabalham o pressuposto de que as for¢as mentais ¢ espirituais estdo a disposi¢do do
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Deus e o Diabo sédo bastante ativos, ficando o fiel no meio deste embate de
forcas: a proximidade do sobrenatural é intensa e diaria. Por isso, receber o Espirito
Santo para o fiel e ser possuido pelo demdnio para o pecador, sdo acontecimentos
frequentes e tratados com familiaridade.

De um modo geral, o tema demobnio, exorcismo e possessao ja se faziam
presentes no Cristianismo desde sua origem. O pentecostalismo nao inova quando
trata destes temas ou da origem do Mal como sendo demoniaca, pelo contrario,
estabelece uma ligacdo muito estreita com todo o universo religioso dominante no
Brasil. Possivelmente, quando alguém procura por uma igreja pentecostal, ja cré que
€ possivel a atuagdo do Diabo em sua vida (MARIZ, 1997, p. 47). O ato de se
converter significa, na maior parte das vezes, redefinir a atuacdo do Diabo e até
mesmo descobrir areas de atuagao antes desconhecidas. Macedo, dentre os livros
publicados, trata de forma muito detalhada o universo diabdlico em Orixas, Caboclos
& Guias: Deuses ou Dembnios?

Esta luta constante contra o Diabo tem sido identificada como “Teologia da
Guerra Espiritual” (TGE). Adeptos argentinos e norte-americanos que tratam deste
assunto também utilizam argumentos semelhantes aos de Macedo no tocante as
religides nao-cristas, afirmando, inclusive, a existéncia de “demonios territoriais” para
cada povo ndo-cristdo. As crises sociais, politicas e econémicas também seriam
aberturas para a atuacéo do Diabo. Colocada a questao dentro de um ponto de vista
maniqueista, ha uma negacgao de qualquer responsabilidade do sujeito por seus atos
e nao reconhecimento pela liberdade de tomar decisbes, ou seja, de exercer seu
livre arbitrio.

Esta visdo apoia-se em diversas passagens do Antigo e do Novo Testamento:

homem para realizar curas e resolver problemas”. p. 365. Ainda, segundo Campos, algumas idéias da Universal,
como a Teologia da Prosperidade, guardam grande semelhanga com as idéias da Nova Era.
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Levitico 17.7: “Nao mais oferecerdo seus sacrificios aos demonios,
com 0s quais se prostituem”.

Tiago 4.7: “Sujeitai-vos, portanto, a Deus, mas resisti ao Diabo, e ele
fugira de vos”.

Efésios 4.27: “Nem deis lugar ao Diabo”.

Efésios 6.11: “Revesti-vos de toda a armadura de Deus, para
poderdes ficar firmes contra as ciladas do Diabo”.

Marcos 16.15-18: “E disse-lhes: Ide por todo o mundo e pregai o
evangelho a toda a criatura (...) Estes sinais hdo de acompanhar
aqueles que créem: em meu nome, expelirdo demobnios; falarao
novas linguas; pegarado em serpentes (...)".

Esta ndo €, portanto, uma visdo de mundo recente, ainda que seus adeptos a
anunciem como inovadora. Teologias assim, aliadas ao comportamento social e
religioso de ver o Diabo como onipresente e onipotente, nortearam muitos processos
inquisitérios, perseguicdes e mortes nas ldades Média e Moderna. Conforme Laura
de Mello e Souza: “os jesuitas haviam desempenhado fungdo demonizadora durante
o século XVI, vendo sabbat nas cerimbnias indigenas” (SOUZA, 1996, p. 378).

No inicio da ldade Moderna, protestantes e catdlicos centralizavam seu
discurso no deménio e, inclusive, cada um afirmava que o outro tinha parte com o
Diabo. Portanto, satanizar a realidade ndo € um discurso inovador, mas a IURD
afirma que é “sua missdo neste mundo exorcizar o Deménio”. Ela inova quando
torna o Diabo banal: ele esta presente muitas vezes nas pregagdes, nos motivos
para explicar as doengas, na inseguranga, na situagcao financeira ruim, no
casamento desfeito... As tensdes do profano e do sagrado estdo cotidianamente
presentes na rotinizagéo da figura e atuagao do Diabo.

Na maioria das religides, tanto as manifestagbes do mal ou do Diabo, como
os milagres, ndo ocorrem todo o tempo. Mas, a IURD faz sua propaganda afirmando
que o milagre na sua Igreja é coisa natural. Ao mesmo tempo em que o Diabo é
conclamado a estar presente constantemente, ele também é enfrentado. Na ldade

Moderna, os fiéis necessitavam de um exorcista, o qual, através de seu
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conhecimento e autoridade sobre os demoénios, trar-lhes-ia a libertagdo. Na IURD, o
fiel enfrenta o Diabo; recorre ao pastor em muitos momentos, mas é estimulado a
derrotar Satanas em “Nome de Jesus”.

Na verdade, em se tratando de configurar o mal como o Diabo e enquanto
entidade ativa, o quadro histdrico sobre o pentecostalismo norte-americano e o
deslocamento do mundo social para o mundo espiritual, € importante para
entendermos a questao brasileira. A partir da década de 1970, nos Estados Unidos,
houve um grande avango do pentecostalismo, principalmente porque a
evangelizagao tomou para si a utilizagdo de um meio de difusdo para a Palavra, que
outrora era limitado ao lazer, aos comerciais e atrativos muito pouco confiaveis: a
televisdo. Isto leva a uma renovacédo de félego no pentecostalismo, que tem seu

alcance multiplicado milhares de vezes. Segundo Kepel (1991, p. 129):

O fenbmeno nao se reduziu a sua expressao catddica: esta é apenas
a parte mais visivel de um movimento de fundo que levou algumas
camadas da sociedade americana a formular nas categorias do
discurso evangélico ou do fundamentalismo a sua rejeicdo dos
valores seculares, que consideravam dominantes e nefastos, assim
como sua aspiracao em transformar em profundidade a ética social.

Como veremos a partir do capitulo Ill, no discurso escrito da I[URD, observa-
se a negacao da historicidade, da concretude dos fatores sociais que pudessem
explicar a disputa, por parte de Satanas, do Reino de Deus: ainda que os problemas
sociais sejam pontuados, ndo ha intengdo de romper com a ordem vigente, pois com
frequéncia se faz uma leitura espiritual das “desgragas” ocorridas no mundo e no
cotidiano e, ao mesmo tempo, também os valores sociais dominantes podem ser
fruto de atuacdo maléfica e, a frente deste processo, estdo os homens “escolhidos
por Deus” para interpretar os sinais dos acontecimentos sociais. Ainda, citando
Kepel (1991):
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Essa capacidade de inscrever os fatos acontecidos no mundo numa
sucessdo de causalidades obedientes a um plano de Deus do qual
eles seriam os intérpretes por exceléncia, lhes permitiu interpretar as
crises de todos os tipos vividos pela sociedade americana até os
nossos dias, para fazer o diagnéstico deles e propor uma terapia
pela redengéo.

A capacidade de mergulhar em um mundo somente espiritualista reforca a
figura do Diabo no inconsciente da coletividade que luta todo o tempo contra o que
nao vé, mas que esta a sua volta: o Diabo; e purifica-se através do exorcismo: uma
expulsdo publica e notdria do Mal que habitava no corpo do fiel.

A Igreja Universal sofreu a influéncia de algumas estratégias do
televangelismo norte-americano, que possuia, entre suas atividades, a pratica do
exorcismo pela televisdo. A seguir, citamos Kepel (1991), uma vez que seu relato

guarda semelhanga com o que ocorre em programas exibidos pela Universal:

Em 1954, Oral Roberts comeca a comprar horarios na televisao, e
qualquer telespectador pode vé-lo diretamente pdér as maos nos
doentes e gritar: “Heal!” (sarem). Raramente o efeito é imediato.
Mas, o choque produzido por alguns “pacientes” que apresentam
sintomas somaticos de disturbios de origem psiquica leva a alguma
melhora, como acontece as vezes nesse tipo de fendbmeno. Ao pér a
mao sobre eles, Roberts cerca o Diabo que se apossou e obriga-o a
sair, pela forca da fé que tem em Deus, do qual se considera seu
intermediario. O urro que o “possuido” produz quando a tensao esta
no maximo (preludio habitual de um desmaio) transforma-se no grito
de Sata, obrigado a soltar a presa.

Essas praticas remontam a uma tradicdo de demonologia da época medieval,
porém, a perseguicdo empreendida contra Satanas se da, hoje, numa expulsao
publica e violenta que expde 0 possesso como vitima em potencial, sem
responsabiliza-lo diretamente por seus atos, uma vez que este endemoninhado vive

a mercé de um conflito espiritual. Segundo Macedo, o mero contato ou aproximagao
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com espiritas, por exemplo, pode acarretar a possessao demoniaca. O Diabo acaba
por se tornar um referencial de comportamentos socio-culturais. A cura das doencgas
vira pelo exorcismo, que trara o milagre e a libertacdo. Kepel (1991) critica
veementemente estes procedimentos. A guisa de ilustracdo, citamos sua analise

que pode ser um argumento para a discussao sobre a Universal:

A cura milagrosa, comumente considerada o simbolo por exceléncia
da vigarice de quem a pratica, assim como o atraso mental do
paciente, inscreve-se numa contestacdo aparente da hierarquia
social de conhecimentos e capacidades, sem levar em conta a
l6gica. Quando Oral Roberts sobrepunha as méos, colocava o
individuo em contato direto com Deus e pretendia restabelecer uma
ordem perturbada pela investida do mal, que tinha origem
demoniaca. Fazia do corpo sofredor ndo mais o objeto desenganado
do diagndstico e da intervencdo de um médico, e sim o vetor
privilegiado da comunicagdo com o ambiente exterior, comunicacao
que a cura deve restabelecer inserindo a pessoa curada na nova
comunidade dos eleitos.

O proprio Macedo admite que, pelo menos na hora em que ocorre 0
exorcismo, a pessoa fica curada. Ser curado ou adquirir livramento pela expulsao de
Satanas € um ritual necessario, pois, conforme Macedo, a mera recusa em aceitar a
situagcdo de um demoénio pessoal € um indicio de possessao.

Nos EUA, este tipo de Igreja desfrutava de excelente tecnologia e meios de
comunicagao avangados, com a intengéo de aliciar um grande numero de adeptos ja
convertidos, de classe média, para a oferta de fundos; enfatizava o culto a
personalidade do lider religioso e tinha como espinha dorsal a televisdo. Hoje,
depois de muitos escandalos envolvendo corrupg¢ao, houve consideravel diminuigao
deste tipo de programa na televisdo americana. No Brasil, este fenbmeno ainda é
pouco estudado, mas alguns pontos ja sdo perceptiveis entre as igrejas que

transmitem programas religiosos pela televiséao.
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Estas utilizam, normalmente, tecnologia avancada para maior alcance dos
fieis; procuram responder a necessidades imediatas como cura, emprego, saude,
dinheiro, problemas familiares etc.; buscam fiéis em todas as classes sociais, porém,
a maior parte de seus adeptos sdo oriundos dos extratos mais baixos; sio
proselitistas, mas ndo necessariamente sectarias; sao conservadoras; finalmente,
grande parte de seu apelo e publico frequentador acorre a Igreja devido as correntes
de oracao, expulsao e libertagdo do demdnio, sendo que o fiel participa para receber
a béncao. Destaque-se ainda, a constancia de suas publicacdes, tese central do
presente trabalho, como um dos principais fatores de atracdo desta denominacao
religiosa.

Nos EUA, o fiel pode participar sem sair de casa e, muitas vezes, os lideres
possuem figura central e carismatica. No entanto, embora guarde algumas
semelhancas estratégicas, a IURD nao corresponde totalmente ao modelo de “Igreja
Eletrénica” norte-americana, onde a contribuicao do fiel € mais importante que sua
presenca nos cultos: o apelo maior da Universal refere-se a presenca do fiel nas
celebragbes e, também, como ja foi dito, a Igreja deve ter mais visibilidade que seu
lider, Edir Macedo.

2.3 Midia: as Muitas Presencas da Igreja Universal

Ndo se constitui novidade a presenga dos evangélicos nos meios de
comunicagdo. Ja ha algumas décadas n&do s6 os horarios de radio sao alugados
como radios sao compradas; porém, é a partir da década de 1980, sob a influéncia
de pregadores norte-americanos que houve uma procura mais expressiva pela

televisdo. Enquanto David Miranda, fundador da Igreja Pentecostal Deus € Amor,
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fazia sessbes de exorcismo ao vivo pelo radio, Macedo ja as transmitia pela
televisdo. No ano de 1999, a Igreja Universal comegou a aumentar a programagao
com sessdes de exorcismo, passando a divulga-la em diversos horarios, inclusive,
no horario de almogo. A IURD iniciou seus programas de televisdo nas redes
Manchete, Bandeirantes e Record. O passo decisivo para sua expansao foi tomado
em 1989 39, conforme citado anteriormente, quando a Rede Record de Sao Paulo foi
comprada e, da condi¢gao de noticia, a IURD passou, também, a produzir noticia,
podendo, em qualquer tempo e hora, responder as criticas recebidas, bem como
tentar corresponder aos anseios de seus espectadores através de sua doutrina e,
ainda, obter lucro através de uma programac&o comercial “°.

Os programas tém linguagem popular, sdo criticos em relagdo as formagdes
religiosas nao-cristds, mas também com a Igreja Catdlica e os protestantes em
geral. Organizada sobre o tripé cura, exorcismo e prosperidade financeira,
constatemente considerando o Diabo como elemento central de seu discurso, a
IURD conseguiu demarcar um espaco bastante significativo dentro da religiosidade
brasileira, a ponto de, mesmo tendo seu lider sofrido denuncias por fraude e sendo

|41

investigado pela policia federa e um pastor da Igreja chutando a imagem de

** MARIANO, Ricardo. Neopentecostais ....Segundo o autor, “(...) a lideranca da igreja, oculta na transagéo,
feita por testas-de-ferro, ndo mediu esforcos, ou melhor, sacrificios. Realizou a campanha ‘sacrificio de Isaac’,
na qual seus pastores doaram cinco salarios mensais, carros, casas e apartamentos. Com o mesmo espirito de
rentincia e despojamento, fi¢is de todo o pais foram convocados a participar do sacrificio, doando, além de
dizimos e ofertas, joias, poupanca e propriedades”. p. 66.

0 Idem. p. 68. O autor cita Demerval Gongalves, que pretendia transformar a emissora da Igreja “em
exclusivamente comercial. (...) bispo Jodo Batista Ramos da Silva, durante a comemoragdo dos 42 anos da
Record, revelou, (...) a primazia comercial da emissora, em detrimento de sua suposta vocagdo ou natureza
evangélica: ‘Ndo podemos ter escrapulos, comercialmente falando. Aceitamos comerciais de cigarro e bebida.
#! Citamos integralmente Oliva, p. 160: “COMECA A DEVASSA - Além do carro apreendido, outros dissabores
esperam Edir Macedo: um depoimento na CPI do narcotrafico e investigagcdo da Receita Federal - manchete do
Jornal da Tarde de 19/06/1991. Ja a Folha de Sao Paulo, do dia 20 de junho, traz a manchete: BISPO EDIR DIZ
QUE FORTUNA E OBRA DE DEUS - Lider da Igreja Universal atribui acusagdes a ‘inveja’; dono do BMW
mostra carta do Detran assumindo troca de placas. O caso em foco era um carro importado, de chapa fria,
encontrado pela Policia Federal na garagem de seu apartamento, no Condominio Santa Helena, na Chacara Flora
em Sdo Paulo”.

999
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Nossa Senhora Aparecida em 12 de outubro de 1995 42, ainda manter seus cultos
cheios e alguma coesao interna. A analise feita por Freston (1999, pp. 141-142)
sobre a Universal, que ele classifica como Igreja, permite-nos compreender melhor

esta coesao:

Varias técnicas que a IURD emprega foram copiadas das agéncias
de cura divina (Monteiro 1979:84-101). Mas estas nao formam
comunidades e ndo doutrinam seus membros, contentando-se em
atender demandas particularistas como a cura e a prosperidade. A
IURD ¢ a combinagao de igreja pentecostal e agéncia de cura divina,
pois une a preocupagdo com as demandas particularistas e com a
demanda espiritual de salvagao. De acordo com o modelo de igreja,
a IURD trabalha com um conceito de camadas. No nivel mais baixo,
oferecem-se servigos para uma clientela flutuante. No préximo nivel,
ha os membros, mas destes ainda ndo se fazem muitas exigéncias
comportamentais. Depois, vem o nivel dos obreiros voluntarios, para
guem as exigéncias sao maiores. Finalmente, vem o nivel dos
pastores pagos.

E, para além da classificacdo de Igreja, os tumultos enfrentados pela
Universal nos primeiros anos da década de 90, muitas vezes, tornaram-se matéria-
prima na mao de pastores, que alegaram o quanto a IURD era perseguida *°.

44

Seja pela sua arrecadagcdo ™, seja pela sua estrutura e administragdo

empresarial, o fato € que a Igreja Universal nunca parou de crescer: além da Rede

2 CAMPOS, L. S. Teatro, templo e mercado. Petropolis: Vozes, 1999. Segundo o autor, a diregdo da Universal
declarou que mesmo com este episodio, houve pouquissimas desergdes de fiéis. Porém, segundo dentincias da
revista IstoE (16.01.97, pp. 76-83), a arrecadagio anual de dizimos e ofertas, em 1996, foi 50% menor do que
em 1995 e a freqiiéncia nos cultos da Universal caira em 30%. A Igreja ndo se pronunciou sobre estes nimeros.
* Manchete do Semanério Folha Universal, de 28 de janeiro a 03 de fevereiro de 1996: “IGREJAS
SUPERLOTAM EM TODO O MUNDO - Nao ¢ apenas no Brasil que a [URD tem sido perseguida. Também
nao € so ai que ela cresce. Em todo o mundo, milhares de pessoas estdo sendo alcangadas pelo poder de Deus,
por intermédio do trabalho evangelistico da Igreja Universal. A luta contra a doenga, a miséria, o sofrimento, e
todos os males que afligem as pessoas, se faz necessaria em qualquer lugar do mundo. Af esta a principal razdo
da expansdo desta obra, que é de Deus.”

4 CAMPOS, L. S. Templo, teatro e mercado. O autor fornece alguns dados de amostra sobre dizimo e ofertas:
dizimistas, 15,6%; dizimistas e doadores de ofertas além do dizimo, 21,9%; contribuintes eventuais, 50%; nunca
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Record, comprada por 45 milhdes de ddlares, seu patrimbnio conta com emissoras,
radios, revistas, jornais evangélicos, além de um jornal secular, o Hoje em dia, de
Belo Horizonte. Vale ressaltar que seu crescimento ndo ocorre somente nos meios
de comunicagdo, nosso objeto de interesse. Por exemplo, na Avenida Paulista, a
Igreja possui o Banco de Crédito Metropolitano; seus negécios tém-se expandido
também no sentido de organizar estruturas que déem suporte ao seu crescimento:
como graficas e editoras, construtoras, fabricas de moveis etc., que formam uma
relacéo cliente e fornecedor com a Igreja. De acordo com a Universal, tudo contribui
para a expansao do Evangelho.

E, com o objetivo de penetracdo mercadologica e religiosa, a Igreja elabora
material educativo impresso em prol da cidadania e do esclarecimento de varias
camadas sociais: sdo “dicas”, conselhos e pareceres de profissionais sobre os
direitos do consumidor, violéncia doméstica, debates sobre questdes candentes para
a ética cristda, como homossexualismo, pedofilia, adultério etc. A visibilidade do
pentecostalismo em geral e do neopentecostalismo em particular, através da

Universal, € impressionante:

O crescimento dos movimentos religiosos de inspiracao pentecostal
na Ameérica Latina, subcontimente tradicionalmente catdélico, € um
dos fenbmenos culturais mais surpreendentes da atualidade. De um
contingente que se apresentava como uma subcultura avessa a
exposicdo publica e auto-enclausurada, hoje sua presenca se
destaca ndo apenas no que diz respeito ao contingente numeérico,
mas principalmente por sua visibilidade nos meios de comunicagao
de massa. (SOUZA e MAGALHAES, 2002, p. 86).

Quanto aos meios de comunicacdo de massa, estes, em poucas décadas do

século XX, como vimos, possibilitaram a expansdo dos pentecostais na midia,

contribuem financeiramente, 12,5%. Campos ressalta que se estes dados fossem generalizados, seria dificil
manter o argumento de que os milhdes de fiéis sustentam a Igreja. p. 195.
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através do radio e da televisao, e de um veiculo tradicional entre os protestantes: o
livro.

Apesar de o protestantismo se solidificar como a “religido da escrita” e o
pentecostalismo como a “do espirito” e da oralidade, Campos comenta sobre a
necessidade que os pentecostais norte-americanos tém de reagir a midia secular e
mesmo a religiosa, que se apresentaram como nao confiaveis: na secular, o
pentecostalismo era apresentado como uma reunido de fanaticos histéricos; na
religiosa, o pentecostalismo era tratado como desvio da doutrina reformada. O
resultado foi a fundacéo de editoras, jornais, revistas e institutos biblicos préprios *° .

46 a Assembléia de

No Brasil, embora essa necessidade nao fosse tdo premente
Deus colocava em circulagdo um timido jornal em 1917; em 1930 editava o
Mensageiro da Paz e, em 1937 fundava a Casa publicadora da Assembléia de Deus,
“‘entidade com um importante papel no processo de institucionalizacdo dessa
denominacdo brasileira” (CAMPOS, 1997, P. 252), que também possui seminario *’.
A Igreja Brasil para Cristo, fundada pelo brasileiro Manoel de Mello em 1956,
embora sem editora, fundou seu proprio seminario. A partir da década de 80, a

Igreja do Evangelho Quadrangular monta uma grafica e uma editora, publicando o

* Idem. pp. 250-251. Pelas suas peculiaridades gregérias, emogdes intensas, énfase na glossolalia, éxtases etc.,
Campos comenta que “O tratamento dado pela imprensa ao pentecostalismo, por ocasido de seu surgimento nos
Estados Unidos, criou desconfiangas que, oito décadas depois, ainda perduram. Por esse motivo, os pentecostais
rapidamente perceberam ser impossivel confiar na imprensa secular, menos ainda na religiosa, (...)”, pois ndo
havia unanimidade de pensamento entre os lideres pentecostais e isso “refletiu-se em suas varias publicagdes. Os
jornais e revistas espelhavam as tensdes existentes entre as liderangas que, apesar das experiéncias misticas
semelhantes, desenvolveram, muitas vezes, maneiras opostas de interpretar varios aspectos da vida cristd. Assim,
os temas, que dividiram os pentecostais inicialmente também foram encampados pelos jornais sob a influéncia
de seus defensores”.

* Segundo CAMPOS “(...), a cria¢iio de uma imprensa propria aconteceu mais entre os pentecostais norte-
americanos do que entre os latino-americanos, pois os primeiros ndo dispensaram, ao contrario dos brasileiros,
durante o periodo de expansdo, o uso da comunicag@o impressa”. p. 250.

7 Citamos aqui semindrios e institutos biblicos, que sdo organiza¢des educacionais para formagao teologica, pois
vemos nisto a passagem e tentativa de fixa¢ao da oralidade para a palavra escrita, bem como a formagao de uma
ideologia religiosa especifica, uma vez que a fundagdo de um seminario ¢ iniciativa denominacional.
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jornal Voz Quadrangular, bem como inicia as atividades do Instituto Teoldgico
Quadrangular.

Durante décadas, esta literatura religiosa sofreu influéncia estrangeira,
predominantemente norte-americana, enquanto a televisédo, surgida na década de
50, se solidificava como nacional: “No Brasil, (...), a televisdo evangélica é
totalmente nacional. Dos 20 programas no Rio-Sdo Paulo, um unico (o adventista) é
estrangeiro. Porém, 70% dos livros evangélicos publicados no Brasil em 1991 eram
tradugdes” (FRESTON, 1998). Porém, com a Universal ocorre uma simetria
importante desde a sua fundagdo: suas programacgbes televisivas (embora
influenciadas pelo televangelismo norte-americano) e publicagdes, como os livros,
sao quase 100% nacionais, predominantemente nas décadas de 1980 e 1990.

Logo, a IURD pertence ao restante 30%, citado por Freston, com consideravel
penetracdo no mercado religioso, uma vez que atende as mais diversas
necessidades emocionais e espirituais de seus fiéis. As publicagdbes nado se
concentram somente nas batalhas espirituais travadas pelo fiel contra o mal (Diabo
ou encosto *®), mas fazem uma releitura das normatizagdes biblicas, incluindo o fiel
na sociedade, e isto € um ponto muito relevante para compreender o sucesso destas
publicagbes. Portanto, assuntos como trabalho, negdcios, amor, sexo, casamento,
forma fisica, moda, culinaria, educagao, economia, oragao, prosperidade, saude,
auto-ajuda, entre tantos outros, ndo sdo secundarios, mas devem formar
holisticamente o leitor e fiel.

Embora a estrutura atual da IURD seja solida em relagdo a palavra escrita,
como vimos acima, algo semelhante ao ocorrido entre os primeiros pentecostais

norte-americanos também teve relevancia para a construgdo de seu parque grafico

* De acordo com a Universal, no livro Orixas, Caboclos e Guias,,0 encosto é o espirito de uma pessoa falecida
(desencarnada) que busca corpos para possuir, com o objetivo de atuar nos diversos grupos sociais, buscando a
destrui¢do afetiva, familiar, financeira etc. dos individuos.
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9 ou seja, foi resultado de tensdes: talvez a eficiéncia no seu rapido processo de

expansao, atingindo o mundo religioso (Igrejas evangélicas estabelecidas e a Igreja

Catolica), bem como o secular (penetracdo na midia, aquisicdo de uma emissora de

televiséo, participacao politica etc.). Segundo Campos (1997, pp. 252-253):

A Igreja Universal, quanto ao uso da imprensa, também reproduz a
trajetoria dos demais grupos pentecostais. A principio privilegia-se
apenas a oralidade, depois, combina-se a confec¢cao de pequenos
jornais e panfletos, de cartas enderegcadas a redagédo dos jornais e
compra de espagos na imprensa, material publicado sob o titulo
“publicidade”. Mais adiante, por causa dos ataques dos concorrentes
e adversarios, o grupo € forgcado a montar grafica e editora, dando
inicio a sua proépria imprensa.

A IURD, como ja mencionamos, foi fundada em 1977. Ja em 1980, a Igreja

langava seu primeiro instrumento de midia impresso, a revista bimestral Plenitude *°;

ainda na década de 80, varios livros foram publicados pela Editora e Grafica

Universal. Na década de 90, mais precisamente em marco de 1992, comecou a

circular o jornal Semanario Folha Universal, sucessor do jornal Tribuna Universal. E

sobre o material impresso da IURD, Campos (1997, pp. 196-197) fornece um dado

importante sobre a aquisigdo ou manuseio, pelos fiéis da Igreja, dos seus livros:

Perguntou-se aos entrevistados sobre seus habitos de leitura da
Biblia, critério tradicionalmente empregado pelos protestantes
historicos. (...) Dos indagados, 6,7% admitiram ler a Biblia
diariamente; 10% “s6 uma vez por semana” e 16,6% disseram
‘nunca ler a Biblia”. Afirmou um deles: “N&o preciso ler a Biblia,
quando chego na Igreja, o pastor I1&é para mim”.

4 . r ;o .

? O que se transformaria no parque grafico da IURD, nasceu na funeraria outrora ocupada pela Igreja (que se
mudou devido ao crescimento do niimero de fiéis), sob o nome Universal Producdes Industria e Comércio.
Posteriormente, também devido a expansao das publicacdes, esta se mudou para Inhatima, Estrada Velha da

Pavuna, namero 3.610.

>0 Segundo Campos (p. 253), a revista comegou a circular em 1983, porém, no site da Igreja Universal
encontramos a informagao de que foi em 1980.
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No entanto, 34,4% dos fiéis tém livros de Edir Macedo em casa. Percebemos
entdo, que o processo de institucionalizagao e de solidificagdo da Igreja guarda forte
relacdo com a sua produgdo literaria, onde sao privilegiados, pelo menos, trés
aspectos: Doutrina, Conduta Moral e Prosperidade. Segundo Freston (1994, p. 92),
‘editoras sdo importantes na institucionalizagcdo de igrejas pentecostais, pois dao
poder financeiro a quem as controla e se tornam ‘cabides de emprego’ para
pastores.” Mais que isto, proporcionam autonomia e flexibilidade nas acbées, como
no caso da Igreja Universal, entre outras, de formagéao historica recente, que tem “a
liberdade de adaptar-se a nova sociedade urbana, porque nao carregavam mais de
40 anos de tradicdo. Puderam inovar com técnicas mais modernas € uma nova
relagcdo com a sociedade” (Idem, p. 110).

Nao cremos que estas atividades sejam meramente uma possibilidade de
poder financeiro ou mesmo cabide de emprego, pelo contrario, vemos como um
esforco e um investimento no processo de formar um habitus: de um publico
comprador, de um publico leitor e de um prosélito que por conhecer a doutrina da
Igreja pode contribuir para a atracdo de novos adeptos. Por isso, houve a
preocupacao da Igreja Universal de, com apenas trés anos de fundacéao, inaugurar
sua atuagdo na midia impressa, expandindo sua capacidade de marketing e
estabelecendo uma forte relagcdo de poder com a sociedade religiosa e secular,
também através dos livros de bolso, uma vez que nao ignoramos o impacto dos
cultos e catarses, das trocas simbdlicas ocorridas nos mesmos e a importancia da
“palavra proferida” para a conquista da graga. Porém, até que ponto “a cristalizagao
da narrativa oral na escrita e, consequentemente, no livro (...), precisamente através
dos novos instrumentos de comunicagao (livro e escrita)” (EINAUDI, p. 215) nao
realizam um exercicio de poder por parte da Instituicido com seu leitor, da Instituicao

e de seu leitor com a sociedade? Avancamos na hipotese de que a importancia dada
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pela IURD ao livro como veiculo doutrinario (dado o alto numero de material
impresso, especialmente de livros) ndo s6 remete a recuperagcdo da tradigao
protestante sobre a autoridade do livro, mas também pretende capacitar o fiel
iurdiano a estabelecer novas relacdes com os diversos setores da sociedade, como
trabalho, cotidiano, casamento, politica, vida publica e privada, re-significando
espacgos dos quais outrora ele era excluido.

Contudo, antes que tratemos especificamente da IURD, faz-se necessario
que compreendamos a longa duragcédo e tradicdo dos usos da escrita entre os

protestantes, como veremos a seguir.

2.4. Palavra escrita, autoridade e conduta ética entre os
evangélicos

Ao pensarmos, por um lado, na adesdo de um individuo ou grupo a uma
religido e doravante seu comportamento enquanto frequentador de um culto, leitor
do livro sagrado e seus escritos, como receptor, enfim, de uma determinada
doutrina, temos do outro lado o papel da religido como aquela que reorientara a sua
conduta. Tendo isto em vista, interessa-nos especificamente um tipo de livro
religioso que possui um caminho historico que remonta a Reforma protestante,
ocorrida no século XVI, e que vem até os dias atuais através do protestantismo
historico e do pentecostalismo: o0 manual de conduta ética.

Entretanto, antes de penetrarmos neste universo, abordaremos alguns pontos
por entendermos sua importancia na constru¢ado de nosso tema: aspectos historicos
no que diz respeito ao desenvolvimento das publicagdes e leituras apos a Reforma

Protestante; as tensdes entre oralidade e escrita e o poder da palavra escrita que se
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torna aos poucos mais acessivel as populagdes; o puritanismo como um modo de
vida e conduta diaria; os tratados e escritos puritanos dos séculos XVI e XVII bem
como sua fungao religiosa e politica; a expansao das seitas protestantes nos séculos
XVIIl e XIX na Europa e Estados Unidos; a longa permanéncia da palavra
pronunciada através de pregacdes e a importancia crescente da palavra escrita
entre os protestantes, ja que a leitura individual torna-se um reforgo para aquilo que
€ aprendido na coletividade; os primeiros tratados de conduta no Brasil do século
XIX e a abundancia de material literario religioso entre protestantes e pentecostais.

Recuamos no tempo para compreender os efeitos da difusdo da imprensa, no
século XVI sobre as publicagdes protestantes. A imprensa acelerou, sem duvida, o
acesso de determinadas classes, principalmente nobres e burgueses, a Biblia e
outros livros de cunho cristdo, mas ndo devemos nos esquecer do grande numero
de analfabetos na Europa deste periodo. Uma vez facilitado o meio para a difuséo
das mais variadas idéias, ha um dilema que acompanha os reformadores no tocante
a lingua: as publicagbes devem ser em latim ou na lingua vernacula e, sendo na
lingua vernacula esta servira ao propdésito da compreenséo do sagrado? As linguas
vernaculas estdo em evolucdo. Como exprimir conceitos tdo ricamente elaborados
no latim, em outras linguas como francés ou alem&o? Calvino, reformador que mais
nos interessa, pois a partir de seus escritos e sermdes serdo elaboradas as idéias
puritanas, heranga também agregada ao mundo protestante ocidental e capitalista,
afasta-se lentamente do latim, mas com reservas. Calvino tomara o cuidado de
escrever antes de tudo em latim, para a leitura de outros tedlogos, com o fim de
promover o debate.

Um outro problema que se apresenta juntamente com o acesso livre a leitura
da Biblia é que alguns discipulos tomam a dianteira em relagdo aos reformadores,

provocando nestes o desejo de “promover a leitura, sim, mas de livros simples,
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conservando ao mesmo tempo o controle da interpretacdo doutrinaria”. °' Dentro da
tradicdo calvinista também o acesso aos escritos biblicos ndo é livre. Segundo
Calvino a Biblia é um p&o de casca grossa. E necessario que alguém o corte, dé na
boca e mastigue para o menos instruido. Ha interesse, portanto, da parte de
protestantes e catdlicos, em controlar a teologia, até porque neste periodo, os
anabatistas oferecem perigo, pois além de estimularem a leitura individual da Biblia,
declaram sobre seu contato estreito com a Palavra de Deus que “apds termos
tomado, nés também, a Escritura em nossas maos e a termos examinado em todos
os pontos possiveis, ficamos mais bem instruidos e descobrimos os enormes e
vergonhosos erros dos pastores”. (MANUAL MENONITA apud CHARTIER, 1997, p.
56).

O século XVI é fértil em relagdo a expansao da literatura, pois juntamente
com a explosao da Reforma Protestante ocorre a difusdo da imprensa, levando o
debate para as ruas e, provocando, a despeito das dificuldades de alfabetizagao,
uma redefinicdo dos espacos de poder no que diz respeito ao monopdlio do
sagrado; num mundo em que, todavia, a base fundamental ainda ocorria pela
oralidade °2. A maioria executava o ato de ler penosamente, decifrando letra apos

letra. A despeito do lento universo do leitor, ha um universo que corre mais

*' CAVALLO, G. ; CHARTIER, R. Histéria da leitura no mundo ocidental. Sdo Paulo: Atica, 1997. Na
pagina 55, Cavallo comenta acerca da classificacdo de Henrique VIII, que distingue 3 categorias de pessoas e de
leitores: “Os nobres e os fidalgos podem ndo somente ler, mas também mandar ler a Escritura em inglés em voz
alta, para eles e para todos aqueles que abrigam sob seu teto. Na outra ponta da escala social, leitura da Biblia
em inglés ¢ totalmente proibida as ‘mulheres, artesdos, aprendizes e ajudantes, a servigo de pessoas de um nivel
igual ou inferior ao dos pequenos proprietarios, agricultores e trabalhadores bragais.” Aqueles que se situam
entre essas duas categorias — na realidade, os burgueses — assim como as mulheres nobres, ‘s6 podem ler para si
proprios e para ninguém mais qualquer texto da Biblia e do Novo Testamento.” Essa categoria intermediaria tem
portanto, bastante competéncia para ndo se desencaminhar, mas ndo tem autoridade para impor-se aqueles que a
cercam.”

>2 Idem. Sobre a proporgio de analfabetos: Engelsing estima que 3 a 4% da populacio alema sabia ler (na cidade
a taxa subia a 10 ou até 30%) por volta de 1500; para Cressy, na Inglaterra a taxa era de 10% para os homens e
1% para as mulheres; em Veneza a freqiiéncia escolar ficava em torno de 14% entre os jovens em 1587. p. 58 e
ss.
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aceleradamente: o do livro. O seu formato permite discernir as intengdes do autor e
do editor: livros para estante, livros para o alforje, livretes para a mao.

Ainda na primeira metade do século XVI, em lugares como ltalia, Franca e
Paises Baixos, de maioria catdlica, a retérica da Reforma penetra através de livros
de devocéao e de consolo espiritual. Por sua propria natureza, a de consolar o cristao
diante da morte, da doencga e do sofrimento, “essas obras se destinam a leitura
individual, na linha dos manuais de devogdo da Devotio moderna” (Ibdem, p. 63)
tendo, no entanto, muitas vezes, seu conteudo discutido pelos fiéis, como atestam
0s poucos testemunhos deste periodo. Isto sugere ndo s6 grande uso ainda da
leitura coletiva e em voz alta, como o acesso dos iletrados aos livros através da
coletividade, embora ndo um acesso direto. Entre os protestantes a pratica da leitura
em voz alta é reforcada pela pratica da leitura individual, sendo que a escrita é
compreendida como garantia de autenticidade.

Ao mesmo tempo em que o movimento da Reforma estimula muito mais o uso
de material impresso para a reflexdo individual do que o mundo catdlico, temos em
mente um outro movimento inglés por demais relevante e que colabora para a busca
do autocontrole, da contencdo e do auto exame entre os protestantes: o puritanismo;
que é, ao longo dos séculos XVI e XVII, a unido entre a piedade luterana e a visao
pratica e politica de investimento no mundo, propria de Calvino (GUEISSAZ, 1998).
A cultura puritana fincara raizes na sociedade anglo-saxa, modificando seu conjunto
de costumes ainda durante os séculos XVIII e XIX, juntamente com as revolugdes
industriais, mediante dois canais: a cultura utilitarista e ascética, derivada da new

gentry. %

>3 Segundo Gueissaz a new gentry é composta de camadas superiores da populagdo vinculada a aristocracia
decadente e também uma parte da burguesia comerciante, que encontrara no puritanismo e, notadamente no
presbiterianismo, uma identidade social e politica. Segundo KUCHENBECKER, O homem e o sagrado, Canoas:
ULBRA, 1998, p. 144, os presbiterianos tiveram sua origem em John Knox (1505-1575), discipulo de Calvino
na Escocia. “O governo da Igreja deve ser exercido pelo presbitério, formado por pastores (presbiteros docentes)
e leigos (presbiteros regentes). Presbitero significa ‘o mais velho’. Em vista disso, os calvinistas ingleses
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Mas, o movimento puritano também toca as camadas populares da Inglaterra
do século XVII e esta ligado ao desmoronamento dos valores tradicionais devido ao
empobrecimento dos camponeses, ao éxodo rural, aumento da mendicancia,
aumento populacional e o cercamento das terras (que expulsa muitos camponeses
do campo devido aos altos aluguéis), empurrando milhares de pessoas para o
caminho errante, para a miséria e também para as cidades. Por isso, mais que
religido das classes meédias, o puritanismo também sera a religido do homem recém
chegado a cidade, que se sente deslocado, pois ndo possui o refinamento do
homem urbano. Segundo Gueissaz, sdo homens desorientados, pouco seguros de
si mesmos, onde o moralismo intenso dos santos clericais encontrara um eco: a
disciplina da congregacao oferecera novos principios de ordem e novos habitos de
vida. As criancas freqlientam escolas, onde aprenderao a obediéncia puritana.

A construgao deste modo de vida chamada puritanismo ndo é obra de um
tedlogo em especial, mas uma obra coletiva de muitos debates teoldgicos que
resultam numa estrutura de pensamento que tentaremos resumir: a conversao
ocorre mediante um processo doloroso, acompanhado do arrependimento e
conscientizagcdo do proprio pecado e abominagdo (através do auto-exame); o
arrependimento leva a fé; o homem deve desviar-se do pecado e das obras do
Diabo; o homem deve caminhar em direcdo a Deus, a santidade, a graga e a luz
divina; a conversao se traduz por um desejo violento de mudar de vida; a fé é um
acordo entre Deus e o eleito para que este tenha forgas para viver segundo a Lei de
Cristo. O puritanismo torna-se um instrumento ndao sé de conquista social e politica

(Ja que a vocacgao particular do santo € um Dom de Deus, devendo este emprega-la

passaram a chamar-se de presbiterianos. (...) Em 1876, organizou-se a Igreja Presbiteriana da Inglaterra, uma
Igreja livre e ndo-estatal. Além de as congregagdes serem governadas por um presbitero, elas se destacam
também pelo forte moralismo, espirito democratico e simplicidade de culto e liturgia. O culto (...) consiste em
atos de piedade, leitura da Biblia, sermdo, oragdes, cantos e béncao no final”. Entendemos por forte moralismo a
valorizag@o, por parte do fiel, de um comportamento orientado pela ética crista.
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aqui na Terra, para promogao da Sua gléria e em beneficio do bem comum e da
coisa publica), como analisa Haroche, (1998, p. 41), mas uma maneira de lidar com
angustias pessoais profundas criadas numa época de grande tensdo social.

Paralelamente, ao desenrolar do puritanismo, ocorre a publicacdo de um tipo
de literatura especifica e outros materiais como livretos e panfletos que tém por
objetivo a edificacdo do cristdo. Citamos duas obras que terdo por tema o puritano:
Viagem do Peregrino, de John Bunyan, onde de forma alegérica, o autor trata das
aventuras perigosas e maravilhosas de um herdi cristdo e, Tratado das Vocacgébes,
que data de 1603, de William Perkins. Nessa obra o autor trata dos puritanos das
classes superiores e médias e de como estes concebem a vida do santo, daquele
que possui a graga eficaz: o santo deve escolher o exercicio de uma profissdo que
faca dele um empreendedor autbnomo e respeitavel: “a vocagado € um certo género
de vida ordenado e imposto ao homem por Deus, em vista do bem comum (...), uma
certa maneira de conduzir nossas vidas neste mundo” (PERKINS apud HAROCHE,
1998, p. 41). O autor faz uma ligagéo entre a teologia puritana e o comportamento
social e econdmico requerido do puritano chamado de new gentry (GUEISSAZ,
1998).

Pouco a pouco séo constituidas as caracteristicas do santo puritano, que se
encontram em manuais de conduta cristdo dos séculos XVI e XVII. Aqui fazemos
uma ressalva: a sociedade moderna européia estd mudando lentamente sua moral,
forlando um comportamento contido e reservado, que segundo Elias (apud
HAROCHE, 1998, p. 38 e ss.), esta ligado a centralizagao do Estado e sua condigao
de exercer o monopolio da violéncia legitima. Os homens sdo constrangidos a viver
em paz, a refrear suas paixdes, a buscar a disciplina dos corpos. Estas
recomendacgdes se fazem presentes em manuais politicos, manuais catélicos e

protestantes. Antoine de Courtin, em Novo Tratado de Civilidade Cristd que se
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Pratica na Franca a Alhures entre Homens de Bem, datado de 1671, explica o que
vem a ser contencéao e reserva (COURTIN apud HAROCHE, 1998, p. 39).
Segundo o autor:

A propria palavra contengao (contenance) o indica: vindo da palavra
conter (contenir), uma pessoa € considerada contida porque contém,
em primeiro lugar suas paixdes e, depois, seus membros ou suas
agdes, sua lingua ou suas palavras nos limites em que todas essas
coisas devem estar contidas (...) Nao se diz de um homem (...) que
ele possui a si mesmo sendo porque ele possui seu interior, ou suas
paixoes; e, em seguida, porque, estando estas contidas, tudo o que
vemos exteriormente desse homem parece pousado ou tranqtiilo.

E Haroche complementa: “Possuir-se €, assim, ser guardido do préprio corpo
e, ainda, dos limites e das fronteiras desse corpo no espaco, ‘conter-se’ no interior
de si proprio. Possuir a si mesmo é, portanto, reservar-se, reter-se...” (p. 39).

E ainda,

(...) todo ser humano, pai de familia ou soberano, deve saber se
disciplinar, regrar a si mesmo, subtrair-se aos impulsos do
sentimento e submeter-se as regras da razdo. Saber conduzir uma
familia ou, em outras palavras, ser um bom ecénomo, e bem
governar um povo provém fundamentalmente de uma mesma
exigéncia — fruto de longo aprendizado —, de um mesmo principio, de
uma mesma qualidade: saber governar a si mesmo. (pp. 39- 40).

Portanto, contido nos sermdes e escritos puritanos estara a recomendacéao
dirigida a homens, mulheres e criangas de como se comportar em casa, como um
espaco privilegiado do aprendizado, para transitar no espago publico, que aqui
assume a dimensao politica: voltada para o bem comum, para o respeito ao
préximo, para o controle das emogdes. Haroche distingue nos escritos puritanos o
governo de si como uma conduta de vida a ser exercida por qualquer um e nao
somente pelo monarca, ou seja, o dominio de si n&do tem um carater somente

politico, mas social, religioso e de conteudo ético.
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Segunda ela (1998, p. 42), citando Perkins em O tratado das vocacgées:

Os escritos puritanos — conjugando moral, preceito social e regra
politica — pretendem estender a todos e a cada um o aprendizado do
dominio de si para fazer dele uma “conduta de vida”, a “vocacao” do
principe, do sudito, do magistrado, tanto quanto do chefe de familia:
“Por exemplo, a vocacao (calling) do rei é passar seu tempo a
governar seus suditos; e a do sudito consiste em obedecer aos
magistrados. O estado e a condicdo de pastor (minister) é conduzir
sua vida na predicacdo de Evangelho e da palavra de Deus. A do
chefe (master) de familia, a de governar a casa. Eis suas respectivas
vocagoes”.

O pai puritano ndo deve mimar seus filhos pelo excesso de afeicdo e, em
casa, tem o papel de principe, mestre, ministro e juiz. No espaco restrito ao lar, suas
incumbéncias e o0 exercicio das mesmas sao semelhantes ao esperado de um

governante de Estado:

Ser pai de familia, chefe da casa, tem assim uma finalidade politica
mais do que afetiva, como indica a leitura de Wiliam Gouge:
‘Cumprir conscienciosamente seus deveres familiares pode ser
considerado uma fungao publica’. (GOUGE apud HAROCHE, 1998,
p. 42).

E Gouge continua:

Uma familia € uma pequena igreja e uma pequena republica onde se
pode p6r a prova todos aqueles aptos a ocupar uma posi¢ao de
autoridade (...); ou, antes, € uma escola onde se aprende os
primeiros principios e os primeiros fundamentos do governo e da
sujeigao.

A tradicdo puritana insiste, portanto, na “dimenséao politica da familia” (Idem,

p. 43). E no governo de si como condigdo fundamental para o governo da familia e
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para o governo politico, associado a uma moral rigida que deve estar presente no
espaco privado e publico **.

A medida que se aproxima o século XVIII, paises protestantes como a
Inglaterra experimentam um avivamento religioso através do metodismo, uma
pratica que nao sé aproveita pregadores leigos no ministério, mas que também
aproxima os mesmos do povo, do trabalhador mineiro, do homem da cidade, em
menor escala, que padece, muitas vezes, sob a égide de um capitalismo industrial
em formacédo. Novamente a palavra assume lugar de destaque: tem sido assim a
experiéncia cristd no mundo. A palavra, pronunciada ou escrita, é dirigida ao fiel com
a intencdo de mostrar-lhe o caminho da verdade e da salvagdo. Entendemos que,
junto ao processo da oralidade, tem-se produzido escritos cristdos que refletem, nas
recomendacgdes feitas ao fiel, uma dada época histérica. Ao mesmo tempo, temos
evidenciado o uso e a importancia da palavra, falada ou escrita, como um
instrumento de admoestagao e exortagao ao cristdo e, sobretudo, como parte de um
processo que envolve poder e a tentativa de controle do autor do discurso sobre o
receptor da mensagem. Porém, como coloca Chartier, n&o € possivel impedir que o
leitor, ao ler, percorra seu préprio caminho, que imagine e faga relagdes com leituras
e informacgdes anteriores.

Sabemos que o processo historico de formagao do protestantismo a partir do
século XVI vem acompanhado, ainda que com restricbes, como vimos, da
recomendacgao ao cristdo para que desfrute da palavra e também da abundante
producao de escritos que tém por objetivo tornar a palavra de Deus mais acessivel
ao fiel. TAo grande era a quantidade de folhetos, livros, livretos, que Lutero criticava
a circulacao de tantas idéias e a baixa qualidade das mesmas. Preferia homens

pregando e se dedicando ao pastorado. Mas, esta abundancia é, para nés, um ponto

> A discussdo sobre governamentalidade e governo de si, tendo como uma das referéncias teéricas Foucault,
sera aprofundada no Capitulo V, uma vez que, neste capitulo, discutir-se-a a dimenséo politica da literatura da
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relevante, pois demonstra, por conta do efeito de difusdo da imprensa, a
preocupagao com a propagacao das idéias cristas reformadas, através do papel.
Como veremos, o protestantismo também se expande através de escolas,
envolvendo-se na educacdo formal e manutencdo de colégios com formagao
secular, porém, confessionais.

Ainda em relacdo ao aprofundamento do processo industrial na Europa e a
religiosidade, no final do século XVIII e durante o XIX, ha entre as massas urbanas e
proletarias um distanciamento das igrejas tradicionais, catélicas e luteranas, que néo
conseguem lidar com o novo perfil de fiel que se apresenta.

Segundo Hobsbawm (1991, p. 243):

Grande parte deste aliamento se devia ao absoluto fracasso das
tradicionais igrejas estabelecidas em lutar com as aglomeragbes — as
grandes cidades e os novos estabelecimentos industriais — e com as
classes sociais — o proletariado — estranhos a seus costumes e
experiéncia. (...) Os problemas do pregador de uma aldeia agricola
nao serviam como guia para a cura das almas em uma cidade
industrial ou em um corti¢o urbano.

Ocorre que este contingente de pessoas fica abandonado a sua propria sorte
e sujeito a influéncia de ideologias seculares e de politicas voltadas para o
trabalhador, como o anarquismo e o socialismo. Porém, Hobsbawm afirma que em

alguns paises protestantes ocorre a expansdo de seitas >°> metodistas, batistas % e

IURD, a partir da familia e num processo que se assemelha ao fundamentalismo protestante norte-americano.

> Aqui o termo “seita” esta caracterizando a formagao religiosa que rompe com a igreja tradicional e se
sectariza. Atualmente, as igrejas metodista, batista ¢ presbiteriana sdo compreendidas como protestantes
historicas.

0 KUCHENBECKER, V. O homem e o sagrado. p. 145 “(...) a origem dos batistas remonta aos anabatistas na
época da Reforma (século XVI). Os anabatistas rejeitavam a validade do batismo de criangas e exigiam um novo
batismo. Dai o nome de anabatistas, os que batizam de novo, condenando o pedobatismo. Os batistas também
sdo uma dissidéncia da Igreja Anglicana. As primeiras congregacdes foram fundadas na Inglaterra (1611) e na
Holanda. Como calvinistas, defendem uma reforma radical da igreja, a qual se reflete numa pregacao legalista.
Advogam a separagdo entre a Igreja e o Estado.”
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presbiterianas, de orientacéo calvinista e, portanto, voltadas para a ética do trabalho
como cumprimento da vocacgao crista.

Hobsbawm (2001, p. 247 e ss.) evidencia este crescimento:

Em 1851, aproximadamente metade dos devotos protestantes na
Inglaterra e no Pais de Gales freqlientava outros servigos religiosos
diversos da Igreja estabelecida. Este extraordinario triunfo das seitas
foi o principal resultado do desenvolvimento religioso desde 1790, ou
mais precisamente desde os ultimos anos das guerras napolednicas.
Assim, em 1790, os metodistas wesleyanos tinham somente 59 mil
membros comungantes no Reino Unido; em 1850, eles e suas varias
ramificagdes tinham cerca de dez vezes mais numero. Nos Estados
Unidos, um processo muito semelhante de conversdo em massa
multiplicou o niumero de batistas, metodistas e presbiterianos (estes
ultimos um pouco menos) sob as relativas expensas das antigas
igrejas dominantes.

Esta intensificacdo do cristianismo resultara no pentecostalismo norte-
americano no final do século XIX, que valorizara grandemente o dom de falar em
linguas (glossolalia) e a cura divina, segundo o livro Atos dos Apdstolos. Portanto, se
em paises de confissdo catolica e luterana ha um afastamento das massas urbanas
da igreja estabelecida, j4 que estas passam lentamente por um processo de
secularizagdo, em paises protestantes calvinistas e capitalistas ha uma jungcédo do
universo religioso com o mundo do trabalho.

Ainda, de acordo com Hobsbawm (2001, p. 248 e ss.):

Nos paises protestantes a situacao era diferente. Neles, o impacto
da sociedade individualista e comercial era mais forte (pelo menos
na Gra-Bretanha e Estados Unidos), e a tradigdo sectarista ja estava
bem estabelecida. Sua exclusividade e insisténcia na comunicacdo
individual entre o homem e Deus, bem como sua austeridade moral,
tornavam-na atraente para os empresarios e pequenos comerciantes
em ascensdo. Sua sombria e implacavel teologia do inferno e da
maldicdo e de uma austera salvagao pessoal, tornavam-na atraente,
também, para homens que levavam vidas dificeis em um meio
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ambiente muito duro: para o homem das fronteiras e o pescador,
para os pequenos cultivadores e os mineiros e para os explorados
artesdos. A seita podia facilmente se transformar em uma
assembléia igualitaria e democratica de fiéis sem hierarquia religiosa
ou social, e assim atraia o homem comum. Sua hostilidade ao
elaborado ritual e a doutrinagdo erudita encorajava a profecia e a
pregacao de carater amadorista.

A sociedade capitalista caminhava em dire¢gdo a Segunda Revolugdo
industrial; costumes e comportamentos sao alterados na velocidade das invengdes
que incrementam o mundo do trabalho. Possivelmente, homens e mulheres
encontraram nas seitas uma forma de relaxamento das tensdes sociais e de vazao
das angustias que no cotidiano precisavam ser abafadas e que n&o tinham espaco
politico para se expressarem. Ao analisar a expansao destas seitas, Hobsbawm
coloca o seu carater inicialmente apolitico e sua preocupacdo exclusiva com a
salvacao.

Afirma ele:

(...) as novas seitas e tendéncias foram inicialmente apoliticas ou, até
mesmo (como no caso das seitas wesleyanas metodistas)
fortemente conservadoras, pois se afastavam do maléfico mundo
exterior em busca da salvagido pessoal ou da existéncia de grupos
autocontidos (...). Suas energias “politicas”, em geral, eram dirigidas
para as campanhas morais e religiosas, como as que multiplicaram
as missdes estrangeiras, o antiescravagismo e as agitagdes em prol
da moderacdo dos costumes. (...) Elas se disseminavam mais
prontamente entre os que ficavam entre os ricos e os poderosos de
um lado e as massas da tradicional sociedade do outro: isto &, entre
0s que estavam a ponto de galgar os escaldes da classe média ou
de cair em um novo proletariado, e entre a massa indiscriminada de
homens independentes e modestos. A orientagdo fundamental de
todas estas seitas inclinava-se em direcdo ao radicalismo
jeffersoniano ou jacobino ou, pelo menos em direcdo a um
liberalismo moderado de classe média. (2001, p. 249).
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Alguns pontos tratados por Hobsbawm sao bastante interessantes para nossa
pesquisa, como por exemplo, a presenca de uma moralidade rigida e autocontrole
no que diz respeito as normas comportamentais dentro da sociedade; normas estas
que abrangem tanto a vida privada (santidade, casamento, sexualidade), bem como
a esfera publica (conservadorismo politico, tendéncia reformista e nao
revolucionaria). Este mesmo conservadorismo € que ajudara os governos anti-
revolucionarios, apdés 1815, a aplacarem os anseios por mudancas entre os
europeus: “o sacerdote, o policial e 0 censor eram agora os trés principais apoios da
reagao contra a revolugao”. (HOBSBAWM, 2001, p. 252). Neste ponto, entendemos
que a funcdo do livro devocional ou de orientacdo crista, dirigida ao evangélico */,
agrega um duplo elemento de controle: o controle do outro, tentativa feita pelo
‘ungido de Deus”, pastor responsavel por uma congregagao e autor de sermbes e
livros cristdos e, a recomendagdo para que o fiel possua autodominio e seja
comedido nas suas emogodes, pois ndo deve um irmao escandalizar outros irmaos.
Ora, estes elementos, quando exercitados no lar e no espacgo publico, poderao
acarretar uma postura muito mais autocontida e que também auxiliara na

manutencdo da ordem politica.

2.5 O protestantismo no Brasil

Enquanto o Reino Unido e os Estados Unidos vivenciam a experiéncia da
conversao de milhares de pessoas as seitas protestantes ou o que sera o

pentecostalismo norte-americano, no Brasil do século XIX e ainda imperial, a

>7 Usaremos o termo genérico “evangélico” para nos referirmos tanto ao cristio de igrejas protestantes historicas
como ao cristdo de igrejas pentecostais ou neopentecostais.
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expansao protestante se dara lentamente. Muitas sdo as razdes historicas para
tanto: a empreitada da colonizacédo do Brasil é feita sob o dominio da Igreja Catdlica;
em 1720 Portugal elabora uma lei em que ficava proibida a entrada no Brasil de
qualquer pessoa que nao estivesse a servigo da Coroa ou da Igreja (GUSSO, 2001,
v. |, p. 75); o Tratado de Comércio e Navegagao de 1810 garantia a liberdade de
crenga para nao-catélicos, desde que a paz publica ndo fosse perturbada e nao
houvesse proselitismo entre os catdlicos; apds a Independéncia do Brasil, a
monarquia brasileira confirma a op¢ao nacional pelo catolicismo, mas faz uma
pequena ressalva em relagcdo as outras crencas, que consta na Constituicao
outorgada por Dom Pedro I, em 1824, no seu Artigo 5 - A religido Catdlica Romana
continuara a ser a religido do Império. Todas as outras religides serdo permitidas
com seu culto doméstico ou particular, em casas para isso destinadas, sem que
tivessem aparéncia de templo.

O protestantismo chega ao Brasil, de forma efetiva, no século XIX com os
imigrantes, em sua maioria norte-americanos e europeus, atendendo, inclusive, as
necessidades de expansao e avivamento experimentadas no local de origem, como
vimos. E o caso do presbiteriano Simonton que chega dos Estados Unidos ao Brasil
em 12 de agosto de 1859, atendendo ao apelo contido nas idéias do Destino
Manifesto norte-americano de cristianizar o mundo: o Brasil era uma terra de pagéos
e idolatras por ser catélico, de ignorantes que viviam sob o dominio das trevas e dos
vicios. Portanto, “(...) E da maior importancia para seu presente e para seu bem-
estar futuro que a mente nacional esteja imbuida de idéias e principios religiosos
corretos, e esses deverao proceder, em primeiro lugar, de nosso pais” (DUARTE
apud MAFRA, 2001, p. 9). Contida nesta ideologia religiosa estava a idéia, muito
disseminada aquela época, de que paises catdlicos também eram pagédos. E
multiplos esforgos se fardo no sentido de cristianizar o Brasil segundo as doutrinas

protestantes. Porém, devido a diversidade cultural brasileira, os primeiros conversos
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ao protestantismo nao viam real diferenga entre o catolicismo e a nova religido; para
muitos, o presbiterianismo cumpria o cristianismo anunciado pela Igreja Catdlica,
mas procurava afastar-se da corrupg¢do, portanto, transformava gente comum em
gente decente.

Novamente, deparamo-nos com a marcante presenca da modificagdo moral
como atrativo para os conversos.

Segundo Mafra (2001, p. 17), em relagdo ao batismo:

A teologia desposada pelas frentes missionarias presbiteriana,
metodista e batista naquela segunda metade do século XIX
sustentava uma nogdo conversionista forte. Na igreja de Simonton,
por exemplo, somente apés mais de um ano de freqliéncia assistindo
a cultos, aprendendo os dogmas e a ética da nova religido, na qual
se reforcavam os tragcos de uma postura puritana, tendo o
autocontrole e a vigildncia como quesitos basicos, é que os
candidatos poderiam se apresentar, submetendo-se a um exame.

Igualmente atraente nas igrejas protestantes era o tratamento dispensado aos
conversos. Os frequentadores destas igrejas eram em sua maioria homens e
mulheres de profissdes humildes: carpinteiros, sapateiros, funcionarios de servico,
costureiras, bordadeiras, professoras e alguns ex-escravos. Ao contrario da Igreja
Catodlica, em que os mais humildes cediam lugar as familias tradicionais e ficavam
em pé, nas Igrejas Evangélicas todos podiam tomar assento para assistir ao culto.
Tao logo o lugar lotava, os missionarios procuravam um maior.

Também na perspectiva que nos interessa aqui, para compreender a conduta
moral do converso e 0os meios de acesso ao exercicio da mesma, pela pregag¢ao ou
livros e tratados, quando recebe orientagcdo sobre como deve se comportar, Clara
Mafra nos esclarece.

Segundo ela:
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O acesso a escrita, na reconhecida “religido da palavra”, também foi
um trago sedutor para aqueles trabalhadores urbanos. Ao contrario
da intransigente segmentacido da sociedade externa entre cultos e
ignorantes, no interior das igrejas evangélicas as escolas dominicais
muitas vezes se transformavam em salas de aula, multiplicando os
raros cursos de alfabetizagdo. O aprego religioso pela palavra
escrita, as nogdes — populares no meio protestante — de que “a
ignorancia € a mae da heresia” e “o saber e o conhecimento vém de
Deus” faziam com que os irmaos que sabiam um pouco
transmitissem seu conhecimento para os irmaos que sabiam menos.
O primeiro jornal evangélico do Brasil e América Latina, a Imprensa
Evangélica, comegou a circular ja em 1864, por iniciativa de
Simonton. Outra forma de popularizacdo da escrita eram os
“tratados”, pequenas brochuras editadas pelos missionarios que
traziam respostas para questdes religiosas, indicagcbes sobre como
alcancgar o comportamento cristdo e nogdes de auto-ajuda. Tratados
como “O ladrdo da Cruz” (o mais antigo em portugués, de 1861),
“Livro dos Livros”, “Existira um Deus?”, “E verdadeira a Biblia?” se
tornaram populares para além do universo protestante, ndo soé
porque distribuidos pelos propagandistas evangélicos em suas rotas
nacionais, como porque eram fornecidos gratuitamente. Neles,
homens e mulheres livres encontravam indicacbes sobre como
regular seu comportamento e mudar a sua conduta, aprendendo
boas maneiras e truques para a vida pratica, bastante apreciados
pelos nedfitos. (2001, p. 22 e ss.).

O acesso ao material deste tipo era dificil, até porque nao havia publicacéo
desta natureza em abundancia e, muito menos, a disposi¢cao de pessoas oriundas
das classes mais humildes. Conhecer formas de sociabilidade adequadas tornava-
se uma rara oportunidade, embora o rigor da cultura estrangeira que acompanhava
seus missionarios fosse aos poucos se adaptando a cultura brasileira sem, contudo,
perder seu carater austero em relagédo a moral. No meio catdlico, em irmandades,
trabalhos com participagdo de leigos, havia uma tendéncia de reproduzir o
comportamento da sociedade tradicional, porém, entre os evangélicos o anseio era
diferente.

De acordo com Mafra (2001, p. 24):
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No meio protestante, em contraponto, os trabalhadores urbanos
podiam encontrar na igreja um espago de treinamento de uma outra
postura e conquistar uma forma de tratamento mais refinado na
relacdo com os outros, um estilo mais educado no manejo da
palavra, um freio para a intemperanga. Nesse sentido, havia um
certo prazer por parte desses conversos em encontrar um freio
disciplinar dirigido para o comportamento individual mesmo quando
os quereres divididos os atormentassem. E assim que no tratado
“Existira um Deus?” encontramos o estranho elogio “(d)esta
consciéncia que me proibe os prazeres que meu coragao deseja, e
que me aprova quando refreio as minhas paixdes, (pois que) s6 pode
ser obra de uma vontade santa.”

Desde o inicio da experiéncia protestante no Brasil, observa-se envolvimento
e preocupagao dos missionarios com a evangelizagao e a educagao. Para maior
compreensao da pregacdo e da mensagem era preciso, ho minimo, saber ler.
Temos procurado demonstrar que a historia do protestantismo se faz junto com a
palavra falada (a pregacao, a prédica etc.), mas também e muito, através da palavra
escrita, que assume condicdo fundamental na educacao do carater, na manutencao
de uma ordem social que envolve autocontrole, contencao e freio moral: os prazeres
da carne e a energia libidinal sdo canalizados para a devogéo religiosa. Finalmente,
coloca em evidéncia o auto-exame e o foro intimo, na busca do individuo pela
transformacao de sua conduta. Segundo Ramalho (apud GUSSO, 2001, pp. 82-83)

a educacao é algo de extremo valor para o protestante:

O programa educativo € uma das primeiras e mais importantes
expressdes da obra missionaria. A natureza e a profundidade das
mudancgas que se quer introduzir na sociedade ndo condizem com o
analfabetismo dos conversos, nem com a pouca instrugcao reinante.
E necessario que o protestante seja capaz de, pelo menos, ler a
Biblia e certa literatura religiosa, e a comunidade global deve
valorizar e expandir a educacido considerada a nota principal de
ascensao social.
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O interesse em proporcionar ao fiel a oportunidade de aprender a ler néo €,
entretanto, algo restrito as igrejas protestantes no Brasil. A Igreja Assembléia de
Deus, fundada em 1911, no Para, a partir de uma dissidéncia da Igreja Batista de
Belém e classificada como pentecostal, transformou também, no inicio do século XX,
seus encontros de escola dominical em salas de aulas, diminuindo o numero de
analfabetos entre os crentes. Buscavam qualidade de vida através do ensino
religioso associado a autodisciplina para o exercicio da conduta pratica neste
mundo, ja que da correta conduta viria o ingresso na eternidade com Cristo.

A partir da difusdo das escolas biblicas, a primeira surgiu em Petrépolis, em
1855, “foi criada a Confederagdao Evangélica do Brasil, a qual passou a imprimir
material didatico utilizado pela maioria das igrejas evangélicas nos estudos biblicos
dominicais”. (GUSSO, 2001, p. 86). Formavam-se as condigdes para a expansao do
protestantismo no Brasil.

Estes exemplos, situados historicamente, permitem demonstrar a importancia
da palavra falada e, principalmente, da palavra escrita entre os protestantes; é
abundante a literatura que objetiva aproximar o fiel de Deus, admoestar sobre o
pecado, estimular a leitura da Biblia para a busca da santidade e de uma conduta de
acordo com a ética crista.

Detenhamo-nos agora, no caso da IURD. Seus livros atendem a uma

necessidade semelhante aos tratados arrolados desde a Reforma.

2.6. Escritos sacros e relagoes de poder na Igreja Universal
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A opcéo pelos livros devocionais e de orientagao crista da Igreja Universal do
Reino de Deus nao ¢é aleatéria, mas repousa sobre a convicgao da centralidade que
0S mesmos representam na organizagéo institucional da Igreja.

Para além desta constatacdo e como foi visto, também se verificou a
producdo abundante de material impresso utilizado pela IURD, desde folhetos,
revistas, jornais, Internet até as altas tiragens de seus livros que, atualmente,
contam com um acervo que procura padronizar seu publico contemplando de
maneira especifica os homens (nas fun¢gdes de maridos, empresarios, politicos,
pastores etc.); as mulheres (nas fungbes de esposas, maes, educadoras no lar,
como pessoas preocupadas com a beleza, a estética, também responsaveis pela
cozinha e, portanto, devendo ter conhecimentos de culinaria etc.); os jovens (com
adverténcias sobre o uso de drogas, cuidados cristdos e pragmaticos sobre o
casamento, a importancia do planejamento familiar, com quem casar etc.), as
criangas e assim por diante. Abre-se, entdo, um campo de possibilidades, em que
pese sua contemporaneidade, que pode ser autbnomo a ponto de produzir tematicas

puritanas, numa sociedade liberal e consumista (BOURDIEU, 1996, p. 53):

Os campos de produgao cultural propdem, aos que neles estao
envolvidos, um espaco de possiveis que tende a orientar sua busca
definindo o wuniverso de problemas, referéncias, de marcas
intelectuais  (frequentemente  constituidas pelos nomes de
personagens-guia), (...). Esse espaco de possiveis € o que faz com
que os produtores de uma época sejam ao mesmo tempo situados,
datados, e relativamente autbnomos em relagdo as determinacoes
diretas do ambiente econdémico e social.

Destarte, todo esse volume de publicagdes leva-nos a pensar sobre o papel
crucial assumido pela literatura na formagao de publicos restritos (como os membros

da Igreja Universal) e, também, na possibilidade de circulagdo deste material como
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veiculo de evangelizagdo associado a divulgacdo da Igreja e busca de novos

adeptos, pois:

Esse espaco de possiveis, funciona como uma espécie de sistema
comum de coordenadas que faz com que, mesmo que nao se refiram
uns aos outros, os criadores contemporaneos estejam objetivamente
situados uns em relagao aos outros. (BOURDIEU, 1996, p. 54).

E numa situagdo de concorréncia e poder de penetragdo mercadoldgica, no
qual também é relevante o formato da maioria dos livros publicados pela IURD: de
bolso; o que sugere a facilidade de transporte do mesmo e o que Petrucci (1996)
chama de “os modos de leitura™: no énibus, em intervalos no trabalho, na escola, na
faculdade, na Igreja antes do inicio do culto; também é possivel carrega-lo na bolsa
ou pasta e emprestar para alguém que precisa consolar sua alma angustiada; enfim,
ha uma preocupacao, por parte da Universal, em tornar o seu livro acessivel ao
manuseio. Isto reforga nossa intencéo de evidenciar o esfor¢co da Igreja em tomar
parte do cotidiano do fiel por meio do livro e do conteudo expresso pelos mesmos:
nas publicagdes da IURD ha uma tematica de longa duragdo comum as instituicoes
religiosas, que tem por objetivo educar o individuo e forma-lo na sua conduta ética.

Também €& importante considerar o livro e a escrita como componentes de
uma relagcdo de poder. O livro, receptaculo por exceléncia da escrita, junto com a
sua difusao a partir do século XV, amplia e refor¢ca lentamente a nocédo de culto e
inculto, a0 mesmo tempo em que ao culto permite interferéncias na sociedade, que o

distinguem pelo saber erudito ou pela retengéo de informagdes:

Seria possivel delinear num diagrama as duas forcas opostas e
contrastantes que qualificam a difusdo do livro e da escrita: por um
lado, o poder que irrompe da difusao cultural, por outro, o seqliestro
do instrumento de participacido coletiva por parte de estratos e de
castas. Instrumento de utilizagcdo social dos bens culturais, meio de
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exercicio do poder, elemento que distancia o “culto” do “n&o-culto”, o
livro surge como positivo e negativo (...). (EINAUDI, p. 221).

As duas questdes acima apontam para a possibilidade da constru¢ao de uma
relacdo de poder que nao permanece somente na escrita do autor, mas estende-se
ao leitor (embora este nédo seja nosso objeto de pesquisa), porque o mesmo faz
novas leituras a partir de suas proprias referéncias e do imaginario social que o

circunda. A linguagem ultrapassa, entdo, as limitadas condi¢cées do papel e tem,

(...) seu momento mais importante quando a materialidade do
discurso-texto que circula é captada pelo ‘receptor. Este 1&é o
discurso a partir do seu universo, também constituido pelo dialogo
estabelecido entre discursos. (BACCEGA, 2003, p. 21).

Ao longo de nossa discussao enfatizaremos que o elo produtor e reprodutor
entre autor e leitor sdo componentes basilares na aceitagdo do conteudo de nossas
fontes de pesquisa, assim como as muitas informagdes ja contidas no imaginario
desses leitores. Imaginario entendido como um trago comum ou de unido entre
sociedades e grupos que se assemelham, se organizam pautados em normas
comuns, como por exemplo, o cristianismo no Ocidente, que nao nivela os
individuos, mas fornece uma base religiosa e cultural comum que ao longo do tempo
da significado as acgbes entre a cristandade reformada, mesmo considerando-se a
divisdo entre catdlicos e protestantes no Brasil. Entendemos que essa constante
alimentagdo do imaginario ocorre através da profusa literatura da Igreja Universal,
enquanto a mesma pretende a construcdo de modelos de conduta ética para seu
leitor. Conforme Muchembled (2001, p.9):

O imaginario € um objeto de pesquisa, tal como as agbes visiveis
dos homens. Nao constitui uma espécie de véu geral proveniente de
designios divinos, nem de um inconsciente coletivo no sentido de
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Jung, e sim de um fenbmeno coletivo bastante real, produzido pelos
multiplos canais culturais que irrigam uma sociedade. Uma espécie
de maquinaria escondida sob a superficie das coisas,
poderosamente ativa, porque cria sistemas de explicacdo e motiva
igualmente tanto acbes individuais quanto comportamentos de
grupos.

Temos, portanto, uma jungao historica relevante na Universal: elementos do
imaginario cristdo que permitem mapear parte da sua ética no século XX, em
conjunto com uma estrutura midiatica de peso, no caso a Rede de Televisao Record,
que valoriza a oralidade nos cultos, programas de testemunhos, a palavra falada e
proferida, sem deixar de investir na doutrina e comportamento cristdo por meio da
literatura. Enquanto a oralidade permite uma participacdo mais efetiva da
coletividade através dos canticos, oragdes e exorcismos; a escrita, como veremos,
parece orientar o fiel em direcdo ao auto-exame e ao foro intimo °. Mas, as fontes
analisadas possuem uma especificidade que precisa ser pontuada: elas sao
elaboradas a partir do livro sacro ou livro que fundamenta uma certa religido.

Conforme o verbete Livro, que segue:

Por escrito sacro entende-se qualquer texto escrito (sobre folha,
sobre pedra, sobre papiro, couro, lAmina metalica, livro manuscrito
ou impresso, rolo etc.) que se refira a vida religiosa e a ritualidade.
Neste sentido, “escrito sacro” estende-se a um numero muito amplo
de documentos que, no seio das varias culturas e nas diferentes
épocas da histdria, sdo destinados a estabelecer normas religiosas e
culturais, a definir o contetido de revelagdes e verdades religiosas, a
fim de fixar de modo perene preces, invocagdoes, maldicoes,
juramentos, exorcismos, a expor doutrinas e verdades religiosamente
relevantes. (EINAUDI, p. 222).

*¥ Foro intimo: “’0 hébito de se curvar continuamente sobre si mesmo’, uma caracteristica dos povos cristaos. O
foro intimo aparece, nesse caso, como uma espécie de tribunal interno e secreto no qual a consciéncia atuaria
como juiz”. BRESCIANI, M. E. O poder da imaginac¢fo: do foro intimo aos costumes politicos. In.: Razdo e
paixao na politica. Brasilia: Unb, 2002, p. 31.
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E de acordo com Bourdieu (1996, p. 60):

(...) supondo que possamos chegar a determinar as fung¢des sociais
da obra, isto &, os grupos e os “interesses” a que ela “serve” ou que
ela exprime, teriamos avancado, por pouco que fosse, na
compreensao da estrutura da obra? Dizer que a religidao é o “épio do
povo” nao ensina grande coisa sobre a esfrutura da mensagem
religiosa: (...), € a estrutura da mensagem que é condicdo de
realizagdo da funcéo, se ha funcao.

Foi contra essa espécie de curto-circuito que desenvolvi a teoria do
campo. (...), ignorar a questdo da légica interna dos objetos culturais,
sua estrutura como linguagens, (...), levava a esquecer 0os grupos
que produzem esses objetos (padres, juristas, (...) etc.) através dos
quais eles também preenchem fungbes. (...) os universos dos
clérigos sdo microcosmos sociais, campos que tém suas proprias
estruturas e suas proéprias leis.

Por isso, nas religides positivas, em que o préprio Deus intervém na histoéria
da humanidade, como no caso do Cristianismo, o livro sacro, representado pela
Biblia assume o status de livro principal e norteador das condutas éticas, porém,
uma série de escritos em torno do livro “principal” se impde por conta do papel
exercido pelos sacerdotes, “ungidos” ou homens escolhidos por Deus: a estes cabe
dar continuidade ao processo de re-elaboracdo da narrativa mitica, das
permanéncias ou rupturas histéricas que dao significado ou re-significam a vida do
fiel. Aqui, temos o produtor que também exerce fungdes através de seus objetos, ou
a re-introducdo dos especialistas, com seus interesses especificos e sua doutrina
religiosa, estudada por Weber em sua teoria dos agentes religiosos.

Na IURD constatamos varios dos elementos acima citados (a de norteadora
das condutas éticas) como conteudo de seus escritos sagrados. Sua literatura nada

obriga acerca de costumes *°, mas ao recomendar uma vida integra esta implicito no

> No universo pentecostal é compreendida “igreja de costumes” aquela que determina ou recomenda ao fiel
como ele deve se vestir, normalmente valorizando a idéia de que homens e mulheres devem ser discretos, ndo
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discurso dirigido ao fiel a necessidade da sobriedade do corpo e da alma; nao é
pratica da Igreja o uso de profecias, mas a revelagdo aceita e ministrada é a de
Cristo como Senhor e Salvador, assim como ha énfase na mudanca de habitos de
vida a partir da converséo; nas oragdes e mensagens compiladas, de Edir Macedo,
o autor elabora uma oragao para cada situagao enfrentada pelo fiel: Stplica de um
atribulado; Oracgdo para repreender o mal; Ndo recebi nada do que pedi; Oragéo da
mulher sabia; Oragdo do viciado; Oracdo de arrependimento; Oragdo da mae aflita;
Oracgéo pedindo consolo e assim por diante. Também faz parte da literatura religiosa
da IURD, ensinar o fiel a enfrentar o demdnio, bem como a ndo aceitar seu dominio;
através desta abordagem insere-se ainda a doutrina da Teologia da Guerra
Espiritual contra o Diabo e a Teologia da Prosperidade, como caminhos para a
libertacdo do fiel e alcance da riqueza e tudo de melhor que ha no mundo para o
cristdo, conforme vimos.

E isto é plausivel, pois entre as varias caracteristicas dos escritos sagrados,

destaca-se a de normatizadora das relagdes do grupo religioso:

O livro sacro e o escrito sacro podem assumir a funcdo de
regulamentacgéo da vida do grupo n&o sé sob o aspecto cultural, mas
também sob o legal, tornando-se, neste sentido, a fonte divina ou
revelada da autoridade e do direito. (...); ou entdo, para outras
situacbes histéricas contingentes, podem assumir fungdo de
estatutos de legitimagao e de regulamento da sociedade atual, e isto
com uma evidente reinterpretacao utilitaristica e secularizada dos
conteudos. (EINAUDI, p. 225).

Na Igreja Universal, uma das facetas de seu discurso apresentara Cristo e
seus apostolos como empreendedores e executivos que mostraram como se

constroi uma obra de sucesso: o Cristianismo; e, associado a isto, o fato de que

devem deixar a vista partes do corpo que possam excitar a imaginacao, colaborando o vestuario para a
manuten¢do da santidade.
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Cristo pregou aos pobres para que estes se tornassem ricos. Neste caso, o escrito
sagrado avaliza, entdo, uma conduta que € construida aos poucos pelo processo de
conversao e que objetiva fazer a adaptagao do fiel a sociedade. N&do se trata mais
de romper com o mundo sombrio que corrompe e destréi o cristdo, mas de
acomodar o fiel a ordem vigente e reconhecé-lo como um lutador que, armado da
Palavra por ele determinada, torna-se mais forte. E o individuo que entra em contato
com o sagrado revigora suas forgas; € um sujeito que podera transformar a
realidade a sua volta.

Entretanto, para além do campo do receptor e, a despeito dos valores éticos e

doutrinarios elaborados pela Universal,

(...) podemos dizer que os autores, as escolas, as revistas etc.
existem nas e pelas diferencas que as separam.

(...) o motor do processo de “banalizagéo” e de “desbanalizacéo”,
(...), ndo estd inscrito nas proprias obras, mas na oposicao,
constitutiva de todos os campos de producao cultural e que assume
sua forma paradigmatica no campo religioso, entre a ortodoxia e a
heresia: é significativo que Weber, falando de religidao, fale também,
a proposito das fungdes respectivas do sacerdécio e dos profetas, de
‘banalizacdo” ou de “rotinizacdo” e de “desbanalizacdo” ou de
“desrotinizacdo”. O processo que propicia as obras é o produto da
luta entre os agentes que, em funcdo de sua posicdo no campo,
vinculada a seu capital especifico, tem interesse na conservacao,
isto &, na rotina e na rotinizagdo, ou na subversdo, que
freqlientemente toma a forma de uma volta as origens, a pureza das
fontes e a critica herética. (BOURDIEU, 1996, pp. 62-63).

Neste aspecto, a trajetoria da Universal demonstra em seus escritos sacros
que sua formagdo inicial como Movimento Religioso teve uma preocupagao
subversiva, na medida em que, como produtora de um discurso cultural religioso,
precisou mostrar sua atuagdo como “inovadora” acerca dos bens sagrados; dai suas
criticas as Teologias estabelecidas como a catdlica, a protestante e a grupos

religiosos afro-brasileiros. No entanto, durante a década de 1990, a literatura
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produzida tem uma finalidade institucionalizadora, na passagem de Movimento
Religioso para a categoria Igreja, com o proposito de manutencéo e conservacgao de
sua ortodoxia, bem como de sua posigdo conquistada no campo religioso; € o
processo de rotinizagdo, que ao mesmo tempo organiza-se pautado na possibilidade
da distribuicdo do capital simbdlico. Na IURD, isto se torna bem evidente, uma vez
que a Igreja agencia a montagem de seu parque grafico, como aludimos
anteriormente, participando de uma espiral ascendente na detencdo do poder de
elaboragcdo do discurso religioso, producdo do mesmo, editoragdo, impressao e
distribuicao destes bens simbdlicos.

Como pretendente a ser dominante e junto com seu processo de
institucionalizagdo, a Universal enfrentou sérias crises com a Igreja Catdlica, a midia
e a opinido publica ao longo da década de 1990, desde o “chute na Santa”; a priséo
de Edir Macedo em 1992; aberturas de processos investigativos sobre estelionato,
lavagem de dinheiro, charlatanismo etc.; até a minissérie da TV Globo, de nome
“Decadéncia”, de 1996 . Tendo em vista que este campo de lutas exige que o
produtor do discurso defina posigdes, a Igreja Universal utilizou-se de seus escritos
sagrados para perpetrar severas criticas a Igreja Catdlica e a midia, através de
alguns de seus livros como A Libertagao da Teologia (1993), O Diabo e Seus Anjos
(1995) e Lagrimas de Perddo (1997), suscitando o que Bourdieu (1996, p. 64)
denomina de “espaco de possibilidades herdado de lutas anteriores, que tende a
definir o espago de tomadas de posi¢cao possiveis e a orientar assim a busca de
solucdes e, em consequéncia, a evolugado da produgao”. Mas, esta luta literaria ja se
manifestava na década de 1980, uma vez que a Universal priorizava uma produg¢ao

original (no sentido de ser nacional e de autoria de pastores da propria Igreja), com

% Ficgdo dividida em capitulos (minissérie), cujo enredo apresentava a trajetoria de um lider religioso com
interesses escusos, de honestidade duvidosa e praticas contrarias a doutrina proposta pelo mesmo.
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pouquissimas tradug¢des (quando ha, o autor & norte-americano), solidificando sua
posicao em seu campo especifico: o religioso.

Em que pese a critica como espacgo de possiveis para a tomada de posicao,
“a tensao entre as posicoes, constitutiva da estrutura do campo, € também o que
determina sua mudanca, através de lutas a propdsito de alvos que sao eles proprios
produzidos por essas lutas (...)" (BOURDIEU, 1996, p. 65). Assim, apreendemos que
0 projeto e alvo maior da Igreja Universal, em seus livros, apresenta-se como a
constituicdo e preservagdo da familia e, em torno desta tematica, outras se
aglutinam: vicios; violéncia; adultério; autoridade patriarcal; submissdo feminina;
educacao dos filhos; papéis sociais nos espacgos privado e publico para homens e
mulheres; modelos de santidade; o reconhecimento e enfrentamento das forgas
diabdlicas, pois as mesmas possuem grande capacidade de destruigdo de lares,
entre outras. Contudo, ndo devemos nos esquecer de seu designio de se tornar
universal, numa luta travada continuamente com a Igreja Catélica.

Deste modo, as tensdes que emergem dos campos culturais que afetam a
Igreja Universal como produtor de escritos sagrados demonstram, pelo menos, duas
preocupagdes constantes: a luta pela hegemonia religiosa frente a Igreja Catdlica e
a ténica sobre a familia, numa construcdo de um modelo de conduta ética para o
leitor ou membro da Igreja Universal, que recupera elementos da ética puritana,
inclusive pelo seu aspecto utilitarista, como veremos a partir dos proximos capitulos
sem, contudo, a condigao de negacdo do mundo, esperada de um cristdo puritano
do século XVII.

O que nos faz pensar sobre os reformadores do século XVI, que almejavam
voltar as raizes do cristianismo primitivo, mas com uma experiéncia e impressao da
realidade vivida num mundo moderno. A literatura da IURD, as vezes, também
parece uma busca nostalgica do que passou, por exemplo, quando Macedo lembra

do valoroso Wycliffe, tendo, no entanto, referéncias contemporéneas.
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CAPITULO Il - O SANTO IURDIANO E O DIABO

A capacidade que tem o mito de transcender as categorias racionais é de enorme
valor no entendimento do Diabo.
Russel

Ai dos que ao mal chamam de bem, e ao bem, mal.
Isaias 5.20

O objetivo deste capitulo é analisar possiveis permanéncias e rupturas
historicas no que optamos denominar de constru¢do do santo iurdiano, numa
analogia com o santo puritano do século XVII, tratado por Gueissaz (1998). O
encaminhamento metodoldgico dado por Gueissaz ¢é feito a partir da existéncia de
uma literatura puritana especifica e disponivel aos protestantes com a intencédo de
educar, admoestar e estabelecer normas de conduta ética, bem como estimulo a fé.
No que diz respeito a Igreja Universal, a andlise de nossas fontes apontou a extrema
relevancia do papel do Diabo na elaboracdo destes modelos como o nao-ser ou a

61, Contudo, antes desta discussdao, € necessario considerar o universo

antitese
sagrado cristdo e quando o homem, em contato com o mesmo, tem a possibilidade

de modificar suas condi¢cdes socio-culturais.

6! Aqui, o ndo-ser remete a representacio de tudo aquilo que pode desvirtuar o cristdo ou afasta-lo de Deus. N&o
¢ a auséncia do Bem, no sentido agostiniano.
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3.1. O sagrado no Cristianismo

A experiéncia do sagrado sobre a morte, a transcendéncia, sobre o mundo e
a vida, remete ao sentimento de crenca no sobrenatural e sua habitacdo em seres e
objetos que se tornam de importancia vital para o0 homem. Rompe com a ordem

natural para torna-la fascinante, temivel, para além da compreensao humana.

Ha coisas as quais nao se pode aplicar o critério de utilidade, porque
elas se impdem a ndés por si mesmas como algo superior, diante das
quais sentimos um misto de respeito e temor. O homem nao se sente
dono delas; pelo contrario, tem a sensacdo de ser dominado,
subjugado por elas, reconhecendo inclusive o direito delas de impor
normas de conduta que ele ndo se atreveria a violar sem mais nem
menos. E quando, entdo, falamos do "sagrado". (GALINDO, 1994, p.
49).

Através do sagrado, o mundo é envolto em encantamento; forgcas que fogem
ao controle do homem sado constantemente desencadeadas para curar, operar
milagres, destruir e matar. O sagrado € a caracteristica excepcional que qualifica e
diferencia um ser, ou seres, dos outros. Pode suscitar devogao, amor, repulsa ou
odio. Mas, com certeza, suscita temor. Segundo Eliade (1993): "o homem toma
conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra como algo
absolutamente diferente do profano”.

Ao ato de manifestacdo do sagrado o autor denomina de hierofanias — e
adverte para o paradoxo existente em toda hierofania: "manifestando o sagrado, um
objeto qualquer se torna outra coisa e, contudo, continua a ser ele mesmo, porque
continua a participar do meio césmico envolvente".

A linguagem n&o alcanga tudo o que o homem experimenta diante do

sagrado, mas a expressao ganz andere (totalmente outro) evoca um pouco deste
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sentimento: o sagrado transmuta-se em algo totalmente diferente. A pedra sagrada,
por exemplo, continua sendo pedra, porém, carregada do significado do sagrado.
Através do canal aberto pelo contato com o sagrado, nasce o sentimento religioso e
a experiéncia da religido.

No cristianismo, a religido estabelece uma ponte entre 0 mundo profano e o
mundo sagrado. Os espacos sagrados sao criados a partir de cerimbnias que 0s
sacralizam e consagram; porém, a religido cristd ndo transmuta apenas o espaco,
também qualifica o tempo como uma narrativa e o torna impregnado de sagrado.

Como foi dito, sagrado que exerce fascinio, atrai, causa medo e temor: o
Deus biblico, no Antigo Testamento, possui esta ambivaléncia. A manifestacao do
sagrado torna-se sempre impactante face a pequenez do homem. Forgas benfazejas
e destruidoras, duas faces da mesma moeda. Por isso, a penetracdo no espago
sagrado ou o contato com o mesmo exige privagdes, dor e sofrimento, que se
tornam vias de aproximagao da divindade, elemento presente em muitas religides,
pois as esferas do sagrado e do profano ndo se misturam. O contato com o sagrado
requer um corte, ruptura simbolizada por algum tipo de privacdo pela qual o fiel
expressa sua morte ao profano para renascer com uma forca nova. As proibicdes ou
interditos e abstengdes — que Durkheim (1989, p. 383) chama de atos negativos ou
culto negativo — tém por finalidade marcar a separagao que existe entre sagrado e
profano, cujas fronteiras ndo podem ser ultrapassadas sem a devida preparagéao:
"Tudo que é sagrado é objeto de respeito e todo o sentimento de respeito traduz-se,
naquele que o experimenta, por movimentos de inibicao".

O sagrado é um mundo a parte, oposto ao profano, de carater contagioso: a
necessidade de interditos se faz na medida em que qualquer contato de um ser
profano com o sagrado basta para trazer as forgas religiosas para fora de seu
dominio, tornando-as hostis e destruidoras. O interdito atua como preservador da

ordem e, preserva-la, significa manter cada qual no seu lugar, colocar limites aos
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desejos de cada um, para evitar disputas, conflitos, desagregacao, violéncia e caos.
Os interditos visam afastar tudo que ameaga a comunidade. Colocam barreiras entre
sagrado e profano, criando dentro da sociedade o espago sagrado. Segundo
Durkheim, praticamente todas as instituicbes nasceram da religido: a idéia de
sociedade € a alma da religido. Sociedade e religido estdo unidas, praticando ritos e
estabelecendo proibigdes, formando um todo indivisivel. A histéria nos mostra que a
vida social € marcada por fortes momentos de experiéncias de unido, solidariedade,
comunh&o, tanto na violéncia da guerra contra um inimigo comum, como no fervor
da festa em vista de um bem a ser alcancado ou celebrado. Os ritos reproduzem
esses momentos. E sdo fontes de renovagcdo das energias mobilizadas pelas

experiéncias vividas.

E necessario que ajamos e que repitamos os atos todas as vezes
que for util para renovar os seus efeitos. (...) € o culto que suscita
aquelas impressdes de alegria, de paz interior, se serenidade, de
entusiasmo, que sao, para o fiel, como que a prova experimental de
suas crencas. (DURKHEIM, 1989, p. 494).

As proibi¢des religiosas de outrora se transformam, também, a medida que a
sociedade se organiza em leis e medidas punitivas para aplacar a violéncia do
homem. Tanto Durkheim quanto Girard (1990) entendem que o primeiro contato do
homem consigo mesmo e com o outro, inclusive, o outro que ele ndo entende
(mysterium tremendum) perpassam pelos simbolos religiosos. Envolto em toda
névoa histérica do que teria sido este momento, ha um processo de tomada de
consciéncia do homem, gerador de cultura: para Girard, a explicagao deste processo
de hominizagdo implica em continuidade e ruptura com o reino puramente animal —
ha permanéncia do mimetismo animal e perda do controle instintivo da violéncia, que
passa a ocorrer em torno da vitima sacrificial, nascendo dai a religiao e o significado

do sagrado — o processo vitimario estrutura ao seu redor o rito, 0 mito e os interditos
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— pilares da religido. Ao tratar da violéncia unanime em torno da vitima sacrificial,
Girard (1990, p. 107) vislumbra a necessidade deste mesmo homem primitivo de

controlar a violéncia:

Os homens nao podem enfrentar a nudez insensata de sua proépria
violéncia sem correr o risco de se entregarem a esta violéncia; eles
sempre a ignoraram, ao menos parcialmente, e talvez a possibilidade
de existéncia das sociedades humanas dependa desse
desconhecimento.

Ou,

Pelo menos uma parte da resposta a questao do mal esta dentro de
nos. Nao obstante, quase sempre consideramos o0 mal como alguma
coisa que vem de fora. Raramente alguém admite que é mau;
raramente admite sequer que pratica o mal. Um dos grandes perigos
da humanidade é nossa tendéncia a projetar nosso proprio mal sobre
os outros. (RUSSEL: 1991, p. 7).

Segundo Girard, a religido, no mundo primitivo, fornece a condigdo para a
sobrevivéncia da espécie, que sem ela seria aniquilada pela violéncia social. A
religido, desde entao, ja funcionaria como organizadora social.

Considerando estes elementos e, analisando aspectos doutrinarios e praticos
da Igreja Universal, como o rito do exorcismo, a figura do demdnio ganha um lugar
de destaque. Entretanto, é preciso distinguir o conceito cristdo do Deus Vivo,
personificado em Jesus, que convida ao perdao e reconciliagdo, do conceito de
religioso primitivo, que diviniza a violéncia concebida pelo mecanismo psicoldgico da
projecdo, como forga transcendente, ao mesmo tempo ameacgadora e benéfica,
exterior ao homem. Pois este homem né&o lida com a violéncia como sendo dele e
produzida por ele, como foi dito, mas como um meio de controlar a violéncia

exercida pelo outro.
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Deus e o Diabo sao termos que, esvaziados do conteudo da revelagao crista,
designam, como elementos da religiosidade, as duas faces do sagrado primitivo.
Segundo Durkheim, uma face €& benfazeja, guardid da ordem fisica e moral,
dispensadora da vida e da saude; a outra € ma e impura, produtora de desordem,
causa de mortes e doengas. O sagrado primitivo reune estes dois aspectos e, por
isso, € ao mesmo tempo reverenciado e temido. Com um maior espago ocupado
pela consciéncia e pela cultura cristds, que vai multiplicando e diversificando a
experiéncia humana, as duas faces se separam em bom e mau, Deus e Diabo.
Porém, tal percepcao nao vai ocorrer da mesma forma para todos os homens e o
que pode ser observado ainda hoje € a manutencao de rituais que sobreviveram no
imaginario coletivo; vemos o homem, na sociedade, construindo representagdes que
Ihe sdo significativas e explicam o mundo de alguma maneira, de forma que todas as
informagdes que recebemos do meio social possam tornar-se inteligiveis no
cotidiano.

A religido é uma forma do homem expressar-se, entender e mostrar seu
mundo ao outro; tem no culto um ponto de sustentacdo, porque faz parte de um
grupo que compreende junto com ele os conceitos sobre o sagrado; este homem
nao esta so.

A comunidade religiosa constréi parametros de comportamento e experiéncia
sobrenatural para o homem. Assembléias religiosas que lotam estadios, procissoes,
comicios, sdo ocasides importantes de catarse, alento e comunhdo. Agrupamentos
colaboram para os sentimentos de transcendéncia, pertencimento e até mesmo para
a nao responsabilidade individual pela violéncia ocorrida em ajuntamento de
pessoas "onde os individuos muito préximos uns dos outros, reafirmam em comum
os seus sentimentos em comum" (DURKHEIM, 1989, p. 505).

A ansia pelo gregarismo manifesta-se em ceriménias religiosas e civicas, pois

também estas ultimas movem o individuo para a massa, despertando-lhe um estado
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de efervescéncia e até delirio, semelhantes ao estado religioso. Reportando-se ao

estudo acerca de povos primitivos, Girard (1990, p. 203) descreve o éxtase vivido:

Assim que atinge uma intensidade suficiente, a excitacao criada
pelos cantos, as dancas, os simulacros de combate e as
imprecagdes rituais, traduz-se por fenbmenos de possessao. (...)
homens e mulheres que cambaleiam em meio a seus companheiros,
e caem por terra, por vezes debatem-se grunhindo ou dando gritos
cortantes.

Dentro das madrugadas, em seus programas envolvendo exorcismo, a [lURD
mostra cenas semelhantes a estas: quando o programa esta chegando ao fim e o
numero de endemoninhados ainda € grande, ocorre o exorcismo coletivo, onde ha
um diacono ou pastor para cada possesso. Em meio as oragdes de expulsao tem
inicio uma luta corpo a corpo para combater Satanas. As pessoas tidas como
possessas retorcem mé&os e corpo num gestual grotesco, enquanto o pastor
"interroga" o demdnio sobre suas intengdes na vida daquele homem ou mulher ali
exposto. Quando convidadas a testemunhar sobre o ocorrido, as pessoas se dizem
aliviadas. Por isso, estar junto como grupo e passando por situagdes semelhantes é

muito importante; as reunides religiosas revigoram o fiel:

Uma vez que cumprimos 0s nossos deveres rituais, voltamos para a
vida profana com mais coragem e ardor, ndo somente porque nos
colocamos em contato com uma fonte superior de energia, mas
também porque nossas forgas se refizeram, por alguns instantes, da
vida menos tensa, mais cdmoda, mais livre. (DURKHEIM, 1989, p.
456).

O homem que cré, no contato com o sagrado sofre transformacgdes e altera o
ambiente que o cerca, pois ele ndo é somente alguém que descobriu novas

verdades, mas € um homem que pode mais; e € na sociedade que ele manifestara
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seus sentimentos em ebuli¢do, ja que compartilhara com os outros aquilo que Ihe faz
tdo bem. Porém, este processo tem sequéncia, porque o fiel esta em contato com o
sagrado através dos cultos, da literatura que pode carregar sempre consigo. Afastar-
se é custoso, pois significa deixar de sentir tudo o que do sagrado emana.

A énfase dada por Girard em sua analise interessa-nos muito, pois para
compreender o papel da religido na sociedade é preciso avaliar um caminho que
remonta aos primordios do homem no mundo e sua forma de lidar com a mesma por
meio da linguagem, simbolos, produgdo de cultura e conhecimento. E a
permanéncia, a longa duragdo na histéria, de elementos ainda tdo essenciais ao
homem: o contato com o sagrado e como ele ocorre.

Considerando-se a concepc¢ao tedrica de Girard, faz-se necessario elucidar
que seu trabalho de pesquisa € construido sobre a realidade do desejo mimético,
pois afirma que quase todo o comportamento do homem é aprendido e todo
aprendizado se reduz a imitagdo, embora 0 homem nao se reduza somente ao
desejo mimético. O desejo de ser e possuir levaria ao mimetismo de apropriagao, ou
seja, o "outro" é que tem a forga, o poder, o alimento, a fémea, o “outro” espelha o
ser. E o modelo do ser. A criatura, mais afastada do instinto puro e simples, quer
ser. Deseja o ser do "outro". Quer ser como o "outro". Faz seu, o desejo do "outro".
O desejo do mesmo objeto por duas ou mais pessoas concorrentes deflagraria o
conflito, a violéncia.

E possivel estabelecer uma analogia com o discurso literario de Macedo, pois
seus leitores sao estimulados a Ser: além de prosperos e bem sucedidos, Ser
implica em aceitar modelos de conduta que utilizam o Diabo como divisor de aguas
para um determinado comportamento em sociedade com o objetivo de educar o fiel,
reprimindo atitudes eticamente condenaveis bem como a violéncia.

Entre os animais, normalmente este conflito se resolve pela forca ou um

padrao de dominagdo: os primatas nao-humanos sdo dotados de freios
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particularmente bem desenvolvidos contra a escalada da luta. Alguns desses freios
sao inatos, outros parecem impostos pelo grupo, estabelecendo-se entre os animais
limites individuais dentro da mesma espécie e que dificiilmente chegam a morte num
confronto; porém, entre os homens, quando estes percebem que além de seus
dentes e garras, podem usar pedras e paus como defesa e ataque, o mecanismo
instintivo de repressao da violéncia ja ndo é suficiente; foi inserida no processo a
producao de cultura. E possivel matar para dominar e ndo somente para sobreviver.

Porém, todo "outro" tem seu "outro", seja como modelo ou imitador. Rela¢des
de antagonismo se instalam e é gerado o caos da violéncia reciproca. Sdo todos
iguais no mesmo comportamento violento: "O antagonismo de todos contra todos da
lugar a unido de todos contra um unico" (GIRARD, 1990, p. 103).

Tem-se o nascimento do rito sacrificial e da violéncia unénime do bando
contra uma vitima que precisa ser sacrificada como aplacamento da violéncia

instaurada. Em torno do cadaver os ritos, mitos e interditos vao-se estruturando:

A violéncia humana € sempre considerada como exterior ao homem;
assim ela se funde e se confunde no sagrado, com as forgcas
externas que pesam realmente sobre o homem: a morte, a doenga,
os fendmenos naturais (...). (Idem, 1990, p. 107).

Para este antropdlogo, a unanimidade violenta € o fendmeno fundamental da
religido primitiva e a vitima expiatoria, a pedra angular de toda a cultura.

Dentro desta estrutura que se forma, cada um dos pilares da religidao ocupa
sua funcdo no processo: o interdito e, no nosso estudo, os modelos de conduta ética
na literatura, devem prevenir contra as consequéncias do desejo mimético; o rito
guarda em si a imolagado de uma vitima animal ou humana (na Universal isto ocorre
no nivel simbdlico) e de controlador da violéncia entre as relagdes sociais, pois

proporciona uma valvula de escape para as tensdes intragrupais; para Girard, a
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palavra "sacrificio" adquire novo sentido a partir do gesto de Cristo: a violéncia da
Paixao, cuja vitima é reconhecidamente inocente, revela a ilusdo do mecanismo
fundante de toda a religido e pbée a nu a violéncia humana da qual somos
responsaveis. E, por ultimo, o mito (ANSART, 1978, p. 23):

O mito n&o é exatamente uma crenga e menos ainda um ato de fé; é
a experiéncia cotidiana, o imaginario vivido, o modo de relagdo dos
homens consigo mesmos, com o mundo e com o outro. O relato
mistico fornece a rede de significados pela qual se explica e se
pensa a ordem do mundo em sua totalidade; pelo relato das origens
o mundo fisico encontra a sua razdo de ser e suas designacoes;
pelos avatares dos heréis se acha explicada a distribuicdo das coisas
e dos seres. (...). As narrativas colocam no lugar um sistema
projetivo estruturado, que possibilitara a reconstrucdo e a
interpretacdo de todo fenbmeno segundo esquemas constantes de
inteleccao.

Na IURD, o mito € mantido e recordado nas pregacgdes cotidianas: primeiro ha
o rompimento entre Deus e o Diabo, pois este ousou querer ser mais do que Deus;
em seguida, Adao e Eva perdem o direito ao Paraiso, com a participacdo maléfica
do Diabo. Devido a esta ruptura, o caos e a desordem entraram no mundo, e cabe
aos homens, com a forga adquirida no sagrado, a luta contra o mal, o Diabo, para a
reorganizagao da sociedade. Parece que o fiel, a mercé da vontade do sagrado, e o
Diabo, o sacrificado, sdo vitimas; mas ndo o s&o: na IURD, Deus e Diabo sao
enfrentados agressivamente pelo fiel. Porém, o enfrentamento mais importante é
com o Diabo. E como a atitude em relacdo ao mal é esta, de fato mudam as
hierofanias, as manifestagdes do sagrado, como nos esclarece Eliade. Ritos, mitos e
interditos sofrem alteragdes, por isso ha que se considerar o contexto em que nasce
um mito e como exerce sua influéncia.

Acerca da agao diabdlica, algumas situacdes podem colocar o fiel da IURD

como prisioneiro das forgas malignas: por intermédio de falsas religides que tém sua
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origem no espiritismo, ou freqlientando centros espiritas; por hereditariedade — os
dembnios passam de pais para filhos; por meio de trabalhos e despachos; por
"maldade" dos demdnios; por contagio — convivéncia com pessoas que praticam o
espiritismo; por meio de comidas sacrificadas aos idolos, como os pratos vendidos
pelas baianas, que “trabalham” a comida; por possessdo parcial — o demoénio
apossa-se de um germe e aloja-se em alguma parte do corpo humano, que ele
escolhe.

Oliva aponta sua analise numa dire¢cao que nos interessa, mas que, em nosso
entendimento, ndo responde satisfatoriamente as questdes sobre o sucesso do
Diabo na pregacao da IURD. Tragca um paralelo entre a violéncia social da IURD e o

desejo mimético frustrado expresso por Girard:

E facil entender como a pregacdo denunciadora da agdo diabdlica e
a pratica de exorcismo, na IURD, podem atrair uma multiddo de
vitimas sociais “marcadas para a exclusao”. Despojadas dos direitos
humanos a moradia digna, ao salario justo, a assisténcia médica, a
educagcdo — sem condigdes, portanto, de manter uma familia
organizada — sufocadas por necessidades miméticas impostas pela
propaganda consumista e pela moda; corroidas pelos desejos
insatisfeitos e pelos sentimentos negativos de incapacidade,
inferioridade e desvalor; atormentadas por sintomas de enfermidades
varias; angustiadas com problemas nas relagbes familiares — drogas,
vicios, desamor, violéncia — sao diversas as camadas da populagao
gue acorrem pressurosas ao anuncio da boa nova de que, com a
expulsdo dos deménios, seus males se acabardao e uma nova vida
de abundéncia estara a seu alcance. Pois a causa da falta de saude,
dinheiro e amor é atribuida ao Diabo, que “amarra” a vida das
pessoas. (OLIVA, 1997, p. 146).

Contudo, ndo é possivel imaginar a expansado crescente da IURD como
unicamente um chamamento para os excluidos. Como Oliva mesmo coloca "sao
diversas as camadas da populacdo que acorrem..." na busca de solucao para os

mais diversos problemas e ndo somente as camadas mais pobres. A procura pelo
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culpado e o alivio das tensdes sociais estdao cada vez mais presentes nas classes
meédia e alta: o campo de atuacdo da IURD tem-se expandido. Por que aumenta o
numero de pessoas que acreditam na existéncia do Diabo e ligam-no aos

acontecimentos do cotidiano? Russel fornece dados interessantes:

Como, e por que, é o mal personificado? A resposta mais basica &
que ele é personificado porque o sentimos como uma entidade
maligna deliberada que se intromete em nés, vinda de fora de nés.
Tendo em vista os horrores produzidos pelo século XX, ndo é de
surpreender que a crenga no Diabo, depois de um longo declinio,
esteja reaparecendo imediatamente. Um levantamento concluido em
1974 indicava que nos Estados Unidos a crenca positiva no Diabo
aumentou desde 1965, passando de 37% para 48% dos
entrevistados, com outros 20% achando que sua existéncia é
provavel. Quer consideremos o Diabo como um ser sobrenatural, ou
como uma forga incontrolavel surgida do inconsciente, ou como um
aspecto absoluto da natureza humana, isso € menos importante do
que a esséncia dessa percepgao, ou seja, que somos ameagados
por for¢cas estranhas e hostis. "O mal é terrivelmente real para cada
individuo", disse Jung. "Se considerarmos o principio do mal como
uma realidade, poderemos igualmente chama-lo de Diabo".
(RUSSEL, 1991, pp. 15-16).

Oliva parece ver o fiel iurdiano como tdo somente manipulado pelo discurso
produzido, como se ele nao fizesse parte da estrutura religiosa. Mas ele faz. A
citacdo de Russell nos coloca frente a questdo do assédio do mal vivido pela
sociedade. E preciso explicar porque tragédias, crimes, violéncia, infelicidade
amorosa, homossexualismo, fracasso financeiro e tantas outras situagdes
acontecem: o imaginario sobre o Diabo responde em parte algumas dessas
questdes, uma vez que ha séculos o Diabo, para o cristianismo, personifica todo o
mal e, principalmente, exclui de nés mesmos a propiciagao da violéncia. Na IURD, o
fiel ndo é mero espectador do processo de satanizagao da realidade; ele é alguém

que luta contra o mal e o vence. Enquanto o discurso elaborado nos cultos é
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espetacular, o discurso construido na literatura, sobre o Diabo, pretende responder
aos anseios dos fiéis com elementos familiares ao seu imaginario social: mantém a
idéia do mal como algo externo ao individuo, portanto, exigindo vigilancia constante
por parte do fiel, ao mesmo tempo em que estimula o auto-exame e a reflexdo como
um fator importante para a libertagdo pessoal e uma nova vida. De acordo com
Muchembled (2001, p. 240):

Os que acreditam ainda no poder do Mal sem aderir completamente
as licbes tradicionalistas das Igrejas, dividem-se entre duas grandes
abordagens contrastantes: nos paises de tradicdo protestante, que
viriam a incluir os Estados Unidos, teme-se mais o demoénio
escondido no interior do corpo pecador do que nas nagoes latinas. A
diferenca advém da herancga de sensibilidades religiosas diferentes.

No que diz respeito aos argumentos utilizados pela Universal, sobre o mal ou
o Diabo, percebemos a influéncia norte-americana sobre o discurso da Igreja,
inclusive a permanéncia e a importancia puritana dada ao foro intimo: ao longo do
século XVII “Multiplicam-se (...) os olhares para dentro, em busca de uma parte
inquietante do entendimento humano, a fim de explicar o Mal e o erro (...)". (Idem, p.
208). No final do século XX, como percebemos ao longo da literatura da Universal,
as lIgrejas neopentecostais brasileiras agregam pelo menos dois elementos
doutrinarios que consideramos de longa duragéo: o mal como externo ao individuo e
o auto-exame, demonstrado na busca pela percepcado do erro que deve acarretar
numa mudancga de conduta, envolvida, agora, em nova ética. De acordo com as
concepgdes de Muchembled, podemos deduzir que a heranga protestante puritana
encontrou lugar no Brasil, entre os evangélicos e ndo somente historicos. Todavia,
como um fendmeno de longa duragéo, o tempo € uma variavel fundamental para
pensarmos o alcance dos meios utilizados pela Universal para produzir e distribuir
sua literatura e alimentar um imaginario duradouro, caminho percorrido com muito

mais lentiddo pelo puritanismo do século XVII, devido as condigdes historicas; ao
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estudarmos a produgao literaria da Igreja constatamos que a mesma utiliza-se de
varias técnicas da industria cultural para veicular sua mensagem, com vistas néo so6
a educacgéo ética de seu fiel, mas também a conquista de um mercado religioso 62,

Mais do que o mercado religioso, para o nosso objetivo interessa a
perspectiva de construcdo de um modelo ético que explora positivamente as
interferéncias do maligno no cotidiano do fiel e os elementos recuperados do
imaginario coletivo para a manutengdo deste reino como causador de toda a
desordem, mas também como modelo de n&o-ser.

Em que pese o0 eixo desta pesquisa ndo repousar sobre a IURD e seus cultos
ou mesmo o0s programas televisivos, reconhecemos o papel fundamental dos
mesmos; atraves da historia, o conceito do Diabo tem atravessado os tempos, tem
amedrontado a muitos, e hoje, pelo advento da televisdo, o discurso sobre o mesmo
se tornou um evento para as massas. A Universal possui uma bem montada
estrutura de comunicacao para alcancar a finalidade de espetaculo, o que a coloca
entre as Igrejas que mais dispde de recursos para impacto de discurso e imagem.
Sua programagado pode atingir o nivel do grotesco quando os quadros sédo de
exorcismo, transformando o altar da Igreja em um espago de luta. Sao
desencadeadas, neste momento, as forcas do sagrado e estas forcas recebem
estimulo tanto da literatura quanto da televisdo, atuando em conjunto para a

alimentagao positiva do imaginario sobre o Diabo.

62 Por mercado religioso entendemos a colocagio de bens & disposigdo dos fiéis, com a intengdo de satisfazer-lhe
as necessidades espirituais e materiais. Propositadamente, ndo usamos a palavra "sagrado", pois nos baseamos na
explicagdo de Rubens Alves: "Sugiro que o fendmeno das empresas de cura divina deva ser compreendido
segundo um modelo econémico e ndo religioso. O que lhe da a sua configuracdo especifica ¢ o fato da
comercializac¢do de bens espirituais, e ndo o fato de serem espirituais os bens comercializados (...). Ao meu ver,
nao estamos diante de uma manifestagao religiosa que lanca mao de métodos empresariais. Sugiro a dire¢do
inversa: a mentalidade de empresa aqui comega a produzir e a distribuir bens espirituais" (1979). Nao é nosso
objetivo discutir se a [URD ¢ ou ndo uma organizacdo empresarial, mas compreender que ela concorre num
mercado religioso, que tem como objetivo atrair fiéis.
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Por sua vez, numa linguagem de facil entendimento, com ilustragdes bastante
corriqueiras, os livros da Igreja sao vendidos como parte da maquina de propaganda
em favor da Igreja. A estratégia da repeticdo do discurso, da redugédo de questdes
teoldgicas complexas ao nivel da simplicidade pode indicar recursos semelhantes

aos da industria cultural. De acordo com Adorno:

(...) o estado de consciéncia e inconsciéncia de milhdes de pessoas
as quais ela se dirige, as massas nao sao, entdo, o fator primeiro,
mas um elemento secundario, um elemento de calculo; acessorio da
maquinaria. O consumidor ndo é rei, como a industria cultural
gostaria de fazer crer, ele ndo € o sujeito dessa industria, mas seu
objeto. (ADORNO apud COHN, p. 93).

E porque compreendemos que elementos da industria cultural estéo
presentes na producao literaria da Universal, analisamos em que medida esta
linguagem favorece a ades&o dos crentes aquela organizagao.

No entanto, se na televisdo s&o veiculadas as imagens de catarse, nos livros
sdo enfatizadas a doutrina e os modelos de conduta ética da Igreja, além de
conselhos praticos para o dia-a-dia do crente, com forte conteudo puritano e
utilitario.

Ambos complementam-se, no sentido de atingir e ordenar a totalidade da vida
do crente — vida emocional, fé, profissdo, integracdo a sociedade, participagao
politica, economia doméstica, grupos de convivio e lazer. Neste novo mundo, ndo ha
lacunas para duvida ou soliddo — o crente tem respostas para todas as suas

questdes: ndo por acaso, a Igreja se pretende Universal.
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3.2. O Diabo no Imaginario da Cristandade

Como um dos conceitos que norteia nosso trabalho € o de imaginario social, é
preciso recuperar um pouco dos elementos que, ao longo do tempo, foram
constitutivos de um imaginario ocidental sobre o Diabo, pois assim €& possivel
identificar a permanéncia de alguns deles na construgdo de modelos de conduta
ética da Igreja Universal, tendo o Diabo uma participagéo basal como o n&o-ser.

O Diabo € “Uma criatura inteligente e incorpérea cuja vontade é
essencialmente ma, ou seja, comandada inteiramente pelo desejo de fazer o mal”.
(KOCHAKOWICZ apud EINAUDI, 1987).

Através do Novo testamento, Sata ou Diabo, torna-se o grande adversario de
todo o Bem e tem por missdo combater a religido que acaba de nascer, no caso, o
Cristianismo.

Ele é o inimigo implacavel de Jesus e Seus discipulos, que encarna todos os

63

obstaculos a possibilidade da vida eterna no Paraiso °°; violéncia e mentira séo

caracteristicas intrinsecas ao Diabo e, juntamente com sua figura, vem a tona o
problema da livre opcéo de todos e de cada um dos homens entre o Bem e o Mal **.
Dessa polarizacdo resulta que tudo que afasta os homens de Deus € uma
manifestacdo do Diabo.

Sob a ordem do Diabo, torna-se muito mais freqliente a possessao por

espiritos malignos, que provocam problemas como a epilepsia, a paralisia histérica

8 RUSSEL, Jeffrey B. O Diabo. Rio de Janeiro: Campus, 1991. “O Diabo no Novo testamento ¢ um sedutor,
um mentiroso, um assassino, a causa da morte, bruxaria e idolatria; fere as pessoas fisicamente e bloqueia e
obstrui os ensinamentos do Reino de Deus sempre que pode, atacando-nos, possuindo-nos e tentando-nos ao
pecado”. p. 241.
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ou ainda, o entorpecimento dos corpos (NOGUEIRA, 1986). Os milagres, as curas e

o exorcismo praticado por Cristo °°

representavam medidas enfraquecedoras do
poder de Sata, tanto que a morte Daquele provoca uma reviravolta nesse estado de
coisas: “O principe deste mundo ja esta julgado e condenado” (Jodo 16:11).

Para o Cristianismo, e esta foi a visdo que prevaleceu °°

, a figura do Mal
passa a integrar o dogma central, juntamente com a queda do homem, o pecado
original e a redencdo pela morte do Messias na cruz . Cristo reduz & impoténcia
aquele que detinha o poder da morte ®. Os primeiros tedlogos ndo cessam de
descrever os ardis dos espiritos malignos que jamais descansam, mas buscam o
tempo todo causar doengcas e calamidades coletivas (secas, mas colheitas e
epidemias), onde padecem homens e animais. Segundo o carater dos fenébmenos
naturais, suas consequéncias ora sédo atribuidas a Deus, ora ao Diabo. As figuras
pagas sobreviveram no universo cristdo na forma de demdnios; tudo que foi repelido
energicamente como demasiadamente pagéo, como contrario aos dogmas, como
impuro e impio, passou a habitar o Reino do Mal; e aqueles que cultuavam estas

divindades, na verdade adoravam ao Diabo (NOGUEIRA, 1986).

54 Sobre o livre arbitrio e os varios caminhos tedricos percorridos dentro e fora do Cristianismo, consultar
Russell, Capitulo 6.

% No Novo testamento temos varios exemplos: o caso do possesso mudo (Mt 9:32-33); do menino eplético
(Mt17:15-18); da mulher enferma (Lc 13:11); do homem possesso pelo espirito chamado Legido, porque eram
muitos (Mc 5:1-13).

66 Nesta visdo predominante, denominada de Teologia da Queda, acompanha a idéia de que o homem nio ¢é nada.
Outras abordagens, como a Teologia da Criagdo, valorizam o homem, porquanto, esta ¢é a criacdo de Deus.

57 Russell: “A fungio do Diabo no Novo Testamento ¢ ser um principio contrério a Cristo. A mensagem central
do Novo Testamento ¢ a salvag@o: Cristo nos salva. E nos salva do poder do Diabo. Se o poder do Diabo é
rejeitado, a missdo salvadora do Cristo perde o sentido. O Diabo ocupa uma posigao central no Novo Testamento
como principal inimigo do Senhor”. p. 23. Também consultar Martins Terra, S. J. J., Existe o Diabo?
Respondem os Teélogos. Sao Paulo: Loyola, 1975. “A luta contra o Diabo esta unida indissoluvelmente com
toda a vida terrena de Jesus. Cristo ndo so tem de ensinar uma doutrina, mostrar um caminho e trazer uma vida,
mas tem, além disso, que romper um poder pessoal e antidivino”.

% Tornar o Diabo impotente (Heb 2:14); destruir suas obras (I Jo 3:8); substituir o reino de Satanas pelo Reino
de Deus (I Col 15:24-28; Col 1:13 s).
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Para a Igreja, a queda do Império Romano era um claro sinal do final dos
tempos e a consequente volta de Cristo. Porém, os séculos vindouros demonstraram
que o mal estava longe de ser vencido. Angustias e medos comegaram a assaltar os
espiritos cristdos, temerosos de que o mundo estivesse nas maos do Diabo, o qual
conseguiria adeptos dentro da prépria comunidade cristd. A medida que a Igreja
Catolica se fortaleceu contra os “deuses-deménios”, a cristandade medieval lutou
continuamente contra alguns ritos, numa tentativa persistente de dizimar o
paganismo.

O Diabo preside a vida da comunidade cristd, e em toda parte ele é visto *°. A
mulher é sua vitima por exceléncia (Eclesiastico 25:26 — Toda malicia é leve,
comparada com a malicia de uma mulher; que a sorte dos pecadores caia sobre
ela). O Papa Gregdério Magno, em seus Dialogos, narra o episddio da freira que,
inadvertidamente, ao comer um pé de alface colhido na horta, sem a devida oracgao,
ficou possessa do demdnio que ali se escondia (NOGUEIRA, 1986).

Os primeiros séculos da Idade Média representavam um mundo em conflito
entre 0 Bem e o Mal "°. Os sacerdotes da Igreja esgotam-se em debates sobre a
figura do Diabo e de como combaté-lo. Na verdade, eles proprios exalavam a quase
onipoténcia de Sata, visto que suas pregacgdes destacam cada vez mais o Mal e
suas consequéncias; a bem-aventuranca cedendo lugar, progressivamente, a
danagdo. Os demoénios n&do sdo mais imaginados apenas como causadores de
calamidades e epidemias, mas passam a representar os desejos que os cristaos

guardam no fundo do coragao, sem se atrever a admiti-los como seus. As pessoas

% LINK, Luther. O Diabo: a Mascara sem Rosto. Sio Paulo: CIA das Letras, 1998: “Na pratica, os diabos que
infestavam cada aspecto da vida humana, provocando desde sangramento nasais até inveja, eram de longe o mais
comum. Os inumeros pequenos agentes do Diabo eram imaginados na Idade Média de um modo bem parecido
com aquele como imaginamos os microbios hoje em dia — sempre potencialmente presentes e malignos”.

" OLIVA (p. 103), recomenda Jacques Le Goff, O Imaginario Medieval; segundo o autor “’estudar o imaginario
de uma sociedade ¢ ir ao fundo da sua consciéncia ¢ da sua evolug@o historica’, declara-se convencido de que no



126

sao acometidas de males aos quais ndo conseguem resistir; tornam-se vitimas

1

faceis nas maos do Diabo e por isso sdo sujeitas ao exorcismo '’ como forma de

livramento e expiagédo de suas fraquezas. Como ja foi dito, medo e terror rondam os
cristdos, que em toda parte suspeitam de adoradores de Satanas; a histéria do
Diabo justifica as perseguicdes aos judeus, aos feiticeiros e abre prerrogativas para
a “caca as bruxas” na Europa Moderna. Ao longo dos séculos, o Diabo torna-se mais

respeitado e poderoso, e em troca de satisfacbes os homens fazem pactos com ele:

Os motivos pelos quais os homens podem ser primeiramente
desencaminhados pelos demoénios.... a propria experiéncia, para
nossa grande perdicao e flagelo, fornece-nos dolorosas provas que
Satd apodera-se de tantas oportunidades para iludir e destruir o
género humano quanto humores e emogdes naturais diferentes
existem na indole humana. Aqueles que se abandonam as suas
luxirias e ao amor, ele seduz oferecendo-lhes a esperanca de
satisfazer-lhes os desejos ou se eles estdo curvados sob o peso da
pobreza cotidiana, ele os atrai com uma vasta e abundante
promessa de riquezas ou se os tenta mostrando-lhes os meios de se
vingarem quando estiverem enfurecidos por alguma injuria ou dano
recebidos, em resumo, por qualquer outra depravagado ou prazer em
que se tenham pervertido, ele os arrasta para dentro de sua
soberania e os retém como se estivessem destinados a ele. (REMY
apud NOGUEIRA, 1986).

Os jovens monges sao instruidos que nao s6 calamidades, tormentos e
doengas, mas também ruidos inesperados, como o farfalhar das folhas e o gemido
do vento, devem ser atribuidos a artificios diabdlicos. Como auxilio aos sacerdotes,

os tedlogos enumeram uma série de indicativos da possessao diabdlica "%

centro do imaginario medieval esta Satanas, ‘a principal criagdo do cristianismo na época da Idade Média longa’,
que ele situa entre os séculos I1I e XIX”.

' Russell: “A possessdo ¢ um dos meios mais comuns que Satd usa para obstruir o Reino de Deus.
Habitualmente, os demonios, servos de Satd, praticam a possessdo, embora na literatura joanina o proprio Sata o
faca”. p. 240.

7 Nogueira faz uma relagdo dos sinais, pp. 49-52: “quando o individuo apresentasse fisionomia assustada, olhar
espantado e aspecto hediondo; quando nio conseguisse pronunciar o Santo Nome de Jesus ou de qualquer outro
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Como ja foi dito, os sermdes enfatizam sobremaneira os ardis do Diabo, suas
ciladas e as muitas formas de impingir o Mal. O fato de ninguém ter visto o deménio
nao enfraquecia os argumentos sobre ele, ao contrario, despertavam ainda mais o
pavor. Num de seus sermdes, o franciscano Bertoldo do Regensburg reforga esta

idéia:

Meu irméo Bertoldo, tu dizes muito para nés desses demoénios e de
seus inumeros ardis, e ndés nunca vimos sequer um deménio com 0s
nossos olhos, nem ouvimos nenhum, nem o tocamos nem o
sentimos. Vede! Este é em verdade o pior mal que eles podem fazer
a voceés; pois, uma vez que viram apenas um diabo tal como ele €,
entdo, seguramente, nunca cometeriam sequer um pecado
novamente. Eles estdo aqui neste lugar aos milhares, mas téo
dissimulados que vocés ndo os véem. Pois, se vocés os
enxergassem, apenas uma vez, nunca mais pecariam, uma vez que
eles sdo tdo medonhos que se 0s enxergassemos, apenas um deles,
como verdadeiramente é, todo 0 género humano morreria de pavor.
(NOGUEIRA: 1986, p. 52).

A Idade Moderna ¢ inaugurada com um terrivel medo de Sata e a difusdo da
imprensa ajuda a acrescentar detalhes ao quadro ja horripilante da figura do Diabo.
Ele é muito citado nos discursos e fala-se mais nele do que em Deus. Lutero, em um

de seus sermdes, atrai as atencdes para o demdnio de forma assustadora:

Nos somos corpos submetidos ao Diabo, em um mundo onde o
Diabo é o principe e deus. O pao que comemos, a bebida que
bebemos, as vestimentas que usamos, até o ar que respiramos e

santo, nem cantar os Salmos ‘Miserere mei Deus’, ‘Qui habitat’, o evangelho de Sao Jodo que comega com ‘No
principio era o Verbo...” e outras coisas semelhantes; quando se expressasse em grego, latim ou outro idioma que
ndo tivesse aprendido ou realizasse coisas que ndo haviam lhe ensinado; caso ficasse surdo, mudo lunatico ou
cego, sinais que as Escrituras assinalam como possessdo; quando por algum motivo secreto deixasse de praticar
os servicos divinos ou de ir a Igreja; quando se mostrasse perturbado ante os Sacramentos aplicados pelo padre;
quando, ao ser exorcizado, se contorcesse e fizesse meneios com o corpo e os membros, inadmissiveis numa
criatura; e quando o demonio lhe tivesse aparecido antes de ter idéia de que estivesse possesso. Aliando-se aos
sacerdotes, os médicos evidenciaram outros tantos sinais de possessao: quando os médicos ndo conseguissem
descobrir ou conhecer uma doenga; quando se tornasse sexualmente impotente; quando, na presenga do
sacerdote, tivesse dificuldade para encara-lo ou ficasse inquieto; entre outros”.
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todos os pertences de nossa vida corporal, fazem parte de seu
império. (LUTERO apud NOGUEIRA, 1986, p. 77).

O século XVI coloca em evidéncia os Teufelsbucher, ou literalmente, livros do
Diabo, que tém seu apice entre 1545 e 1604. Neste periodo sdo publicados 30
titulos originais na Alemanha; com 110 reedigbes dos mesmos, aproximadamente
240.000 exemplares em circulacdo, sendo “provavel que mais ou menos um milhdo
de pessoas, inclusive mulheres e filhos dos compradores, tenham podido entrar em
contato com estes impressos, (...), sem falar na transmissao de boca em boca ou
por intermédio dos pastores que neles se inspiravam” (MUCHEMBLED, 2001, p.
149); numa populagao de vinte milhdes de habitantes e com uma receita de 5 a 15%

para os livreiros:

O objetivo declarado era de fornecer ensinamentos a respeito do
diabo aos cristdos em geral, mas também aos pastores e aos
letrados. Feyrabend [livreiro da época] queria demonstrar que o
diabo nao s6 tomava posse da alma e do corpo, como buscava
controlar tudo, langando a confusdao em todo o reino humano, e
visando, sobretudo, as leis civis, a ordem e a razao.

Os Teufelsbucher tinham sido, praticamente todos, redigidos por
pastores luteranos, autores de 32 dos 39 titulos, a fim de denunciar
os vicios e os pecados de seu tempo e de advertir os homens contra
a pratica de supersti¢cdes, da magia ou da feiticaria. Eles assumiram
formas bem diversas; sermbes, panfletos, compéndios, pecas
teatrais, cartas abertas, poemas didaticos, narrativas curtas... Seu
valor literario era igualmente muito variavel, quase sempre mediocre.
(...) Trés eram principalmente os campos de acao cobertos por esta
literatura: a demonologia propriamente dita; os vicios ou pecados
individuais; a vida social e o circulo da familia. (Idem, pp. 149-150).

Nas camadas mais populares, em muitos momentos, a figura do Diabo

assumiu o papel de benfazejo ou debochado 3. Mas, mesmo assim, a literatura

7 OLIVA comenta sobre os dois diabos existentes no Velho Mundo: “O Diabo erudito e o Diabo popular. O
Diabo dos tedlogos, pregadores e inquisidores — medonho, terrivel, libertino, assustador e, sobretudo poderoso —



129

produzida ndo deixou de influencia-los, uma vez que, sacerdotes e pastores faziam
a ponte entre letrados e iletrados, buscando inculcar a vigilancia constante a respeito
das armadilhas do Diabo e de como lidar com as mesmas. Em locais protestantes
luteranos e calvinistas, bem como em regides da contra-reforma catdlica, do século
XVI ao XVIII, a literatura de conselhos teve um cunho tragico e sombrio: feito o pacto
com o Diabo, este sempre saia vencedor. A moral destas historias, principalmente
as protestantes, tinha como alvo ensinar aos seus leitores “a se comportarem diante
da Lei, divina e humana, apresentando exemplos de transgressao seguidos de sua
infalivel punicao” (MUCHEMBLED, 2001, p. 162). Ao longo do século XVIII europeu,
ha grande polémica entre os tedlogos e seus adversarios, retirando dos primeiros o
monopolio da discussdao sobre a existéncia e formas de atuagdo do Diabo: da
posicdo de produtores de um discurso dominante, estes passam a posicido de
defensores da Teologia cristd, ja que esta ndo se mostra mais suficiente para
explicar um mundo que transita entre a modernidade e a contemporaneidade.
Entretanto, isto ndo equivale a dizer que a Teologia do medo n&o se fizesse

presente, e sim, que o enfoque sobre o Diabo mudava:

A imagem do diabo se transforma em profundidade, distanciando-se
inelutavelmente da representacdo de um ser aterrorizante exterior a
pessoa humana para tornar-se, cada vez mais, uma figura do Mal
que cada um traz dentro de si. (...) O deménio interior comeca
lentamente sua conquista da cultura ocidental. (MUCHEMBLED,
2001, p. 238).

Durante o século XIX e para o que nos interessa, que sdo as herancas

inglesa e norte-americana:

¢ impiedosamente perseguido pela Santa Inquisicdo numa infatigavel caga as bruxas, feiticeiros e judeus desde o
fim do século XIII. (...) O Diabo popular sdo demdnios domesticados, familiares, a servigo de bruxas e feiticeiras
que os conservam escondidos pelos cantos da casa, ou presos em garrafas ou anéis.” p. 92.
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(...) na Inglaterra a tematica [sobre o Diabo] serve a uma longa
transicao entre o diabo infernal do tempo das cacgas as bruxas e o da
personalizacdo do Mal. Como se esta cultura tivesse necessidade de
desembaracar-se do supremo revoltado, deixando-o acompanhar por
mais tempo o ser humano, antes de desenvolver posteriormente no
século uma concepcgao interiorizada do Mal, com O meédico e o
monstro, de Stevenson (1886). Sem nunca perder totalmente de
vista 0 monstro exterior, (...). A defasagem cronolégica e a diferenca
de sensibilidades, ja visiveis no inicio do século XIX, jamais deixaram
de existir entre as duas grandes tradi¢cdes, separando, neste sentido,
a Franca da Inglaterra ou, mais geralmente, da Europa do norte,
estendendo-se aos Estados Unidos e paises latinos.
(MUCHEMBLED, 2001, pp. 247-248).

A Idade Contemporanea continuou a desenhar o perfii do deménio em

diferentes culturas,

mesmo no século XX; em anos mais recentes, trouxe

manifestagdes religiosas que Weber imaginava, ndo transporiam as barreiras do

século XIX, pelo desenvolvimento de uma sociedade altamente racional. Ao

contrario, esta passagem de século tem surpreendido os pesquisadores pelo

excesso de religiosidade que consideram irracional e que explica a realidade pela

atuacdo do Diabo ou espiritos que, na pratica, traduz-se em sincretismo e

pOSsessao.

O neopentecostalismo, desenvolvido principalmente nos ultimos vinte
anos nos paises de terceiro mundo, parece ter como uma de suas
caracteristicas mais relevantes o fato de ter conseguido adaptar-se
e, de certo modo, renovar-se através do contato com as concepgoes
“‘populares” sobre o mal e sobre os espiritos de possessao,
presentes nestas sociedades. O seu desenvolvimento tem sido,
podemos dizer, essencialmente sincrético, ou, em outros termos,
“embebido” nas praticas sociais e rituais correntes. (BIRMAN, 1977,
p. 63).

Em seu artigo, Birman comenta os levantamentos feitos através de

entrevistas com membros da IURD e do quanto a fala dos fiéis esta comprometida
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com o universo diabdlico e dos espiritos. Quase todos os entrevistados tiveram
envolvimento com magia, cultos espiritas, umbanda, candomblé, que sao cultos de
possessao, e ainda vivem em torno deste mundo, mesmo depois da conversio ao
pentecostalismo, pois se sentem ameacados por tudo que o Diabo representa de
ruim e pela evidente potencialidade deste em interferir em suas vidas. A atuacdo do
demdnio, na maior parte das vezes, € acompanhada de situagbes de possesséo,
mas este fendmeno é entendido pelo fiel como parte do processo de reorganizagao
de sua vida; ha aceitacdo da possessdo como um fato que pode ocorrer
cotidianamente: convive-se com a idéia do espirito das trevas, mas este tem de ser
“amarrado”, pois esta sempre proximo sem, contudo, poder agir, salvo se a conduta
do crente der “brechas” para o maligno. A luta entre o bem e o mal é diaria e sem
tréguas: “E impressionante o nimero de pessoas que duvidam das forcas ocultas.
Acham graga, zombam mas, na verdade, estdo se arriscando a acabarem vitimas de
algum trabalho” (MACEDO, 1996).

A Universal recupera uma imagem do Diabo que é central no Cristianismo,
porém, ele Ihe da renovadas forgas em pleno século XX, em meio a grandes crises
sociais. Por isso, antes de trabalharmos propriamente com a idéia de mal ou Diabo
no Cristianismo, também presente em seus livros, trataremos de alguns temas
centrais com a intenc&o de tornar seu pensamento mais claro. A imagem do que &,
que caracteristicas tém esse Diabo e qual seu campo de atuagado, ficam mais
evidentes quando compreendemos o corpo de valores subjacente a sua obra. Afinal,
se temos uma configuracdo em que ha uma luta constante entre o bem e o mal, com
a participacdo importantissima do fiel como enfrentador do Diabo, também é
necessario que este mesmo fiel seja encorajado nas lutas diarias a permanecer
firme em Cristo. Precisa beber da Palavra da Biblia, da Palavra proferida nos cultos

e da Palavra escrita nos livros.
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A Palavra é fundamental na estrutura do discurso religioso, uma vez que “a
palavra nunca esta s6 — ela sempre esta acompanhada. Ela estd sempre num
discurso, ou seja, é no discurso, que Pécheux denomina de formacg&o discursiva,
que a palavra assume seu significado” (BACCEGA, 2003, p. 46), colocando em agéo
tudo aquilo que faz parte da crenga do fiel. A palavra é o elemento de ligagcéo entre o
fiel e o mundo divino. E especialmente importante, uma vez que através da palavra
todas as coisas foram criadas por Deus; Cristo, o Verbo, fez-se carne. Porém,
quando nos referimos ao discurso religioso ha que se considerar também o sujeito
do discurso e seu receptor. Aquele que profere o discurso o faz em Nome de Deus,
nao ocupa o lugar de Deus, mas fala em Seu Nome. Aquele que recebe tem no
locutor uma autoridade que reconhece como legitima, por isso, aceita a Palavra.
Esta formado o elo que permite a relagcao de troca entre os interlocutores.

Contudo, esta troca é desigual, pois estdo acontecendo agdes discursivas a
partir de dois planos diferentes: aquele que fala em Nome de Deus, o faz do plano
espiritual; sendo que o ouvinte € do plano temporal. Quando Deus manifesta-se
através do pastor, este estd imerso no sagrado e numa dimensao de caracteristicas
comuns a Deus: imortal, infalivel, eterno, infinito. Deus € o locutor. E fala como um
individuo (ouvinte) que é mortal, falho, dotado de poder relativo.

Em relagdo ao discurso, adotaremos a tipologia de Orlandi (1987), sobre o
funcionamento da linguagem, e trataremos o discurso religioso como um discurso
que nao permite a reversibilidade, ou seja, a troca de papéis na interagdo que
constitui o discurso e que o discurso constitui. O discurso religioso da Universal
tende a ser monossémico, mas nao inteiramente, uma vez que sua agado nao é
completamente dominada pelo locutor. A sua fala (escrita) estd dada na relagao,
mas depende do outro para que o locutor encontre ressonancia e legitimidade. Ao

langar a palavra, o locutor o faz num determinado contexto histérico:
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(...) todo discurso é incompleto e tem seu sentido intervalar: um
discurso tem relagdo com outros discursos, € constituido pelo seu
contexto imediato de enunciagao e pelo contexto histérico-social, e
se institui na relagdo entre formagdes discursivas e ideoldgicas.
Assim sendo, o sentido (ou sentidos) de um discurso escapa (m) ao
dominio exclusivo do locutor. Poderiamos, entdo, dizer que todo o
discurso, por definicdo, é polissémico, sendo que s6 o discurso
autoritario tende a estancar a polissemia. (ORLANDI, 1987).

Ao produzir um discurso sobre o Diabo em seus livros, a Universal elabora-o
em um contexto histérico que procura responder aos anseios de seus fiéis e, ao
mesmo tempo, tornar o mal algo quase que palpavel, possibilitando ao fiel
empreender a luta do justo e até mesmo um dialogo agressivo com o deménio.
Neste aspecto, os cultos e programas televisivos tém papel fundamental para dar
vida ao combate contra o mal; se a palavra escrita alimenta e explica sobre o Diabo,
tem funcio didatica, ilustrativa; o exorcismo € a acao, a pratica de libertagdo, € o
préprio mito em movimento.

Quando nos referimos a realidade concreta e histérica, ha que se considerar
que a IURD nasceu em 1977 e cresceu num tempo de recessao no Brasil quando a
classe média assiste, inclusive, a um achatamento de seu poder aquisitivo, onde as
desigualdades sociais estdo cada vez mais acentuadas. Na década de noventa,
quando a Igreja atinge seu auge, apresenta-se uma situagdo econdmica que nao
preenche as necessidades basicas de sobrevivéncia para muitos e para tantos
outros ndo lhes da conforto, estabilidade e emprego. Como foi dito, ndo podemos
esquecer que a IURD tem crescido em participacdo na classe média, ainda que seu
publico mais notério seja de extratos mais baixos da populagao.

Mas por que o Diabo € um componente de tanta notoriedade nos livros da
Universal? Talvez seja muito absorvente (e provavelmente inconsciente) a
possibilidade de transferéncia das responsabilidades individuais para o plano

espiritual e diabdlico, como comentamos: o maniqueismo pregado pela IURD
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estabelece o recebimento de béncdos como algo de Deus e os acontecimentos
considerados ruins ou contrarios aquilo que o fiel esperava como uma atuagao
satanica; neste intervalo estdo os problemas, que todas as pessoas tém, porém, que
nao sao colocados pela Igreja como fatores de crescimento espiritual ou mesmo um
exercicio de fé e paciéncia na vida do adepto, mas como um obstaculo do Diabo.

Por outro lado, diferentes fatores podem interferir nesta aceitagao, por parte
do fiel, dos maleficios demoniacos como um ato sempre presente no mundo e a
desafia-lo: quando pensamos no pentecostalismo, suas origens e expressdées no
Brasil, um dos pontos que atualmente chama a atengao é o fato de algumas Igrejas
estarem se acomodando ao mundo. A Universal € uma das Igrejas que estimula o
fiel a buscar o conforto material sem se preocupar muito com a eternidade pregada
por Cristo, dogma que ocupa lugar central na pregagao cristd. Entdo, o papel do
Diabo é bastante importante, ele € uma figura que se interpde entre o fiel e Deus:
nessa relacao ha o fiel iurdiano, o Diabo e Deus, sendo que muitas vezes o poder de
Satanas parece igualar-se ao de Deus, dada a &nfase em suas obras. E como se as
palavras de Lutero no século XVI fossem transpostas para o século XX: “Somos
corpos submetidos ao Diabo” (apud NOGUEIRA, 1986).

O parametro do mal é o Diabo, por sua importancia fundamental no
relacionamento entre Deus e o fiel. Ao mesmo tempo em que propiciou 0 mal ao
mundo, ele é aquele que continua a alterar o curso dos acontecimentos através de
guerras, maldade, desemprego, alcoolismo e tantos outros males. A despeito de
todos os problemas que podem envolver uma pessoa, as atengdes dos individuos
estdo cada vez mais voltadas para necessidades de consumo colocadas em
evidéncia a todo o instante pelos meios de comunicacdo dos mais variados,
despertando a vontade de ampliar o circulo de necessidades para a sobrevivéncia
ou uma vida digna. Neste ponto, muitas vertentes do pentecostalismo mantém-se

fieis a idéia de felicidade no paraiso, com Cristo, mas o advento do
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neopentecostalismo traz consigo a possibilidade de admitir o que se quer ter e ser,
que para muitos abre um caminho para o sucesso, riqueza e prosperidade. Embora
a sociedade capitalista alardeie que todos tém o direito a um lugar ao sol, ndo ha
como suprir os sonhos de consumo de uma massa cada vez maior e mais excluida
pela tecnologia, pelo desemprego, pela auséncia de uma politica de saude ou lazer.

Entdo, o que a Universal também oferece em seu discurso escrito € uma
explicagdo que ndo considera a divisdo de classes sociais e desigualdades geradas
pelo capitalismo, mas uma forma ativa de combate, dentro da ordem vigente, contra
as adversidades, através da luta contra o Diabo. Nem sempre o resultado é em favor
de uma condi¢cao melhor de vida, contudo, a literatura da Igreja elabora modelos que
visam a organizar o cotidiano do fiel, estimulando-o em dire¢gdo a uma estrutura que
Ihe possibilite uma pequena poupanca ou aquisicdo de bens de consumo com um
dinheiro que antes seria gasto com cigarros, com bebidas e drogas. Faz parte do
corpo de valores da Universal promover um discurso escrito e falado (baseado em
técnicas de auto-ajuda) que provoque bom animo no fiel e uma busca constante de
melhores condi¢cdes de vida dentro da perspectiva capitalista e por meio da
transformacao da conduta ética e habitos cotidianos.

No meio desta relagdo agressiva, ocorre uma troca simbdlica: exorcismo,
doagao de tudo que o fiel tem para receber a graga, banalizagdo do Diabo e muitas
vezes a recorréncia ao mesmo ciclo, ja que os problemas retornam ou surgem novos
motivos para preocupacgdes. Esta troca tem por objetivo o alcance da béncéo e a
libertagcdo: o Diabo ¢ o mal e o mal é violento, cruel, sordido, mas ainda assim
precisa estar presente cotidianamente, mostrando ao fiel onde esta seu problema:
seja financeiro, de saude, profissional, conjugal ou afetivo. Este mal, para ser
explicado, assume um sentido familiar aos seus leitores, através da permanéncia de

elementos presentes no imaginario protestante, como veremos.
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3.3. Diabo e conduta ética na constru¢ao do Santo lurdiano

Um dos principais temas da literatura da Universal é a possessao seguida do
aconselhamento para que o fiel va a Igreja e passe pelo processo de exorcismo.
Considerando-se as narrativas miticas acerca do caos gerado no mundo pela
interferéncia do demodnio, sua visibilidade e permanéncia nos escritos da Igreja é

assaz grande. De acordo com Mariz (1997, p. 49):

No mundo pentecostal, espiritos e orixas continuam a existir, mas
sdo demoénios. O pentecostalismo assim atribui ao deménio um papel
de maior destaque, identificando-o com uma grande variedade de
espiritos e definindo sua vontade e o seu unico objetivo de destruir o
homem, afastando-o de Deus. Converter, aqui, consiste em redefinir
0 deménio ou descobrir um novo deménio ativo em areas antes nao
percebidas como demoniacas.

Esta redefinicdo ou descoberta de novas possibilidades de acdo do Diabo
pode ser percebida através da literatura da Universal que estabelecera uma ponte
entre o papel desempenhado pelo mal e o fiel, requerendo do mesmo uma nova
conduta que se traduzira num comportamento diferente daquele vivido antes da
conversao. Existem pelo menos duas abordagens feitas pela Igreja, sobre o maligno,
que se fardo presentes e atuardo em conjunto — a primeira, quando a pratica do
pecado é explicada a partir do assédio constante dos deménios, levando o homem a
sucumbir diante do mal e muito semelhante ao pensamento protestante ocidental (e

também catdlico) do século XVII:

A culpa do tempo de Rosset e de Camus €, no entanto, ainda em
grande parte exterior ao sujeito pensante. O demdnio, onipresente, ai
desempenha o papel de um duplo, capaz, sem duvida, de penetrar
no corpo de suas vitimas, mas geralmente distinto delas. Ele n&o



137

adere totalmente a alma daqueles a quem tiraniza. E, sem duvida,
por isto que ele pode aparecer sob suas formas externas mais
terriveis. (...). Esta traduz [a cena de exorcismo], em termos de
época, o que muito mais tarde sera chamado de desdobramento de
personalidade, ou, pelo menos de emergéncia da parte escura da
mesma. Estes corpos exorcizados estdo, de certa forma, na
vanguarda do movimento ocidental de recalque das pulsées, gerador
de intensa culpabilizagdo. Nao podendo ser nominados, os males do
corpo e da alma assim espetacularmente expostos véem-se
imputados a uma entidade maléfica invasora. (MUCHEMBLED,
2001, p. 188).

E a segunda, que nos interessa sobremaneira devido ao enfoque de nossa
pesquisa, € que para termos a ocorréncia do pecado é preciso que o fiel “dé uma
brecha ao Diabo”. Neste momento, muda a perspectiva: do mal externo, que “ronda
e ruge em derredor”, para o auto-exame; € preciso analisar, entdo, que motivagdes a
Universal alega estarem no intimo do fiel e que poderiam ter acarretado no pecado,
no erro € na intromissao diabdlica. No dizer de Madame de Stael, para quem “foro
intimo é a capacidade de debrugar-se constantemente sobre si mesmo”, o fiel
deveria mergulhar numa jornada interior para tentar compreender suas atitudes e ser
capaz de muda-las; isto incluia, evidentemente, a disciplina dos corpos. Segundo
Muchembled (2001, pp. 140-141):

O odor de santidade era o contraponto perfeito do fedor diabdlico.
Um falava da parte sagrada que existe no ser humano, o outro de
sua natureza animal, que ele deve imperiosamente domar. Em uma
época de transicdo entre a magia e a ciéncia, o Ocidente produzia
seus demoénios internos, visando abrir caminho a conquista dos
espacos misteriosos do microcosmo corporal. Para progredir de fato,
0 processo civilizatério sacudia o homem antigo. Sem poder propor
um horizonte cientifico, ainda em gestagcio, ele reunia as magias
esparsas do passado em uma visao unificada do universo, na qual o
diabo agia com autorizagdo divina e na qual todo mortal deveria
aprender a controlar suas paixdes, sua mecanica vital desordenada,
a fim de colaborar numa missao sagrada. Satd foi um motor do
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Ocidente: ele encarnava a parte de si mesmo contra a qual era
preciso lutar sem tréguas.

De modo geral, a literatura da Universal também percorre o trajeto acima, que
se refere aos séculos XVI e XVII, e constréi modelos de conduta que auxiliardo o
converso na sua caminhada como cristdo. As alusdes constantes sobre o assédio do
Diabo sdo utilizadas para despertar no fiel um comportamento que envolva nova
conduta ética e, ao mesmo tempo, pretende coloca-lo em posicao de anuéncia em
relacdo as mensagens dos livros, que tém forte conteudo emocional, a0 mesmo
tempo em que investe em sua auto-estima, armando-lhe de coragem para enfrentar
o demédnio. Contido neste mecanismo, percebemos as indicacbes das fungdes do

mito, em nosso caso, a narrativa acerca do deménio, como expressa Ansart (1978):

Nao basta, portanto, fazer do mito o sentido vivido de um grupo, o
sistema de representagdo que torna a pratica imediatamente
significativa; é preciso também indicar as fung¢des particulares que
ele preenche enquanto instancia particular.

No Ocidente europeu do século XVII, a fungcdo do Diabo também € apontada
nas histérias tragicas — o conteudo destas revela um tempo sombrio, de medo e sem
perspectivas de se escapar do mal, como destaca Boitel, em 1617, quando escreve

que “ndo ha remédio, ele nasce em nosso ber¢co e morre em nossa sepultura”

A irrupgao do demoénio no centro mesmo deste imaginario serve para
produzir nas consciéncias uma angustia profunda, suscetivel de
conduzi-los ao Bem por meio de uma rejeicao visceral do Mal. A
oposicao, reduzida a seus termos mais simples, entre o reino de
Deus e o de Sata esconde, na realidade, uma unidade absoluta, pois
0 segundo sO6 age com autorizagdo formal do primeiro.
(MUCHEMBLED, 2001, p. 187).
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Aqui, queremos destacar que o contexto histérico é diferente (o século XVII
vivencia muitas guerras religiosas ao mesmo tempo em que monarquias aparelham-
se como Estado moderno para, entre outros fatores, controlar a violéncia individual e
social), entretanto, a fungédo é a mesma na Igreja Universal da segunda metade do
século XX. Qual seja, a de inculcar no outro, leitor, fiel, cristdo, a gravidade do
pecado e do desvio, de se deixar dominar pelas paixdes e perder o controle de si.

Atendendo as fungdes do mito, na Universal tem-se um demoénio para cada
situagdo especifica: miséria, brigas, desemprego, morte, fracasso, solidédo, insénia,
separacdo, doencas e tantos outros. E preciso que o mito atenda as necessidades
particulares de cada um que procura a Universal. Aquele que busca uma Igreja com
estas caracteristicas confia que o Diabo pode agir em sua vida. Ocorre uma
acomodacgéao das informagdes que o fiel traz para a Igreja com as la recebidas. Ha
um entrelacamento de idéias que lhe mostram como deve funcionar o seu mundo
dali em diante. Enquanto muitas Igrejas tém uma preocupacdo com o homem no
sentido genérico e que ele precisa estar numa Igreja, a Universal quer atrair este
homem ou mulher para a sua Igreja. La chegando, ele compartilhara de uma
experiéncia comum de éxtase mistico que o prepara para ouvir e, provavelmente,
aceitar o discurso que passara a integrar e organizar sua vida, dado seu livre arbitrio
de permanecer ou ndo na prépria. Como parte desta acomodagao, os livros
fornecem maior esclarecimento de tudo o que o Diabo e seus demdnios podem

fazer:

Sao0 os espiritos imundos inteligentes, que tém tomado a mente das
pessoas e as tém escravizado, com toda sorte de pensamentos
contrarios a Deus. Sao eles os promotores de filosofias, tais como
comunistas, fascistas, nazistas, imperialistas, enfim, toda a sorte de
idéias que contrariam a Palavra de Deus. (MACEDO, 1995, p. 133).
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Além de combater incessantemente o Diabo, o fiel ainda tem de lutar contra
os espiritos imundos inteligentes. Neste imaginario tdo povoado de demobnios e
espiritos malignos, o Diabo parece ser muito mais forte que o cristdo, s6 perdendo
para Deus: “Os dembnios formam um reino (Marcos 3.22-26) que se opde ao reino
de Deus e se manifesta visivelmente na possessao diabdlica” (MACEDO, 1995, p.
19).

Todo o assédio empreendido pelo Diabo traduz-se em possesséo. De acordo
com os livros da Universal, o simples fato de alguém n&o aceitar a atuagdo do
deménio pode ser sinal de possessdo. Neste momento, além de advertir o fiel sobre
a influéncia diabdlica, os livros exercem um papel importante explicado por Ansart,
qual seja, o da competéncia no manejo da recriagao escrita (e oral) da narrativa. A
grande maioria ndo tera acesso ou conhecimento suficiente do assunto tratado e do
simbolismo envolvido, obrigando-se a permanecer na dependéncia das informagdes
de alguns membros do grupo. Forma-se uma hierarquia interna, que na pratica é a

desigualdade.

O mito participa da renovacdo de uma certa ordem, de uma certa
hierarquia, e, portanto, de uma certa espoliagcdo dos dominados: o
mito responde a uma violéncia em potencial impondo sua prépria
violéncia e legitimando-a. (ANSART, 1978, p. 30).

Biblicamente, qualquer um, em Nome de Jesus, pode expulsar demodnios e
nossas fontes seguem nesta direcao: da Igreja reformada ou do sacerddcio universal
de todo cristdo. Mas, quando se trata de um culto, por exemplo, o fiel torna-se parte
do ritual, pois este emana forgas que renovam sua fé, como sopro que |lhe dara vida
e purificara seu corpo e sua alma dos espiritos malignos, conforme Macedo:
“‘Expulsando-se o chefe, a pessoa fica curada, pelo menos naquele momento”.
(MACEDO, 1995, p. 56, grifo da autora).
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Normalmente, os milagres e curas que nao ocorrem nao sao tratados pela
Universal. Portanto, sdo necessarias elaboragdes discursivas sobre a cura que nao
ocorre, o demdnio que nao é expulso, a situagao financeira que ndo melhora, apesar
da contribuicdo e dedicacdo feita a Igreja. E um momento delicado em que o
discurso tem que resolver qualquer contradigdo. Por que a libertacdo n&o acontece
definitivamente? Por que ha recorréncia? Segundo o préprio Macedo, alguém que
leva Jesus a seério ndo pode ser um endemoninhado, porém, muitas vezes a pessoa
volta a cair na igreja pela possessao demoniaca porque deu uma “brecha” para o

Diabo através de sua conduta ou falta de fé. Nas suas palavras:

Quanto ao homem insensato, quando o Diabo investe contra ele, ou
foge com medo, ou entdo aceita uma alianga. Nesses casos, o diabo
o faz de “cavalo”, “burrinho”, “porteira”, “aparelho”, etc. (MACEDO,
1996, p. 118).

Em seus livros, o Diabo € apresentado como uma figura quase palpavel,
visivel, com quem se pode dialogar. As imagens de luta, de alianca e de fuga pelo
medo, evocadas por Macedo, aparentam uma relagdo transparente entre os

demonios e os homens, de extrema familiaridade; sen&o, de muita convivéncia.

Aconselha-se o uso da pratica do “exorcismo”, de linguagens e
acgodes familiares ao individuo da ac¢ao. Isso funciona como um coédigo
na comunicagdo com tal pessoa. (MACEDO, 1995, p. 55).

Um outro ponto recorrente na literatura da Universal € a explicagao das
doengas como algo originado pelo Diabo: “A énfase da agdo dos apostolos recaia
sobre a cura e os demdnios eram quase sempre associados as doencas’.
(MACEDO, 1995, pp. 19-20). Mas, num tempo em que muitas informagdes sobre as
doencgas nao eram conhecidas. Esta colocagdo nos informa de um imaginario que

remonta a ldade Média e inicio da Moderna quando, inclusive médicos, ao nao
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saberem a causa de uma moléstia, supunham a influéncia do deménio, quando nao
diagnosticavam como possessao. Mas, ha um outro fator a ser considerado: o alto
preco da saude em um pais como o Brasil. A propria ciéncia ja admitiu que o
exercicio da fé pode liberar liquidos que atuam positivamente sobre a saude do
doente, mostrando um quadro de melhora.

Sobre a origem do mal, Macedo informa que ela é profundamente ligada ao

espiritismo em suas mais diversas formas:

O espiritismo € dualista, pluralista, teista, panteista e agndstico. Eo
espiritismo com um nome mais sofisticado. E doutrina de deménios.
Aceita a reencarnagao e a evolugao do espirito. (MACEDO, 1993, p.
30).

Uma vez localizada nos cultos afro-brasileiros e no espiritismo de Kardec, a
problematica do mal que a sociedade tem de enfrentar, ao menos no Brasil, é
colocada a nu, assim como o inimigo a ser combatido. De modo geral em seus livros
e, mais especificamente em Orixas, Caboclos & Guias: Deuses ou Demdnios? o
texto é voltado para a pratica dos cultos de possessao: espiritismo, magia, umbanda,
candomblé e males oriundos deste envolvimento, que acarretam muna conduta
destrutiva e pecaminosa. Num texto que resume em duas paginas a histéria do

demonismo da Idade Média aos nossos dias, a idéia do espiritismo vem a tona:

A Igreja dos primeiros séculos era bastante otimista e confiava
plenamente na sua fé e no trunfo da mesma, de sorte que o poder de
sata nao Ihe metia medo. Qualquer cristdo se sentia com capacidade
para se opor ao Diabo. A permissao dada por Deus aos demodnios de
colocar os cristdos a prova era simplesmente para que 0s mesmos
fossem envergonhados e para que os cristdos reforcassem sua fé.
Com a institucionalizacdo da Igreja, os imperadores passaram a
editar leis que proibiam as praticas chamadas pagds. Dessa
maneira, sob forte perseguicao da Igreja Romana, os deuses pagaos
foram transformados em demébnios, a medida que iam sendo
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substituidos pelos santos catdlicos. Aos dembnios foram
emprestadas as imagens que os antigos atribuiam as suas
divindades.

Ao lado de muita fantasia sobre o assunto, que inclui batalhas
fantasticas de santos e padres contra seres demoniacos, a Igreja
Catodlica, ja no final da |dade Média, considerou “endemoninhados”
aqueles que se insurgiam contra o seu poder temporal. A “Santa
inquisicdo” tem muito a ver com isso.

Com o advento do espiritismo moderno (1847) o protestantismo,
particularmente o popular, passou a considerar na sua relacdo de
demoénios, os chamados “espiritos desencarnados”. O entendimento
€ que os “mortos” que se comunicam com 0s Vvivos sejam demonios
disfarcados, buscando relacionamento com o homem. Acredita que
por serem espiritos sem corpos, os demdnios necessitam de corpos
a fim de poderem se expressar na nossa dimensao; dai o seu anseio
constante de incorporar nas pessoas e, na falta destas, até em
animais. (MACEDO, 1995, pp. 33-34).

Elucidacdo semelhante acontecia no século XVIl, quando através da
literatura, os autores narravam histérias de cunho moralizante e sobre a invasdo dos

corpos pelos demoénios, ja que:

(...) estes podem entrar no cadaver dos que morrem, a fim de anima-
los ainda por um tempo. O episédio narrado [na histéria tragica] é
entdo, simplesmente, teologia aplicada, a prova de que os diabos
existem e atuam, mas sem corpo préprio ou capacidade de geragéo.
(MUCHEMBLED, 2001, p. 166).

Ao mesmo tempo em que combate todo o universo espirita, a literatura da
Universal reforga a existéncia de entidades a procura de corpos para possuir, dado o
volume de referéncias que faz a isto, ndo sé em livros da autoria de Macedo, mas,
também, nos de outros autores. A Universal trata deste assunto como algo concreto
e real, sendo que grande parte de seus argumentos doutrinarios estao ligados a esta

tematica e ao universo da expulsao dos demadnios:
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Creio que ha um demoénio chamado “exu tradicdo”, que penetra
sorrateiramente, obrigando os membros da igreja a atentarem tao-
somente para usos, costumes e normas eclesiasticas, de modo que
entra a fraqueza espiritual na comunidade e esta se esquece dos
principios elementares da fé. (...) Quanto ao tradicionalismo com
suas cerimbnias vas, sua preocupagdo em construir templos
suntuosos para serem ocupados duas horas por semana, seu
envolvimento politico-partidario ou em outro extremo, total alienagao
politica, despreocupacéo pela libertagdo dos oprimidos do diabo,
toma conta de uma denominagdo evangélica, os lideres, sem que
muitas vezes o saibam, estdo cedendo terreno para os espiritos
enganadores e mentirosos, causando o enfraquecimento da igreja,
tornando-a fragil, debilitada e doente. (...) Gragas a Deus, pertenco a
uma igreja que, embora tenha suas imperfeigdes, fundamenta a sua
fé no poder de Deus. (MACEDO, 1996, pp. 120-121).

Neste trecho, o autor aponta o problema das Igrejas como sendo
principalmente espiritual. Novamente, ele ndo sé utiliza como recurso o discurso
espirita, mas ainda cria uma outra entidade que serve aos seus propositos: o “exu-
tradicdo”, e também alimenta a agressividade e intolerancia de seus fiéis em relagéo
as outras Igrejas evangélicas, histéricas ou ndo, que ndo conseguem ‘“resolver” os
problemas de seu povo e estdo cegos por influéncia maligna, por posi¢cdes politicas
ou por preocupacgoes estéticas em seus templos. A Universal esta fundamentada no
poder de Deus e isto faz toda a diferenga, segundo Macedo. O autor sugere uma
linha divisoria entre a Universal e as outras Igrejas. A IURD n&o teria a postura
acima mencionada; sua atuacdo e preocupacgao seriam constantes com os homens
e mulheres sob as garras de Satanas.

Portanto, qual o cerne do mal para a IURD? O que traduz a idéia de Diabo em
seus livros? Como a Universal aborda a questdo do Diabo atrelada a conduta e
quais os modelos éticos resultantes desta abordagem? Como a Universal se serve
do Diabo para a elaboragao da conduta do fiel? Como sao tratadas as pulsdes?

No periodo entre 1986 e 2001, recorte de nossas fontes, muito do discurso

escrito da Igreja tem como ponto central o espiritismo e aquilo que ele chama de
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suas variantes: candomblé, macumba, umbanda e quimbanda. Também ¢
perceptivel o antagonismo em relagéo a Igreja Catolica, embora seja com menor
énfase quando comparada as religides afro-brasileiras.

Sobre as ultimas, Macedo coloca-se como referéncia para lidar com situagdes
de exorcismo devido aos seus muitos anos de experiéncia no pastorado,
acompanhando o sofrimento de pessoas que procuravam a sua lgreja buscando
informacdes e solugdes para diversos problemas que envolviam sentimentos,
dinheiro, dores e doengas, brigas na familia, desavengas e muitos outros. O ponto
central é que a maioria destas pessoas apresentava passagem pelo espiritismo e
religides afro-brasileiras. A recorréncia deste quadro tem mantido Macedo numa
posicao bastante rigida acerca dos maleficios que advém sobre as pessoas que se
deixam levar por estas praticas. Também enfatiza em seus livros que a Universal “foi
levantada para um trabalho especial, o qual se salienta pela libertacdo de pessoas
endemoninhadas” (1996). Esta é a sua missdo no mundo enquanto Igreja.

Quando trata do Diabo, Macedo é minucioso, descrevendo desde o primeiro
contato do individuo com o espiritismo, a necessidade pregada nos centros de que a
pessoa precisa “desenvolver-se”, a angustia que leva a caminhos tortuosos a ponto
do adepto fazer despachos nas encruzilhadas e até mesmo envolver-se em rituais
com sacrificio humano e de animais. Faz um paralelo com o sacrificio de Cristo
ocorrido exatamente para salvar o necessitado e que ninguém mais depende destes
expedientes para conseguir uma vida melhor.

Sobre este assunto, seu principal livro & Orixas, Caboclos & Guias: Deuses ou
Deménios?, no qual procura responder positivamente que estas entidades sé&o
malignas, representam o mal, o Diabo e seus demoénios, portanto, com a intengao
real de roubar, matar e destruir a vida das pessoas diariamente.

Ja assinalamos a familiaridade da argumentacdo de Macedo: suas

explicacdes sobre a atuagao do Diabo se apropriam de um universo que outrora foi o
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universo do fiel, porém, toda a pratica anterior é revertida em mal. O livro citado é
dedicado a todos os pais e maes-de-santo do Brasil. Pretende ser uma adverténcia,
uma retirada de vendas dos olhos de pessoas que, sem saber o que fazem,
praticam o mal, e aquelas que tém conhecimento do que significa o envolvimento
com espiritos e com intengdes malignas contra alguém, como é o caso da
quimbanda. Macedo néo faz diferenga entre espiritismo, candomblé e quimbanda, e
mostra que os adeptos sabem o significado de quimbanda, que é magia negra, ja
que a procuram para separar casais ou encomendar a morte de alguém.

Através da leitura das fontes, os elementos que caracterizam o Diabo iurdiano
tornam-se mais evidentes. Ele ndo é diferente daquilo que a Biblia apresenta,
inclusive, Macedo cita diversas passagens que mostram a atuagdo do demonio,
mas, para Macedo, a obra de Satanas é muito mais acentuada, vivenciada todos os
dias. O convivio com o Diabo como elemento desorganizador, deve manter o fiel em
constante estado de alerta, ja que o Diabo esta pronto a destruir, enganar, arrasar,
fingindo ser propiciador de boas obras, mas querendo afastar o homem de Deus. E
invejoso, causador da fome, moléstias, misérias. Os demoénios estdo a servigo do
Diabo, sao espiritos sem corpos que necessitam dos mesmos para se expressarem,
sem os quais nada podem fazer. Logo, estdo constantemente a procura de pessoas
para possuirem. Sendo o mal iurdiano expresso, principalmente, pelo espiritismo e
religides afro-brasileiras, também Macedo explica em detalhes como ocorre a sua
atuacado ou como os demdnios se apoderam das pessoas.

E possivel envolver-se com o deménio através de falsas religies que tém sua
origem no espiritismo. Tudo comega com a tentativa de resolver algum problema e
nesta busca, homens e mulheres recorrem a terceiros, sortistas, pais-de-santo e
oferendas para conseguir gragas. Apos este envolvimento inicial vem a necessidade

do individuo de “desenvolver” sua mediunidade. Acontece a participagdo nas
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reunides, as consultas com os guias; com o tempo, o individuo € convencido de que

precisa “fazer a cabega”, que é entregar seu corpo para receber alguma entidade.

Umbanda, Quimbanda, Candomblé, kardecismo, Bezerra de
Menezes, Esoterismo, etc., sdo apenas nomes de seitas e filosofias
usadas pelos demdnios para se apoderarem das pessoas que a eles
recorrem, ora buscando ajuda, ora se envolvendo por mera
curiosidade. (MACEDO, 1996, p. 44).

Claro esta em sua obra que, aquilo que nao possui cunho cristdo, é
rechagcado como va filosofia; até no cristianismo, Macedo faz ressalvas negativas
alegando que muitos cristdos sinceros vivem anos oprimidos por dembnios e com

suas vidas sob o julgo de Satanas porque:

A culpa, muitas vezes, reside nos lideres evangélicos que n&o
ministram o poder de Deus na vida das pessoas. Pregam apenas o
‘evangelho chocolate” ou “4gua com acgucar’, e nao libertam
verdadeiramente as pessoas da influéncia dos deménios. (MACEDO,
1996, p. 102).

Segundo Macedo, ao longo destes anos, a Universal tem recebido catolicos
fervorosos, evangélicos envolvidos sinceramente com a sua Igreja, mas que néo
conseguem libertagcdo; ao procurar a Igreja, os motivos reais do sofrimento vém a
tona (normalmente, envolvimento, no passado, com algum tipo de espiritismo ou
ocultismo) e estas pessoas s&o libertas do Diabo, pois este é o principal ministério
da Igreja.

Ao mesmo tempo em que € dada uma grande énfase na atuagédo do Diabo na
sociedade, a explicagao sobre o mal oriundo deste universo espirita, afro e esotérico
também serve como exemplo para combater determinados comportamentos que

nao devem ser mantidos pelas pessoas, € de valores que devem ser preservados,
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como o casamento e a familia (tema a ser tratado no Capitulo 1V). Para esclarecer

seu raciocinio, Macedo conta uma pequena historia:

Vejamos um exemplo: uma mulher inspirada pela pomba-gira se
apaixona por um homem casado e procura a Umbanda, Quimbanda
ou Candomblé para resolver o seu problema. Fala com um pai-de-
santo ou uma mae-de-santo, que incorpora um guia, e promete a
solugdo desejada pela consulente. A mulher conta o seu drama e
pede que o guia afaste a esposa do seu amante, no que ele
responde que fara isso. A pessoas, no entanto, tem de presentea-lo
com uma garrafa de cachaga e muitas coisas mais. Passados alguns
dias, acontece alguma coisa com a esposa daquele homem, desde
um ataque de loucura até um acidente que a leve a morte e, ai, os
dois passam a viver juntos.

O que o novo casal nao esperava é que os demdnios passassem a
conviver com eles. As constantes rixas e brigas intensas, seguidas
de doencgas e infelicidade acabardo por destrui-los. Ela comeca a
sofrer uma série de enfermidades; ele perde o emprego; as criangas
vivem doentes; surgem os problemas intimos, as brigas, as
discussdes... até que se separam.

Assim termina tudo que é conseguido mediante trabalhos na
bruxaria. Nenhum deménio, por mais “bonzinho” que pareca, faz algo
que ajude alguém. Ele ndo tem nada para dar; € enganador,
traigcoeiro e mentiroso. (MACEDO, 1996, p. 104).

Dentro de um mundo maniqueista, como o que é apresentado por Macedo, ha
também um conjunto de valores que € transmitido junto com a idéia de mal ou
Diabo. Como foi visto acima, este exemplo ilustra passo a passo como pode ocorrer
a desestruturacdo de uma familia devido ao envolvimento com a bruxaria e, ao
mesmo tempo, mostra como deve ser um relacionamento entre um casal, exortando
também a fidelidade conjugal e manutengdo da familia. Ao longo de sua obra néo
sao raros os momentos em que Macedo utiliza-se do Diabo para estabelecer normas
de conduta para o seu leitor, estabelecendo um contraste entre 0 comportamento
daquele que se deixa acompanhar por Satanas, conscientemente ou nao, e daquele

que busca afastar-se de tudo faz parte do mundo diabdlico. No que se refere ao mal,
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seu reforgo recaira, certamente, sobre as religides ja referidas, como o meio mais
comum e destrutivo de alguém se deixar agarrar pelo deménio. Sdo apresentados
os dois caminhos possiveis ao homem: o do bem e o do mal. A preocupacéo de
Macedo estd em mostrar ao seu fiel e leitores as estratégias usadas pelo Diabo.
Conhecendo as armas de Sata, o fiel tem, diante de si, um padréo ético e moral a
ser seguido.

Um universo novo descortina-se para o crente, procurando deixar evidente o
tipo de comportamento que ndo € mais aceitavel para alguém que fez uma opgéo
por Cristo e pela Universal. Ao mostrar, através de seus livros, como o Diabo age,
Macedo ensina o fiel a resguardar-se do Mal e, ao mesmo tempo, estabelece um
modelo de vida que pode resultar em diminuicdo da violéncia social; distanciar o
adepto do mundo dos vicios, drogas e feiticarias, organizando o seu mundo. Sao
parametros religiosos que devem implicar em praticas sociais. O mundo do qual o
fiel deve distanciar-se é representado pelo espiritismo e pelas religides afro. Sobre
este ponto, Macedo faz uma ressalva: este € um problema especifico de nossa
patria, o envolvimento do brasileiro com varias religides e o ponto de vista de que
“todos os caminhos levam a Deus”.

Outro ponto que Macedo considera muito importante € como se processa a
possessao demoniaca, e isto deve ser sabido por todos, para que estejam atentos
as ciladas do Diabo. Ja citamos anteriormente os motivos, mas cada um deles
requer uma explicacao sob o ponto de vista de Macedo.

O proprio Macedo considera “incrivel” a possessao por hereditariedade, mas
passivel de acontecer. Segundo sua avaliagédo, ha pessoas que nunca frequentaram
o espiritismo e sofrem opressdo demoniaca. Elas passam por isto porque em
geragdes anteriores membros da familia tiveram experiéncias com espiritos. Assim
colocado, a pessoa leva consigo, sem saber, uma marca (do demdnio), que altera o

rumo dos acontecimentos em sua vida; o individuo herda uma situagao espiritual
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que interfere em seu cotidiano. Para Macedo, quando as pessoas que estiveram

envolvidas morrem, os demdénios procuram outros corpos para possuir:

Por isso, quase sempre os entes queridos, por possuirem uma certa
afinidade com a pessoa que morreu, sdo os primeiros da lista a ser
escolhidos para nova ‘habitacdo’ dos demédnios. (MACEDO, 1996, p.
45).

A idéia da lista é expressiva: quem esta na mira dos espiritos infernais?

Macedo recorre a passagem do Livro de Mateus capitulo 8, versiculo 31, para

justificar que os demdnios necessitam de corpos para atuarem: “Entdo, os demdnios

Ihe rogavam: se nos expeles, manda-nos para a manada de porcos”.

Esta necessidade, para Macedo, advém do fato de o demoénio ser uma

“personalidade”, um espirito que deseja se expressar e que anda errante a procura

de corpos:

Os demdnios, em sua maioria, personificam os males, atuam como
espiritos sem cor, sexo, dimensodes, enfim, sem corpos. Procuram
seres vivos para através dele se exprimirem, e o homem é seu
principal alvo. Nao possuem corpos, dai viverem se apossando
daqueles que ndo tém cobertura de Deus; sdo inimigos de Deus e do
homem, por este ser a coroa da criagédo divina. Possuem os homens
nao somente para afasta-los de Deus, mas também porque desejam
se expressar no mundo fisico em que vivemos. Sado entidades
espirituais que atuam organizadamente tendo Satanas como chefe.
(MACEDO, 1996, p. 25).

O trecho acima é de tamanho reduzido, mas mostra a grande énfase que

Macedo da a possessao, que € um dos principais pontos sobre o qual repousa sua

doutrina. Para ele, a participagdo direta ou indireta em centros espiritas também

pode levar a possessdo. A participacio direta ocorre quando a pessoa vai, de livre e

espontanea vontade, a um “centro” ou procura médiuns, sortistas, adivinhos, para
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saber de seu futuro ou mesmo a resposta para coisas que estdo acontecendo. A
participacado indireta tanto ocorre pela hereditariedade como pela “entrega” que
alguém da familia faz de um filho, marido, mulher etc. Na concepg¢do de Macedo,
quando alguém vai a um lugar infestado de deménios, corre o risco de sair
contaminado, caso nao esteja preparado para tal situacéo. Ao ir a centros espiritas,
onde os guias dao suas consultas, certamente ficara enredado por alguns deles. Os
demobnios estado ansiosos por corpos para produzir o mal, portanto, quando alguém
0s procura, muitas vezes ingenuamente, é envolvido por satanas: quando faz uma
consulta ou trabalho para resolver seus problemas esta, sem conhecimento, abrindo
sua vida para ser usada pelos deménios. E enredado pelo mal.

Ser infestado, contaminado. E uma idéia forte e geradora de uma imagem
clara: alguém contaminado precisa ficar separado para ndo passar sua “doenga”
para o outro. Esta imagem leva ao isolamento, a exclusdo daquele que nao é como
ou nado pensa de maneira semelhante. Por outro lado, quando alguém nestas
condigbes vem para o0 grupo, no caso, a Universal, passara por um ritual de
“limpeza” ou purificagao, que € o exorcismo.

Trabalhos e despachos sao formas fatais para alguém que n&o goza da
protecdo espiritual de Deus. Nestes casos, o individuo pode ser acometido por
males encomendados por outras pessoas para afetar a sua vida. Segundo Macedo,
0s casos mais frequentes sdo de pessoas que procuram a lgreja para receber
socorro espiritual e ficam sabendo de macumbas feitas por seus cbnjuges para
mata-los.

Outro fator que pode causar a possessao € a propria maldade dos demonios.
Macedo cita o exemplo de uma senhora de sua Igreja que perdeu um filho aos
dezessete anos de idade, porque ele, ao passar por uma encruzilhada, deu um

pontapé em oferendas deixadas para os demoénios. Nas palavras de Macedo:
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Mil e um acidentes automobilisticos tém acontecido nas
encruzilhadas em que se colocam constantemente trabalhos de
bruxaria. Existem os demoénios que se dizem responsaveis pelas
encruzilhadas e vivem a espreita de quem por ali passa para
penetrar naquele corpo e dele se apossar. (1996, p. 47).

Também através do contato com pessoas que praticam o espiritismo é
possivel que ocorra a possessdo. Nos locais de trabalho, na vizinhanga, nas
escolas, sempre encontramos com pessoas direta ou indiretamente ligadas aos
espiritos demoniacos, de acordo com Macedo. Cita o exemplo de pessoas
“carregadas”, que num simples contato com outras, transmitem influéncias malignas
€ usa expressdes populares para explicar esta ocorréncia: € o mau-olhado,
quebranto, olhar de secar pimenteira, pé-frio, azarado e outros. Também criancas
que na infancia foram levadas pelos pais em rezadeiras e tiveram suas vidas
oferecidas a um ou outro demdnio estdo com a vida presa pelo maligno.

Querendo evitar a possesséo, néo deve alguém ingerir comidas sacrificadas a
idolos. Macedo faz uma adverténcia em relacdo a comida baiana (como ja citamos

num outro contexto):

Todas as pessoas que se alimentam dos pratos vendidos pelas
famosas “baianas” estado sujeitas, mais cedo ou mais tarde a sofrer
do estbmago. Quase todas essas baianas sdo “filhas-de-santo” ou
“‘maes-de-santo” que “trabalham” a comida para terem boa venda.
Algumas pessoas chegam a vomitar aquilo que comeram, mesmo
que isso tenha sido ha muito tempo.

Parece até piada, ou histéria para criangas, mas aqueles que tém
convivido conosco e assistido nossos cultos conhecem de perto a
atuacdo de satanas e seus anjos, através até mesmo de coisas
simples como estas. (MACEDO, 1996, p. 48).

Por ultimo, mencione-se que para Macedo, se uma pessoa conscientemente
recusa a protegao de Cristo, ndo se colocando em suas maos, esta dispondo de sua

vida para Satanas. Como argumento, cita uma passagem biblica: “Entrai pela porta
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estreita; larga € a porta e espagoso o caminho que conduz para a perdigao, e sao
muitos os que entram por ela” (Mateus 7:13).

Todos os aspectos até aqui abordados tratam do mal como uma parte
intrinseca ao espiritismo e as religides afro-brasileiras. Com certeza, € o aspecto que
mais preocupa Macedo ao longo de seus livros, quando vem a tona a atuacéo do
Diabo.

Sobre este aspecto, vale ressaltar que Macedo também exibe imagens
(objeto que nao trataremos) para esclarecer seu fiel acerca do mal. Ha uma fungao
didatica entre imagem e texto, que busca revelar e instruir seu fiel ou leitor, que nao
raras vezes, € oriundo das religides que Macedo claramente identifica como o mal.
Retratar o Diabo e sua atuacdo é uma forma de colocar parametros para o fiel, de
estabelecer uma relagédo rigida entre o bem e o mal, embora em um mundo
maniqueista, onde entidades com for¢cas quase equivalentes disputam o servo de
Deus. Todavia, estas representacdes do mal sdo importantes numa realidade que
precisa ser organizada para fazer sentido. O bem e o mal tém seu lugar e fungéo,
como veremos também no proximo capitulo, pois um dos objetivos do Diabo €&

destruir as familias.
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CAPITULO IV — AFETIVIDADE, FAMILIA E CONDUTA ETICA
NA IGREJA UNIVERSAL

Eduque os homens sem religido e tera demonios inteligentes.
Duque de Wellington

O carater do homem é construido para ele e nao por ele.
Robert Owen

O objetivo deste capitulo é analisar a abordagem e tratamento dispensado
pela Igreja Universal as relagdes afetivas e familiares, dada destacada importancia
que a Igreja vé no nucleo familiar como célula que forma no individuo uma conduta
ética que se tornara visivel no espaco privado ou doméstico e também no espaco
publico.

Porém, cremos também que é importante ter clareza do papel e dificuldades
do historiador ao trabalhar com a literatura como fonte primaria. Sendo nossa funcéo
esquadrinhar o documento, como o faremos? Colabora para nossa compreensao o
trabalho de Pesavento (1999, p. 820):

A tarefa do historiador é controlada pelo arquivo, pelo documento,
pelo caco e pelos tragos do passado que chegam até o presente. De
uma certa forma, eles se “impdem” ao historiador, que nao cria
vestigios do passado (no sentido de uma invengao absoluta), mas os
descobre ou lhes atribui um sentido, conferindo-lhe o estatuto de
fonte. (...) a historia aspira a ter, em sua relagéo de “representancia”
com o real, um nivel de verdade possivel. Se ndo mais aquela
verdade inquestionavel, unica e duradoura, um regime de verdade
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que se apoie num desejavel e intimo nivel de aproximacdo com o
real.

E necessario assinalar, mais uma vez, que na metodologia desta pesquisa,
trabalhamos com a histéria do tempo presente, porém, que ja faz parte do passado
préximo; e, ao mesmo tempo, nossas fontes sdo os vestigios de uma sensibilidade
religiosa de longa duragao; a disciplinarizagdo dos corpos, a contengédo e o governo
de si, na busca de autocontrole sobre as paixdes, os 6dios e as iras, entendidas
como frutos da carne, como €& proprio do discurso poés-Reforma protestante.
Segundo Pesavento, atribuiremos um sentido as nossas fontes e o faremos tendo
em vista uma aproximagdo com o contexto em que foram produzidas; também

compreendemos a grande responsabilidade que pesa sobre o historiador:

O resgate das emocgoes, das formas de sentir, das atitudes que se
deram numa temporalidade passada sO s&o resgataveis pela versao
e julgamento do historiador, que faz uso do seu cabedal de
conhecimentos para construir uma representagao, ex-post, de
representagdes passadas. (PESAVENTO, 1999, p. 824).

Tendo isto em vista, ressaltamos que o periodo analisado neste capitulo
compreende os anos de 1994 a 1999, uma vez que percebemos, dentro de nosso
recorte de pesquisa (1986 a 2001), grande énfase em modelos de conduta ética
voltados para a familia, a partir da década de 1990. Desta constatacao, a hipotese
que ora propomos para este fendmeno, fundamenta-se na analise de nosso recorte
como um todo e na percepgao de que, desde a publicagdo de seu primeiro livro, em
1986, a Igreja Universal prioriza conteudos que tém como caracteristica principal
admoestacgao e edificagdo do cristdo em geral, assim como a construgcéo de seu
carater associada ao confronto constante com o Diabo e as possibilidades de
interferéncia do mesmo na rotina diaria (visto no capitulo Ill), uma vez que é muito

importante um investimento espiritual em todas as areas da vida de um cristdo antes
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que se verticalize sobre as preocupacgdes e 0S cCompromissos que se espera que ele
assuma, como 0 hamoro, o casamento, a vida em familia e as exigéncias que estas
responsabilidades trazem consigo. Portanto, compreendemos que na década de
1980, quando a Igreja Universal ainda dava seus primeiros passos no
neopentecostalismo, como uma fase (nao rigida, ja que esta preocupagao continua
presente em seus escritos), de maior énfase na formagdo da conduta ética do
nedfito que passa a ser membro da Igreja. A medida que Igreja e membresia
tornam-se mais fortalecidas e seguras dentro da estrutura eclesiastica, outras
necessidades vém a tona, como a organizagao familiar, o fortalecimento dos lagos
entre pais e filhos e a prépria sobrevivéncia da familia nuclear numa sociedade que
tem dificuldade em lidar com limites, valorizando em excesso o individuo, por vezes
cultuando a violéncia como “direito” de expressdo, como também aparenta rechacar
e desvalorizar o esforco empregado na construgdo de bases sdlidas para um
relacionamento duradouro a dois, pois isto seria algo “ultrapassado”. E dentro deste
periodo de transigdo e questionamento dos valores tradicionais e, ao mesmo tempo,
de solidificacdo da Universal como instituicdo, que vemos o acento dado pela Igreja
sobre modelos de conduta que colaboram para o fortalecimento de papéis sociais
como o de marido, de esposa e de filho (adolescente e jovem, principalmente).
Relembramos, aqui, o conteudo de alguns termos que empregamos nesta
tese; como foi dito, por moral, entendemos um conjunto de regras de conduta
consideradas validas para um grupo, que possui dimensao social e que diz respeito
a acao, como matar ou roubar. Como ética, entendemos a reflexao critica acerca
dos valores morais constituidos (que possuem o objetivo genérico de preservar a
vida em sociedade), assim como a moral constituinte também é uma reflexdo ética
sobre a moral constituida. Para este estudo, interessa-nos fazer a leitura de nossas
fontes como de conteudo ético ou como de moral constituinte, uma vez que as

mesmas tém por objetivo confrontar e avaliar a moralidade constituida na atualidade
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social e critica-la no que possui de bom ou pernicioso para um cristdo. Ha uma
reflexdo sobre o estado em que se encontra o mundo, o que oferece e como o
cristdo deve proceder diante de circunstédncias que exigem do mesmo um
posicionamento ético.

Segundo Oliver Thomson (2002, pp. 106-117) ha, pelo menos, seis técnicas
abrangentes que as sociedades utilizam com o objetivo de persuadir individuos e
grupos a criarem novas atitudes morais: “Cada sociedade tende a produzir seu
proprio lote de pessoas-modelo, reais ou ficticias, que se tornam foco de uma
mimese comportamental” (p. 107).

A primeira técnica que o autor arrola é a de preservagao no imaginario social

da figura do heroi. Segundo ele:

Para cada exigéncia moral a ser ensinada, tende a surgir um modelo
herdico para copiar, e para facilitar a aceitagdo da imagem havera
quadros, estatuas, histérias e lembretes simbdlicos. Huizinga
observou que “o esplendor € um aspecto essencial da santidade”. O
santo tinha de ser um dramatizador ou um criador de imagens, assim
como o herdi deveria ser maior que a vida. (...) para a bondade
feminina, a Lucrécia de Tarquinio ou a esposa de César. (2002, p.
107).

Em varios livros da Igreja Universal, Edir Macedo e outros autores trabalham
com alguns personagens biblicos, masculinos e femininos, que reforcam
caracteristicas positivas a serem cultivadas num cristdo. Salomao e Davi sdo citados
com frequéncia, exaltando, respectivamente, a sabedoria e a responsabilidade, bem

como um coragao segundo o de Deus. De acordo com Macedo:

A obra mais importante que Saloméao estava incumbido de fazer era
a construcdo do templo do Senhor, mais do que o préprio reino de
Israel, pois este, para ser forte, dependia do templo, que era a
conexao entre Deus e seu povo, era o lugar de encontro do povo de
Israel com seu Deus, ja que a arca da alianga la deveria estar para
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sempre. (...) Assim também é importante o trabalho que o homem de
Deus tem que realizar, pois a ele foi dada a incumbéncia de construir
templos de carne para a morada de Deus no Espirito. (MACEDO,
1994, pp. 27-28).

E a importancia do coragcao quebrantado: “(...) Davi achou lugar para
arrependimento de seu hediondo pecado, porque o seu coragao era de carne e era
de acordo com o coragdo de Deus” (MACEDO, 1994, p. 30). Nos dois exemplos
acima, algumas questdes despertam nossa atengao. Sobre Salomao somos levados
a pensar na énfase dada ao trabalho responsavel e, ao mesmo tempo, na dedicagao
sem interesse a obra do Senhor que exige também desapego de si e financeiro para
a construcédo de templos. Em relagdao a Davi, percebemos a aproximacao do heréi-
modelo com o homem comum, de todos os dias, que comete pecados os mais
variados, pois Davi possuia um corag¢do de carne, mas também um coragao de
acordo com a vontade de Deus; o cristio comum tem acesso ao mito que
transcende o tempo historico e que se mantém pela repeticdo oral e escrita.

Os modelos femininos mais citados sdo Rute, Noemi e Maria, entre outras.
Sao ressaltados temas como a fidelidade, a fé, a virtude, a castidade, a pureza
espiritual, aspectos valorizados na construgdo da “mulher que é de Deus’;

expresséo usada com frequéncia por Macedo, como veremos a seguir:

Certamente Noemi tinha algo de muito especial para que sua nora se
apegasse a ela com tamanha determinacdo. A verdade é que Rute
deve ter visto em Noemi o exemplo de uma mulher de Deus. (...) A
maioria das sogras e noras ndo se combinam. (...) Noemi, no
entanto, era uma sogra diferente. Ela era de Deus! Rute, que era
moabita, portanto uma mulher iddlatra e endemoninhada, passou a
ser tdo pura e tdo santa quanto sua sogra. Por qué? Porque Noemi
espelhava a imagem de Deus para ela. (...) Eis o caminho para se
conquistar o coragdo dos maridos, mulheres, filhos, pais, sogras,
enfim, todos os familiares e parentes incrédulos para o Senhor
Jesus. (MACEDO, 1997, pp. 31-32).
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Segundo a pesquisadora Marcia T. Couto "*, ha uma relagdo entre o sistema
de género dominante na sociedade brasileira (com hegemonia masculina) e o papel

atribuido a mulher nas atividades religiosas:

O dominio religioso configura-se como espago propicio a
participacao feminina. Ao enfatizarem aspectos da subjetividade
feminina, alguns sugeriram que caracteristicas inerentes a mulher
(sempre nas condi¢cdes de mae, dona-de-casa e esposa), como
docilidade, abnegagao, intuicdo, sdo marcas do discurso religioso
cristao.

No exemplo citado acima, sobre Noemi, vislumbramos esta mulher-exemplo
(a heroina), que espelha e espalha, de forma contagiante o fato de ser de Deus, ela
€ um modelo para aqueles que a cercam. Rute, antes, era seu oposto, uma vez que
de uma endemoninhada nada de bom poderia advir. Ao entrar em contato com o
modelo de santidade representado por Noemi, ocorre uma transformacgao espiritual
em Rute: a convivéncia com o modelo de heroina e com sua ética altera seu
comportamento.

Como segunda técnica para motivacdo de novos comportamentos éticos,
Thomson cita o ritual. Entre muitos, cita o batismo adulto, que no Cristianismo
protestante exige uma tomada de posigéo sobre a vida pregressa e o compromisso
de mudancga de atitude perante o mundo dali em diante. Segundo o autor “isso faz
parte do processo de intensificacdo do compromisso com qualquer tipo de
mensagem associada aos rituais” (2002, p. 109). Como pisar em tapete vermelho e
em sal grosso para queimar os demdnios na Igreja Universal ou carregar e usar

objetos ungidos. Segundo Mariano (1999, p. 133):

™ COUTO, Mércia T. Na trilha do género: pentecostalismo ¢ CEBs. In.: Revista Estudos Feministas. Santa
Catarina: UFSC, 2002. p. 358. Esclarecemos que nossa pesquisa ndo ¢ sobre Género, no sentido que “regula as
relagdes entre homens e mulheres, as relagdes entre homens e as relagdes entre mulheres, especificando as
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Depois de ungidos, os objetos sdo apresentados aos fiéis como
imbuidos de poder para resolver problemas especificos, em rituais
diversificados e inventivos, tendo por referéncia qualquer passagem
ou personagem biblicos. Dotados de fungdes e qualidades
terapéuticas, servem para curar doencas, libertar de vicios, fazer
prosperar, resolver problemas de emprego, afetivos e emocionais.

Outra estratégia para o treinamento moral seria o estabelecimento de metas,

prémios e simbolos que:

(...) proporcionam pequenos, mas eficientes niveis de satisfagdo. As
virtudes podem ser representadas de uma forma tdo barata
[acessivel] como a de uma medalha, uniformes podem vestir santos
ou pecadores, do habito monastico as tunicas da Gestapo. (2002, p.
110).

Macedo define o que é simbolo e cita varios elementos que tém a forga do

mesmo. Para ele:

Todas as religibes em todo o mundo empregam a linguagem
simbdlica para transmitir seus ensinamentos. A palavra symbolon
tem diversas aplicagbes, como por exemplo, um sinal, uma garantia,
uma representacao grafica. A importancia do simbolo se deve ao fato
de ser um objeto, figura ou idéia que representa e garante a
realidade daquilo que esta sendo simbolizado. O Oxford Dictionary
define um simbolo como “algo reputado por consenso geral como
tipificacdo, representacdo ou memoria natural de alguma coisa, por
possuir qualidades analogas ou por associacdo de fato ou no
pensamento” (...). H& uma série de outros elementos que
naturalmente tém forca como elemento, dentre eles: a agua
(purificagdo), o pao (alimento, corpo de Cristo na Ceia), a porta
(condigao para entrada no Reino de Deus), (...). (MACEDO, 1996,
pp. 19- 21).

condutas socialmente aceitaveis quanto ao sexo” (ver SAFFIOTI, arrolada na Bibliografia), contudo, tivemos
necessidade de, secundariamente, abordar esta questio, pois, em alguma medida ela perpassa este trabalho.
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E comum que os fiéis da Universal levem miniaturas de vassouras para casa,
com a finalidade de varrer todo o mal de seu lar, assim como chaves que abrem as
portas da prosperidade ou mesmo pisem em tapetes vermelhos para expulsar os
demobnios enquanto gritam “Queima, queima, queima...”.

A quarta técnica citada por Thomson (2002, p. 110) consiste no:

(...) condicionamento em forma mnemonica — os Dez Mandamentos,
(...)- A reducdo dos ensinamentos éticos a féormulas curtas e faceis
de decorar € um componente fundamental na propaganda e no
treinamento moral coletivo. (p. 110).

No caso de Macedo, citamos alguns trechos dos Dez Mandamentos da
Mulher de Deus (a ser discutido mais adiante): “Sexto: ela é de fé. Como dona-de-
casa, sabe fazer do limao uma boa limonada. Sétimo: ela é trabalhadeira. Cuida da
casa € nao espera que os outros facam aquilo que é de sua competéncia’
(MACEDO, 1997, p. 69).

A quinta técnica, a parabola, que segundo Thomson constitui:

(...) a maior ferramenta de moralidade didatica, (...) que é todo um
arsenal de material legendario em que os bons vencem os maus e as
virtudes superam as maldades. Cristo foi o grande mestre da
parabola (..). A medida que as sociedades se desenvolvem, a
parabola se desdobra em mitos e em outras formas artisticas,
sempre com as mesmas questdes. (...) mitos coletivos constituem
uma imensa parte do sistema de controle do comportamento. (pp.
110-111).

Na construcdo de modelos de conduta ética, assim como em outras Igrejas
evangelicas, a Igreja Universal recorre a parabola para enfatizar atitudes que sao
esperadas de seus fiéis, como a oferta da viuva, a parabola das virgens, entre

outras.
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Finalmente, o autor demonstra a importancia das artes e da literatura na
formagao da moral. Sagas, poesias e romances contribuiram, e ainda o fazem, para

o que ele designa de didatismo ético:

A poesia projetou ainda a fidelidade conjugal, a ética do trabalho, a
caridade e outras virtudes. (...) Numerosos poetas esquecidos
produziram versos mnemonicos sobre os males da bebida ou da
obscenidade, do adultério ou da desobediéncia. (p. 114).

A obscenidade e a desobediéncia surgem como uma condenagao
estreitamente ligada aos valores religiosos cristaos, tendo como objetivo cultivar o
bom carater.

Na literatura da Universal constatamos a ampla utilizagcdo das técnicas de
treinamento moral acima citadas e, densamente, por meio do livro, como educador
moral; seus escritos sao fartos em estimular a imitagao de herdis e heroinas biblicos;
em valorizar o ritual, principalmente o de exorcismo como forma de libertagdo e
purificacdo; metas sdo constantemente colocadas diante do fiel como desafios a
serem cumpridos na conquista da graca; sua literatura é simples, acessivel, didatica

que opde no campo literario “dos possiveis” e do poder:

(...), os intelectuais, ricos em capital cultural e (relativamente) pobres
em capital econémico, e os capitaes da industria e do comércio, ricos
em capital econémico e (relativamente) pobres em capital cultural.
(BOURDIEU, 1996, p. 66).

Ja que a producdo da Universal, embora propicie facil memorizagao, é pouco
alterada de livro para livro, contornando sucessivamente os mesmos motes, com
algumas palavras diferentes.

O recurso da parabola é vastamente utilizado, mormente no que diz respeito

ao Diabo, a mulher e as finangas; e sobre as artes (a Universal vale-se, em alguns
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de seus livros, de desenhos que advertem sobre “discordar do pastor”; “como o
diabo ndo se apresenta: de tridente e chifre”; “convite para uma ceriménia do
Candomblé. Com a cor normalmente vermelha e um tridente do diabo que revela o
intuito do ritual”; “mesmo que sejamos pequeninos, é so resistir ao diabo e ele
certamente fugira de nés”; “sobre Satanas, que ama a escuridao”; “o diabo existe e
se manifesta de diversas formas” etc.) — mesmo nao se tratando de nosso objeto de

pesquisa — concordamos com Muchembled (2001, p. 10):

Estudar a cultura implica nao limitar o esforco as producbes
“‘legitimas”, aos aspectos superiores da civilizagdo, como as artes
maiores ou a literatura, que representam a Grande Tradicdo. A
Pequena Tradicdo existe igualmente. Todos os canais de
transmissdo tém sua importéncia, da sétima arte aos livros com
ilustragdes para criangas, passando pelos folhetins, (...). Pois tudo
faz sentido no cadinho das tradicées que alicergcam uma civilizagao.
Nada é negligenciavel, nem menosprezivel, para tentar explicar
como o edificio se mantém de pé, da base ao topo.

E por isso, embora a leitura e a recepgdo ndo sejam contempladas neste
trabalho, brevemente é preciso mencionar brevemente “o ler” e suas possibilidades
na sociedade contemporanea, uma vez que, a maior parte de nossas fontes sao
livros de bolso e sujeitos a estreita coexisténcia e concorréncia com os atuais e
sofisticados mecanismos de informagdao como a televisdo e a internet. Também, é
preciso ressaltar que a grande preocupacgéo tem sido a de investir na capacidade de
ler e ndo de escrever. Isto nos leva a uma ressalva no campo ideoldgico: expandir
mais a capacidade da leitura e menos a da escrita, tem possibilitado a promocéo de
politicas pedagodgicas que orientam a capacidade critica do leitor em direcdes
previamente planejadas. Nao entendemos o leitor da Igreja Universal como sujeito
passivo, pelo contrario, corroboramos com a posicdo de Enzensberger (apud
PETRUCCI, 1999, p. 223) que afirma:
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A leitura é um ato anarquico. (...) O leitor tem sempre razédo e
ninguém pode retirar-lhe a liberdade de fazer de um texto o uso que
mais |he agradar. (...) Faz parte dessa liberdade folhear o livro de um
lado para outro, pular trechos inteiros, ler as frases ao contrario,
deforma-las, reelabora-las, continuar a tecé-las e a melhor-a-las com
todas as associagdes possiveis, extrair do texto conclusdes que o
texto ignora, encolerizar-se e alegrar-se com ele, esquecé-lo, plagia-
lo € num certo momento atirar o livro num canto.

Mesmo assim, ndo podemos ignorar que a leitura possui controles e limites,
porquanto a prépria Igreja recomenda os mesmos. Apesar da importancia da
televisdo na educacgao e sua grande inser¢géo nos lares brasileiros, o livro continua
sendo um veiculo bastante eficiente e eficaz na propagacao de valores e ideologias,
principalmente se houver controle da produgao e distribuicdo, como é o caso da
Igreja Universal, que possui grafica e livrarias préprias; nesta perspectiva, vale
lembrar que a Universal também investe na area de alfabetizagdo de adultos e

criancas. De acordo com Petrucci:

Para funcionar basta que as leituras do publico a ser alfabetizado e
educado (portanto doutrinado) sejam orientadas, mediante algum
mecanismo de autoridade, para determinado corpus de obras e néo
para outro, para um canone fixo, que pode ser mais ou menos
amplo, mais liberal ou mais restritivo, mas que €& imposto
precisamente enquanto canone S isto &, enquanto valor indiscutivel,
que deve ser assumido como tal. (1999, p. 207).

7 PETRUCCI, Armando. Ler por ler ... . De acordo com o autor “o canone ¢ um elenco de obras ou de autores
propostos como norma, como modelo...; (...) cada cultura escrita teve um ou mais canones, validos
universalmente ou em ambitos particulares (religioso, literario etc.)”. p. 207. E para explicar como um canone ¢é
elaborado, cita textualmente Foucault em L ‘ordre du discours, constru¢do que nos interessa também: “em cada
sociedade a produgdo do discurso ¢ ao mesmo tempo controlada, selecionada, organizada e distribuida através de
um certo nimero de procedimentos que tém a funcao de esconjurar seus poderes e perigos, de dominar o
acontecimento aleatdrio, de esquivar sua pesada, temivel materialidade”. p. 207.
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Pelo exposto acima, entendemos que nao € possivel analisar nossas fontes a
partir de uma perspectiva somente (do leitor livre ou do leitor passivo), pois isto
comprometeria a compreensao das mesmas. As esferas misturam-se produzindo um
novo sentido; autor e leitor sdo cumplices na leitura, uma vez que o autor escreve
para si também, porém, ndo tem total controle sobre o leitor, pois este fara sua
leitura tendo em vista uma carga de informagdes outras, que cooperam para que 0
conteudo lido seja re-elaborado.

Como foi expresso na Introducdo, e tendo em vista a importancia atribuida a
producao editorial na Universal, com a finalidade de orientar seus fiéis em sua vida
cotidiana e manté-los leais a denominagao — indagamo-nos sobre quais principios
doutrinarios se baseiam estes livros. Quais os modelos de conduta elaborados pela
Igreja Universal? Em seus escritos, ha permanéncia da ética puritana e, se ha, quais
os aspectos mais enfatizados? E finalmente, como a Igreja aborda temas da vida
privada?

Ressaltamos anteriormente que a familia ocupa papel central na doutrina da
Igreja Universal, com énfase em condutas bem definidas para “o homem de Deus”,
como lider e detentor da autoridade dentro e fora do lar; bem como da “mulher de
Deus”, que possui como principal incumbéncia ser esposa, mae e educadora no
espaco privado. Numa tentativa de estabelecer uma hierarquia dentro da familia,
podemos dizer que os filhos ocupam um papel bem menor ou secundario; de acordo
com Macedo sobre a familia, “em primeiro lugar, Deus; em segundo, a esposa, € em
terceiro, os filhos. A obra de Deus é a consequéncia frutifera da harmonia dessas
trés coisas” (MACEDO, 1997, p. 56). A unido espiritual e carnal do casal; o respeito
a autoridade do marido; a vida sexual satisfatéria para ambos, sdo apenas algumas
das questdes que tém centralidade nas recomendacgdes feitas pela Universal através

de sua literatura, como veremos a seguir.
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4.1. A lgreja Universal e “o homem de Deus”

O primeiro assunto do qual nos ocuparemos sdo as recomendacdes feitas
pela Igreja Universal ao “homem de Deus”. Como foi dito, ao longo da década de
1990 a Universal abordou de maneira especifica questdes sobre o relacionamento
entre homem e mulher, demonstrando a preocupagdo com a orientacdo de
comportamentos pertinentes a esfera privada e de carater intimo. Percebemos que,
nao por coincidéncia, o perfil do homem cristdo seja colocado em evidéncia, pois a
ele se destina toda a autoridade permitida por Deus ao cristdo. Dentro e fora da
familia ele tem destaque, pois “A verdade é que o homem de Deus tem a autoridade
de Deus! O homem de Deus € a autoridade de Deus na Terra! O homem de Deus
representa Deus aqui na Terra! A palavra do homem de Deus tem o amém de Deus
nos céus!” (MACEDO, 1994, p. 69), por isso, a sua autoridade também esta sobre a
mulher e é intensamente frisada por Edir Macedo com base na Carta aos
Colossenses, capitulo 3, versiculos 18-19: “Esposas, sede submissas ao proprio
marido, como convém no Senhor. Maridos, amai vossa esposa e nao as trateis com

amargura.” Assim como na Carta aos Efésios, capitulo 5, versiculos 22-24:

As mulheres sejam submissas ao seu préprio marido, como ao
Senhor; porque o marido é o cabeg¢a da mulher, como também Cristo
€ 0 cabeca da Igreja, sendo este mesmo o salvador do corpo. Como,
porém, a Igreja esta sujeita a Cristo, assim também as mulheres
sejam em tudo submissas ao seu marido.

Além da recorréncia as passagens biblicas para evocar o papel do homem e
da mulher na Universal, de acordo com fiéis do sexo masculino entrevistados por

pesquisadores (CAMPOS, 1999, p. 439), ndo ha conflitos entre homens e mulheres,
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pois as mesmas sabem qual é o seu lugar, expresso na Biblia. Lugar este que
Macedo também refor¢ga: mesmo quando a literatura é dirigida ao homem de Deus, a
sua conduta no espaco privado e dentro da Igreja, grande parte do livro ressalta os
cuidados que ele deve ter em relagdo a mulher e as dificuldades que ela pode trazer
a sua vida se nao for corrigida. O trecho a seguir demonstra isto (MACEDO, 1994, p.
78):

Muito embora o homem de Deus tenha toda a autoridade de Deus
para realizar a Sua obra, 0 mesmo ja ndo acontece com a sua
esposa. A esposa do homem de Deus nédo tem a mesma autoridade
do seu marido — embora ela tenha recebido o 6leo sobre a sua
cabeca —, a nao ser sobre os seus filhos e sua casa. (...).
Infelizmente, muitas mulheres de homens de Deus assumem a
autoridade do marido dentro da Igreja, porque pensam que
receberam a mesma uncao que ele, o que nao é verdade. (...).

Sobre Efésios 5:22-24 (citado acima), Macedo comenta o seguinte:

Eu sei que muitas mulheres adorariam ver estes versos arrancados
da Biblia, pois ndo aglientam se submeter aos maridos; e sdo estas
mesmas que, nao suportando a obrigacdo de terem que se
submeter, procuram extravasar a indole autoritaria dentro da igreja
onde o marido é o responsavel. (...). A intencdo de Paulo ao dizer
que nao permitia que a mulher falasse na igreja é justamente por
esta razao! Ele bem que conhecia a indole da mulher, e o perigo de
fracasso para o homem que se deixa influenciar pela autoridade de
sua mulher nesse aspecto de lideranga na obra de Deus, e em
muitos outros aspectos. Se a fungdo da mulher é a de auxiliar o
marido, entdo como pode e deve ser esse auxilio? (...). Quando ela
estimula a fé do seu marido, ora nos conselhos da Palavra de Deus,
nas oragdes, nos jejuns, ora no cuidado com os filhos, no cuidado da
casa, enfim tudo aquilo que € para o auxilio ou ajuda, esta fazendo
também a obra de Deus. (1994, pp. 78-79).

Percebemos um grande esforgo por parte da Igreja Universal para manter a

participacdo feminina longe de posicbes de poder. Mais que esforco, talvez
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tenhamos a possibilidade da manutencdo de uma ordem conhecida e ja valorizada
76

pelo Cristianismo em seus primeiros séculos quando reage ao gnosticismo
forcando a sujeicdo da mulher ao homem dentro da hierarquia cristad. E, para além

do cristianismo, o apego a ordem patriarcal em nossa cultura:

A forca da ordem masculina se evidencia no fato de que ela dispensa
justificagcdo: a visdo androcéntrica impde-se como neutra e nao tem
necessidade de se enunciar em discursos que visem a legitima-la. A
ordem social funciona como uma imensa maquina simbdlica que
tende a ratificar a dominacdo masculina sobre a qual se alicerga: é a
divisdo social do trabalho, distribuicido bastante estrita das atividades
atribuidas a cada um dos dois sexos, de seu local, seu momento,
seus instrumentos; € a estrutura do espaco, opondo o lugar de
assembléia ou de mercado, reservado aos homens, e a casa,
reservada as mulheres (...). (BOURDIEU, 2003, p. 18).

Embora Macedo tente valorizar a participagdo feminina na esfera privada,
mostrando como a mulher € um baluarte para a paz no lar, como seu exemplo &
fundamental para a educacéao dos filhos e suas escolhas futuras, para o sucesso do
marido “por onde quer que va’, ele procura restringi-la somente a este papel; este
deve ser exercido nos bastidores, onde qualquer possibilidade de questionamento

nao sera publica, constrangendo o servo de Deus. No que diz respeito ao apdstolo

7% De acordo com CAMPOS, L. S. Teatro, templo e mercado ... “(...) quem estuda a origem do Cristianismo e
1€ os escritos do Novo Testamento, ndo pode ignorar a importancia da adesdo feminina ao movimento de Jesus.
Por exemplo, por ocasido da execu¢do do Messias, foram elas as tltimas a abandonarem o cenario, ¢ as
primeiras a divulgarem a noticia que o Messias estava vivo, antes mesmo dos homens do grupo de discipulos. O
cristianismo primitivo, a semelhanga de Jesus, procurou dar a mulher, inicialmente, um papel destacado, o que
ndo era comum na pratica cotidiana e nos cultos oficiais do mundo greco-romano. (...). Pressupomos que o
espago aberto, apesar dos preconceitos judaico-romanos, a participagdo da mulher na vida fora do lar, foi-se
fechando ainda nos tempos apostolicos. Por tras da afirmagdo paulina e escritos posteriores, sobre a igualdade
entre os sexos, classificados como deutero-paulinos, que recomendavam a mulher ‘siléncio na igreja’ e
‘submissdo ao homem’, ha uma intensa luta contra as novas formas de religiosidade, principalmente a gndstica.
No final dessa luta, apds o ano 200, os cristdos tinham consagrado um modelo hierarquico masculino, que
ressaltava a proibi¢do da participag@o feminina no ministério pastoral e na distribuicdo da eucaristia, adotando-se
também o modelo cultico da sinagoga, que separava homens de mulheres e, para se opor aos montanistas,
consagrou-se a proibi¢do da mulher ensinar e pregar na igreja”. pp. 439-441.
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Paulo, Macedo justifica-o, elucidando seu conhecimento sobre a indole da mulher e
sua tendéncia ao autoritarismo, que levaram-no, por antecipag¢ao, a recomendar a
mulher que se calasse no templo ou nas assembléias.

As muitas exclamacgdes que acompanham os finais de oracdo de Macedo
sugerem alguma agressividade em relagdo a mulher e talvez medo; o mesmo medo
de tantos séculos, que precisa banir, estigmatizar, ferir ou mesmo calar a mulher.

Ela precisa se manter distante do espaco reservado ao homem:

A mulher do homem de Deus nao tem nenhuma autoridade na igreja!
Ela ndo manda absolutamente nada na igreja! A mulher do homem
de Deus somente € mulher de Deus se for submissa a seu marido!
(MACEDO, 1994, p. 80).

Por que tanto esforgo em manter “a mulher em seu lugar” na Igreja Universal,
passados tantos séculos e com a possibilidade histérica de tratar esta questdo de
outra maneira, inclusive pela mudancga positiva (em relagao ao trabalho, participagao
social, cidadania, planejamento familiar etc.) do papel feminino na nossa sociedade?
Nossa hipétese procura considerar alguns pontos que mereceriam estudos
posteriores mais aprofundados, o que ndo é nosso objetivo aqui. Mesmo assim, num
primeiro momento, entendemos que ocorre uma permanéncia historica, associada a
formagado da sociedade cristd ocidental com elementos greco-romanos e judaicos,
de cunho patriarcal que, como vimos, nos primeiros séculos do cristianismo
procuraram abafar a expressao feminina no espaco publico. De acordo com Yalom
(2002, p. 21):

(...) a religiao e as praticas legais e sociais daquelas antigas
civilizacbes forneceram o modelo para o futuro tratamento das
mulheres casadas no Ocidente. O papel da esposa como bem moével
do homem, sua dependente, seu meio para adquirir descendéncia
legal, mae zelosa de seus filhos, cozinheira e dona de casa é hoje



170

abominado por muitas mulheres, mesmo que em certos aspectos
essas obrigacbes antiguadas ainda perdurem no inconsciente
coletivo. Muitos homens esperam que suas esposas fornegam
alguns ou todos esses servicos, e muitas delas ainda pretendem
executa-los.

E para fortalecer a idéia da inferioridade feminina e do perigo oferecido pela
mulher, as passagens biblicas sobre a formacao de Eva a partir da costela de Adao
e sua atitude de “dar ouvidos” a serpente e provar do fruto proibido, sdo amplamente
utilizados para demonstrar que o melhor para a mulher é que ela esteja sujeita ao
pai ou ao marido. Mas, nem todos os pesquisadores e mesmo tedlogos véem a

questdo desta forma .

Para alguns, Eva foi criada por Deus como um
aperfeicoamento de Adao. Numa passagem do Talmude (cédigo da religiao e das
leis civis judaicas) a mulher esposa é controladora da moral do marido, pois,
“‘Quando ele é bom, ela o apdia, quando ele é mau, ela se revolta contra ele”
(YALOM, 2002, p. 24). Também parece bem ilustrativa a passagem de Génesis 2:24
na qual Deus diz que “Portanto, deixara o vardo o seu pai e a sua méae e apegar-se-
a a sua mulher, e serdo ambos uma s6 carne”. Caso possamos ampliar um pouco as
interpretacbes mais consagradas (que submetem a mulher ao dominio masculino),
gostariamos de chamar a atencgao para Génesis 2:24 em seu carater mais subjetivo.
Aquele que deve deixar pai e mae € o homem; também ele deve se apegar a mulher
e com ela tornar-se uma soO carne; pensamos, entdo, num homem mais fragil e
dependente emocionalmente, que talvez precise submeter a mulher ou a esposa ao

seu dominio por medo, insegurancga ou necessidade de poder. Na Igreja Universal, a

7 Por exemplo, em Génesis 1:27 esta dito “E criou Deus o homem & sua imagem; & imagem de Deus o criou;
macho e fémea os criou”, remetendo a idéia de igualdade e criagdo do homem e da mulher a0 mesmo tempo.
Porém, em Génesis 2:22 Deus mostra a formagdo da mulher: “E da costela que o Senhor Deus tomou do homem
formou uma mulher; e trouxe-a a Addo”. Ambas as passagens favorecem leituras diferentes, ora permitindo a
mulher ser igual ao homem, ora indicando sua sujei¢do. Entretanto, como ja discutimos no capitulo anterior,
sobre as caracteristicas dos textos sagrados, sabemos que ocorre uma apropriacdo historica e releituras acerca
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opcao tem sido pela interpretagdo mais tradicional e 0 que constatamos € uma
insisténcia em lembrar e relembrar, através de passagens biblicas, que a mulher
deve se submeter ao homem e também, pelo uso abundante de maximas morais,
que mostram “qual é o lugar da mulher’” numa hierarquia entre 0os sexos, como ja
evidenciamos em Thomson.

Em segundo lugar, vale ressaltar que mesmo entre os puritanos dos séculos
XVI e XVII, quando houve maior liberdade de expressao por parte da esposa, esta
liberdade ficou restrita ao espacgo privado: muitas esposas puritanas possuiam
influéncia significativa sobre seus maridos, tornando-se responsaveis por seu melhor
desempenho na politica através de conselhos, cuidando dos negdécios em sua
auséncia, mantendo os filhos no “caminho certo”, administrando o lar, mas sem
poderem usufruir seus bens trazidos para o casamento (que automaticamente
passavam para a tutela do marido), sem o direito de expor suas posi¢oes politicas
ou mesmo ter uma postura publica sobre suas idéias. Neste contexto, durante o
século XIX, surge a “nova mulher” 78 ela era militante, reivindicava o voto feminino,
almejava estudos de nivel superior e carreira para si, desejava decidir sobre seu
corpo, sobre sua sexualidade e ambicionava igualdade entre homens e mulheres.
Entretanto, para o nosso estudo, importa a mulher de aspecto menos suscetivel a
mudanga da ordem vigente e, de maneira especifica, mais afeita a posigao
assumida pelas Igrejas catdlica, algumas protestantes e a maioria das pentecostais,

0 que inclui a Igreja Universal do Reino de Deus. Sobre a mulher no inicio do

dos escritos sagrados, permitindo a legitimagdo de algumas posi¢des e ndo de outras. Neste caso, cremos que o
mesmo aconteceu com a longa formagéo dos papéis de homem e mulher na sociedade crista.

8 Citado em YALOM, M.: “No terceiro ato da peca de Ibsen Casa de Bonecas, Helmer e Nora, marido e
mulher, t€ém um encontro extraordinario. Ele diz a ela: ‘Antes de qualquer coisa, vocé € esposa e mae.” Ela
responde: ‘Eu ndo acredito mais nisso. Acredito que, antes de tudo, sou um ser humano, igual a vocé... ou entdo
devo tentar ser como vocé, a qualquer preco.”” Esta era a nova mulher e a estréia da pega em 1879, em
Copenhagem, foi um escandalo. p. 294.



172

pentecostalismo e o tratamento dispensado a mesma durante o século XX, citamos
Campos (1997, pp. 442-443):

As mulheres pentecostais daquele periodo inicial foram importantes
na divulgacdo do movimento, em outros continentes. Na década
posterior ganhou corpo o movimento fundamentalista, um dos
responsaveis pela retomada das pressdes sobre a mulher, exigindo
que ela voltasse para o lugar de sempre, “submissao calada”. Desde
entdo, o pentecostalismo, assim como grande parte do
protestantismo tradicional, explora e expropria o trabalho religioso da
mulher, dando-lhe apenas um papel ativo na esfera litirgica e na
expansao do movimento, porém, secundario na hierarquia de poder.
(...)- No que se refere a Igreja Universal, ha uma contradigéo basica
quanto ao papel da mulher, tanto no seu sistema de pensamento,
como em sua pratica. Isto porque, se por um lado acena com a
valorizagao da mulher e Ihe da oportunidade de ser obreira, por outro
lado articula o antigo discurso da submissdo da mulher ao seu
marido.

A partir da analise de Bourdieu (2003, p. 34) sobre a dominagdo masculina e
sobre o estudo empreendido por Campos (acima citado) em Igrejas pentecostais e
neopentecostais, este papel como ocupante de um lugar secundario e ambivalente,

como na Igreja Universal, pode ser aclarado:

Inscrita nas coisas, a ordem masculina se inscreve também nos
corpos através de injungdes tacitas, implicitas nas rotinas da divisao
do trabalho ou dos rituais coletivos ou privados (basta lembrarmos,
por exemplo, as condutas de marginalizagdo impostas as mulheres
com sua exclusdo dos lugares masculinos). As regularidades da
ordem fisica e da ordem social impéem e inculcam as medidas que
excluem as mulheres das tarefas mais nobres, (...), em geral tirando
partido, no sentido dos pressupostos fundamentais, das diferengas
biolégicas que parecem assim estar a base das diferengas sociais.

Considerando os dois pontos tratados acima: a legitimagdo da posigao

masculina dentro do Cristianismo e a liberdade controlada da mulher puritana que,
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como procuramos evidenciar, teve muitos elementos apropriados pela Igreja
Universal dentro de uma tradigdo protestante, propomos um terceiro aspecto que
nos parece coerente quando observamos que dois tergcos dos fiéis da Universal séo
mulheres (CAMPOS, 1997). Também €& possivel (mas ndo definitivo, pois nosso
objeto de pesquisa nao foi a mudanga de comportamento da mulher apds fazer
leituras produzidas pela Universal) que a énfase dada pela Igreja ao comportamento
feminino no espacgo privado e o enraizamento de normas de conduta ética como a
temperancga, a moderagao, a sujeigao ao marido, o siléncio feminino " como alguns
dos elementos essenciais no cotidiano, possam cooperar para 0 apaziguamento da
violéncia doméstica; ou, a rigida definicdo dos papéis masculino e feminino, possa
colaborar para a diminuigdo dos conflitos domésticos (exatamente pela sujeicao da
esposa ao marido), sendo muitos destes conflitos gerados a partir da modernidade e
da emancipacdao da mulher, que passa, no mundo secular, a fazer valer suas
opinides.

Contudo, junto com estes conflitos e a expectativa da submisséo, coexiste a
anuéncia do subordinado, que concebe as trocas ocorridas no relacionamento como
relagdes de poder: considerando o status social de onde provém os fiéis, se por um
lado a mulher aceita a subordinacdo ao marido, ela é valorizada, pois os desafios
outrora enfrentados, como desemprego, violéncia, sdo superados; ainda que, de
acordo com a literatura da Universal, pese sobre a mesma grande responsabilidade
sobre os destinos da familia, com uma exigéncia constante de intensa capacidade
de adaptacdo. Frisamos que, pela literatura da Igreja, sobre seus ombros repousa
um pesado fardo; por isso, apontamos para uma “presumivel aceitagdo desta

relagdo de poder”, uma vez que a mesma soO pode sustentar-se com, pelo menos,

" YALOM. p. 130. A autora cita parte de uma correspondéncia entre amigos reformados, no ano de 1529:
“Minha esposa é o que eu sempre quis e ndo a desejo para mais ninguém. Ela ndo ¢ briguenta, tagarela ou rueira
e cuida do lar”.
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dois lados participando do jogo: ela obedece, mas o marido prové os recursos para

uma vida mais confortavel. De acordo com Bourdieu (2003, pp. 52-53):

(...), € preciso assinalar ndo s6 que as tendéncias a “submissao”,
dadas por vezes como pretexto para “culpar a vitima®’, sao
resultantes das estruturas objetivas, como também que essas
estruturas s6 devem sua eficacia aos mecanismos que elas
desencadeiam e que contribuem para sua reproducdao. O poder
simbdlico ndo pode se exercer sem a colaboragao dos que lhe sao
subordinados e que s6 se subordinam a ele porque o constroem
como poder. (...), temos que registrar e levar em conta a construgao
social das estruturas cognitivas que organizam os atos de construgao
do mundo e de seus poderes. Assim se percebe que essa
construgao pratica, longe de ser um ato intelectual consciente, livre,
deliberado de um “sujeito” isolado, é, ela prépria resultante de um
poder, inscrito duradouramente no corpo dos dominados sob forma
de esquemas de percepgao e de disposicdes (a admirar, respeitar,
amar etc.) que o tornam sensivel a certas manifestagbes simbdlicas
de poder.

Além do exercicio constante da autoridade, segundo Macedo, o homem de
Deus deve ter como prioridade (numa escala descendente), o compromisso com
Deus, a sua familia e, em terceiro lugar, a obra do Senhor; isto porque, ao colocar a
obra acima da familia, o cristdo corre o risco de deixa-la de lado, afastando-se
também de sua esposa, o que pode levar ao adultério. Entretanto, antes do risco do
adultério, é preciso que ocorra o casamento, e para isto, Macedo recomenda muito
cuidado no processo de escolha feita pelo homem daquela que sera sua futura
esposa, pois esta escolha é determinante para o bom encaminhamento do
relacionamento a dois. Como premissa, a esposa deve estar ciente de que o seu
desejo sera para o seu marido e ele a governara (Génesis 3:16); seus objetivos
devem ser os mesmos que o do esposo e ela deve estar disposta a pagar o preco
necessario para que seu marido some a obra de Deus. Esta mulher também precisa

saber e aceitar que a ultima palavra pertence ao marido como cabeca do casal e,
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Se o0 homem de Deus, por acaso, observar qualquer indicio contrario
a esse respeito antes do matrimoénio, € melhor desfazer o noivado e
procurar outra que satisfaga plenamente essa condigdo. (...) Ha que
ser homem e macho para saber dizer ndo quando tiver qualquer
duvida quanto ao seu enlace matrimonial. (MACEDO, 1994, p. 16).

Isto inclui ndo manter um compromisso somente porque a sociedade assim o
espera, mas pela certeza que ambos possuem, um sobre o outro e acerca da
responsabilidade a ser assumida. Contudo, € preciso notar algo constante em
nossas fontes: mesmo quando Macedo fala ao homem de Deus e sobre como ele
deve ser ou 0 modelo ético que deve orienta-lo, esta sempre presente a exortacao
acerca da mulher, das “rédeas curtas” em que deve ser mantida, do perigo que ela
pode representar a um homem. Parece-nos que ambos, homem e mulher tém que
aceitar o seu papel social tanto no espago privado quanto no publico, mas com
maior expectativa sobre a mulher, uma vez que as possibilidades de mudancga
comportamental sdo mais restritas para ela ou, a vigilancia sobre a sua conduta é
muito maior, como veremos a seguir.

E se, acerca do homem de Deus, escreve-se tanto sobre a mulher, outros
cuidados sao evidenciados por Macedo como importantes ao se escolher uma
esposa. Por exemplo, sobre a idade, o autor recomenda que a moga seja ou mais

nova ou, no maximo, dois anos mais velha que o rapaz, pois:

(...) temos visto que quando a mulher tem idade superior a do seu
marido, ela que por natureza ja tem o instinto de se fazer mandona,
com a idade superior entdo, acaba por se colocar no lugar da mae do
marido. E o pior ndo € isso; a mulher normalmente envelhece mais
cedo do que o homem, e quando ela chega a meia idade, o marido,
por sua vez, esta maduro, mas nao tdo envelhecido quanto ela. E a
experiéncia tem mostrado que é muito mais dificil, mas néo
impossivel, manter a fidelidade conjugal. (1994, p. 17).
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Neste trecho, temos duas questbes — de permanéncia e ruptura histérica,
respectivamente — ainda ha dificuldade em aceitar relacionamentos de homens com
mulheres mais velhas, pois a preocupag¢ado com a diferenga de idade é dirigida ao
homem. Ele ndo deve ser mais jovem que a esposa; exemplos deste tipo sao
abundantes em fontes literarias dos séculos XVII, XVIII e XIX, como mostram cartas
intimas, diarios e romances (YALOM, 2002); ao analisarmos o perfil da mulher crista,
veremos que 0 medo do homem (neste caso o autor, Macedo) em relagdo a mulher
e sua forga, forca passivel de perverter, de dominar e de seduzir o homem, é um
elemento deveras importante na elaboracido de modelos éticos para ambos. O que
nos leva a ponderar sobre o homem como “o corrompido” e, a mulher como “a
corruptora”, mantendo a antiga perspectiva de uma Eva sedutora e de um Adao
fraco. No entanto, a problematica da diferenga de idade associada a infidelidade
conjugal, exprime uma sutil ruptura com a idéia de prioridade do cultivo da beleza
interior e da santidade, inclusive, santidade pelos aspectos externos, que néo

aquilatam a vaidade %

; para padroes de beleza mais contemporaneos, que
valorizam por demais a estética corporal. A mulher mais velha precisa cuidar-se,
tratar da aparéncia; talvez, e so talvez, ndo cooperar para que o adultério se efetive.

Quanto a raga (termo usado pelo autor), Macedo entende que além de
vivermos num mundo “louco”, este é extremamente preconceituoso e os pais devem
estar preparados para enfrentar as consequéncias, em relagao aos seus filhos, pois
eles podem se tornar alvo de discriminagdes e preconceitos, principalmente se os

pais estiverem evangelizando fora do pais de origem. Segundo ele:

% MUCHEBLED, R. p. 178. O autor resume a Historia Tragica, impressa por Benoit Chaudet, de uma jovem
vaidosa: “Fato miraculoso, inédito e surpreendente, acontecido em Envers, a capital do ducado de Brabant, com
uma jovem flamenga que por sua vaidade e excessivo interesse pelos trajes na ultima moda foi estrangulada pelo
diabo, e seu corpo, depois de tal puni¢ao divina, estando no caixdo foi transformado em um gato preto na
presenca de todas as pessoas reunidas, em 1582”.
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(...), o casal tem que examinar isso também antes de qualquer
compromisso mais sério. Nao pode simplesmente dizer: “Ah! Vocé
tem o Espirito de Deus e eu também, nés nos amamos e vamos nos
casar!” Nao! Nao deve ser apenas isso. (...) Procuramos alertar
sobre essa situagdo, ndo porque a igreja tenha qualquer objegao
quanto ao casamento relacionado a mistura de raga ou cor, muito
pelo contrario. (...). Procuramos trazer a baila essa situacao a fim de
evitar transtornos no futuro do homem de Deus e na obra que esta
reservada para ele. (MACEDO, 1994, pp. 18-19).

Neste aspecto, percebemos novamente o destaque dado ao homem, além da
acomodacao a cultura local ao invés de sua contestagao; o que é bastante visivel
nos livros da Igreja Universal: a manutengédo da ordem, ndo a vigente em sua
totalidade (como veremos no capitulo V), mas no sentido de n&o ser revolucionaria,
embora o conteudo do Cristianismo o seja, inclusive, na igualdade e destaque dado
por Cristo as mulheres, segundo outras correntes Teoldgicas.

Outra questdo considerada muito importante na Igreja Universal é o
relacionamento sexual entre o marido e a mulher (local onde a mulher n&o deve ou

81

nao precisa ser submissa) °'. O ato sexual deve ocorrer com frequéncia, mas

mantendo seu carater sagrado. Segundo Macedo:

(...) a base da obra de Deus esta na familia e a base da familia esta
no casamento. Podemos completar dizendo que a base do
casamento esta na cama. E fundamental para o bem-estar da familia

#! Idem. O autor cita inimeras historias publicadas no século XVII, sobre o perigo da tentagdo do adultério e da
infidelidade: “O diabo, ‘aquele que tenta’, & onipresente. Nada lhe resiste. (...). Em Um citime enlouquecido uma
mulher espera que seu marido durma, depois ‘lhe enfia varias vezes uma grande faca que ela havia preparado
para esta terrivel execugdo na garganta, no ventre, no estdomago, e, em repetidos golpes, ela expulsa a alma do
corpo do infeliz ¢ muito leal Paulin’. O Gondoleiro descreve a maneira pela qual um marido pune sua voluvel
esposa. A Mde Medéia conta como uma mulher se vinga de um marido infiel matando seus filhos a
machadadas. O Coragdo devorado é o de um amante que um ciumento faz sua mulher adultera comer.” Num
contexto historico bastante diferente e sem pretender transpor, literalmente, o século XVII para o XX,
percebemos na literatura de Orientag@o Crista da Universal a mesma caracteristica (que ndo ¢ exclusivamente
sua no pentecostalismo do século XX) de usar historias biblicas, testemunhos ou mesmo estorias criadas pelos
autores para advertir os pecadores sobre a formas de atuag¢@o do diabo. O objetivo é o mesmo: admoestar, afastar
das tentagOes da carne, preservar a familia.
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que o casal tenha uma vida sexual perfeita. (...). O homem de Deus
precisa manter o seu leito imaculado, mas sempre em atividade.
Tanto ele como sua mulher precisam se completar na cama para que
o diabo n&o venha ter ilusdes de fazé-los cair em tentagdo. A grande
causa de tantos desastres conjugais esta justamente na falta de
combinacdo sexual de uma das partes. O sexo entre o marido e a
mulher deve ser encarado como (...) algo normal, (...), limpo. (1994,

p. 19).

Sob inumeros aspectos, as questbes levantadas por Macedo evocam as

prescricdes sobre o sexo entre os puritanos. De acordo com Yalom (2002, p. 147):

(...) entre os prazeres que os protestantes reconheciam e toleravam,
estavam os prazeres do sexo no matrimbénio. Os puritanos,
particularmente contrarios a nova visdo popular que os considerava
hipécritas inibidos, viam o sexo regular como necessario para um
casamento duradouro. Esperava-se que maridos e esposas
tentassem satisfazer um ao outro, e a abstinéncia era geralmente
desaprovada, especialmente quando um dos parceiros abstinha-se
por escolha prépria. Nas palavras do livro de conduta de William
Whateley (A Bride’s Bush, 1623), “caricias mutuas em beneficio do
prazer” eram para ser estimuladas na cama, onde esposas tinham os
mesmos direitos a satisfagao sexual que seus maridos. De fato, se
considerarmos seriamente os escritores puritanos, as distingbes de
género quanto ao dominio e a submissdao eram para ser
abandonadas no quarto de dormir.

Mas, algumas questdes precisam ser pontuadas, a partir do processo
histérico que envolve o pentecostalismo. Primeiro, o conjunto de idéias puritanas
elaboradas coletivamente por varios teélogos a partir do século XVI até, pelo menos,
o XVIII, trouxe para dentro do casamento um avancgo até entdo pouco permitido ou
cogitado: homem e mulher podiam ultrapassar a barreira do “sexo somente para
procriagdo e para combater a fornicagdo”, e desfrutar da convivéncia conjugal com
comportamentos solidarios, de ajuda mutua e afeto. Isto, evidentemente, ndo excluia

a prerrogativa da autoridade pertencente ao marido, no lar e no espaco publico, mas
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abria a possibilidade de um relacionamento a dois, mais rico na esfera intima e
familiar. Como ja foi dito, o préprio pentecostalismo, langando suas bases no final do
século XIX, nos Estados Unidos propiciou maior participagdo feminina também na
vida da Igreja, mas a reacéo de cristdos conservadores inibiu esta iniciativa. De
acordo com Campos (1997, pp. 442-443), “(...). Na América Latina, diante da
predominante cultura machista, essa tendéncia acabou sendo ainda mais
fortalecida”. E, possivelmente, esta pressao afetou a intimidade dos casais ou pelo

menos mudou no nivel do discurso, pois segundo Mariano (1999, pp. 192-193):

(...) quando o discurso pentecostal enfoca o sexo & para ressaltar
sua negatividade, ou ameaga que representa a salvacdo da alma.
Para os pentecostais, submetidos a normas morais e dogmas
rigidos, ascéticos e repressivos, a esfera sexual constitui poderoso
terreno de tentacdes, provacdes e privagdes.

Entretanto, houve significativas mudangas entre os neopentecostais no que

diz respeito a sexo. Citando ainda Mariano:

Os pastores da Universal valorizam a busca de prazer sexual no
matrimdnio como algo, além de biblico, positivo para o convivio do
casal. Incentivam as fiéis a manterem relacionamentos sexuais
regulares com os maridos, para preservar o casamento e estimular a
vida conjugal. Para os novos crentes, a busca de prazer sexual no
casamento heterossexual e monogamico é absolutamente legitima.
Nada tem a ver com tentacdo, provocagdo e pecado. Defesa da
busca de prazer sexual no casamento: eis o parco limite de
liberalismo sexual a que se permitem esses religiosos.

Ao contrario de Mariano, que parece desdenhar dos esforgos evangélicos
nesta area, preferimos adotar uma outra perspectiva, considerando os varios
estigmas que pesaram e ainda pesam sobre a mulher. Principalmente em relagéo a

sexo, muitos médicos no final do século XIX duvidavam da capacidade das mulheres
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de obterem prazer sexual ou ainda, avaliando-se aspectos da sociedade brasileira
(mas ndao somente no Brasil) em boa parte do século XX, percebemos que os
esteredtipos femininos sdo carregados da idéia de uma libido desenfreada, motivo
pelo qual se tenta manter a vigilancia, até onde possivel, sobre o prazer feminino;
também constatamos a permanéncia de valores morais vitorianos sobre a mulher
casada: existe a expectativa da mesma ser assexuada e apos a maternidade, de se
tornar a que se parece com Maria, a Imaculada; vale ressaltar que varias destas
idéias que procuraram abafar o prazer feminino ndo estavam necessariamente
ligadas a modelos religiosos, mas a tentativas de reforgar o papel da mulher como
esposa controlada sexualmente, mae zelosa, educadora e rainha do lar; algumas
destas tentativas ocorreram exatamente nos periodos republicanos inaugurados no
século XIX (YALOM, 2002, pp. 174-175). Entretanto, 0 que vemos é uma jungao
bastante importante na literatura da Igreja Universal: a mulher é esposa e mae; mae
com direito de desfrutar do prazer sexual tanto quanto o marido. Também sobre a
monogamia e valorizagdo de relacionamentos heterossexuais, ndo € nada
surpreendente que a Igreja reforce estas posigdes, uma vez que, sdo preceitos
biblicos. Logo, esta recuperacao puritana da reciprocidade na literatura da Universal
€, sem duvida, um avanco na esfera da intimidade sexual.

Contudo, este avango tem limites. Aberragbes sexuais, como sexo anal, nao

devem ocorrer. Segundo Macedo:

O nosso corpo é o templo do Espirito Santo e ndo podemos usa-lo
de maneira errada, pois o lugar que é feito para expelir excremento
jamais pode servir para o prazer sexual. Portanto, € absolutamente
pecaminoso, um ato de aberracdo sexual, até porque a ciéncia
médica tem advertido quanto aos perigos de infecgbes, dificeis de
curar. (1994, p. 21).
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Por isso, 0 homem de Deus nao deve tratar a esposa como mero objeto de
seu prazer, que sO tem a fungao de lavar, passar, cozinhar, educar os filhos e lhe
fazer companhia. Mas deve ser responsavel pelo seu crescimento espiritual e cuidar
dela como cuida de si mesmo. E para exemplificar isto, Macedo langa mé&o de

férmulas curtas e reduzidas de efeito moral, como ja citamos em Thomson:

E impossivel o pastor ser bom e dedicado & igreja e, ao mesmo
tempo, ser um mau marido.

S6 se pode dar aquilo que se tem.

Se o pastor quer saber se esta vivendo em comunhdo com Deus,
basta que examine o seu relacionamento com sua esposa.

O relacionamento conjugal é o termbmetro que mede a
espiritualidade do homem de Deus. (MACEDO, 1997, pp. 59-60).

Um outro aspecto ainda € salientado por Macedo: a partir da fidelidade
conjugal o autor faz uma analogia com a fidelidade ao dizimo. Segundo ele, é

impossivel ser infiel no casamento e ser fiel em dizimos e ofertas:

O dizimo, dentre outras coisas, & o reconhecimento pelo homem do
senhorio de Jesus Cristo; o cristdo que é fiel no seu matrimonio e
mantém o seu leito imaculado, normalmente também é fiel a Deus
nos seus dizimos e ofertas. E interessante que o mesmo livro da
Biblia que censura a infidelidade conjugal e a pratica ilegal de
casamentos mistos, fala também da desonestidade do povo de Israel
para com o Senhor, no que diz respeito aos dizimos e as ofertas.
(MACEDO, 1996, p. 70).

Muitas outras caracteristicas devem se fazer presentes no perfil do homem de
Deus: a humildade que “se exterioriza através da simplicidade e ndo da pobreza”;
um coracao dedicado a Deus, pois “é nele que Deus encontra com o homem e |he
faz ouvir a Sua voz”; o despojamento “porque o coragdo do homem de Deus esta
sempre no altar, portanto, sempre se oferecendo como sacrificio vivo, santo e

agradavel a Deus, ele ndo tem objetivos proprios ou coragdo ganancioso em bens



182

materiais, (...)”; 0 seu pensamento deve ser de Deus, pois as pessoas incorrem em

graves erros quando:

(...) se deixam levar por pensamentos contrarios a fé cristd e o
homem de Deus tem que estar muito atento a isso. Deus espera que
ele profetize a Sua palavra, os Seus pensamentos para que toda a
humanidade tenha a chance de conhecé-Lo; mas se ele permitir, por
um momento sequer, que um unico pensamento satanico, por mais
banal que seja, penetre no seu coragao, entdo todo o seu trabalho
estara correndo um grande risco. (...). O caso de Ananias e Safira
deve servir como um exemplo, pois assim como 0s dois entraram em
acordo, 0 homem de Deus precisa ter uma esposa sabia, prudente e
acima de tudo espiritual, a fim de nunca sugerir ao marido algo que
seja abominavel ao Senhor. Na verdade, nao sabemos se foi
Ananias ou se foi Safira quem primeiro deu a idéia (...), mas...
(MACEDO, 1994, pp. 34-35).

Em que pese analisarmos ‘o homem de Deus”, de acordo com a citagao
acima, vale ressaltar que a mulher, na literatura da Igreja Universal, ndo pode
reclamar de falta de ateng¢ado; o que nos faz comparar tal fato a um trecho do livro
Uma Forma Divina de Regéncia Domeéstica, de cunho puritano, publicado em
Londres, no ano de 1643 (MUCHEMBLED, 2001, p. 121): “Um marido sabio e que
procura viver tranquilamente com sua esposa deve observar estas trés regras.

” 8 Mesmo quando o

Sempre adverti-la, raramente reprova-la e nunca castiga-la
enfoque € o homem de Deus, a mulher serve como exemplo do oposto, do
desacerto, da voz que langa a idéia do erro e da duvida, enfim, da conduta mais
sujeita a falha.

Outra qualidade do homem cristdo, e incentivada pela Igreja Universal, € o
temor de Deus, que ndo se caracteriza pelo medo ou pavor, mas pelo respeito e

reveréncia ao Senhor; o homem de Deus também deve ter autocontrole e,

%2 Este aspecto ¢ muito importante para o tipo de fiel da Universal, em que a violéncia doméstica tem uma
incidéncia significativa.
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Nunca se deixa levar pelas emocgdes, pelo que sente ou deixa de
sentir. (...). Isto ndo significa dizer que o homem de Deus tenha que
ser insensivel ou ndo sentir qualquer emogao, de maneira nenhuma!
O que se pretende ensinar € que as emogdes (...) nao tém qualquer
vinculo com fé. (...) o diabo tem sido muito habilidoso e um
verdadeiro artista manipulador das emocbées humanas. (MACEDO,
1994, pp. 38-39).

Ligado ao autocontrole esta o equilibrio (no comer, no gastar, no ministério de
Deus, na familia, enfim, em todos os setores da vida) bem como na valorizagdo do
esforco empreendido na conquista dos bens materiais, um aspecto de origem
calvinista muito presente na Igreja Universal: finangas e patrimbnio sao areas
importantes sobre as quais o fiel deve zelar. A respeito da temperanca no cotidiano,

€ nas palavras de Calvino que encontramos admoestacdo comparavel a de Macedo:

Ora, se precisamos viver, impdem-se também que usemos dos
recursos necessarios a vida. Nao podemos, também, furtar-nos ao
uso daquelas coisas que parecem servir mais ao prazer do que a
necessidade. Portanto, faz-se necessario observar a justa medida,
(...), visto que prenderam as consciéncias em lagos mais apertados —
e isso € muito perigoso —, lagos mais apertados do que aqueles lagos
que seriam apertados pela palavra do Senhor. (CALVINO: 2000, pp.
229-230).

Eis ai a temperanca puritana com vistas a perfeicdo. Assim deve ser o
homem iurdiano: justo; fiel; com consideracdo pelo semelhante; cheio do Espirito
Santo e ndo do “vémito do Diabo” (que esta presente em todos os cantos, nos meios
de comunicacdo como radio e, principalmente na televisdo, que de acordo com
Macedo, ja faz parte da familia moderna); o homem de Deus tem bons olhos, que
segundo Macedo é a capacidade de ver os outros com inocéncia; € um homem que

se deixa formar pelo Espirito Santo e serve de exemplo para os outros.
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by

No que diz respeito a autoridade do homem de Deus, este homem ¢é a
autoridade de Deus na terra; representa Deus na terra e, finalmente, a palavra do
homem de Deus tem o amém de Deus nos céus. Mas, € preciso compreender que a
autoridade da mulher de Deus ndo é a mesma do marido. Segundo Macedo, muitas
mulheres querem ter a mesma autoridade na Igreja e isto ndo pode acontecer, pois

a autoridade da mulher diz respeito somente aos filhos e ao lar:

Por isso tém acontecido os maiores desastres dentro da Igreja,
porque ao marido foi dada autoridade, ndo a sua mulher; a funcao
dela é exclusivamente a de auxilid-lo e nada mais além disso. Ela
nao tem o direito de passar sobre a sua autoridade, mesmo que seja
muito espiritual. (1994, p. 77).

Ou, de maneira mais explicita sobre a mulher e sua condigdo social e

religiosa:

Quando o homem de Deus permite que a sua mulher assuma a sua
autoridade na igreja, quer seja de maneira direta ou indireta (...) esta
fazendo pouco caso da uncgao que recebeu de Deus; cedo ou tarde
perdera sua autoridade e ndo mais a conquistara! (1994, p. 78).

Se ao mesmo tempo certas qualidades devem acompanhar o homem de
Deus, evidenciando que ele é obediente e guarda os mandamentos do Senhor, por
outro lado, ha algumas caracteristicas que demonstram o quanto um homem pode
afastar-se de Deus por meio da insubmissao, do orgulho e da desobediéncia. Para
que nao ocorra o desvio de conduta, a postura deste homem deve pautar-se no

exame de sua consciéncia através da oracdo e conforme Macedo (1994, p. 100):

Como pode o homem de Deus participar efetivamente dos planos do
Espirito Santo para os dias atuais? A resposta é simples: renuncia.
(...) Devemos, portanto, orar e jejuar mais, lutar com bravura,
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esquecer-nos de ndés mesmos, mantendo-nos sempre sensiveis ao
Espirito Santo.

Ministério no lar: “a mulher de Deus”

A paciéncia é virtude,

A virtude um dom.
Quando estdo em enlace
Formam uma bela face.

Dizeres bordados por damas inglesas do século XVIII
Citado por Oliver Thomson

A mulher escondida. Guardada. Principalmente
invisivel, a se esgueirar na sombra. Reprimida e
ainda assim sob suspeita. Penso hoje que foi devido
a esse clima de reclusao que a mulher foi
desenvolvendo e de forma extraordinaria esse seu
sentido da percepgéo, da intuigdo, a mulher é mais
perceptiva do que o homem. Mais fantasiosa? Sim,
embora mais secreta. Mais perigosa! Repetiam os
tradicionais inimigos da mulher perseguida através
dos séculos até o apogeu das torturas, das fogueiras,
pois ndo era a Ancora do Mal, Porta do Diabo?...
Curiosamente foi esse preconceito que acabou por
desenvolver nela o sentido perceptivo, uma quase
vidéncia: na defesa pessoal, a sabedoria da malicia.
Da dissimulagao.

Lygia Fagundes Telles — final do século XX

O pensamento expresso por Lygia Fagundes Telles nos fornece um excelente

indicio para ponderar a propdsito da dominagdo do homem sobre a mulher e os
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muitos artificios que ela desenvolve nesta relacdo de poder. De modo menos
literario e encantador; e mais académico, Bourdieu (2003, p. 42) faz a seguinte

avaliacao:

Forma peculiar da lucidez especial dos dominados, o que chamamos
de “intuicdo feminina” é, em nosso universo mesmo, inseparavel da
submissao objetiva e subjetiva que estimula, ou obriga, a atencgéao, e
as atengodes, a observagao e a vigilAncia necessarias para prever os
desejos ou pressentir os desacordos. Muitas pesquisas puseram em
evidéncia a perspicacia peculiar dos dominados, sobretudo das
mulheres. (...), mais sensiveis aos sinais ndo verbais (sobretudo a
inflexao) que os homens, as mulheres sabem identificar melhor uma
emocao nao representada verbalmente e decifrar o que esta implicito
em um dialogo; (...).

Dito isto, que nos servira como pano de fundo em nossa discussao e,
considerando o conteudo de nossas fontes no que diz respeito a mulher evangélica
e fiel da Igreja Universal, entendemos que é necessario pontuarmos algumas
questdes sobre a mulher brasileira em geral, pois a iurdiana também é esta mulher.

Em torno de um quinto das familias brasileiras sao chefiadas por mulheres e
um numero menor ainda tem presentes pai e mae ou sio biparentais; normalmente,
quando a mulher sustenta a casa, ela esta s6 e é totalmente responsavel pela
manutencgao da familia, recebendo também um salario menor. Atinge 82% o numero
de familias chefiadas por homens no Brasil, num ambiente social que muitas vezes é
conivente com a violéncia doméstica e tem medo de denuncia-la. Segundo Saffioti
(1997, pp. 45-47):

Quando o homem é o chefe da familia, é também, de fato, seu amo e
senhor, mandando e desmandando na mulher e nos filhos. E muito
alta a frequiéncia de relagbes violentas entre o chefe da familia e sua
mulher e filhos, criancas e adolescentes. Obviamente, o homem, por
ter mais forga fisica, e também por ter sua agressividade estimulada
e aplaudida pela sociedade, sai vitorioso nas brigas familiares. (...).
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Embora as leis brasileiras proibam o marido-pai de infligir maus-
tratos a sua esposa ou companheira e a seus filhos, os homens
desfrutam de fato desse poder, na medida em que quase nunca sao
punidos. (...). Os limites nas relacdes humanas, no eixo do género,
sdo fixados por homens, nao por mulheres. Eis por que a maioria dos
agressores € constituida de homens e a maioria das vitimas, de
mulheres, quer a violéncia seja fisica, quer seja sexual.

Também é preciso frisar que a questdo da violéncia contra a mulher brasileira
nao esta limitada as classes menos favorecidas, uma falacia que estigmatiza os
pobres e mascara a condigdo feminina na sociedade, mas atinge todas as camadas
sociais através de determinados comportamentos masculinos, de sua violéncia
verbal e também contra objetos (como a destruicido de documentos e roupas da
esposa como forma de puni¢do), violéncia fisica e sexual. De acordo com Dozier Jr.
(2002, pp. 121-123):

A violéncia é predominantemente um problema do comportamento
masculino. Em qualquer cultura até hoje estudada, os homens
cometem a maioria absoluta dos atos violentos. (...). Se uma cultura
estigmatiza mulheres e criancas como muito inferiores, contudo, os
homens, em seu papel como maridos e pais, sd0 mais propensos a
agir ditatorialmente, e menos sujeitos a empregar seu senso de
empatia em um esforgo por compreender os sentimentos alheios. Ha
muitas necessidades urgentes no mundo, inclusive maior democracia
e tolerancia e melhorias dramaticas na educacao e na infra-estrutura
basicas. Mas nenhuma ¢é mais urgente nas nacdes em
desenvolvimento do que a rapida melhoria da condicido das mulheres
— embora isso esteja obviamente ligado a outros problemas. (...). As
relacbes (...) marido-mulher e uma variedade de outros papéis
sociais sdo acompanhados de preconceitos que podem ou nao se
ajustar a nossas habilidades e necessidades individuais. (...). O
problema com os papéis sociais muitas vezes surge quando ha uma
presumivel relacdo de superioridade ou inferioridade com outras
pessoas.

Embora os maus-tratos e modelos de conduta desiguais nas relagdes entre

homem e mulher acontecam em escala global, importa ressaltar que estamos
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abordando a questdo da conduta e da sociabilidade numa sociedade pertencente a
um pais em desenvolvimento ou emergente, com acentuadas caracteristicas
culturalmente machistas e que acoberta a desigualdade social e sexual. Aqui o
homem, muitas vezes, ainda ensina a mulher qual o seu lugar e como deve se
comportar. Nao podemos também deixar de lado as tensdes provocadas pela
desigualdade social, um orgamento familiar reduzido e a tentativa de preservagao do

espacgo masculino na sociedade brasileira: 0 homem € o chefe da casa.

3

Em se tratando da insercdo da mulher no pentecostalismo 2%, incluindo as

Igrejas neopentecostais, e dos resultados da doutrina sobre a ela, os estudos
tomam, pelo menos, duas dire¢des a partir da década de 1990 (COUTO: 2002, pp.
358-359):

(...) os estudos dividem-se em duas linhas interpretativas. Uma
primeira, € menos expressiva, considera que a magia e o
emocionalismo presentes no pentecostalismo vém servir para um
reforgco da posicéo subalterna da mulher na religido e na sociedade.
Nessa linha, representada no Brasil e na América Latina, o
pentecostalismo é tido e denunciado como alienante e mantenedor
da opresséao feminina. A segunda linha, bem mais expressiva, parte
da relativizagao da categoria mulher segundo as diferentes culturas e
sua posicdo na sociedade de classes, buscando entender o
significado das trajetdrias religiosas das mulheres e as possiveis
transformacdes processadas em suas vidas. Mesmo considerando a
religigo como um instrumento de pequeno alcance, busca-se

8 SAFFIOTI, H. Violéncia doméstica ou a logica do galinheiro. In.: Mércia Kupstas (org.). Violéncia em
debate. Sdo Paulo: Moderna, 1997. pp. 42-43. Segundo a autora “sdo construidas varias gramadticas (conjunto de
regras) para reger o comportamento de homens e mulheres, de brancos e negros, de ricos e pobres, de criangas,
adultos e velhos, das pessoas consideradas normais e daquelas rotuladas como loucas etc. As trés gramaticas
principais sdo: (1) sexual ou de género. (...) O género é uma construgdo social que define o ser mulher e o ser
homem. E das nogdes de mulher e de homem que nascem as normas que permitem a transformagao de um bebé
em um ser feminino ou masculino. (...). (2) A de raga ou etnia, que define as relagdes, por exemplo, entre
brancos e negros, determinando que estes obedecam aqueles. (...). (3) A de classe social, cujas leis exigem
comportamentos distintos dos pobres e dos ricos. (...). O processo de dominagao e exploragao faz parte
integrante da divisdo da sociedade em classes. (...). Dentre as gramaticas, que poderiam ser chamadas de
secundarias, estd a de idade, que rege as relagdes entre criancas, adolescentes, e idosos, de um lado, e adultos, de
outro”.
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ressaltar os beneficios obtidos em termos de uma possivel
diminuicdo da opressdo feminina. 3

Metodologicamente, nosso trabalho aproxima-se mais da segunda linha
interpretativa, mas com a compreenséo de que nao € possivel ignorar o tratamento
machista dispensado pela Universal as mulheres em geral, sob pena de estarmos
relativizando demais a condicdo feminina e também a propria perspectiva histérica
do conteudo de nossas fontes; entretanto, somos levados a pensar na preferéncia
feminina (e, com certeza dos autores para as fiéis) por um lar mais tradicional, com o
homem como “o cabega da mulher”, no qual os papéis masculino e feminino sao
mais definidos e, por conta da submissao feminina, na possibilidade da diminui¢cao
da violéncia doméstica e niveis de tensdo subjacentes aos relacionamentos
familiares, uma vez que a Igreja Universal recomenda a temperancga, o autodominio
e 0 auto-exame como parte do processo de conversdo, sem desconsiderar a
hegemonia masculina. Neste sentido, a analise de nossas fontes corrobora com a
posicdo de Campos (1999, p. 449) sobre a conversdo de mulheres colombianas e

latino-americanas de um modo geral:

(...) a adesdo da mulher a uma comunidade religiosa é uma arma
extremamente util no combate ao machismo do homem colombiano.
Machismo esse, que provoca violéncias e humilhagdes de todos os
tipos a mulher, porém, uma vez convertido, 0 homem muda de
comportamento e abandona o élcool, as aventuras extraconjugais,
trazendo para a familia beneficios indispensaveis para a recuperagao
da paz no lar. (...), para a mulher latino-americana, muito mais do
que para as feministas norte-americanas ou européias, ter um lar

% De acordo com Couto, as autoras da primeira linha identificam-se com o ideario feminista reivindicatério e
critico em relag@o ao papel desempenhado pela religido sobre a mulher e sua emancipagéo (p. 359). Ao mesmo
tempo, a autora provoca uma reflexdo importante: homem também ¢é género, mas pouco contemplado; sua voz
quase ndo ¢ ouvida e, quando isto ocorre, ¢ através da mulher. Ja4 em nosso trabalho, sentimo-nos levados a tratar
a mulher através de um locutor masculino, uma vez que a grande parte dos livros da Universal, sdo de autores e
nao de autoras, com excecao dos livros infantis e sobre datas comemorativas consideradas importantes, como o
Dia dos Namorados.
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saudavel, seguro e préspero, é um elemento fundamental para se ter
uma vida tranquila, dai a facil integracao delas a uma comunidade
religiosa que possibilite a realizagdo desse sonho. (...). Por isso, a
adesao feminina a uma comunidade pentecostal combate os efeitos
da desintegracdo social, que incidem com maior violéncia sobre a
mulher. Assim, a comunidade se torna um meio privilegiado de fazer
renascer a vida, num contexto de morte social.

Pela intensidade transformadora subjacente ao sagrado, o contato do homem
com o mesmo lhe possibilita a construcdo de condutas que outrora pareciam
impossiveis pela auséncia de uma forca espiritual e emocional que oferecesse
suporte para mudancas ha muito almejadas, além da dignidade e espagos
conquistados na sociedade, conferidos pelo status de ser Filho de Deus: € um
saber-se amado, amparado e mais forte, que se espalha pelas esferas privada e
publica. Portanto, para além do modo como a mulher é vista pela Universal,
analisado na sequéncia, acreditamos que € necessario conceder a mesma a
capacidade de escolha, muitas vezes desconsiderada por pesquisadores que véem
a Universal como mera manipuladora da fé alheia e, ao mesmo tempo, frisar a
importancia dada pela Igreja a reorganizagao, recuperagao e manutengao da familia
como a principal estrutura social; concedendo a mulher um papel de destaque, ainda
que muitas vezes este acarrete responsabilidade em excesso, pois 0 sucesso ou
fracasso do casamento, administracdo do lar e educacdo dos filhos sdo de sua
inteira responsabilidade, como veremos adiante.

E por isso, encontramos na fala de Macedo, uma rigidez exacerbada sobre o
lugar da mulher: no transito entre o espaco privado (o lar) e o espago publico (a
Igreja, o trabalho, a rua etc.), ela tdo somente deve exercer as fungdes culturais que

ha muito ja Ihe impuseram:

Cabe aos homens, situados do lado do exterior, do oficial, do publico,
(...), realizar todos os atos ao mesmo tempo breves, perigosos e
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espetaculares, (...), sem falar do homicidio e da guerra, que marcam
rupturas no curso ordinario da vida. As mulheres, pelo contrario,
estando situadas do lado do Umido, do baixo, do curvo e do continuo,
véem ser-lhes atribuidos todos os trabalhos domésticos, ou seja,
privados e escondidos, ou até mesmo invisiveis e vergonhosos,
como o cuidado das criancas e dos animais, bem como todos os
trabalhos exteriores que Ihes s&o destinados pela razdo mitica, isto
€, 0s que levam a lidar com agua, (...), sobretudo, os mais sujos, os
mais monaoétonos e mais humildes. Pelo fato de o mundo limitado em
que elas sao confinadas, o espago do vilarejo, a casa, a linguagem,
os utensilios, guardarem os mesmos apelos a ordem silenciosa, as
mulheres ndo podem senéo tornar-se o que elas s&o segundo a
razao mitica, confirmando assim, e antes de mais nada aos seus
préprios olhos, que elas estdo naturalmente destinadas ao baixo, ao
torto, ao pequeno, ao mesquinho, ao futil etc. (BOURDIEU, 2003, p.
41).

Qual seja, a de lavar, passar, cozinhar e cuidar dos filhos (dizemos “deve”,
pois a pratica pode ser diferente do modelo recomendado, mas n&o objetivamos
esta analise), embora Macedo negue isto, em raros momentos, como sugere 0O

trecho a seguir:

(...) a Igreja Universal vem procurando abrir o ministério pastoral
também as mulheres cheias do Espirito Santo. Na verdade, o
ministério da Palavra de Deus nunca esteve restrito apenas ao sexo
masculino, haja vista que o anjo do Senhor enviou primeiramente
duas mulheres para avisar aos discipulos que o Senhor Jesus havia
ressuscitado, (...). Se o anjo de Deus viu nas mulheres condigdes
para anunciarem a mensagem mais importante, como a ressurreicao,
por que nos homens temos que tentar barrar a ungdo que tantas
mulheres cheias do Espirito Santo receberam? E bem verdade que a
Biblia esta cheia de fatos referentes a mulheres que foram usadas
pelo diabo para destruir a vida de muitos homens de Deus. Mas
também é verdade que o Espirito Santo usou e tem usado mulheres
para salvar muitas almas e glorificar a Deus. (1994, pp. 105-107).

Cremos que ndo é coincidéncia este pequeno adendo sobre o ministério

feminino no pastorado, colocado nas ultimas paginas do livro O Discipulo do Espirito
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Santo, da autoria de Macedo e publicado em 1994, pois neste mesmo ano (em 05
de junho) no Rio de Janeiro, ocorreu a fundacao da Igreja Alianga com Deus, pela
ex-pastora da Igreja Universal, Regina Nadir Soares Parreira e outras mulheres que
foram consagradas no inicio do movimento. Na época, “o evento recebeu ampla
cobertura da Folha Universal (10.07.94) que publicou, de uma forma inusitada, uma
fotografia da pastora e uma entrevista, ocupando meia pagina do jornal” (CAMPOS,
1999, p. 446). O autor cita trechos da entrevista que permitem deduzir que, dentro

da Universal, esta oportunidade n&o é contemplada para mulheres:

A lIgreja [Igreja Alianca com Deus] foi fundada (...), em fungé&o do
atrofiamento do trabalho da Igreja Universal do Reino de Deus — da
qual fui pastora — em relacdo as mulheres. Estive conversando com
0 Bispo Macedo e os demais bispos, e nds sentimos essa caréncia
dentro da Igreja. E eles sentiram de Deus que nds poderiamos abrir
uma Igreja onde o trabalho também seria abengoado. (...) e o
trabalho foi abengoado, porque ele nao foi feito com rebeldia. (...).
Jamais eu viria a trair a IURD. (...), volto a frisar: ndo saimos da
Igreja Universal por problemas de rebeldia, porque ndés somos
mulheres de Deus. (...). A IURD, contudo, cresceu muito, deu
oportunidade a muitos homens, e o trabalho da mulher ficou
atrofiado. (CAMPOS, 1999, p. 447, grifo do autor).

Percebe-se que a submissao % da mulher, assim como outras caracteristicas
que arrolaremos, € algo que extrapola o espacgo privado, devendo ser evidenciado
em todas as esferas da sua vida. Esta posicédo € reforgada por literatura publicada
também em 1994 e 1997, dirigida, respectivamente, ao homem e a mulher de Deus.
De modo geral, ela é ajudadora, porém, somente se estiver comportando-se de
forma submissa; a maneira como ela auxiliara deve ser definida por alguém superior

na hierarquia: o marido. Algumas destas colocagdes tornar-se-d0 mais evidentes a

% Segundo DICIONARIO HOUAISS: (1) SUBMISSAO: ato ou efeito de submeter-se; condigio em que se ¢
obrigado a obedecer; sujei¢do, subordinagdo; disposi¢ao para obedecer; inferioridade. (2) OBEDIENCIA: ato ou
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partir deste momento, quando discorreremos acerca das idéias de Macedo sobre a

mulher de Deus.

No inicio do livro O Perfil da Mulher de Deus, Macedo trata da importancia da

mulher na Criagdo e do quanto ela é forte, pois segundo ele, todos sabemos de

muitos grandes homens dirigidos por mulheres pequenas de estatura e mais, que a

grande maioria das mulheres, independentemente de seu tamanho, tem procurado

dominar seu marido.

acordo com Macedo:

Desde a queda do homem, a mulher ja mostrava sua forga. De

O diabo, 14 no Jardim do Eden, ndo tentou em um primeiro momento
Adao, mas Eva. Por qué? Porque ele tinha conhecimento de que a
mulher reunia as forgas necessarias para fazer o homem se rebelar
contra Deus. (...) Ela o persuadiu da mesma forma como o foi pela
serpente, até porque nao queria ser punida sozinha! Isso também
acontece com muitos que sofrem de AIDS! Nao querem morrer
sozinhos e, por isso, nao se importam em contaminar os outros.
(1997, p. 13 e ss.).

A comparacao entre a mulher (presa facil do diabo) e um doente de AIDS que

“‘quer” contaminar terceiros, evoca uma imagem da natureza feminina que traz, em

si, 0 germe da destruicdo, algo inato na mulher; somente com muito controle de si e

do homem sobre ela, € que suas acdes podem ser menos perniciosas. De acordo

com Bourdieu (2003,

p. 42):

Os homens (e as préprias mulheres) ndo podem senao ignorar que €
a légica da relacdo de dominagédo que chega a impor e inculcar nas
mulheres, ao mesmo titulo das virtudes e da moral que Ihes impdem,
todas as propriedades negativas que a visdo dominante atribui a sua
natureza, como a astucia ou, para lembrar um traco mais favoravel, a
intuicao.

efeito de obedecer; submissdo completa; sujeigdo; vassalagem. pp. 2626 e 2040. 1°. edi¢do. Rio de Janeiro:
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E também Muchembled (2001, pp. 270-271), sobre a descricao da natureza

da mulher, em literaturas do século XIX:

A volta do deménio [das Histérias Tragicas] havia sido, no entanto,
preparada desde 1874 pela publicacdo de 2.200 exemplares de uma
obra de Jules Barbey d’Aurevillly, iniciada em 1858: Les Diaboliques.
Crente integrista, o autor explora o tema do vicio e da corrupgao nas
seis narrativas da coletanea, cada uma das quais pde em cena uma
mulher, criatura maléfica por exceléncia. (...). Em suma, o diabo é
trazido de seu exilio para soltar-se no interior do coragcdo humano:
espécie de sintese entre as tradicbes da Igreja e a ascensédo do
individuo na cultura da época.

Perguntamo-nos por que no livro O Perfil do Homem de Deus, Macedo, logo
no inicio, introduz o tema explicando as caracteristicas positivas do homem e no
livro sobre a mulher, O Perfil da Mulher de Deus, inicia sua fala com comentarios téo
duros? Os dois livros tém abordagens totalmente distintas, porém, quando se trata
da mulher, ambos refletem, constantemente, desconfianca em relagao a natureza
feminina. Nossa hipotese € de que a Igreja Universal do Reino de Deus, que produz
livros de orientacdo cristd que colaboram para a adaptacdo do fiel num mundo
desigual, agressivo e masculino, deixa implicito por tras do seu discurso igualitario
no quesito “todos sao filhos de Deus” uma disputa ndo sé pelo poder, mas pela
manutengdo do status ja conferido aos homens na cultura ocidental. Nesta
perspectiva, ndo parece anacronico citar o Tratado do puritano Gouge, sobre
Tarefas Domésticas, de 1622 (apud YALOM, p. 135):

Sendo um homem casado [Gouge], escreveu sobre o dar e receber
que o casamento requer e foi longe o suficiente para recomendar
que o marido fizesse com que sua esposa “governasse sua familia
junto com ele”. Seguindo uma tradicional divisdo metaférica de
papéis, comparou 0 homem com a cabeca e a mulher com o

Objetiva, 2001.
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coragcao, ambos necessarios a sobrevivéncia. Ainda que
reconhecendo “a pequena desigualdade existente entre marido e
mulher”, Gouge concluiu que, “mesmo naquelas coisas em que
existe uma equidade comum, ndo ha igualdade, pois 0 marido ainda
sera sempre uma superioridade em todas as coisas”. Como todos os
clérigos de seu tempo, puritanos rigidos ou anglicanos moderados,
Gouge acreditava que a ordem patriarcal ndo era menos imutavel
gue a ordem das estrelas.

E este argumento, assim como o da Universal, torna-se muito mais eficaz
porque vem atrelado ao universo religioso, ao sagrado, a ordem inquestionavel
acerca daquilo que se tem narrado durante séculos: a culpa da mulher na queda do
homem. E a forga da Palavra se mantém; Macedo da o exemplo de Sara, mulher de

Abraao:

Por nao poder conceber filhos, persuadiu seu marido a ter relagdes
sexuais com sua empregada Hagar. Pois bem, essa serva egipcia,
apos dar a luz, passou a desprezar a sua senhora Sara, que teve de
obriga-la a sair de casa juntamente com o seu filho Ismael. Foi uma
terrivel dor para Abrado que, porém, nao teve outra alternativa a ndo
ser acatar a decisdao de sua mulher. O resultado da descendéncia de
Ismael é a nagao arabe. Mais tarde, Sara deu a luz Isaque, de quem
teve origem a nacéo de lIsrael. Hoje temos problemas em todo o
mundo, de solugdo quase impossivel, provocados por arabes e
israelenses, justamente por causa daquela sugestdo de Sara a
Abrado... (1997, p. 15).

A despeito do total reducionismo politico contido nesta afirmagao,
concordamos com Campos (1999, p. 443); o autor entende que Macedo tenta

“conciliar modernidade e arcaismo” no que diz respeito a mulher:

(...) se por um lado acena com a valorizagdo da mulher e lhe da
oportunidade de ser obreira, por outro articula o antigo discurso da
submissdo da mulher ao seu marido.
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Genericamente, parece que toda mulher pode se tornar um problema,

principalmente, quando esta ndo tem temor a Deus. Macedo explica:

O maior problema da mulher que nao tem temor a Deus ndo é o
génio ruim ou o mau temperamento; o maior mesmo é quando se
torna instrumento de Satanas. Trata-se daquela que trama projetos
diabdlicos e n&o descansa enquanto ndo os executa. Tem
consciéncia do perigo de morte que representa para quem dela se
aproxima, e anda procurando aqueles que desprezam o temor do
Senhor, a fim de compactuar com eles. (1997, p. 22).

O discurso de Macedo nao é novo, pelo contrario, € a manutencdo de uma
ordem antiga, ja pronunciada pelas Igrejas Catdlica e Protestante, em que se
destaca a supremacia do homem. E nesta ordem a mulher € muito mais sujeita as
armadilhas de Satanas: “(...) a mulher sem Deus pode ser facilmente usada pelo
diabo para produzir seus filhos espirituais” (1997, p. 28).

E ao tratar do oposto, da mulher de Deus, o que Macedo faz é elaborar
modelos para suas leitoras (CAMPOS, 1999, p. 444). Estas devem ser virtuosas nas
vestes, ndo extravasando sensualidade em locais impréprios, como no espago
publico; é recomendavel que sejam tementes a Deus e sabias para edificar a sua
casa; a mulher de Deus também é submissa ao seu marido.

Segundo Macedo:

Ai esta o grande valor da mulher de Deus: ela se submete ao seu
marido movida pelo Espirito do amor que ha dentro dela, pois esse
amor nao é seu, mas vem de Deus, para ser transferido aos demais,
especialmente ao seu marido, que é parte do seu corpo. (...) A
mulher temente a Deus e submissa ao marido sabe aturar seus
erros, porque tem consciéncia de que ele ainda nao teve um
encontro com o Senhor. Vai lutando através de oragdes e jejuns e,
sobretudo, manifesta um comportamento exemplar de mulher de
Deus, especialmente dentro de sua casa. (1997, p. 40-41).
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A mulher de Deus deve se manter pura para o casamento, assim como seu
marido. No que diz respeito a palavra que a mulher profere, de acordo com Macedo,
nela reside muito poder. Tanto que fez Adao cair em tentagao.

Nas suas palavras:

E verdade que a palavra de uma mulher tem muita forga quando é
dirigida para um homem. Nesse caso, a coisa se torna muito séria.
(...) A palavra de uma mulher tem tanta influéncia que o diabo a usou
para fazer o homem cair. Ela nao precisa participar de movimentos
feministas para tentar impor os seus direitos, pois estes ela ja os tém
quando usa a sua lingua. Por isso também é que o Espirito Santo
orienta as mulheres para que sejam submissas aos seus proprios
maridos. Essa submissdo em amor encontra guarida no coracéo da
mulher que, por causa disso mesmo, compreende essa relagéo. Diz-
se, com muita propriedade, que no lar, o marido € a cabega e a
mulher, o coracdo. (1997, p. 43).

A mulher de Deus deve procurar um marido também cristdo e tera por
incumbéncia a educagao dos filhos e a organizagédo do lar: “O ministério da mulher
de Deus € cuidar do marido, dos filhos e da casa” (1997, p. 57). Novamente
percebemos a manutencao de um modelo que define esferas distintas para homens
e mulheres, acarretando para as ultimas uma inferioridade considerada “natural” por
grande parte da sociedade ocidental e por pastores e padres. Segundo Yalom
(2002, pp. 210-211) sobre as esposas vitorianas, que cremos, tem seu equivalente

nos modelos de conduta recomendados pela Universal:

(...) as conseqliéncias do casamento os colocavam [0s cOnjuges] em
“esferas distintas”, como diziam os historiadores. A maioria das
mulheres de classe média ficava em casa enquanto a maioria dos
homens saia para o trabalho. Teoricamente, essas esferas tinham
igual valor, divididas por sexo para servir a familia, aos negocios e as
necessidades civicas. Na pratica, como as feministas argumentariam
mais tarde, a ideologia de esferas distintas manteve as mulheres
longe do seu verdadeiro potencial, enquanto os homens, ativos tanto
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em publico quanto em particular, podiam experimentar a vida de
modo mais intenso. (...).

Surgiu uma literatura que dizia as mulheres como elas deveriam
adequar-se as suas responsabilidades domésticas. A avalanche de
guias britdnicos e americanos direcionados as esposas € maes
surgidos em 1830 e 1840 continua até hoje.

Havia um acalorado debate acerca da questdo feminina no final do século
XIX. Nomes ilustres destacavam-se “a favor das mudangas progressistas para as
mulheres”, como o escritor Henrik Ibsen e o dramaturgo Bernard Shaw. Assim como
do lado oposto estavam Friedrich Nietzsche, Leon Tolstoi e muitos outros, como
Rousseau, no século XVIIl, que em seu livro sobre educacdo Emile, evidenciou o

papel da mulher:

O homem deve ser forte e ativo; a mulher deve ser fraca e passiva...
O que mais se deseja em uma mulher é a gentileza... ela deve
aprender desde cedo a submeter-se as injusticas e a sofrer com os
erros que |lhe forem atribuidos por seu marido ou companheiro.
(ROUSSEAU apud YALOM, 2002, p. 175).

Neste tratamento dado ao feminino e suas representagdes, temos também a

Enciclica do Papa Leao Xlll, de 1891, na qual declarava que:

(...) a natureza feminina tinha sido feita para o trabalho doméstico, e
aquela era a melhor forma de preservar a sua modéstia, promover a
boa criagdo dos filhos e o bem-estar da familia. (apud YALOM, 2002,
p. 297).

Nao se trata aqui de fazer uma transposicao literal de contextos histéricos e

questdes classistas diferentes ® para a segunda metade do século XX e sobre a

% A Igreja Universal do Reino de Deus iniciou suas atividades em 1977 contando, principalmente, com
membros de baixissimo poder aquisitivo, mas esta situagdo ndo se sustenta mais nos dias atuais, quando sua
influéncia ja se estende pelas classes médias e, em menor grau, nas classes altas; embora seu contingente maior
ainda seja de uma membresia pobre. Também ¢ relevante destacar que durante o século XIX e mesmo ao longo
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Universal, ignorando as diversidades culturais e socio-econémicas, mas enfatizar e
mediar questdes de conduta ética, principalmente entre os protestantes britanicos e
norte-americanos (estes ultimos com grande inser¢cdo no Brasil através da
evangelizagdo feita por missionarios), pontuando a permanéncia de modelos de
conduta através do imaginario coletivo, no sentido empregado por Muchembled
(2001, p. 9):

O imaginario (...) ndo constitui uma espécie de véu geral proveniente
de designios divinos, (...) e sim de um fendmeno coletivo bastante
real, produzido pelos multiplos canais culturais que irrigam uma
sociedade. Uma espécie de maquinaria escondida sob a superficie
das coisas, poderosamente ativa, porque cria sistemas de explicagao
e motiva igualmente tanto ag¢des individuais quanto comportamentos
de grupos. (...). O imaginario coletivo é vivo, potente, sem se tornar
obrigatoriamente homogéneo, pois tem modelagem infinita, segundo
0S grupos sociais, as classes de idade, os sexos, os tempos e os
lugares.

E como perceber fios entretecidos no tempo, que mudam sua tonalidade,
esgarcam-se em alguns pontos, mas continuam sendo aproveitados, novamente
tecidos, pois sdo resistentes. Muitos destes fios estdo presentes na literatura da
Universal, e fazemos esta analogia a partir de fontes primarias analisadas por

Haroche, Muchembled e Yalom &

, autores que trabalham manuais de conduta,
tratados sobre educacéo, literatura de conselhos, bem como diarios intimos.

E para além dos modelos de conduta propostos, Macedo também assevera
sobre a situacdo em que uma mulher € casada com um homem que ainda nao é

cristdo: ela deve examinar seu procedimento e refletir se a responsabilidade nao é

do XX, houve a constru¢ao de modelos de conduta femininos no Ocidente, e no Brasil nao foi diferente (pela
influéncia cultural recebida através da literatura, nacional e importada), que estavam mais afeitos as classes
burguesas, mas que se procurou estender as mulheres trabalhadoras, como por exemplo, a mulher como Rainha
do Lar, esteio da familia, responsavel pela cria¢do e educagdo de cidaddos saudaveis, responsavel pelo sucesso
do casamento e assim por diante.
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sua, devido ao seu exemplo em casa. Nao deve priva-lo do sexo, a néo ser que as
exigéncias do marido sejam anormais, como sexo anal; ela deve entdo, em
momentos de muita calma no lar, conversar sobre isto com seu esposo, utilizando-
se de versiculos biblicos para mostrar a ele que isto ndo é correto. Pesa grande
responsabilidade sobre “a mulher de Deus” que é fiel da Igreja Universal, no que
tange ao espaco privado e, além das exigéncias ja citadas, sendo a principal a
submissdo %, Macedo elaborou o que denominou de Os Dez Mandamentos da

Mulher de Deus, a saber:

Primeiro:

Ela teme ao Senhor, e esse temor faz com que veja o marido como
se fosse 0 Senhor Jesus, mesmo que ele seja incrédulo (...).
Segundo:

Ela é sabia; por isso fala pouco ou s6 mesmo o necessario. Quando
a pessoa fala muito é porque é egoista, e sempre quer impor aos
outros as suas idéias e pensamentos (...). &

Terceiro:

Ela é discreta. Nunca procura chamar a atengdo dos outros para si.
O seu comportamento é ao contrario ao das mulheres do mundo. A
sua fala é suave, os seus vestidos s&o discretos. O seu rosto pode
ser maquiado, mas nao mascarado; o seu cabelo € penteado, mas
nao de forma exdtica (...).

Quarto:

Ela é virtuosa. A mulher virtuosa € aquela que procura cuidar muito
mais do seu coragao do que do seu corpo. Tem, como fragrancia no
seu corpo, a plenitude da presenga do Espirito Santo (...).

¥7 Respectivamente arrolados na bibliografia.

88 YALOM, p. 169, cita um exemplo raro, o de Sarah, na Virginia: “No seu casamento, em 1687, fizeram a
Sarah Harrison Blair a tradicional pergunta: ela prometia obediéncia ao seu marido? ‘Obediéncia, ndo’,
respondeu ela. O sacerdote repetiu a pergunta duas vezes, mas ela continuou a responder: ‘Obediéncia, ndo’. No
fim, a ceriménia foi concluida da maneira que ela queria, num desafio a pratica liturgica padrdo”. Este breve
exemplo da-nos uma idéia da baixissima ocorréncia de situagdes semelhantes: Os Dez Mandamentos da Mulher
de Deus, elaborado por Edir Macedo, parece evidenciar a permanéncia de uma pratica que pretende confinar a
mulher ao espago do lar e com a garantia, pela estratégia da repeticao do discurso, de que a mesma sera
submissa.

% Idem. p. 235, sobre um orador do século XIX palestrando em uma institui¢do feminina: “Uma mulher nio
deve falar o que lhe agrada, porque as vezes ela fala rapido, muito e alto e, se ndo for provada a veracidade de
algo que ela diga, seu marido tera de responder tanto em uma discussdo como através da lei”.
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Quinto:

Ela é forte. Nao se abate diante das dificuldades. Pelo contrario,
quando os momentos dificeis acontecem, surge com a determinagao
de mulher de Deus (...).

Sexto:

Ela é de fé. A mulher de fé é aquela que vé nas dificuldades apenas
novas oportunidades. Como dona-de-casa, sabe fazer do limdo uma
boa limonada! Estimula a fé do seu marido com palavras de &dnimo e
coragem (...).

Sétimo:

Ela é trabalhadeira. A mulher de Deus nunca é preguigosa, porque
tem prazer em cuidar dos afazeres de casa de tal forma que, quando
0 seu marido chega a casa, tudo esta em ordem. Ela ndo espera que
os outros fagam aquilo que é de sua competéncia (...).

Oitavo:

Ela é fiel. A mulher de Deus nao é fiel apenas ao seu marido, mas
também a sua igreja. Sua fidelidade se faz transparecer no servigo
da obra de Deus (...).

Nono:

Ela é sensata. A mulher de Deus sabe ser cuidadosa com suas
palavras, especialmente quando o seu marido € incrédulo. Os
lamentos e as reclamacgdes nunca surtem bom efeito nos ouvidos de
quem os ouve. Se é sensata, sabe como contornar uma situagao
desagradavel, em vez de ficar reclamando todo o tempo (...).

Décimo:

Ela tem bons olhos. A mulher de Deus procura ver as demais
pessoas como Deus as vé. E verdade que ha pessoas mas e que é
dificil vé-las com bons olhos, mas porque ela é de Deus os seus
olhos sempre procuram ver o lado bom daquelas pessoas. E melhor
ser prejudicado com bons olhos do que alcangar vantagens com
maus olhos (...). (MACEDO, 1997, pp. 67-71).

Longe de encaminhar esta analise sob uma ética feminista sobre o nao-
engajamento destas leitoras em causas que sdo levantadas, no minimo, desde a
década de 70 a respeito da condicdo feminina como a luta pelo direito sobre o
préprio corpo, condi¢gdes igualitarias de trabalho, denuncia da violéncia doméstica,
reconhecimento da competéncia no espago publico etc., gostariamos de
‘compreender” nosso objeto de pesquisa no sentido weberiano, ou seja,

considerando as possiveis motivacdes internas para a aceitagao desta literatura que,
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num primeiro momento, parece repudiar a mulher; entretanto, algumas questdes sao
passiveis de se pontuar. Uma primeira variavel a ser pensada € a possibilidade de
organizagéo do espacgo privado com a definicdo mais rigida de papéis para homens
e mulheres, estabelecendo modelos de conduta para ambos e, ao mesmo tempo,
criando condigbes mais seguras de transito social no que diz respeito a autoridade
do marido e submissdo da mulher. Também inferimos que a aceitacdo destas
normas de conduta pode levar ao apaziguamento da violéncia doméstica (como ja
foi dito), uma vez que a conversao da esposa ou de ambos, mas principalmente a
dela, acarretara numa alteracdo de comportamento que pode equilibrar o poder de
forma diferente no espacgo do lar; por exemplo, quando a mulher é recomendada
veementemente a se calar ou ser discreta, ou mesmo nao interferir no exercicio de
autoridade do marido, principalmente em publico, ela pode, estrategicamente,
reduzir a possibilidade de conflito. Ao fazer esta colocacido nao pretendemos
diminuir a importancia do posicionamento de homens e mulheres que buscam mais
dignidade para as mulheres na sociedade ocidental, mas considerar a possibilidade
de uma leitora da Universal escolher a manutencdo da autoridade masculina (o
homem como cabega da mulher), por vislumbrar nesta, a assertividade necessaria
para um relacionamento intimo e familiar, € ndo por ser alheia a sua prépria
condigdo. Neste caso, a sua conversao criara novos estratagemas de sobrevivéncia
numa sociedade de cultura machista, como a brasileira, facilitando sua insergéo na
sociedade civil e religiosa, mesmo que a exigéncia para o exercicio deste modelo de
conduta leve a maior passividade. De maneira semelhante, Bourdieu (2003, pp. 49-
50) analisa as escolhas feitas pelos (as) dominados (as) e sua aquiescéncia na

relagao de poder:

Nao se pode, portanto, pensar esta forma particular de dominacgao
sendo ultrapassando a alternativa da pressao (pelas forcas) e do
consentimento (as razdes), da coercdo mecanica e da submissao
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voluntaria, livre, deliberada, ou até mesmo calculada. O efeito da
dominagcao simbdlica (seja ela de etnia, de género, de cultura, de
lingua etc.) se exerce ndo na lbégica pura das consciéncias
cognoscentes, mas através dos esquemas de percepcdo, de
avaliacdo e de acdo que sao constitutivos dos habitus e que
fundamentam, aquém das decisbes da consciéncia e dos controles
da vontade, uma relagado de conhecimento profundamente obscura a
ela mesma. Assim, a logica paradoxal da dominagdo masculina e da
submissao feminina, que se pode dizer ser, a0 mesmo tempo e sem
contradi¢ao, espontédnea e extorquida, s6 pode ser compreendida se
nos mantivermos atentos aos efeitos duradouros que a ordem social
exerce sobre as mulheres (e os homens), ou seja, as disposi¢des
espontaneamente harmonizadas com esta ordem que as impde.

O que Bourdieu analisa, leva-nos a um outro elemento importante nesta

construcao de modelo para a mulher, que é a prépria repeticdo do discurso:

O embate entre os discursos [produtor e receptor] ocorre tanto em
nivel sincrénico como diacrénico. As permanéncias historicas, muitas
vezes sob a forma de mitos, provérbios, esteredtipos, valores
“positivos” ou “negativos”, também constituem parte importante
desse dialogo. (BACCEGA, 2003, pp. 21-22).

A recorréncia explicita de Macedo aos modelos biblicos de mulheres sabias e
a sua insisténcia nos exemplos ndao recomendados, oferecem uma dimensdo da
preocupacao da Universal com a institucionalizacdo e operacionalizagdo do poder
masculino, sem violéncia, mas com a aquiescéncia da mulher: “A violéncia simbdlica
se institui por intermédio da adesdo que o dominado ndo pode deixar de conceder
ao dominante (e, portanto, a dominagéao), (...)” (BOURDIEU, 2003, p. 47).

Destes modelos de conduta elaborados para o homem e a mulher de Deus
decorrem regras para a formacéo da familia de Deus. Ambos devem atentar para a
escolha do cdnjuge (os dois devem ter um compromisso sério com Deus e com a

Sua palavra), pois a paz no lar decorrera disto. A partir da centralidade no casal,
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decorre um modelo familiar que prioriza a formagao cristd de ambos como um

componente determinante sobre o futuro dos filhos, pois para Macedo:

O relacionamento entre eles [0 casal] é sagrado, santo, puro e
abengoado pelo proprio Deus. O leito € sem macula, e os filhos
serdo pessoas de Deus. Terdo garantida a salvagdo por causa de
seus pais (...). (MACEDO, 1999, p. 31).

Ser filho € uma construgdo e de total responsabilidade dos pais. Neste
aspecto, ressaltamos dois pontos: de permanéncia e ruptura historica,
respectivamente. A idéia de pais totalmente comprometidos com a formagao do
carater dos filhos alimenta um imaginario que remonta aos séculos XVIIlI e XIX
europeu e norte-americano protestante, nos quais ser pai e mae redime o individuo,
assim como o sacraliza enquanto exerce estes papéis sociais. Em Macedo isto é
excessivamente valorizado, uma vez que insinua a possibilidade dos filhos serem
salvos a partir da conduta dos pais. Ao mesmo tempo, a ruptura evidencia-se no
modelo familiar proposto, que se opde a educacio contemporanea, quando esta nao
estabelece limites para os filhos ou é permissiva ao extremo, possibilitando a filhos e
pais um comportamento sem temperangca ou autodominio (questdo central na
literatura da IURD, a despeito dos cultos espetaculares e das catarses, que
deslocam demais a responsabilidade do individuo para a esfera espiritual e da
possessao demoniaca). Entretanto, sdo necessarias algumas consideragdes finais
sobre os modelos de conduta e afetivo elaborados pela Universal.

Ao longo da década de 1990 ndo houve grandes modificagdes no discurso
relativo ao papel feminino, que continuou numa linha conservadora. Na passagem
do século XX para o XXI, a autora iurdiana conquista um espaco inofensivo ao
establishment masculino: ela publica livros infantis e de culinaria. Tudo indica que,

no modelo escrito, a mulher n&o deve ultrapassar o limite estipulado pelo “homem de
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Deus”. Inferimos, entdo, que ha uma tentativa subjetiva, principalmente por parte de
Macedo, de nao permitir que a mulher escape ao controle do universo masculino,
sob pena de as relagbes de poder se alterarem. Por isso, seus “manuais de conduta”
frisam muito bem o papel do homem e o da mulher nas relagbes sociais, tendo em
vista a permanéncia da ordem patriarcal ocidental, na transicdo da ldade Moderna
para a Contempordnea, em que o0 espago publico pertence ao homem por
exceléncia. Ordem também construida pela burguesia a partir do século XVIII na
Europa, em que na vida privada cabia a mulher educar os filhos, ser uma boa

esposa e administradora do lar. llustrativo disto € a analise de Yalom (2002, p. 296):

Em toda a histéria, a independéncia feminina parece aumentar
quando a mulher tem acesso ao dinheiro, mesmo que através do
trabalho ou por heranca. Esta independéncia econbémica sempre
deixou os homens muito nervosos. Aqueles que acreditam que os
problemas da sociedade no final do século XX provém das esposas
casadas que trabalham fora deviam dar uma boa olhada nos debates
do final do século XIX a respeito da questdo feminina. Eles contém
as mesmas preocupagdes que enfrentamos ainda hoje.

Porém, como Macedo da conta desta estrutura, tendo em vista as classes de
baixa renda? Entendemos que o neopentecostalismo, uma doutrina religiosa oriunda
dos Estados Unidos e com énfase na prosperidade financeira como sinal da béncéao
de Deus sobre o cristdo, e amplamente divulgada na Igreja Universal do Reino de
Deus, tem muitos atrativos que acabam por forjar uma relagado “democratica” entre o
marido e a mulher, ja que a estrutura deste relacionamento (mulher submissa ao
marido) tem amparo biblico; é recorrente nos testemunhos que o marido deixou de
ser infiel, parou de beber ou perpetrar a violéncia no lar; a economia doméstica do
casal sofre algumas alteragbes positivas, pois € necessaria a contengdo, como o
préprio Macedo explica e, por fim, no espaco publico o homem continua sendo a

figura principal:
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(...) pelo fato de esses principios comuns [de dominagdo masculina]
exigirem, de maneira tacita e indiscutivel, que o homem ocupe, pelo
menos aparentemente e com relagdo ao exterior, a posicao
dominante no casal. (BOURDIEU, 2003, p. 48).

Sendo assim, talvez a mulher tenha uma vida melhor no espaco privado.

E papel do historiador analisar as mudangas no tempo, mas também as
permanéncias. No caso do puritanismo, o que encontramos sao vestigios do mesmo
nos livros da Igreja Universal, ndo como um transplante, mas sim com usos
apropriados para a sociedade brasileira contemporanea, pois, como nos adverte
Ansart (1978), é preciso avaliar as condicbes em que nasce um determinado
discurso; no caso do Brasil, as Igrejas neopentecostais agregam varios elementos
doutrinarios puritanos como a contencdo, o autodominio e a autoridade masculina
no espago privado (re-significando a ordem doméstica) e no espago publico;
entretanto, podemos imaginar que uma mulher puritana do século XVII talvez nao
desejasse mais do que ser o coragéo de sua familia (com o homem como cabega do
casamento), o que, na segunda metade do século XX, ja vem acompanhado de uma
ampla discussdo historica sobre as possibilidades de atuacdo da mulher na
sociedade. Todavia, encontramos no Brasil caracteristicas patriarcais que
certamente favorecem a aceitagdo de um discurso que destaca a hegemonia do
homem e o colocam como arbitro das situagdes sociais. Neste ponto, a mulher
desempenha o papel daquela que busca na Igreja a solugdo para os conflitos
domésticos, enquanto o homem torna-se o alvo principal a ser transformado, tendo a
incumbéncia, antes e depois da conversdo, de tomar as rédeas das relacdes
interpessoais.

Tendo em vista a seriedade com que é tratada a tematica familia pela
Universal, como um projeto social dos mais relevantes, no proximo capitulo

tentaremos perceber como este projeto pode assumir visibilidade publica.
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CAPITULO V - DO ESPAGO PRIVADO AO ESPAGO
PUBLICO: PERSPECTIVAS FUNDAMENTALISTAS NA IURD

O objetivo deste capitulo € analisar as énfases e mudangas ocorridas no
conteudo dos livros da Igreja Universal do Reino de Deus a partir de 1986 (momento
em que foi publicado seu primeiro livro) até 2001, quando constatamos uma
mudanca significativa nas publicagcbes da Universal. Isto requer pontuar estas
alteragdes, que ao longo de nossa pesquisa pudemos perceber que se tornaram
mais acentuadas na passagem do século XX para o XXI e que podem classificar a
Universal do Reino de Deus como uma Igreja fundamentalista (conceito tratado
adiante), com estratégias e pretensdes que se aproximam da postura adotada pelos
fundamentalistas norte-americanos, inclusive na sua insercdo e proposital
visibilidade no espago publico. Algumas perguntas foram suscitadas ao longo do
trabalho e da leitura das fontes, instigando-nos a refletir se, a partir dos modelos de
conduta elaborados para o espacgo privado, ha perspectiva de interferéncia no
espaco publico. Em caso positivo, como se da a passagem da esfera privada para a
publica (considerando-se os papéis sociais de homens, mulheres, esposas, maridos,
jovens etc.), a partir do conteudo doutrinario? Que caracteristicas contidas na
literatura da Universal contribuem para deslocar a fé, elemento de foro intimo e
pessoal, para o espaco publico?

De modo sucinto, pois analisaremos o periodo de 1986 a 2001 ao longo do
capitulo, podemos esbogar algumas transformagdes ocorridas, desde ja.

Num primeiro momento, percebemos que na década de 1980 a Universal
busca langar suas bases doutrinarias como uma nova Igreja no cenario brasileiro,

tendo como objetivo atingir o individuo e forma-lo na sua da conduta ética e pessoal.
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Neste periodo, ha predominancia de uma literatura prépria, de pastores da
Universal, sendo a maior parte dos livros de autoria do Bispo Edir Macedo. Nesta
fase inicia-se, também, a formagao do parque grafico da Igreja.

Na década de 1990, ainda ha grande valorizagdo na formagédo da conduta
ética do nedfito, mas com clara énfase na familia como estrutura fundamental dentro
da sociedade. A literatura continua sendo elaborada por pastores brasileiros,
entretanto, aumenta muito o numero de pastores autores, da Universal, diluindo-se
aos poucos a predominancia de Edir Macedo como autor.

Finalmente, na passagem do século XX para o XXI, percebemos a tentativa
de diversificar as tematicas e ampliar, consideravelmente, a publicagdo de autores
estrangeiros: ocorre a produgao de literatura infantil; as mulheres despontam como
autoras para criangas; tem-se literatura dirigida para melhorar o desempenho no
mercado de trabalho e na vida profissional, com autores nacionais; aumenta a
recorréncia de literatura voltada para a politica, também com autores nacionais e
ocorre uma verticalizagdo sobre autores (masculinos e femininos) norte-americanos
e de militancia fundamentalista. Os temas principais sdo familia, casamento, sexo,
maridos e esposas, namoro, o homem e a mulher de Deus, entre outros.

E importante que se diga que este capitulo possui uma caracteristica diferente
dos anteriores: nao fazia parte do projeto inicial desta tese nem da problematica que
a envolvia, qual seja, uma discussao sobre a literatura da Universal e a construgao
de modelos de conduta ética, por parte da Igreja, para seus leitores e no ambito
privado: daquilo que é pessoal e ndo expresso em publico, do intimo do individuo.
No entanto, a medida que se realizava a apreciagdo das fontes primarias, surgiram
elementos para uma anadlise de carater politico, no sentido da arte ou ciéncia de
governar e, com maior intensidade, os modelos de conduta recomendados pareciam
mais que modelos para o espaco privado: indicavam o espago publico, no sentido de

estar num local publico, num espago de reunido ou conjunto de pessoas as quais se
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destina uma mensagem ou com os mesmos interesses. Os modelos privados
pareciam remeter a um exercicio a ser praticado também no espacgo publico:
relacbes de poder, submisséo, autoridade, governo de si, atrelados a um projeto
maior de expansao politica ou o que Kepel (1991) denomina de “cristianizagéo pelo
alto”, ou seja, homens de Deus ocupando importantes posigdes na sociedade afim
de transforma-la como um todo e ndo somente pela conversdo e evangelizagao
individual; contudo, a “cristianizagdo pelo alto” exige poder econémico para que o
poder doutrinario efetive-se e tenha alcance na sociedade. Neste ponto, comegcam a
se cruzar a trajetéria historica da Igreja Universal; a utilizagdo de meios de
comunicacdo de massa; sua fase de solidificagcdo e institucionalizagao; sua
expansdo politica e; sua divulgacdo, mais recente, de uma literatura cristd norte-
americana de cunho fundamentalista.

Por isso, este capitulo € uma breve reflexao, devido a escassez de fontes, de
varios elementos que ja foram pontuados ao longo deste trabalho, acrescido da
ponderagdo sobre possiveis caracteristicas fundamentalistas contidas no discurso
literario da Universal. Pareceu-nos que ficaria uma lacuna se deixassemos esta
questao de lado, visto que as fontes apontavam para algo além do espaco privado.

Antes de discutirmos o fundamentalismo cristdo protestante como parte dos
escritos da Universal, faz-se necessario aprofundar a tematica sobre a “arte de
governar e se governar’ (discusséo iniciada no capitulo Il); longe de pretendermos
incorrer no risco de um anacronismo, objetivamos relacionar recomendagdes
puritanas que, visivelmente, também transparecem nos livros da Igreja e, pensados
por nds, como literatura de conselho e manuais de conduta. Por isso, a reflexdo
sobre a contengdo e o governo de si como uma possibilidade de exercer o poder
para além do espago privado, partindo da analise de Haroche (1998) e Foucault
(2001).
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5.1. Para Além do Espacgo Familiar

De acordo com Edir Macedo:

(...) se o servo de Deus n&o tem consideragdo com sua esposa,
também ndo tem com o povo de Deus. (...). E impossivel o pastor ser
bom e dedicado a igreja e, a0 mesmo tempo, ser um mau marido.
(...). Se o pastor quer saber se esta vivendo em comunh&o com
Deus, basta que examine o seu relacionamento com sua esposa.
(RODRIGUES & CRIVELLA, 1997, pp. 59-60, 501 Pensamentos do
Bispo Macedo).

O espago do lar ou privado € o parametro, de acordo com a literatura
analisada, para avaliar as relagdes que envolvem o poder, a autoridade, a disciplina
e mesmo a compreensao da dor ou do sofrimento experimentado pelo outro, no
espaco publico: “que ndo se presuma’, escreve o filésofo [La Mothe le Vayer], ‘que
uma pessoa incapaz de bem ordenar seu domeéstico, possa levar a contento o
governo publico” (HAROCHE, 1998, p. 40). Cabe analisar, entdo, o que vem a ser

esta economia doméstica, bem como sua origem e relevancia:

Todos estes problemas, com a intensidade e multiplicidade tao
caracteristicas do século XVI, se situam na convergéncia de dois
processos: processo que, superando a estrutura feudal, comeca a
instaurar os grandes Estados territoriais, administrativos, coloniais;
processo, inteiramente diverso mas que se relaciona com o primeiro,
que, com a Reforma e em seguida com a Contra-Reforma, questiona
0 modo como se quer ser espiritualmente dirigido para alcangar a
salvacao. Por um lado, movimento de concentragao estatal, por outro
de dispersdao e dissidéncia religiosa: € no encontro destes dois
movimentos que se coloca, com intensidade particular no século XVI,
0 problema de como ser governado, por quem, até que ponto, com
qual objetivo, com que método, etc. Problematica geral do governo
em geral. (FOUCAULT, 2001, p. 278).
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Governo que interfere no espaco publico e, em se tratando da Igreja
Universal, remete ao governo das almas: o clérigo, o religioso, “0 homem de Deus”,
que acima de tudo deve aprender a governar a si mesmo. Este homem, que na
literatura analisada faz-se representar pela figura do Bispo como autoridade maxima,

uma vez que:

O Bispo tem obrigagdo de orientar os seus pastores a levarem o
povo a lutar e a conquistar as béngaos por si mesmo.

O Bispo é um administrador na obra de Deus, com ungdo e
autoridade divinas para sobrepor, onde exerce o seu ministério, todo
e qualquer poder do inferno. Os principados, as potestades, os
dominadores e as forcas espirituais do mal na regido onde esta o
bispo, ficam-lhe sujeitos.

O Bispo tem de ser o exemplo de marido, pai e servo, para que todos
possam sentir o perfume do Senhor Jesus através dele. (MACEDO,
1997, pp. 35 e 36).

E expressa em sua prépria fala os cuidados exigidos do mesmo, no espago
privado, caso pretenda orientar outros em sua jornada crista.

Dentre as nossas fontes e para este capitulo, foi o pequeno livro de bolso 501
Pensamentos do Bispo Macedo, ja citado, uma coletanea feita pelos Bispos Carlos
Rodrigues e Marcelo Crivella em 1997, que melhor atendeu ao nosso objetivo de
apresentar partes do discurso de Edir Macedo, transformadas em maximas morais,
conforme vimos em Thomson (2002), por estes compiladores, que subdividiram
algumas idéias principais do Bispo em varios temas, dos quais interessaram-nos
alguns: Bispo, Corag¢do; Esposa do Homem de Deus; Familia; Homem de Deus e
Pastor, Homem de Deus.

E para além dos manuais de educacao e civilidade cristd dos séculos XVI a
XVIIl, de carater protestante e de nosso interesse, (mas também nos catélicos, como

J. B. de La Salle, em Civilidade Crista, 1774), o governo de si:
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(...) € um componente essencial do poder, 0 mais seguro entrave a
desordem, um fundamento do governo dos outros, o complemento
necessario a lei.

(...) quer se trate do corpo quer dos sentimentos, exige contencéo: o
bem-estar do proximo, o respeito por ele exigem o exercicio de um
controle vigilante de si mesmo.

Ser mestre de si mesmo para se fazer amar, ser mestre de si para
ser mestre de outros. Um mesmo principio, uma mesma exigéncia
ética e politica de dominio de si permeia a vida de todo homem,
chefe de familia ou monarca: o pai de familia, de cuja autoridade nao
se duvide, no lar, é considerado um principe; um juiz, um magistrado,
(...). (HAROCHE, 1998, pp. 36, 38 e 40).

Ao mesmo tempo, encontramos recomendagao semelhante em Edir Macedo:
o cuidado que se deve ter em relacdo ao coragdo como sede dos sentimentos, das
emocdes e da consciéncia; nos escritos puritanos, o homem € chamado a razao por
Richard Baxter, em seu Christian diretory, que lembra “a necessidade de reprimir
sentimentos excessivos, descontrolados, exortando assim cada um a ‘se deixar
guiar ndo pelo sentimento, mas pelas razdes ditadas pela razao” (HAROCHE, 1998,

pp. 41-42). Ainda segundo Macedo:

E necessario um exame diario do coragdo, no sentido de langar fora
tudo aquilo que impede um relacionamento mais intimo com Deus.
Isso significa ter um coracdo novo e um espirito inabalavel.

Guardar o coragdo contra todo o mal significa controlar os
sentimentos e as emocgdes, para ndo se deixar levar pelo engano da
ilusdo proposta pelo diabo, através das coisas deste mundo.

Na alma esta o pior campo de batalha do ser humano! (1997, pp. 37,
39 e 65).

Razao, autodominio e diabolizagdo. Trés elementos importantes na literatura
da Universal e que obtém uma dimensdo politica, pois estdo entrelacados e
operando em esferas distintas, mas que utilizam os mesmos preceitos para atingir
seus objetivos: o exercicio da relacao de poder e autoridade do chefe de familia que

€ 0 mesmo homem publico representado pela figura do bispo, pastor ou qualquer
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individuo “comum” da Igreja; e a figura daqueles que devem aprender a respeitar a
autoridade do chefe de familia, representada pela esposa e pelos filhos. Destarte, o
espaco para o aprendizado da obediéncia também possui 0 seu contrario: junto com
a sujeicdo vem a possibilidade da rebelido ou até mesmo do ressentimento;
portanto, este binbmio precisa buscar seu equilibrio, ainda que aparente, através do
discurso e exatamente na relagcdo da dominagdo masculina sobre a feminina
(inclusive no espaco publico): desta relagéo faz-se dois desdobramentos dados pelo
papel de submisséo requerido da esposa e do homem como senhor da familia; é
necessario que a narrativa discursiva dé conta da desigualdade para que se opere a

sua manutencao:

Essa unidade simbdlica que designa as classes etarias, aos dois
sexos e as diversas fungdes o seu lugar na coeréncia significativa,
designa simultaneamente as suas diferencas e a sua hierarquia.
Desde as primeiras linhas do Génese sao claramente designadas a
anterioridade do homem em relagcdo a mulher, a prioridade
hierarquica do principio masculino sobre o principio feminino, o elo
essencial da sexualidade e das forgas demoniacas suscetiveis de
perturbar a ordem do universo. Nos préprios simbolos manifestam-se
simultaneamente a unido essencial do homem e da mulher, essa
dualidade que serve de base a toda a histéria das sociedades, e a
distingdo hierarquica que é preciso manter entre os dois sexos. O
homem e a mulher sdo idénticos em sua subordinagcao a vontade
divina, complementares na renovagdo da vida, mas distintos e
desiguais na perfeicao. Assim, o mito que unifica, une diferenciando,
expressa as diferencas de valores e serve de base as relagbes de
autoridade entre ambos os sexos. (ANSART, 1978, p. 25).

Quando Macedo refere-se a esposa do homem de Deus, percebe-se ndo so a
anterioridade do masculino, citada por Ansart, mas também a designacéo da fungao

do feminino nas hierarquias privada e publica. Segundo ele:
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Nao basta que ela seja de Deus e batizada com o Espirito Santo; é
preciso que seja compativel com o marido, tendo o mesmo objetivo,
sendo submissa, cumpridora dos seus deveres como mulher, mae e
dona-de-casa.

O ministério da mulher de Deus € cuidar do marido, dos filhos e da
casa, como se estivesse servindo ao Senhor. O ministério do marido
€ servir ao Senhor como se estivesse cuidando da mulher, dos filhos
e da sua propria casa, onde realmente deve comecar o seu
ministério.

A mulher de Deus vé no seu marido o Senhor Jesus, e 0 homem de
Deus vé na sua mulher a Igreja do Senhor Jesus.

Esposa de pastor ndo é pastora, nem esposa de bispo é episcopisa.
Na Igreja Universal do Reino de Deus, a mulher do homem de Deus
€ ensinada a usar o véu da discricao. (MACEDO, 1997, pp. 51-52).

O modelo de esposa ou mulher cristd apresentada pela literatura da
Universal, ja discutido no Capitulo IV, traz em si a expectativa, para os autores, de
gque a mesma seja submissa, responsavel pela ordem do lar, tolerante e indulgente
para com o marido e seus problemas ou defeitos, e discreta, pois devemos lembrar
que a mulher descrita por esta literatura € mandona e autoritaria por natureza, muito
mais suscetivel a acdo demoniaca do que o homem, fala demais, “precisa ser
colocada em seu devido lugar” e, de preferéncia, ndo deve ter a oportunidade de
subtrair o poder masculino; por isso, “as narrativas miticas (...), fornecem o modelo
das relagdes de autoridade que convém respeitar para assegurar a realizagcdo do
sentido” (ANSART, 1978, p. 26). Considerando-se a preservagdo do sentido e da
dominagdo masculina na literatura da Universal, um outro ponto de extrema
relevancia para a Igreja é a familia; é a partir da mesma que todo o resto se constroi
nos dois espagos analisados: privado e publico. Neste ponto, retomamos a
discusséo sobre a acepgéo de governamentalidade, empregado por Foucault, e que
realiza seu sentido através da familia e na familia em dire¢do ao espacgo publico:

O governo de si mesmo, que diz respeito a moral; a arte de governar
adequadamente uma familia, que diz respeito a economia; a ciéncia
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de bem governar o Estado, que diz respeito a politica. (...), as artes
de governar postulam uma continuidade essencial entre elas. (...), as
teorias da arte de governar procuram estabelecer uma continuidade,
ascendente e descendente. Continuidade ascendente no sentido em
que aquele que quer poder governar o Estado deve primeiro saber
se governar, governar sua familia, seus bens, seu patriménio. (...).
Continuidade descendente no sentido em que, quando o Estado é
bem governado, os pais de familia sabem como governar suas
familias, seus bens, seu patrimdénio e por sua vez os individuos se
comportam como devem. E esta linha descendente, que faz
repercutir na conduta dos individuos e na gestdo da familia o bom
governo do Estado, que nesta época se comega a chamar de policia.
A pedagogia do principe assegura a continuidade ascendente da
forma de governo; a policia, a continuidade descendente. E nos dois
casos o elemento central desta continuidade é o governo da familia,
gue se chama de economia.

A arte de governar, tal como aparece em toda esta literatura, deve
responder essencialmente a seguinte questdo: como introduzir a
economia — isto €, a maneira de gerir corretamente os individuos, os
bens, as riquezas no interior da familia — ao nivel da gestdo de um
Estado? (2001, pp. 280-281).

Este problema levantado por Foucault vem corroborar exatamente com
algumas de nossas problematicas, quais sejam: a partir dos modelos de conduta
elaborados para o espaco privado, ha perspectiva de interferéncia no espaco
publico? E se ha, como se da a passagem da esfera privada para a publica,
considerando-se os papéis sociais de homens, mulheres, esposas, maridos, jovens
etc.? Ja é sabido que um dos principais elementos que vem atrelado ao exercicio do
poder ou daquele “que quer governar” esta intimamente associado ao governo de si
(elemento presente nos escritos da Universal), ao mesmo tempo em que, a analise
destes escritos tem evidenciado sim, que a partir dos modelos de conduta ética para
0 espacgo privado e familiar, com predominancia evidente para a dominagao
masculina, ha um objetivo de ensinar, conduzir e governar as almas sob a
autoridade do Bispo Edir Macedo ou outro qualquer: ou seja, estes homens estao

em evidéncia no espaco publico com vistas a levar outros homens e mulheres a
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discernir sobre seu préprio comportamento em publico, tendo como referéncia os
exercicios de autoridade e poder praticados na intimidade, como discutimos a partir
de Haroche (1998) e Bourdieu (2003). A passagem da esfera privada para a publica
ocorre precisamente porque os elementos tratados pela literatura da Universal néo
se limitam a valorizar a constru¢gdo de um casamento baseado no respeito e no amor
compassivo entre duas pessoas, mas na subserviéncia da mulher ao homem, com
diversas recomendacgdes para que esta “jamais” desautorize seu marido em publico,
OuU mesmo, queira possuir uma ung¢ao de autoridade que a ela nao foi destinada por
Deus. Vimos acima (e no Capitulo 1V) quais os espagos atribuidos a esta mulher;
consideremos, agora, a familia na visdo de Macedo, pensando sobre esta transi¢ao

de espacgos:

Todos os homens que foram chamados por Deus para realizarem
uma grande obra tinham na propria familia a sua base fundamental.
O servo cuja familia ndo esta enquadrada perfeitamente no que o
Senhor |he confiou, jamais podera servir plenamente aos objetivos
do Reino de Deus.

Nao se pode realizar um trabalho para o Senhor com a familia
dividida.

A coisa mais importante, depois da conversao selada com o Espirito
Santo, é a construgao da familia.

Quando Deus tem uma grande obra para um homem, comega por
dar-lhe uma grande esposa.

E claro que se o servo coloca a obra de Deus acima da sua familia,
ela deixa de fazer parte da prépria obra que ele realiza para Deus.
Assim como a familia do homem de Deus é a base da Sua obra, o
seu casamento também é a base da familia, e a base do casamento
esta na cama!

O homem de Deus se preocupa com o crescimento espiritual da sua
esposa. Se ele crescer sozinho tera problemas com ela. (MACEDO,
1997, pp. 55, 56 e 57).

Algumas nogbes de governamentalidade tratadas por Foucault podem

explicar a visdo de Macedo: a familia assume a centralidade com vias a um projeto
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maior de poder, que a extrapola; entretanto, um controle rigido deste nucleo familiar
deve permanecer no homem ou no governante capaz de governar a si mesmo;
ainda, a familia faz parte de uma dimens&o maior, que é a Obra de Deus, esta
contida nesta, apontando novamente para o papel do governante da familia, que
possui responsabilidades externas a ela e, ao mesmo tempo, precisa demonstrar
que sua esposa e filhos estdo sob sua autoridade; afinal, o lar é local privilegiado do
aprendizado para todos os componentes, que dardo mostras, em publico, da
capacidade do governante e de sua receptividade as recomendag¢dées do mesmo.
Pensando justamente nesta via de mao dupla entre o privado e o publico,
presente no discurso da Universal, que no proximo topico abordaremos alguns
aspectos de teor fundamentalista e que, como concluimos, pode ser uma das

respostas a problematica que citaremos abaixo.

5.2. Modelos de Conduta Etica e Fundamentalismo na Universal

Como dissemos no inicio deste capitulo, entre 1986 e 2001, percebe-se na
literatura da Igreja Universal uma linha de publicagdes relevante: no final da década
de 1980, a Igreja comega a lancar sua literatura, da autoria de Edir Macedo e,
visivelmente, de cunho educacional e com recomendagdes de orientacdo crista
dirigida aos nedfitos. Este viés permanece ao longo da década de 1990 (n&o so para
neofitos), porém, com énfase acentuada na tematica familia como o principal grupo
organizador e desorganizador da ordem social: portanto, um investimento literario
por parte da Instituicdo que, cotidianamente aborda questdes referentes aos
problemas ligados a economia doméstica. Em todo este periodo, a literatura

divulgada e de peso, é nacional e predominantemente de pastores da Igreja; a



218

Universal ja possui seu parque grafico, sua editora e também livrarias (estas,
espalhadas pelas principais catedrais do pais). Talvez pouco surpreendente seja
que, no final do século XX, a Universal comegou a ampliar consideravelmente seu
leque de publicacbes, com predominancia, ao se tratar de tradugdes, de livros de
autores norte-americanos e militantes fundamentalistas nos Estados Unidos, como
Tim e Beverly La Haye (autores de O Ato Conjugal e O Ato conjugal Depois dos 40
Anos, também Beverly La Haye como autora de A Mulher Controlada pelo Espirito) e
T. L. Osborn (autor de Conquistando Almas), entre outros. Como ja foi dito, os temas
mais publicados pela Universal incluem familia, casamento, homem de Deus, mulher
de Deus, relacionamento entre marido e mulher, sexo, entre outros nesta linha.

Duas questbes se colocam: (1%.) todo o periodo de publicagdes nacionais e
originais serviram para construir e solidificar a universal como uma Instituicao
nacional e exportadora do Evangelho. De acordo com Macedo, a Universal foi
escolhida por Deus para uma missao mundial de evangelizagdo e libertacdo das
pessoas das garras de Satanas; (2%.) apos mais de 10 anos penetrando no mercado
brasileiro com suas publicagdes, a Igreja Universal comecga a divulgar uma literatura
cristd de cunho fundamentalista.

Acreditamos que isto nado foi mera coincidéncia, pelo contrario, foi a fonte
doutrinaria em que a Universal baseou-se nestes anos todos para elaborar seu
pensamento religioso; o que nos faz pensar sobre a indagagdo — que caracteristicas
contidas na literatura da Universal contribuem para deslocar a fé, elemento de foro
intimo e pessoal, para o espago publico — e procurar algumas respostas na doutrina

fundamentalista; ponto que passaremos a explorar:

(...) a palavra “fundamentalismo” tem sua origem no ocidente cristao
e € fruto e decorréncia do que se convencionou chamar de
Modernidade. Os maiores fundamentalismos encontram-se no
Ocidente. Foi aqui que foram gestados, em oposig¢ao a llustracdo e
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ao Liberalismo, e séo filhos diletos do Romantismo. Na época do
Romantismo, contemporéneo do Colonialismo do século XIX e da
primeira metade do século XX, foi exportado para os continentes
colonizados pelas poténcias do Atlantico Norte. (DREHER, 2002, p.
9).

E sobre as angustias vividas neste periodo historico:

O etos moderno estava modificando a religido. No final do século XIX
havia judeus, cristdos e muculmanos que acreditavam que sua fé
corria o risco de desaparecer. Para salva-la langaram mao de
diversos estratagemas. Alguns se afastaram da sociedade moderna
e criaram instituicdes militantes que lhes serviriam de baluarte e
refugio; alguns planejaram uma contra-ofensiva; outros comecgaram a
construir uma contracultura e um discurso préprios para fazer frente
a tendéncia secularista da modernidade. Havia uma crescente
convicgao de que a religido tinha de ser tao racional quanto a ciéncia
moderna. No inicio do século XX uma nova postura defensiva levaria
a primeira manifestagdo evidente da combativa religiosidade que
hoje chamamos de fundamentalismo. (ARMSTRONG, 2001, p. 194).

Entretanto, foi no inicio do século XX, nos Estados Unidos, que as diferencas
entre tedlogos liberais e conservadores comegaram a preocupar os segundos; em
1909, um discurso proferido pelo professor emérito de Harvard, Charles Eliot,
intitulado O futuro da Religido acentuava que a religido que estava por vir deveria
atender somente ao Mandamento de amar a Deus, prestando servigo ao proximo;
nao haveria necessidade de templos ou igrejas; nem cultos; ndo haveria Escrituras e
nem teologia do pecado: “em seus desvelos para com todos os seres humanos, a
religido do futuro n&o diferiria de ideais secularistas como democracia, educacéo,
reforma social, medicina preventiva” (ARMSTRONG, 2001, p. 198); era a versao
extremada do Evangelho Social. As apreciagdes feitas por este professor, levaram
teblogos mais conservadores a se posicionarem sobre suas crengas, aumentando o

tamanho da rachadura teoldgica surgida entre estes dois grupos. Em 1910, os
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presbiterianos de Princeton divulgaram cinco dogmas que consideraram

fundamentais para a manuten¢ao da verdade biblica:

(1) a infalibilidade das Escrituras; (2) o nascimento virginal de Jesus;
(3) a remissdo dos nossos pecados pela Crucifixdo; (4) a
ressurreicdo da carne e (5) a realidade objetiva dos milagres de
Cristo. (ARMSTRONG, 2001, p. 199).

Ou, segundo Dreher (2002, pp. 80-82):

Fundamentals eram os conteudos de fé, verdades absolutas e
intocaveis, que deveriam ficar imunes a ciéncia e a relativizagao por
meio do método histoérico. Eles se valeram de terminologia muito
semelhante a do catolicismo romano do final do século XIX.

Foi assim que alguns temas passaram a ser considerados
fundamentals: a inspiracao verbal, literal da Biblia; a afirmacao da
verdadeira divindade e do nascimento virginal de Jesus, seu
sacrificio expiatdrio vicario, através do seu sangue derramado e de
sua ressurreicdo corporal; a segunda vinda de Cristo a Terra, na
época vista como iminente com sinais apocalipticos ou com o retorno
para um reino milenar, intermediario; negativa de aceitagdo dos
resultados da ciéncia moderna, quando ndo correspondiam ao que
designavam de “fé biblica”; exclusdo do status de verdadeiros
cristdos de todos aqueles que nao aceitavam esse fundamentalismo.

Na primeira metade do século XX, nesta arena teoldgica, a predominancia era
da Teologia liberal, progressista e que procurava aliar-se a ciéncia, pelo menos na
compreensao dos fundamentalistas. Esta aparente hegemonia ocorreu porque em
1925, o professor de biologia, John Scopes, do Estado do Tenessee, foi levado a
julgamento por ensinar a teoria darwinista na escola da pequena cidade de Dayton;
0 advogado de defesa de Scopes conseguiu ridicularizar as crengas
fundamentalistas; o professor foi repreendido pelo Tribunal e teve sua fianga paga
pelos liberais que acompanhavam o caso. Os fundamentalistas afastaram-se, mas

nao esqueceram a humilhacdo vivida. Num futuro bem préximo, apds a Segunda
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Guerra Mundial, retornariam ao cenario nao s6 publico, mas também politico: melhor
que a evangelizacao e conversao de um individuo, é reformar a sociedade ocupando
posicdes chaves de poder; o caso Scopes demonstrou que “para o
fundamentalismo, a verdade religiosa é pressuposto para a agao politica” (DREHER,
2002, p. 83). Busca-se por esta verdade absoluta, a sociedade perfeita, que tera
como preceito a inerrancia biblica e o envolvimento de fundamentalistas com a
politica como estratégia para transformar a sociedade para Cristo. Mas, nao é sé.
Como estratégia de alcance de almas para Cristo, em larga escala, os
fundamentalistas utilizardo o mais moderno dos meios de comunicagao de massa do
século XX: a televiséo.

Coincide com este processo a fundagdo da Igreja Universal do Reino de
Deus, em 1977 que, como vimos, possui uma trajetéria amplamente reformista no
que diz respeito a sociedade brasileira e até mundial, relativamente aos pobres e
incultos. Sobre eles, recordamo-nos das preocupacdes de Madame de Stael
(escritora do final do século XVIII), analisadas por Bresciani (2002, p. 40): “Como,
portanto, garantir, ou pelo menos permitir, o livre acesso ao conhecimento da
maioria da populagéo até entdo dele excluida? Pela literatura e pelo teatro”. A Igreja
Universal utilizou e utiliza estes dois veiculos: a literatura de orientagéo crista, com
vistas a formar seu fiel para uma participacdo no espaco publico e a teatralizagcado da
doutrina através da Rede de Televisdo Record.

Portanto, é a inser¢cao no espacgo publico e também politico que se evidencia
nesta conjuntura estudada, em que a Universal, por meio de sua literatura, apropria-
se de varios preceitos puritanos, re-significando-os, evidentemente, para a segunda
metade do século XX, mas sem perder de vista suas caracteristicas essenciais de
valorizacdo da familia; autoridade do marido; do pai; reclusdo da “mulher de Deus” e
visibilidade do homem no espago publico. Neste periodo, em que a Igreja ja possui

um numero de fiéis consideravel, a politica e 0 expansionismo se difundem. Esta € a
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razao do aumento numérico de publicagcdes estadunidenses traduzidas (berco do
fundamentalismo cristdo protestante) e, em paralelo, o proprio discurso
expansionista da Universal. Tal quadro é bem caracterizado por Dreher (2002, p. 83,
85 e 86):

Essa investida sobre a politica em nome da religido é um aspecto
central dos movimentos de renovacéao religiosa que comegaram a se
formar em todo o mundo desde a década de 1970. Para caracteriza-
los passou-se a usar o conceito fundamentalismo, que na realidade &
uma ampliagdo do conceito fundamentalismo original, com o qual
nos deparamos no final do século XIX e inicio do século XX.

(...). No mesmo ano de 1979 em que Khomeini proclamava a
republica islamica (1979), nos Estados Unidos da Ameérica do Norte o
pregador eletrénico Jerry Fallawel fundava o movimento “Moral
Majority”, com o qual buscava recrutar e organizar politicamente os
mais de sessenta milhdes de norte-americanos que se chamam de
“cristdos renascidos”. A vitéria eleitoral de Ronald Reagan, em 1980,
foi conquistada com o apoio da “Moral Majority” e de movimentos
similares. Entre os pré-candidatos republicanos estava Pat
Robertson, pregador da igreja eletronica %.

(...). No protestantismo brasileiro surgiu, por ocasido da Constituinte
brasileira da década de 1980, o “Bloco Parlamentar Evangélico”, que
pretendeu introduzir na Constituicdo paragrafos que proibiam, por
exemplo, o homossexualismo. Desde o final da década de 1990, ha
tentativas de tornar o Partido Liberal (PL), um partido evangélico.

Embora nao pretendamos entrar no mérito da politica partidaria, vale ressaltar
a penetragao da Igreja Universal também neste campo, numa tradi¢ao literaria que

remete ao trecho biblico de Mateus 5:13-16:

Vés sois o0 sal da terra; e se o sal for insipido, com que ha de salgar?
Para nada mais presta sendo para se lancgar fora, e ser pisado pelos
homens.

% Segundo Dreher, p. 85, “Desde a década de 1960 surge um novo fendmeno religioso com a utilizagdo de redes
de TV para a transmissdo de programas religiosos. Como eles ndo criam comunidades religiosas, no sentido
tradicional do cristianismo, passou-se a usar o conceito ‘igreja eletronica’ para designar o movimento. Vivia e
vive de doagdes em dinheiro e da venda de produtos religiosos via canais de televisdo.”
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Vo6s sois a luz do mundo: ndo se pode esconder uma cidade
edificada sobre um monte;

Nem se acende a candeia e se coloca debaixo do alqueire, mas no
velador, e da luz a todos que estdo na casa.

Assim resplandega a vossa luz diante dos homens para que vejam
as vossas boas obras e glorifiquem a vosso Pai, que esta nos céus.

Uma vez institucionalizada, buscando e logrando relativo sucesso na
construcao de um modelo ético para a vida privada, a Universal procura, desde
entdo, ndo apenas o governo de si, mas o governo da nagédo, ampliando assim seu

exercicio de poder.
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CONCLUSAO

No primeiro capitulo desta tese, procuramos ressaltar que dentro da Igreja
Catolica e antes da Reforma protestante, ja havia a busca por uma renovagao
espiritual e por um Cristianismo que se assemelhasse mais ao Cristianismo
primitivo. Apdés a Reforma, este anseio gerou inUmeras denominagdes, que, ao
longo dos ultimos séculos, com periddicos despertares, também levou ao surgimento
do pentecostalismo e, mais recentemente, do neopentecostalismo.

No capitulo IlI, preocupamo-nos com a trajetéria da Universal, Igreja
neopentecostal, tendo em vista a sua institucionalizacdo através de suas
publicacdes, notadamente livros, vistos como manuais de conduta e numa tematica
que permeia todo nosso trabalho e questionamentos: quais os modelos de conduta
ética elaborados pela Universal para seus fiéis? Este estudo levou-nos aos capitulos
lll e IV, onde a presenca constante do Diabo como elemento de tensdo ameaca
invadir o espago privado da familia e interferir nos papéis recomendados pela
Universal aos seus fiéis do sexo masculino e feminino: a familia, dirigida pelo
homem, e a esposa, como ajudadora, formam a estrutura da organizagao social.

Finalmente, contrariando o que a maior parte dos trabalhos afirma, que as
igrejas evangélicas se colocam a margem da vida publica, apresentamos no capitulo
V a transicdo do espaco privado para o espaco publico e politico, embutido na
prépria literatura da Igreja Universal, analisada nesta tese.

Sendo assim, para além de uma preocupacao cronoldgica sobre a historia da
Instituicdo, procurou-se captar parte da tbnica da literatura da Universal no que diz
respeito a tentativa por parte da Igreja de conceber modelos de conduta para seus

fiéis. As questdes inquietantes sobre a permanéncia de uma ética puritana em seus
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escritos ndo s6é mostrou-se afirmativa, como também conduziu a outras reflexdes de
ordem politica, como a arte de governar a si mesmo como condigado de ou para que
se seja um bom governante. Ou seja, do ambito privado, pensou-se sobre estes
modelos “domésticos” como uma ponte para relacées de poder muito mais amplas e
publicas, como a hegemonia masculina numa ordem que, correntemente, se quer
manter.

Quanto a mulher, embora possa se considerar que ela seja apresentada de
forma convencional e conservadora, numa segunda leitura, podemos concluir que,
no que se refere as camadas mais pobres da sociedade brasileira, este papel — de
dona-de-casa e submissa ao marido, pode ser considerado uma conquista para a
mulher, de vez que muitas mulheres, antes da conversdo de seus maridos, eram
efetivamente chefes de familia, do ponto de vista econdbmico, tanto quanto, em
muitos casos, provedoras do marido. Com a conversio, elas nao apenas devem
passar a ser alvo de cuidados por parte do cénjuge, além de respeitadas e amadas,
bem como passam a desempenhar diversas fungbes na Igreja, além de serem
reputadas no mercado de trabalho, enquanto “crentes”, como trabalhadoras e
honestas.

Ao mesmo tempo em que esses modelos de conduta ética séao
recomendados, vém a tona as recomendagdes sobre o comportamento em face da
esfera publica. Esta trajetéria de solidificacdo da Universal assemelha-se a muitos
aspectos do fundamentalismo cristdo protestante norte-americano: nao se trata,
porém, de uma “colagem histérica”, mas de uma excelente estratégia para penetrar
no espago publico politico e até partidario, buscando a “cristianizagdo pelo alto” e
atendendo o mandato divino expresso na Biblia de que “Feliz é a nagéo cujo Deus é
o Senhor”. (Salmo 33:12).

O sintoma mais contundente do sucesso desta pregagao pode ser

exemplificado com as aliangas feitas pelo Partido dos Trabalhadores (PT) para a
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eleicdo de Luis Ignacio Lula da Silva na disputa pela presidéncia da Republica do
Brasil, em campanhas ao longo do ano de 2002, que resultaram na vitoria do petista,
Lula, que tinha como seu vice, José Alencar Gomes da Silva, do Partido Liberal (PL),
que, atualmente, conta com um grande numero de membros evangélicos. Mas, mais
importante do que a unido aparentemente paradoxal entre a esquerda e o
liberalismo, um outro fato é aqui destacado: nestas eleigdes, a Igreja Universal
conseguiu eleger seu primeiro senador para o Congresso Nacional, pelo Partido
Liberal, o Bispo Marcelo Crivella, sobrinho de Edir Macedo e cotado para ser seu
sucessor. Este € apenas um exemplo, entre muitos, que evidenciam o interesse da
Universal em ganhar espaco politico e transformar o Brasil num pais evangélico, -
ensinando, através de modelos de conduta, a sobreviver e vencer nhum mundo
competitivo.

Enfim, para além do processo de evangelizagdo, percebemos, sobretudo, a
afirmacao da moral religiosa como pré-condicao para o exercicio do poder. Neste
momento, o poder religioso deixa de lado a tradicional evangelizagdo do individuo
para apresentar-se como alternativa para a politica institucional: gerir o politico em

nome da familia, dos bons costumes e, por que ndo, em nome de Deus.
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