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De novo penso em Deus
De novo eu penso em Jesus Cristo
De novo eu penso em Deus

E novamente volto a ser quem sou

Sou um homem livre fago mil perguntas
Oucgo as mil respostas que o amor me da
Creio nas criangas e na juventude

Sei das injusticas que esta vida traz

Choro, enxugo a lagrima e vou falar de paz

Sou a consciéncia que examina tudo
Tudo que a ciéncia pée na minha mao
Gosto de ser livre como um passarinho
Sei das maravilhas que a ciéncia faz

Mas eu creio € no poder de quem me traz a paz

Guerra e violéncia 6dio mais profundo
Lucro sem limites morte e ambigao
Meia humanidade vai dormir com fome
E a juventude pede solugéo

Cedo ou tarde ela vira Deus nos quer irmaos

De novo penso em Deus

De novo eu penso em Jesus Cristo
De novo eu penso em Deus

E novamente volto a ser quem sou

E novamente volto a ser quem sou

Padre Zezinho

(De novo eu penso em Deus, 1974)



RESUMO

Este trabalho tem o objetivo de demonstrar a importancia que a visao
integral do ser humano, na perspectiva da Igreja Catdlica, tem para a sociedade,
convidando o leitor a mergulhar nesta perspectiva. Para isso apresenta a Doutrina
Social da Igreja Catélica como o conjunto de conhecimentos sobre o homem e a
mulher que, de uma perspectiva teologica e antropoldgica, poderia auxiliar a ciéncia
econbmica a compreender o homem em sua plenitude e como esta realidade pode
influenciar a acdo do agente econdmico. As conclusbes levam a crer que a
perspectiva da antropologia teolégica pode influenciar o agir e o pensamento
econdmico, podendo ser um fio condutor bem como um definidor de limites morais
tanto para a ciéncia econébmica como para a agao econdémica em si. A conclusao
exorta a todos os agentes econémicos a buscar a unidade, levando em conta a
dignidade humana, atraves da solidariedade, do servigo e da busca do bem comum.

Palavras-chave: Comportamento moral. Antropologia teoldgica. Agente
econdmico.



ABSTRACT

This essay aim to demonstrate the importance of considering the human
being in its completeness, from the perpective of the Catholic Church. It seeks to do
so by demonstrating the importance that one's worldview - including the theological
and transcendent - has in the formation of an economic act. To achieve this, it utilizes
the Social Doctrine of the Catholic Church as a perspective that is not only
theological but also anthropological and which can shed valuable light on the quest to
comprehending the fullness of the human condition and economic behavior. The
considerations herein indicate that theological anthropology can influence both
economic action as well as economic thinking, and therefore it can provide moral
grounds not only for individual economic decisions but also for the science of
economy itself.

Key-words: Moral Behavior. Theological Anthropology. Economic player.
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1 INTRODUGAO

No auge de sua interdisciplinaridade a ciéncia econbmica flerta com a
filosofia, com a sociologia, com a psicologia, com a neurociéncia. Sempre buscando
o0 bem da humanidade e a verdade sobre as coisas. Esta é a razdo de ser de
qualquer ciéncia.

Entretanto, a ética tal qual conhecemos hoje, sendo a moral universal ou
nao, tem muita influéncia da moral judaico-cristd. Ao mesmo tempo, a Igreja Catdlica
€ a instituicdo de pesquisa sobre o homem mais antiga. Ha dois mil anos, ela produz
conhecimento sobre a antropologia. Ao mesmo tempo, € uma eterna duvida do
homem, e as duas respostas possiveis sdo passiveis de fé, se Deus existe ou néo.

O objetivo principal deste trabalho é colocar no ambiente académico da
ciéncia econdmica os conhecimentos adquiridos — no decorrer de dois mil anos de
antropologia teoldgica da Igreja Catdlica — sobre o homem, sua interagao social, o
que é realmente sua felicidade e como busca-la, como seu comportamento pode ser
benéfico ou ndo para a sociedade e como ele deve atuar na sociedade atual, de
maneira concreta, para colaborar com o desenvolvimento integral da humanidade,
econdmico ou extraeconémico.

Os obijetivos secundarios do trabalho sao:

a) Sensibilizar o leitor da importancia de refletir o homem além de sua

realidade material dentro da ciéncia econdémica.

b) Possibilitar a interdisciplinaridade da ciéncia econébmica com a teologia

moral e antropologica.

c) Refletir o porqué se da e qual a importancia da Igreja na discussédo do

comportamento socioeconémico.

d) Rever o momento histérico que levou a Igreja Catdlica pensar mais

categoricamente a realidade social

e) Apresentar as bases da Doutrina Social da Igreja.

f) Apresentar alguns comportamentos e perspectivas que sao vistos por

essa doutrina como guias para o bem de toda a humanidade.

Para realizar esta extensa lista de objetivos, foi realizada uma busca
bibliografica por boa parte da Doutrina Social e por leituras complementares que

puderam posiciona-la no tempo.
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O trabalho foi dividido em cinco partes. A primeira € um apanhado breve da
histéria da Doutrina Social, que é dividido em: a histéria no inicio da Igreja; o Inicio
da doutrina social tal qual conhecemos hoje, falando sobre 0 momento histérico que
se vivia na época; as etapas da Doutrina. A segunda parte trata dos aspectos menos
cientificos e mais teoldgicos que servem como base para orientar qualquer estudo
sobre o ser humano dentro da Igreja; trata também da func&o da instituigcdo Igreja
Catodlica no ambiente social e politico. A terceira parte € como esse conhecimento
teoldgico gera implicagbes na moral e no comportamento humano. A quarta parte, e
mais extensa, € a introdugdo a Doutrina Social em si, onde serdo apresentados
assuntos de maior carater social e econémico; nesta parte uma série de exortacdes
e orientagbes ao comportamento econdémico, politico e social sao realizadas. Por fim
a conclusao.

As principais conclusdes foram acerca de como o homem pode influenciar a
historia. Toda mudanca social e econdmica parte do comportamento e das decisées
do homem. A opc¢ao diaria e individual por ser virtuoso ou nao, impacta diretamente
toda a comunidade humana, em especial aqueles que tém uma prerrogativa de
poder publico e internacional. Mas ndo s6. A agdo pontual de cada agente
econdmico, de cada homem e mulher, pode interferir no bem-estar e na felicidade de
seu microambiente, e ser transportado para o macroambiente. Ndo ha como tomar
decisdes certas, em quaisquer perspectivas, caso nao haja um compromisso com a
virtude e o respeito a todos os aspectos do direito do homem. A decisao € individual,
mas pode e deve ser influenciada pelas instituicdes. Estas, mesmo o Estado, devem
ser sempre subordinadas ao ser humano e a familia, pois uma unica pessoa carrega
a toda humanidade com ela. Por fim, por mais utépico que parega, sou obrigado a
concluir o que todos ja conhecem, mas poucos praticam: é pelo amor, pela caridade,
em especial nas virtudes da solidariedade, justica, liberdade e verdade que sera
possivel gerar uma transformagao social; sem aquela velha pretensdo de mudar o
mundo todo, mas mudar o pequeno entorno e as pequenas relagbes nas quais
vivemos. E, se a ciéncia econdmica tem o intuito de procurar melhorar o mundo da
perspectiva da tomada de decisdo econdbmica dos agentes, certamente a
antropologia teoldgica pode colaborar muito, orientando o saber sobre o bem e o

mal.
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2 HISTORIA DA DOUTRINA SOCIAL

A Igreja sempre apresentou em seus ensinamentos a orientagdo do agir
humano de acordo com sua regra moral, isto n&do é nenhuma novidade. Entretanto, a
complexidade e velocidade de mudancgas nas relagcbes humanas e a evolugao das
ciéncias sociais levou a Igreja a adotar uma “catedra” exclusiva para este tema.
Assim, a doutrina social pretende atualizar constantemente o conhecimento e
interpretacdes das relagdes humanas a luz do arcabougo filoséfico e antropoldgico
desenvolvido e aceito pela Igreja (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011).

Esta sess&o sobre a historia da Doutrina social esta dividida em trés partes.
Primeiro, serdo apresentados com brevidade os primordios dos ensinamentos
sociais da Igreja. Segundo, se explorara o momento histérico que levou a
composi¢ao da primeira enciclica papal que trata exclusivamente do tema social, a
Rerum Novarum de Leado XIll. Por fim, como uma terceira parte da sesséao,
relataremos com brevidade, a histéria da Doutrina Social. O conteudo das enciclicas

sera tratado por temas, na sessao seguinte.
2.1 INICIO DA IGREJA

Muito antes da vinda de Cristo, Deus ja prefigurava sua doutrina social. Os
dez mandamentos sdo guias claros sobre como deve ser a vida de um judeu
virtuoso. Os profetas levantavam a voz contra os opressores de seu povo, os Reis
lutavam pela sua libertagéo.

Desde o inicio do cristianismo, na era apostodlica, a agao social e comunitaria
€ alvo das exortagdes dos lideres religiosos. O préprio Evangelho mostra como,
durante a vida, Jesus Cristo teve uma forte intencdo de orientar e corrigir o
comportamento moral e o agir social. As epistolas diversas que fazem parte da
Sagrada Escritura admoestam seus leitores a um comportamento social caridoso e
solidario, ressaltando, em diversos trechos, a importancia da acdo humana e suas
obras em seu caminho salvifico.

Jodo, o batista, gritava no deserto: “ninhada de viboras! Quem vos ensinou a
fugir da condenagao que se aproxima? Produzi fruto digno de arrependimento (...) o

machado esta posto a raiz da arvore: arvore que nao produzir bons frutos sera
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cortada e jogada no fogo (...) Quem tiver duas tunicas dé uma a quem nao tem; o
mesmo faga quem tiver comida (...) ndo exijais mais do que esta estipulado (...) ndo
maltrateis nem denuncieis ninguém e contentai-vos com vosso pagamento” (Lc 3,
7s).

Jesus eleva o amor aos pobres e sugere que desejemos ser como eles:
“felizes os pobres, porque o reinado de Deus lhe pertence. Felizes os que agora
passais fome, porque vos saciarei” (Lc 6, 20-21). Transcende o aspecto material da
relacdo social: “Amai vossos inimigos, tratai bem os que vos odeiam; bendizei os
que vos maldizem, rezai pelos que vos injuriam. A quem te bater numa face,
oferece-lhe a outra, a quem te tirar o manto nao lhe negues a tunica; ao que te pede,
da, e ao que te tira algo, ndo o reclames. Como quereis que os homens vos tratem,
tratai vos a eles. Se amais os que vos amam, que mérito tendes? Também os
pecadores amam seus amigos (...) Antes, amai vossos inimigos, fazei o bem sem
esperar nada em troca”. (Lc 6, 27s)

Na época apostdlica, além das cartas existia a Didaqué, que é a primeira
instrucdo catequética da Igreja Catolica. E conhecida como primeira instrugdo dos
doze apdstolos. Esta instrugdo se inicia com: “existem dois caminhos: um da vida e
outro da morte. A diferenga de ambos € grande” (Séc |). Os paragrafos que se
seguem sao claras exortagbes de convivéncia social e moral. Muitos deles ja
desenham com clareza a maioria dos aspectos principais da doutrina social, tal qual
dignidade da pessoa humana desde a fecundacdo, o bem comum (destinacéo
universal dos bens) e a solidariedade.

Em consonancia com os ensinamentos apostolicos e do proprio Cristo, os
padres dos primeiros séculos da Igreja continuaram reforgcando a importancia da
vida de caridade e acao social. A idade média também nao passa despercebida: os
Doutores da Igreja neste periodo também atentaram para como o homem deve se
manter com relacdo a seus pares. Doutos como Sdo Tomas de Aquino, Santo
Afonso, entre outros, contribuem amplamente para a geracdo de uma Teologia
Moral mais estruturada na época moderna (CONFERENCIA NACIONAL DOS
BISPOS DO BRASIL, 2009).
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2.2 INICIO DA DOUTRINA SOCIAL TAL QUAL CONHECEMOS HOJE

2.2.1 Momento Histdrico

Apesar de ser um assunto que figura nos escritos da Igreja desde sempre,
as questdes morais, econdmicas e sociais nem sempre foram ordenadas na forma
de doutrina ou nunca tiveram uma “catedra” especifica. Tal qual a conhecemos hoje,
a Doutrina Social foi inaugurada por Ledo Xlll em 1891, ao ver um direcionamento
desordenado do homem a respeito de seu papel social e ao perceber a realidade
que assombrava a populagdo mais carente e necessitada pertencente a uma nova
ordem social que estava se formando a partir das revolugdes Francesa e Industrial,
por conta de tratar desta nova ordem, o entdo pontifice chamou a enciclica de
“‘Rerum Novarum” (das coisas novas) e trata principalmente sobre as condigbes dos
operarios.

No momento em que escreveu a enciclica, ja pairava uma discussao sobre
maior ou menor presenca do Estado, sobre a antitese entre liberalismo econémico e
intervengao, entre liberdade e justica. Havia a recomendacao, de um lado, por uma
intervengdo armada e por revoltas e lutas para conquistar direitos; de outro, havia
uma forga dominante instituida no poder que exigia e impunha de maneira apresada
uma espécie de submissao e resiliéncia obrigatérias, que ndo garantiam direito nem
ao minimo necessario para a sobrevivéncia. Como historicamente estavam sendo
construidas essas relagdes, velhas conhecidas do embate econémico, € o que sera
apresentado a seguir, bem como qual foi o resultado pratico das Revolugbes

Francesa e Industrial.

2.2.1.1 Histéria Geral e Econbmica

Duas mudancas grandiosas aconteceram no periodo que antecedeu o
lancamento da Rerum Novarum. Estas duas mudancas estdo completamente
ligadas a uma transicao no controle do poder, que passa dos Reis aos burgueses.
Séao elas a Revolugado Industrial e a Revolugdo Francesa. Ambas acontecidas ou
iniciadas na segunda metade do século XVIII (REZENDE FILHO, 2008; DEANE,
1969), uma mais econdmica e outra mais politica. Todo o século XIX é uma
consequéncia em maior ou menor grau destes dois grandes acontecimentos, que

por mais que tenham se originado ha tempo, ainda tém seus reflexos até os dias de
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hoje. Nas paginas seguintes serdo expostas rapidamente as caracteristicas de cada
uma delas e um pouco de o que a interagcao entre elas resultou.

A Revolugao Industrial tem origem na Inglaterra por volta de 1770 e se
expande a maior parte da Europa na segunda metade do século XIX (DEANE,
1969), esta revolucdo € um dos pontos mais importantes na caracterizagdo da
mudanga do sistema econdmico vigente na época que passa de um sistema
comercial mercantilista a um sistema de capitalismo industrial (REZENDE FILHO,
2008).

Na Inglaterra ocorre a chamada Primeira Revolugdo Industrial, e acontece
devido a diversas caracteristicas proprias deste pais naquele momento histdrico,
algumas delas a saber: acumulagao de Capital nas maos dos comerciantes,
migracdo da populagdo dos campos para as cidades e aumento demografico
(REZENDE FILHO, 2008; DEANE, 1969). Outro fator de vital importancia,
imprescindivel para o acontecimento da revolugao, foi o desenvolvimento de novas
tecnologias que permitiam que o vapor fosse amplamente aplicado para geragao de
energia (REZENDE FILHO, 2008).

O tripé no qual ocorre a revolugdo industrial inglesa €, segundo Cyro
Rezende (2008), a industria téxtil, a siderurgica e a mineragéo (que longe de ser um
processo industrial teve um aumento absurdo em sua atividade para abastecer as
industrias nascentes). O algodao, gragas ao estimulo causado pelo sistema fabril,
chega a computar 50,8% do total das importagdes Inglesas em 1830 (ibidem). As
duas décadas imediatamente anteriores a esta data, apresentam um aumento na
producao de ferro em cerca de 200% e foi amplamente impulsionada pela ampliagao
do sistema ferroviario, que por sua vez possibilitou uma melhora incomparavel no
transporte de mercadorias na época (ibidem). E um periodo em que o campo deixa
de ser o principal gerador de riquezas: trata-se agora de uma economia urbana
(REZENDE FILHO, 2008; BRESCIANI, 2011).

A Segunda Revolucao Industrial atinge boa parte da Europa, EUA e Japao.
Ela é caracterizada por inovagdes como a descoberta do petréleo como fonte de
energia através do motor de combustdo interna; a viabilidade da utilizacédo da
eletricidade; o acgo substituindo o ferro; a industria quimica que consegue, em escala
produtiva, gerar insumos que antes sO se encontravam na natureza; e a instituicao
de técnicas produtivas como a linha de produgao (REZENDE FILHO, 2008).
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Tais inovagdes tecnoldgicas, continua o autor, ao passo que permitem a
reducdo do custo unitario do produto, exigem um imenso aporte de capitais. Se
proliferam entdo as associagdes de capitais via sociedade anénima. Cyro Rezende
ainda diz que ja durante as ultimas décadas do século XIX os bancos passam a
exercer controle majoritario sobre vastos complexos industriais. As pequenas e
médias empresas que eram caracteristicas na Inglaterra do inicio do século
comegam a ser liquidadas (REZENDE FILHO, 2008).

Durante este periodo é claro também a estratégia de expansao do mercado
de consumo, ora via redug¢ao da qualidade e custo dos produtos, oferecendo-os as
classes mais baixas da populagdo (BRESCIANI, 2011), ora via imperialismo,
dominacédo econdémica de um pais sobre o outro (REZENDE FILHO, 2008). Outra
situagdo que comecga a se intensificar neste periodo é a busca pelo monopdlio (via
cartéis e trustes).

Depois de 1874 a industrializacdo na Europa € marcada pela intervencao
estatal e pelo monopdlio precoce (ibidem). Em especial o Estado alemdo com sua
caracteristica militar favoreceu e possibilitou o crescimento absurdo da industria. Ha
neste caso, segundo Rezende, uma submissdo das liberdades individuais ao
interesse coletivo. O autor também comenta a importancia que o ensino técnico e as
pesquisas tiveram neste crescimento. Neste periodo, haviam mais cientistas em
industrias alemas do que nas universidades (ibidem).

Ja a Revolugao Francesa tem um carater mais politico e ocorre em Paris no
ano de 1789. Ela sintetiza as discussoes filosoéficas iluministas do século XVIII e tem
reflexos na politica de todo o século XIX, onde ha a mudanga definitiva do antigo
regime (absolutista e monarquico) ao novo regime, baseado no estado democratico
constitucional, e se espalha pela Europa durante todo o século XIX, em especial nas
revolucdes de 1848.

Sobre a Revolugdo Francesa, Giacomo Martina (2005) comenta que os
tradicionalistas da apologética catdlica procuravam o real carater e consequéncia
dos ideais da revolugao percebendo em tais ideias, em vez do que se pretendia de
fato, apenas a violagdo dos direitos da autoridade, reduzindo-a a uma simples
expressao da vontade popular e o indiferentismo, que coloca a verdade no mesmo
plano do erro. Martina relata que para tais autores, a revolugao distribuiu matancas,
anarquias e o ataque a propriedade. Continuando o resgate histérico sobre a

percepcoes acerca da revolugcdo, ele comenta que um pouco mais tarde os
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historiadores aceitaram que o movimento supostamente popular nada mais foi do
que uma outra maneira dos pretensos poderes da época ascenderem. Apesar do
negativismo dos historiadores que avaliaram o impacto de curto prazo da revolugao,
alguns outros avaliaram a situagcao considerando o impacto histérico perene da
mesma. Para muitos, a revolugdo foi o florescer da liberdade politica, religiosa, do
amadurecimento do conceito de justica e igualdade (ibidem). Martina continua
comentando que alguns catélicos menos ortodoxos diziam inclusive que a revolugao
veio, apesar do excesso condenado de violéncia, limpar a Igreja dos erros e abusos
do antigo regime.

O autor resume: “A Revolugdo Francesa destruiu em grande parte as
estruturas politicas, sociais, e econdmicas do antigo regime e langou as bases de
uma nova sociedade, que procurou pér em pratica, concretamente, os principios e
os ideias que lentamente foram sendo elaborados no século XVIII". Acrescenta: “Ao
privilégio sucede a igualdade, e ao arbitrio ou a autoridade absoluta do soberano
seguem-se a soberania popular e a liberdade” (MARTINA, 2005).

Na Franga, o antigo regime que parecia ter ruido com a revolugao, retorna
com o império de Napoledo Bonaparte, que apesar de retomar o modelo absolutista,
nao apresenta uma relagéo prolifera entre o trono e o altar (ibidem). Com a derrota
de Napoledo em Waterloo, mais trés reinados ocorrem na Franga. Até as revoltas de
1848, quando ¢ instituida a segunda republica francesa. Essa nova republica nao
dura muito e o segundo império com Napoleao Ill surge em 1852, durando até 1870.
Cyro Rezende Filho (2008) comenta que além da Franga muitos paises se mantém
no antigo regime até 1848, ano em que ocorre uma série de revoltas em paises
distintos da Europa com o intuito de acabar com o antigo regime, dado aos
privilégios, e instituir a democracia e o estado constitucional.

Como dito anteriormente, Martina (2005) cita dois principios, a liberdade e a
igualdade, como dois pontos positivos da revolugdo. Entretanto, o autor comenta
que o fim do privilegio fundamentado no sangue (nobreza) foi cronicamente
substituido por outro tipo de privilégio, fundamentado no patriménio, que nao é
respaldado (ou controlado) por nenhuma lei. O autor também lembra o leitor de que
essa é uma “consequéncia inevitavel por muito tempo ainda do egoismo humano”
(MARTINA, 2005).

Martina expde que por mais que na teoria o objetivo fosse essa igualdade e

liberdade, as acbes praticas (legislativas, constituintes e politicas) estavam
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carregadas de tendéncias que privilegiavam a classe dos constituintes. Um exemplo
gritante é a limitagdo do direito de voto de acordo com o patriménio (MARTINA,
2005). No campo econdmico, podemos citar a lei Chapelier que era amplamente a
favor e incentivava a livre iniciativa, mas proibia associa¢gdes de trabalhadores,
greves e manifestagdes. Apesar das dificuldades praticas, os ideais impregnavam as
geragbes futuras e foram potente estimulo para uma sociedade baseada em tais
ideias, mesmo sendo sua realizagao parcial (ibidem).

O autor acredita que o excesso de enaltecimento destes principios, sem
levar em consideragao outros aspectos fundamentais da realidade foram, em sua
opinido, os pontos negativos da revolugao (ibidem). Para compreender melhor essa
afirmativa do autor faz-se necessario lembrar que junto com essa balburdia
idealistica estava acontecendo aquela outra citada anteriormente: a revolugao
industrial. Nao seria possivel entender a perspectiva do autor, e Ihe seria injusto,

sobre a interagdo destas duas revolugdes sem uma citacéo direta:

(...) substituindo o homem pela maquina, ela [a revolugédo industrial] dava
origem a industria e ao capitalismo moderno, criava um novo regime de
privilégios e de arbitrio e reduzia uma vez mais a liberdade e a igualdade de
muitos a uma va ilusdo. Justamente quando deveria ser necessario um
remédio eficaz para essa situagdo, o abstracionismo do novo regime tirava
dos oprimidos toda possibilidade de redengdo. A revolugéo industrial e a
Revolugao Francesa, correndo juntas, levaram ao individualismo e a miséria
do proletariado, enquanto o mito da liberdade determinava um forte
desenvolvimento do laicismo. (MARTINA, 2005)

Martina (2005) retoma o assunto (do desequilibrio dos principios) lembrando
da supervalorizagdo da liberdade e de como ela impulsionou o individualismo. Ele
cita, para exemplificar, as no¢des sobre contrato de trabalho em que, segundo a
perspectiva pos-revolucionaria, as duas partes aceitam os termos livremente e por
isso mesmo ¢ justo e deve ser respeitado. Desta perspectiva, qualquer interferéncia
do Estado levaria a injusta violagao da liberdade. Para o autor os empregados ficam
abandonados em si mesmos por respeito a um abstrato igualitarismo, sem a defesa
de um associativismo, e ficam a mercé dos empresarios (ibidem).

Além disso, o dito Estado liberal nao foi tao liberal na pratica quanto sugeria
a teoria, ndo quando nao lhe convinha. Cyro Rezende (2008) comenta que exemplos
como os mecanismos de desenvolvimento da industria utilizados pela Alemanha e
pela Itdlia mostram que o Estado foi de grande ajuda regulatéria possibilitando a

segunda revolucao industrial nestes paises. Mesmo nos EUA o Estado colaborou
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com a industria nascente ao executar politicas protecionistas (ibidem). O unico pais
que teve a possibilidade de exercer o livre-comércio foi a Inglaterra, muito gragas a
seu dominio politico e comercial.

Mesmo que, na pratica, o estado liberal s6 funcionava quando era
conveniente, seus ideais ndo deixaram de exercer influéncias. A partir de sua
perspectiva sobre a economia classica, Giacomo Martina (2005) observa que a
sociedade liberal se resume a soma dos individuos isolados; a “soma de casulos”. O
bem comum se apresenta como a soma dos bens individuais e resulta em um
acumulo de riquezas nas maos de poucos € uma massa paupérrima. Nas palavras
do autor “renascem as escraviddes e as discriminagdes sociais”, que na verdade
nunca se foram (MARTINA, 2005).

A resposta a todo esse individualismo é muito bem retratada por Bresciani
(2011). Em um texto tanto poético quanto realista ela exprime as realidades vividas
nas duas maiores cidades da Europa do século XIX, Londres e Paris. O retrato narra
cidades com aglomeragdes de familias famintas com moradias extremamente
precarias, sujeitas a horrendas condi¢des de trabalho.

A autora narra duas perspectivas muitas vezes esquecidas pelos relatos
meramente histoéricos. Mostrando textos dos literarios da época ela demonstra como
€ estranho aquele tempo o corre-corre das cidades, o amontoar de gente e
principalmente a impessoalidade das relagées. Outro fator lembrado com vivacidade
pela autora é da débil estatura dos moradores da cidade. Certamente enfraquecidos
pelas exiguas condi¢des alimentares e pelas modicas condigbes de saneamento, 0s
trabalhadores e seus filhos apresentavam estatura baixa, eram enfraquecidos e
descartados pelos contratantes por suas parcas habilidades e forga (BRESCIANI,
2011).

Em Londres a populagédo duplicou entre 1821 e 1851 e novamente dobrou
nos cinquenta anos seguintes (BRESCIANI, 2011). Rezende (2008) comenta existir
mais trabalhadores que postos de trabalho, fazendo com que os salarios fossem
sempre baixos. Bresciani relata que as moradias dos bairros dos trabalhadores e
industriais eram marcadas, em sua maioria das vezes, por um unico cémodo por
familia, e em tais bairros nao era raro avistar moradias improvisadas aos portoes e
uma quantidade maior do que uma familia por residéncia. A autora cita uma série de
escritores que relatam pessoas de mal cheiro, que ndo sabiam o que era uma

camisa limpa, pentear o cabelo e nem mesmo pareciam figuras humanas.
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Além do grande crescimento demografico do periodo que é de complexa
causa (DEANE, 1969), uma grande quantidade de desempregados e nao
trabalhadores, que eram confinados as casas de trabalho nas pardéquias, migraram
para as cidades quando cessou a obrigatoriedade da assisténcia paroquial
(REZENDE FILHO, 2008). Ademais, o progresso tecnologico faz com que a
produtividade aumentasse sem que fosse necessario incrementar o numero de
trabalhadores ou seus salarios (REZENDE FILHO, 2008). Além disso, tanto
Bresciani quanto Rezende lembram que os empregadores encontravam saidas
como a contratacdo de mulheres e criangas por valores ainda mais baixos que o0s
que eram oferecidos para os homens e determinavam longas jornadas de trabalho
aos trabalhadores (BRESCIANI, 2011; REZENDE FILHO, 2008).

Essas condicdes de salario e emprego, bem como as rapidas mudangas nos
mercados e nas tecnologias — uma novidade no mundo todo, pois antes as
mudangas ndo eram tdo abrutas e rapidas —, geravam uma multiddo de
desempregados nas épocas de crise que, nao raro, enveredavam pelos caminhos
da marginalidade e da prostituicdo. Cyro Rezende (2008) sugere que em Londres
havia cerca de 1,4 milhdes de indigentes e cerca de 2 milhdes de pobres mantidos
por dioceses e instituicdes de caridade, quase todas religiosas.

Este novo ecossistema, completamente diferente de qualquer organizagao
social ocorrida no antigo regime ou em qualquer outro episédio da histdria, foi o
resultado pratico da instituicdo do estado liberal ora com sua pretensao
assistencialista, ora com sua crenca de que o livre mercado resolveria tudo. A
pretensdo assistencialista que justificou o fechamento de diversas obras de caridade
da Igreja foi claramente frustrada ora pela incapacidade, ou pela inviabilidade, ou
ainda pelo desinteresse em executar as promessas redentoras que a filosofia da
igualdade, da liberdade e da fraternidade ofereceram (oferecidas também por
filosofias socialistas até hoje). J& a crenga no livre mercado foi frustrada pela
incapacidade humana de abandonar seu egoismo e pela superioridade dos
problemas sociais frente as tentativas caritativas espontaneas e privadas, em sua
maioria de cunho religioso, ou entédo por associagdes ou filantropos nao religiosos.

Tanto Bresciani (2011), como Martina (2005) e Rezende (2008) também
relatam a evidente exploracado sofrida pelos trabalhadores numa época em que as
regulamentagdes ndo se preocupavam em organizar as relagbes de trabalho.

Bresciani narra que com passar do tempo, a mao de obra especializada foi sendo
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substituida pela mao de obra sem nenhuma habilidade ou conhecimento, mais
barata e menos exigente. As condigdes do emprego eram cada vez mais precarias,
€ nao raro o subemprego reinava nas camadas mais pobres. A autora também relata
um alto indice de desemprego em meados do século na Inglaterra que, acumulado
com um mal ano de colheita e uma crise comercial, desencadeou grande numero de
revoltas populares. Com o passar do tempo foi se diferenciando as classes de
trabalhadores: uma primeira classe, as de trabalhadores determinados,
disciplinados, com um comportamento moral, de mérito e boa vontade; e uma outra
classe, de pessoas que nao tinham a disciplina do trabalho, considerada peso morto,
como um residuo, que nao tinham nem capacidade, nem disciplina, nem mesmo, as
vezes, interesse pelo trabalho. Este segundo grupo certamente impactava
negativamente as possibilidades do primeiro (BRESCIANI, 2011).

Existe, naturalmente, a chance de revoltas ou até de uma reforma social
promovida por essa gigantesca massa de pessoas desamparadas pela nova ordem
social. Seguramente a iminéncia desta confusdo traz uma preocupagdo com o
equilibrio da sociedade burguesa. Bresciani (2011) cita Samuel Smith que em 1855
escreve: “o proletariado pode nos estrangular se n&do ensinarmos a ele as virtudes
que souberam elevar as outras classes da sociedade”. Martina (2005) nos lembra
que a propria burguesia abandonou parte essencial dos valores que mantinham a
ordem social no antigo regime. O resultado do egoismo e materialismo esta refletido
com robustez nas paginas de Bresciani.

Exageros poéticos a parte ndo aviltam a descrigdo em que Bresciani (2011)
relata uma Paris ndo muito melhor. De alguma perspectiva ela comenta que para o
francés da época nao existia diferenga entre um homem trabalhador, um pobre e um
criminoso. Enquanto na Inglaterra a questdo da pobreza era considerada um
problema moral, na Franca ela era um problema politico. A autora faz um apanhado
de escritores que tentam nomear, compreender e sugerir uma origem para o
fenbmeno da pobreza massiva nas cidades. Relata que existe uma dificuldade de
conceituagdo da pobreza, do pauperismo e da miséria. Por mais que hajam
discordancias entre a origem e mesmo diferengas entre os relatos — certo de que
todos sao bastante nefastos e lugubres — todos parecem confirmar (ndo diferentes
dos autores estudados neste trabalho) que a nova ordem a que 0 mundo europeu
estava sujeito, uma combinacao trazida pela Revolugcao Industrial, Estado Liberal e
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economia liberal ainda incipiente, € a culpada por estas atrocidades acometidas
sobre 0 género humano.

Bresciani comenta, e pelos textos que escolhe citar isso fica evidente, que
os observadores — ora cientistas, ora filosofos, ora literatos — desta situagao nas
cidades industriais, ao tentar aproximar seus leitores da realidade, alguns talvez com
este intuito mesmo, no lugar de empatia acabam gerando asco dos intelectuais e
burgueses pela classe trabalhadora. Eventualmente, ao citar as condi¢gdes de vida
na época, ha uma indistingdo evidente no proprio texto da autora, entre o
trabalhador e o ndo trabalhador, que ela acaba por esclarecer tardiamente. No texto
a autora comenta que essa distincido nem sempre era clara para os autores da
época também. Outrossim, alguma cautela deve-se ter nos numeros apresentados,
que pareciam muito especificos para a época; uma cautela adicional deve ser
tomada quando se caracterizam todos como trabalhadores. Havia uma imensa
massa de desempregados desinteressados, uma grande massa de marginais e
criminosos (que a propria autora certifica). Por mais que assumir que essa condigao
de excessiva pobreza n&o atingia apenas os trabalhadores, e provavelmente eles
nao eram os que estavam em pior situagdo, ndo ha como negar que mesmo 0s
trabalhadores viviam numa condicdo sub-humana de vida (cf. BRESCIANI, 2011;
REZENDE FILHO, 2008).

Em seu livro Bresciani parece citar duas maneiras de caracterizar o
trabalhador do nao-trabalhador. A primeira diz-se utilizada pela sociedade inglesa e
tem a ver com a caracteristica moral: o trabalhador aceita com honradez sua tarefa,
honradez essa ausente no nao trabalhador. A predilegcao da autora ao selecionar um
critério parece ser menos abstrata. A maneira preferida da autora diz que o
trabalhador aceita vender sua unica propriedade para poder sobreviver: o trabalho
do corpo; enquanto o nao trabalhador ndo aceita. Por uma habilidade retérica, a
autora deixa suspenso qualquer semelhanca entre o trabalhador e o prostituto, ao
mesmo tempo que deixa suspenso uma suposta dignidade do vagabundo em nao
querer vender o corpo para se sustentar. Apesar disso, € fundamentado seu
comentario sobre que em qualquer circunstancia, e nas duas sociedades que ela
analisa, o trabalhador é parte integrante da sociedade, o n&o trabalhador, além de
nao ser integrante na sociedade, é indesejado (BRESCIANI, 2011).

Mesmo sendo integrante da sociedade, o trabalhador tem um valor moral

menor do que os burgueses e aristocratas; acredita-se dele ser a fungdo de
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enriquecer a nagéo (ibidem). A autora ainda sinaliza haver uma crenga de que o
trabalhador nao tinha direitos politicos, ou tinha capacidade politica reduzida. Apesar
da existéncia da Camara dos Comuns a autora goza de certa razdo, uma vez que foi
durante este século que as exigéncias para o voto foram se reduzindo e os
trabalhadores mais humildes foram conquistando maiores direitos politicos.

Cyro Rezende (2008) comenta que diante a situagdo do século XIX, com
algum esforgo o proletariado consegue ter alguma influéncia na politica do trabalho
na Inglaterra. Ora por revoltas, ora por movimentos associativos e politicos, algumas
conquistas ocorrem, como por exemplo a reducdo da jornada de trabalho, o
impedimento (em 1842) da contratacdo de mulheres e criangas para o trabalho nas
minas e a redugao da jornada para mulheres e criangas que podiam trabalhar no
maximo 10 horas por dia.

Na Inglaterra, ao final do século XIX a grande maioria da populagao (65%) ja
estava na cidade. Na Franca, esta evolucdo é mais lenta (BRESCIANI, 2011) e no
mesmo periodo, de 1871, conta com uma populagdo urbana de 31%. A autora
também comenta da caracteristica de industrias de grande porte na Franca se
deslocarem para areas rurais, pois o preco da mao-de-obra na cidade ainda era
mais caro. A autora apresenta uma outra distingao entre os trabalhadores de Paris e
os de Londres: os operarios franceses eram mais instruidos e até reivindicativos.

Em Paris a explosao demografica ndao foi muito diferente da de Londres,
dobrando sua populagdo em poucos anos na primeira metade do século XIX
(ibidem). Entretanto, na segunda metade do século a populagdo parisiense cresce
cerca de 50% enquanto a capital inglesa verifica um crescimento de
aproximadamente 100%. Outra importante diferengca é o volume demografico: Paris
contava 1.823.000 habitantes no fim do século, enquanto Londres contava quase
sete milhdes (EMSLEY, HITCHCOCK e SHOEMAKER, 2016).

Bresciani (2011) relata que os escritos oficiais da prefeitura de Paris
sinalizam o grande crescimento demografico como o responsavel pelas mas
condicbes humanas, que acabam dificultando o combate a codlera, que atinge a
cidade na segunda metade do século. Bresciani também nos lembra da similaridade
entre os personagens das duas cidades, languidos e doentios, muitas vezes ditos
putrefeitos e préximos da morte.

O problema da aglutinagcdo de pessoas, muitos ndo trabalhadores, e a

perspectiva de uma situacdo babélica mais voraz a ser causada pelos
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desfavorecidos causa a chamada Questao Inglesa: o que fazer com o residuo (ndo
trabalhadores)? Bresciani apresenta algumas das solugbes encontradas, sendo a
mais radical delas um conglomerado de pessoas em um lugar chamado Casa de
Trabalho que mais se parecia com uma prisao do que com uma alternativa social. As
casas de trabalho eram uma solugéo antiga ja na Inglaterra. Antigamente estavam
vinculadas as paroquias, que tinham a obrigagcdo de receber os miseraveis e
andarilhos, oferecendo-os algum tipo de trabalho em troca de assisténcia; tal
obrigagdo cessou com a evolugdo da Lei dos Pobres (REZENDE FILHO, 2008),
confirmando as tendéncias laicistas da época.

Apesar de diferengas claras na maneira de pensar a histéria, e diferengas
claras nas perspectivas, Martina e Bresciani parecem concordar com algo: o
individualismo causado pelo pensamento liberal foi o responsavel por tao intensa
dilatacido da pobreza ao ponto de miséria. As concordancias ndo devem passar
muito deste ponto. Enquanto a autora parece, em uma magnénima epopeia retorica,
desenvolver uma defesa dos ideais revolucionarios em seu derradeiro capitulo,
ressaltar que a Revolugdo Francesa realmente instaurou uma politica de liberdade,
passando em seguida para uma perseguigdo da propria felicidade em si, Martina
parece demonstrar que estes ideais, bastante filoséficos, nunca foram o real motivo
da revolugdo, apesar de ter gerado seu estopim, e com certeza ndo concorda que as
politicas pds-revolucionarias tiveram alguma relagcado eficaz com a liberdade, muito
menos com a felicidade.

Foram, de fato, auténticos os movimentos revolucionarios franceses do
século XIX? Foram efetivas suas acbdes? Era a politica francesa movida de
compaixao como alude Bresciani? Pela quantidade de miséria que a propria autora
relata em Paris, fim do século, e pelas atitudes que as autoridades parisienses
tiveram com os miseraveis (Que com certa ojeriza a mesma autora relata) néo
parece a politica, nem mesmo a do fim do século, atender as expectativas dos

utopistas.

2.2.2 Rerum Novarum

Tais acontecimentos e pensamentos tiveram severas consequéncias sociais,
politicas e culturais que chamaram atengdo da Igreja, que com um documento

lancado pelo Papa Leao Xlll chamado Rerum Novarum da inicio a um novo caminho
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para os ensinamentos sociais (IGREJA CATOLICA, 1993). Com a revolugdo
industrial, aumento dos problemas de justica, a questdo operaria e toda a nova
estrutura politica que estava se formando era necessaria uma nova solicitude
pastoral, que orientasse solugdes apropriadas para estes novos problemas
desconhecidos (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

A Rerum Novarum, lancada em 1891, examina as condicdes dos
trabalhadores assalariados, em especial os da industria que viviam uma grave
situacdo de injustica social. Ela enumera os erros que provocam o mal social,
descarta o socialismo como solugao, clarifica e atualiza a doutrina catdlica sobre o
trabalho e sobre o direito de propriedade (ibidem). Além disso a enciclica ressalta
que o principal meio de mudanga social néo € a luta de classes, mas sim o principio
da colaboracéo. Disserta sobre o “direito dos fracos sobre a dignidade dos pobres e
sobre as obrigagdes dos ricos, sobre o aperfeicoamento da justica mediante a
caridade e sobre o direito a ter associagdes profissionais” (CONGREGACAO PARA
A EDUCACAO CATOLICA, 1988 apud PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”,
2011).

A Rerum Novarum é antes de tudo uma vivida defesa da inalienavel
dignidade dos trabalhadores (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).
Versa também sobre o direito de propriedade, o principio de colaboragao entre as
classes, da obrigacdo tanto dos trabalhadores quanto dos empregadores
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

A Rerum Novarum tornou-se uma referéncia da atividade crista
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011), exortando & agdo caridosa
(amor) e solidaria de todos os envolvidos, patrdes, empregados, instituicbes e
associacdes; acdo essa que é remédio ao orgulho e ao egoismo do século (LEAO
XIll, 1891). Estes temas abordados e os principios expostos no texto de Ledo XllI
serdao retomados e aprofundados, sendo a Doutrina Social uma atualizacdo e
expansdo do nucleo original da Rerum Novarum (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011).

Séao Jodo Paulo Il (1991) em sua enciclica comemorativa do centenario da
Rerum Novarum caracteriza tal documento como “imortal” e sinaliza que com o
passar do tempo o texto se tornou cada vez mais fecundo, lembrando varias

iniciativas realizadas por diversas instituicbes ao redor do mundo balizadas pelas
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orientacdes do documento. Ele sinaliza como sendo quase um “estatuto de

cidadania”.
2.2.3De Pio Xl a Joao XXIlII

Pouco depois da crise de 1929, o Papa Pio Xl publica a Enciclica
Quadragesimo Anno, comemorativa aos quarenta anos da Rerum Novarum. Esta
segunda grande exortagdo social que a Igreja faz tem trés objetivos principais: (a)
recordar os beneficios que a Rerum Novarum trouxe; (b) defender a Doutrina Social
tirando algumas duvidas e precisando alguns pontos e; (c) esclarecer pontos sobre o
socialismo, apontando qual a raiz do mal da sociedade contemporanea e
convocando a todos a uma restauracdo salutar através da reforma cristd dos
costumes.

Na parte final de seu documento, Pio Xl| exorta de maneira consistente e
estimulante os mais abastados pelos oficios do capital a partilharem seus bens de
modo a servir a sociedade, aproveitando a licitude da acumulagado para que tais
“‘bens se empreguem segundo os principios da fé e da reta razdo” (P1O Xl, 1931). O
entdo Papa ainda relembra a importancia de se distinguir entre a justica e a
caridade, e que a justica atingindo éxito em seus estatutos ndo garante, ainda assim,
a cooperagao de todos para o bem comum, mas a garante o senso de unidade e
pertenca mutua (PIO XI, 1931).

O Papa Pio Xl também levantou vozes contra os regimes totalitarios que
estavam se alastrando pela Europa. Escreveu a Carta Enciclica Non Abbiamo
Bisogno contra o regime fascista italiano e a Enciclica Mit Brennender Sorge sobre a
situagdo da Igreja Catdlica no estado nazista (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA
E PAZ", 2011). Pio Xl escreve ainda a Carta Enciclica Divini Redemptoris sobre o
comunismo ateu e a doutrina social crista, no qual ele descreve o comunismo como
“‘intrinsicamente perverso”, sublinha a barbarie do estado comunista e relembra as
diversas vezes que a Igreja se pronunciou contraria a esse movimento (PIO XI,
1937).

O Papa Pio XIlI ndo escreve nenhuma Carta Enciclica de cunho social. Ele
atravessa tempos da segunda guerra mundial, e mesmo nao tendo escrito nada
seus pronunciamentos sdo de extrema importancia e influenciam todos os demais

papas que vao tratar de doutrina social subsequentemente. Uma das caracteristicas
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fundamentais de seus pronunciamentos € conexdao entre a moral e o direito,
ressaltando sempre o direito natural como fundamento do ordenamento social
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

2.2.4Sa0 Joao XXIlIl, o Concilio Vaticano Il até Sao Joao Paulo Il

Sao Joao XXIII escreve inicialmente Mater et Magistra que convida a Igreja a
unido e a socializagdo, e lembra que a auténtica comunhao pode fazer com que o
crescimento econdmico ndo se limite a satisfazer as necessidades dos homens, mas
também promover sua dignidade (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011).

O Santo Papa Joao XXIll escreve também a carta Pacem in Terris, na qual
lista direitos e deveres de cada cidadao, apresenta os “sinais dos tempos”, comenta
sobre 0 novo momento que a estrutura internacional esta passando e como deve se
apoiar a comunidade internacional para promover o bem comum universal (JOAO
XXIII, 1963). E a enciclica da paz e da dignidade humana (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). Ela se dedica, a relatar varias esferas e ambitos da
relagdo humana: a autoridade, os Estados, a comunidade internacional, como
portadores de deveres para com a pessoa humana e entre si (JOAO XXIII, 1963).
Alguns trechos da carta sdo bastante pretenciosos tanto quanto sdo audaciosos.

O Concilio Vaticano Il frutifica dois documentos que faréo parte da Doutrina
Social da Igreja: a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes e a declaragédo Dignitatis
Humanae (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). A primeira é como
um tratado sobre antropologia cristad a luz das novas tendéncias do pensamento e da
nova realidade de interagao, cotidiano e cultura que o século XX criou. As tematicas
tratadas no documento tém o foco na pessoa e em vista da pessoa (PONTIFiCIO
CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011), sendo a pessoa humana o centro do
documento.

O segundo documento advindo do Concilio Vaticano Il, Dignitatis Humanae,
proclama o direito a liberdade religiosa, considerando tal direito originado da
dignidade humana e que por isso deve ser reconhecido e sancionado como direito
civil no ordenamento juridico da sociedade (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011).
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Paulo VI escreve a Populorum Progressio que orienta para o
desenvolvimento, que chama de “o0 novo nome da paz”. Este desenvolvimento deve
ser integral do homem e solidario da humanidade; nao apenas técnico e econémico,
mas implica em aquisigao da cultura, respeito da dignidade alheia, reconhecimento
dos valores supremos e de Deus (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011). Paulo VI implora por solidariedade, exortando os povos mais abastados a
responder com amor a suplica dos povos menos favorecidos que passam fome
(PAULO VI, 1967). O entdo papa insiste na urgéncia e gravidade desta situagao
(ibidem). O autor lembra que o desenvolvimento integral do homem n&o podera
ocorrer sem o desenvolvimento solidario da humanidade. E importante situar o
momento da carta. De um lado a recuperagao do pds-guerra, época de ouro do
capitalismo ocidental, inumeros desenvolvimentos técnicos e descobertas
tecnoldgicas, surgimento e intensificagdo de uma cultura de consumo. Ao mesmo
tempo, do outro lado, miséria e pobreza, paises recém independentes, procurando
se integrar na rede de comércio e diplomacia internacional; aos paises que estavam
iniciando seu ciclo de desenvolvimento faltavam condicbes basicas de
sobrevivéncia. Neste cenario Paulo VI convida a uma partilha dos recursos
disponiveis, gerando uma verdadeira comunhdo entre as nagbes. Para o Papa
daquela ocasiao, o dever de buscar meios de cooperacao recai, principalmente, aos
mais favorecidos e se enraiza na fraternidade humana e sobrenatural, sob trés
aspectos: solidariedade entre as nagdes; justica social, em especial associada as
relagdes de comércio; e a caridade universal, promovendo um mundo mais humano
para todos (ibidem).

Respondendo ao apelo dos padres conciliares, Paulo VI funda a Pontificia
Comissado da Justica e da Paz, um organismo da Igreja que tem o intuito de
despertar os catdlicos para a promogédo do progresso das regides indigentes e a
justica social entre as nagdes (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).
Paulo VI ainda langa o dia mundial da paz e a tradicdo de uma mensagem ao
advento de tal dia. Sua ultima colaboracdo importante para a Doutrina Social é a
Carta apostélica Octogesima Adveniens, por ocasiao do octogésimo aniversario da
Rerum Novarum. Ele reflete sobre os problemas da sociedade pods-industrial e
salienta que as ideologias, tdo em voga naquele momento (e ainda), ndo seriam
suficientes para resolve-los (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).
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2.2.5S40 Joao Paulo Il até os dias de hoje

Dez anos mais tarde, Sdo Jodo Paulo Il dedica Laborem Exercens ao tema
do trabalho, do qual se origina todo o fenbmeno econémico. A enciclica tem uma
profundidade filoséfica e teoldgica ao discutir o trabalho, aprofundando o conceito
subjetivo do trabalho (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). O ent&o
papa comenta que o “trabalho humano é uma chave, provavelmente a chave
essencial, de toda quest&o social...” (JOAO PAULO I, 1981 1I).

Jodo Paulo Il colaborou intensamente com a doutrina social langando, além
de outras duas enciclicas especificas (Sollicitudo Rei Socialis e Centesimus Annus),
muitas catequeses e documentos que de alguma forma conversavam com a doutrina
e seus temas. Com a Sollicitudo Rei Socialis Joao Paulo Il volta a tratar do tema do
desenvolvimento e foca dois aspectos principais: (a) a situacdo dramatica do terceiro
mundo e (b) o sentido, as condigdes e as exigéncias de um desenvolvimento digno
do homem (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). A enciclica ainda
reforca a ideia de que o desenvolvimento deve contribuir para a plenitude do “ser”
homem, e diferencia progresso e desenvolvimento a partir dessa perspectiva
(ibidem).

Com a Centesimus Annus, Joao Paulo Il reforca o apelo a solidariedade, faz
um apanhado histérico da sua importancia na Doutrina Social e faz uma analise das
situagdes sociais que pairavam no momento do escrito. O pontifice relé a Rerum
Novarum em seu centenario, e a utiliza para a situacdo atual, mostrando sua
atemporalidade e como algumas questdes levantadas por ela se concretizaram
(JOAO PAULO II, 1991). A mesma carta ainda mostra um apreco pela democracia e
pela economia liberal, desde que esta se encontre em um ambiente de solidariedade
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Outra enciclica de Joao Paulo Il que vale a pena constar como integrante da
Doutrina Social, mesmo que este ndo seja seu tema central, € a Evangelium Vitae
que trata sobre a soberania da vida humana sobre qualquer outro direito natural. A

carta apresenta ja em seu inicio:
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Mesmo por entre dificuldades e incertezas, todo o homem sinceramente
aberto a verdade e ao bem pode, pela luz da razdo e com o secreto influxo
da graca, chegar a reconhecer, na lei natural inscrita no coragéo (cf. Rm 2,
14-15), o valor sagrado da vida humana desde o seu inicio até ao seu
termo, e afirmar o direito que todo o ser humano tem de ver plenamente
respeitado este seu bem primario. Sobre o reconhecimento de tal direito é
que se funda a convivéncia humana e a prépria comunidade politica” (JOAO
PAULO II, 1995).

Nesta carta o entdo pontifice cita como novas formas de atentado a vida
(acrescidas as antigas fome, epidemias, violéncias e misérias) o aborto, eutanasia,
entre outros modos de assassinios. O autor critica a justificacdo de crimes contra a
vida em nome dos direitos da liberdade individual, ndo sé permitindo a impunidade,
mas autorizando e, em alguns casos, subsidiando tais atos. O autor comenta do
relativismo ético e questiona as perspectivas confusas da funcdo atualmente
creditada as instituicbes legais e juridicas e seu papel na manutengdo da moral
(JOAO PAULO II, 1995).

A primeira carta enciclica de Bento XVI, Deus Caritas Est (2005), ndo trata
de um tema diretamente ligado a Doutrina Social, entretanto, tendo a caridade
(amor) como tema, o pontifice emérito dedica uma parte do texto para falar do papel
do Estado como provedor da justica e facilitador da solidariedade. Outra parte
importante do texto, que faz referéncia direta a Doutrina Social € a que trata sobre a
funcdo da lIgreja e dos cristdos enquanto promotores das obras de caridade.
Inclusive o papa faz uma exortagdo a ajudas estruturadas e organizadas. O autor
lembra do papel de cada um dos cristdos enquanto promovedores da caridade e
reforca que tanto a origem como o termo da acdo caritativa ndo devem ser
ideologias ou posigdes politicas.

Sobre este tema o mesmo pontifice reforga a posicdo da Igreja contra o
marxismo de maneira sutil, mas contundente, ao criticar o modelo comunista
apresentando o que ele entende como erro fundamental de Marx: considerar o ser
humano produto exclusivo de condi¢gdes econdmicas, e achar que se poderia cura-lo
apenas do exterior, criando condigdes econdmicas favoraveis; ou seja, o erro foi o
materialismo, Marx pensava que uma vez colocada em ordem a economia, tudo se
arranjaria (BENTO XVI, 2007).

Caritas in Veritate é a enciclica dedicada a Doutrina Social de Bento XVI. Ela
€ uma edicdo comemorativa para a Populorum Progressio de Paulo VI. Nela o

pontifice relembra a visdo integral do homem e a necessidade de considerar
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necessario para o desenvolvimento da humanidade a aceitagdo da integridade,
inclusive transcendente do individuo (BENTO XVI, 2009).

O Papa Francisco inicia um novo rumo para a Doutrina Social: ele faz
questdo de apresentar para o mundo suas atividades caritativas. Nao é novidade
que um papa tenha uma atuacao solidaria mais intensa e compassiva, entretanto o
Papa Francisco procura apresentar-se como exemplo: a maioria dos catélicos — e
alguns nao catdlicos, inclusive — veem no pontifice um exemplo a ser seguido de
amor e solidariedade. Diversos discursos e homilias sdo dedicados a acao
misericordiosa, incentivam a pratica de boas obras ou falam do cuidado com o meio
ambiente. Entretanto, até este momento de seu pontificado, sua maior colaboracéo
para a Doutrina Social foi a enciclica Laudato Si (2015 ), que teve grande

repercussao mundial ao falar sobre o meio ambiente e os cuidados com a terra.
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3 ANTROPOLOGIA TEOLOGICA E OS DOGMAS QUE INFLUENCIAM A
DOUTRINA SOCIAL

A Igreja tem perspectivas e posicbes bem proprias, nem sempre alinhadas
com a cultura mais tradicional atual. Posicbes como o combate ao aborto e a
eutanasia sdo de principios mais antropoldgicos e filoséficos; outros, como por
exemplo a formacgéao familiar, dizem mais respeito ao ambiente social; ainda ha os
que como o trabalho e a terra tem muito a ver com a economia. Todas estas
perspectivas estdo inteiramente relacionadas entre si: uma ou outra que
aparentemente ndo estao tdo relacionadas a economia tem, em sua realizagao,
principios e premissas que estdo amplamente relacionados ou influenciam as
relacdes econdmicas entre os homens. E o caso do direito natural a vida e a
propriedade privada, ou entido, ainda de maneira mais abstrata, o chamado divino a
unidade dos homens, que implica em uma acdo econdmica solidaria acima de
qualquer outra caracteristica.

Para uma boa relagéo interdisciplinar entre a antropologia teoldgica e a
economia é necessaria uma boa compreenséo destas bases da teologia moral que
veremos a seguir. Caso contrario, poderemos cair na incompreensao e critica
descabida de um parecer especifico da Igreja sobre o ambiente econédmico, politico
e social. Estas sec¢bes seguintes tratam destas perspectivas teoldgicas, antecipando
suavemente seus reflexos no comportamento econdmico e social sugerido pela

Igreja.
3.1 ORIGEM E FUNDAMENTO DO SER

Para o catolico, “Deus, infinitamente Perfeito e Bem-aventurado em si
mesmo, em um designio de pura bondade, criou livremente o0 homem para fazé-lo
participar de sua vida bem-aventurada” (IGREJA CATOLICA, 1993), ou seja, Deus
decidiu elevar a humanidade & participacéo da vida divina (CONCILIO VATICANO II,
1964). Em suma, fomos criados para estarmos em perfeita comunhdo com Deus,
que na perspectiva catdlica, € Amor, Verdade, Bondade e Felicidade sem limites.
Este € o inicio e o fim ultimo de nossa humanidade: somos plenos e realizados
somente quando estamos em comunhao perfeita com Deus e compartilhamos sua

bem-aventuranga (virtude suprema).
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Mas Deus, sendo amor — portanto plena liberdade — nos ama livremente e,
por sermos sua imagem, somos livres para ama-lo em resposta ou ndo. No auge de
nossa liberdade, escolnemos nao o amar completamente ao acreditarmos que a
felicidade e a plenitude de nosso ser pudessem emanar de n6s mesmos ao invés de
brotar de Deus. Ao negar que Deus € a origem de nossa bem-aventuranga, nos
separamos de seu amor, € ao assumir que nés mesmos podemos ser fonte e
alcangarmos a felicidade eterna e a plenitude de nosso ser sem o auxilio de sua
graca, nos afastamos de nossa plenitude, que € a comunh&o (a uniao perfeita) com
Deus. Portanto, é pela soberba, por querermos ser como Deus, que nos afastamos
da plenitude de nosso ser e, portanto, estamos distantes de nossa realizagao plena.
A consequéncia desse afastamento de Deus (que é a fonte da vida) € a morte que,
nos vencendo, nos levaria a perda definitiva da graca da unido com Deus, impedindo

a plenitude de nossa realizagéo.
3.2 MISSAO E PAPEL DA IGREJA

Contudo, a intencdo e o desejo de Deus é que o homem volte a compartilhar
seu amor. Para nos salvar desta morte, impossivel de ser vencida pelo homem,
Deus prefigura desde o principio do mundo a Santa Igreja (unido dos homens de
bem a Cristo, como um sé corpo e um so espirito), que foi preparada pela histéria do
povo de Israel, constituida na plenitude dos tempos pelo sacrificio de Cristo e
manifestada pela efusdo do Espirito Santo (CONCILIO VATICANO II, 1964; IGREJA
CATOLICA, 1993). Esta Igreja ndo é apenas uma realidade histérica e institucional,
mas é também uma realidade transcendente: sdo todos aqueles que aceitam a
filiacdo que Deus nos oferece através de seu primogénito Jesus Cristo. Aceitar esta
fillacdo é que nos traz a salvagao e a “re-unidao” com nosso Criador, fim ultimo de
nossa humanidade. Com efeito, a Igreja so tera sua consumacgao no fim dos tempos
quando aqueles que aceitaram viver no amor de Cristo compartilharao plenamente
desse amor (IGREJA CATOLICA, 1993).

Portanto, o primeiro objetivo da Igreja € ser sacramento (sinal e meio) da
unido intima dos homens com Deus. Por conta disso, € também seu objetivo ser o
sacramento da unidade do género humano (a unido dos homens entre si). Da
perspectiva da Igreja, ela é instrumento de Cristo para se atingir todos os homens,

conduzindo-0os ao caminho da unido com Deus, orientando suas almas, guiando-os
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num caminho transcendental e espiritual. A igreja realiza esta tarefa oferecendo,
ministrando, administrando, dirigindo e organizando as vias eficazes de salvacéo
deixadas pelo préprio Cristo (sua palavra, mistica, sacramentos, etc.), sendo
conduzida, para bem realiza-las, pelo préprio Espirito Santo (IGREJA CATOLICA,
1993).

3.3 A REALIDADE SENSIVEL E O TRANSCENDENTE

Esta realidade transcendental e mistica ndo € separada da nossa realidade
fisica e material (chamada sensivel): o0 amor ao préximo € inseparavel do amor a
Deus (IGREJA CATOLICA, 1993). Pelo contrario, elas interagem de maneira
integrada, uma influenciando a outra. O homem ou mulher que estd em um elevado
patamar dos exercicios da alma, atua também de maneira virtuosa no campo
material, fisico. Ao passo de que o homem e a mulher que praticam a justica e a
misericordia no mundo material terdo grandes consolagdes da alma, caso as
procurem. Da mesma forma, o homem que muito peca contra o préximo, tera
dificuldades em amadurecer espiritualmente.

Sendo assim, a conduta moral é de vital importancia no plano da salvagao.
O esforco sincero e determinado em amar o proximo como a si mesmo, ou ainda,
como Cristo nos amou (nos servindo e doando a propria vida, sendo Ele Deus) é
condicdo para a santidade e, portanto, para a salvacdo (IGREJA CATOLICA, 1993).
Portanto, € papel da Igreja também ser educadora daqueles que procuram a
salvagcao em todas as esferas de seu ser, inclusive a politica, econémica e social,
orientando seu agir para o bem maior.

Esta tarefa apresenta desafios, pois € da natureza do pecado confundir o ser
humano sobre o que é certo e errado em todas as esferas de sua existéncia
(IGREJA CATOLICA, 1993). Somando isso & complexidade que a vida social
desenvolveu, em suas estruturas e instituicbes, também levando em conta o
desenvolvimento de ciéncias que passaram a tentar explicar o homem a partir de
sua relagao e interagdo com o ambiente fisico e social — e também com si mesmo —
a Igreja viu a necessidade de comunicar e esclarecer quais atitudes e acdes estao
de acordo com a proposta de salvacdo que Deus nos faz, bem como sinalizar quais

correntes de pensamento nos afastam da verdade de Deus.
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De fato, a acdo e a interacdo entre os homens € um dos pilares
fundamentais para a salvagéo da humanidade. “Se alguém diz que ama a Deus mas
odeia o proprio irmao, mente” diz Sdo Jodo (1Jo 4, 20). Realmente, a fonte do
comportamento moral € o amor. Aquele que ama se comporta como quem ama. Mas
o amor emana de Deus: sé conseguimos amar o irmao se estamos abertos e
receptivos ao amor de Deus. Destarte, é necessario que aceitemos esta graca para
que tenhamos um comportamento moral de quem ama. O problema é que,
afastados da graca de Deus pelo pecado, € necessaria uma determinacao individual
em atendermos e nos afeicoarmos a Cristo; determinacdo essa que € resposta de
nossa vontade a liberdade que nos foi concedida (IGREJA CATOLICA, 1993). Este
esfor¢co do nosso agir, unido as vias eficazes oferecidas por Cristo através da Igreja,

nos aproxima da graga para que possamos amar em plenitude.
3.4 A IGREJA EDUCADORA E A DOUTRINA SOCIAL

Cumprindo seu papel de educadora, a Igreja procura orientar o homem né&o
sO pelas vias espirituais, mas também pelo o agir, instruindo sobre qual o caminho o
homem deve guiar sua determinagdo individual para alcancar a santidade
(salvacédo). Com isso a Igreja procura solucionar os quiproqués causados pelo
pecado, sinalizando quais conclusdes cientificas, ideologias e atitudes
comportamentais estdo de acordo com a fé em Cristo. Dessa forma, a Igreja exorta
seus fiéis a viverem a plenitude da vida cristd, que acontece na intimidade do
individuo, mas também em sua relagao (cada vez mais complexa) com o meio, as
instituicdes e os demais homens e mulheres. Estes estudos e orientagcdes que
concernem as esferas politicas, econémicas e sociais chamam-se Doutrina Social da
Igreja.

A doutrina social ndo €, contudo, somente um conjunto de regras da vida
moral e comportamentos aceitos: € uma orientagcdo para a vida social daqueles que
desejam alcancar a salvagdo através da fé, obediéncia e imitagcdo de Cristo.
Também nao abrange todos os ambitos das relagcbes humanas, mas trata da
santidade na perspectiva das relagcdes dos agentes da sociedade, considerando
seus papeéis sociais, cultura e instituicdes. Ela ndo pretende ser um conjunto de
dogmas, mas € suportada e submissa a eles. Portanto, a doutrina ndo € imutavel,

ela evolui de acordo com que evolui o conhecimento do homem sobre o homem, a
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prépria ciéncia social e as relagdes humanas (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA
E PAZ", 2011).

Sendo assim, a Doutrina Social € apenas uma parte da realidade salvifica e
0 seu cumprimento isolado ndo garante a ninguém a salvagao; mas sim esclarece
como aquele que deseja se salvar deve se portar com relagdo a sociedade e ao
mundo em que vive.

Outro aspecto importante € que o objetivo fundamental da Igreja nédo é
influenciar ou impor certo direcionamento as agdes politicas ou econémicas como
um todo, mas interpelar seus fiéis — e todos aqueles que se sentirem a vontade para
fazé-lo — a viver o cristianismo também nas relagdes sociais. Para tal, a Igreja se
utiliza de sua tradicao filoséfica e antropoldgica, tanto quanto de sua doutrina do
transcendente. A doutrina social faz parte da missao da Igreja de anunciar aos
povos a fé em Cristo (CONCILIO VATICANO Il, 1965 II).

As orientagdes da doutrina social ndo tém nenhum fundamento, intengéo ou
direcionamento politico especifico, pois a Igreja ndo se confunde com a comunidade
politica e nem esta ligada a nenhum sistema politico (CONCILIO VATICANO II, 1965
II). O mesmo documento, Gaudium et Spes, lembra que a comunidade politica e a
Igreja sdo independentes e autbnomas uma em relacdo a outra, distincdo esta
afirmada pelo principio da liberdade religiosa (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA
E PAZ", 2011). A Igreja reconhece que sua finalidade nao é politica, econémica ou
social, mas sim religiosa. Por isso ela ndo tem a pretensdo de sugerir modelos de
organizagado social ou sistemas econdmicos, nem mesmo de entrar em questdes
técnicas (JOAO PAULO Il, 1987), mas de através de sua missao religiosa colaborar
disponibilizando os beneficios, luz e forcas que podem auxiliar a organizacéo e o
fortalecimento da comunidade humana segundo a lei de Deus (CONCILIO
VATICANO II, 1965 II)

3.5 AIGREJA E OS DESAFIOS DA SOCIEDADE ATUAL

Além do mais, a Igreja, que sempre foi referéncia de estudos antropoldgicos
e sociais, nao quer deixar de participar dos desafios da atualidade. O Compéndio da
Doutrina Social da Igreja (2011) identifica trés grandes desafios que aumentam a
significancia das interrogag¢des sobre as relacdes humanas: (a) a verdade mesma do

ser-homem, ja que as questdes sobre a fronteira e a relagdo entre natureza, técnica
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e moral, questionam a responsabilidade pessoal e coletiva sobre o comportamento
que se deve ter perante o que o homem €&, do que pode fazer e o que deve ser; (b)
compreensao € a gestdo do pluralismo e das diferengcas em todos os niveis: de
pensamento, de opcdo moral, de cultura, de adesado religiosa, de filosofia do
progresso humano e social; (c) a globalizagdo, ndo do aspecto simplesmente
econdmico, mas tendo em vista toda a mudanca cultural que forma essa nova época
na histéria, que concerne o destino da humanidade. (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011)

Este anseio que a Igreja Catdlica tem de querer participar como referéncia
para o pensamento da humanidade n&o esta simplesmente ligada aos dois mil anos
de influéncia e beneficios para a humanidade, em especial no aspecto intelectual.
Outrossim, advém da propria missdo da lIgreja de caminhar sempre com a
humanidade, orientando seus fiéis para o amor, liberdade e solidariedade. A verdade
que é proposta pela Igreja ndo permite que ela seja omissa com relagdo a instrugao
de seus fiéis e de todos os outros que queiram buscar em suas raizes a verdade
sobre si mesmo e sobre o mundo (advinda dos Evangelhos e de suas doutrinas
religiosas) (IGREJA CATOLICA, 1966; PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011).

A Igreja assume que a Doutrina Social ndo € um sistema ideoldgico ou
pragmatico que visa definir e compor as relagcdées econdmicas, politicas e sociais
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). E a “formulacéo acurada dos
resultados de uma reflexdo atenta sobre as complexas realidades da existéncia do
homem, na sociedade... a luz da fé e da tradigéo eclesial” (JOAO PAULO II, 1987).
O santo continua citando que a finalidade principal da doutrina é interpretar estas
realidades complexas, verificando se estdo de acordo com o Evangelho, assim
procurando orientar o comportamento do cristdo (ibidem), denunciar o
comportamento imoral, cobrar, orientar e formar as consciéncias (PONTIFICIO
CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

O Pontificio Conselho “Justica e Paz” em seu Compéndio da doutrina Social

(2011), encerra sua introducéo sinalizando a finalidade do mesmo como:
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(...) propor a todos os homens um humanismo a altura do designio de amor
de Deus sobre a histéria, um humanismo integral e solidario, capaz de
animar uma nova ordem social, econdmica e politica, fundada na dignidade
e na liberdade de toda a pessoa humana, a se realizar na paz, na justica e
na solidariedade. Um tal humanismo pode realizar-se se cada homem e
cada mulher e suas comunidades souberem cultivar as virtudes morais e
sociais em si mesmos e difundi-las na sociedade (..) (PONTIFICIO
CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011)

Para compreender, entretanto, as propostas morais e posi¢des da Igreja
com relacdo as agdes do homem na sociedade, sua relagdo com seus pares,
instituicdes e ambientes, € necessario lembrar e ter sempre em mente que suas
posicbes e racionalizagdes sado todas provenientes da teologia, de suas fontes
primarias de conhecimento (a Biblia) e a tradicdo de quase dois mil anos de
interpretacdes e discussdes acerca do homem, sua natureza e interagdo. A seguir

verificaremos algumas implica¢gdes morais deste conhecimento.
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4 IMPLICAGOES MORAIS DA TEOLOGIA CRISTA

A primeira caracteristica que se deve olhar para compreender a sugestao da
Igreja para o comportamento social € que Deus é origem de tudo, mas é também
presenga que garante aos homens, socialmente organizados, condigdes basicas de
vida. Ele coloca a disposicdo dos homens os bens necessarios. Ele € provedor dos
meios — 0 que nao exime a necessidade do trabalho humano, antes a reforga
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Por outro lado, Ele é a medida
de como o ser humano deve agir, tanto no plano pessoal como no plano social, ao
utilizar estes bens nas relagdes com outros homens e mulheres.

Este agir ndo é exclusivo do judeu-cristdo, mas toda a humanidade durante
sua histéria caminhou para uma certa universalidade do comportamento moral
inscrito no principio “tudo o que quereis que os homens vos fagam, fazei-o vos a
eles”. (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011)

Desde o comego da histéria da organizagdo moral judaica (e por
consequéncia da crista), o agir social através de um comportamento moral ideal esta
ligado a liberdade. O decalogo, entregue como consequéncia da liberdade do Egito,
orienta o comportamento humano, oferecendo como promessa para aquele povo
outra liberdade: a de seus vicios e pecados (consequentemente a salvacgao).
Resumidamente, os “vicios e pecados” sdo comportamentos que vao contra a
unidade dos homens com Deus (os afastam de Deus e o ofende), por conseguinte,
impede a boa convivéncia entre os homens, norteando o agir para uma conduta que
invada a liberdade e a felicidade de outrem.

Para Sao Joao Paulo Il (1993), os dez mandamentos “constituem as regras
primordiais de toda vida social”’. Nele estdo presentes ndo so6 orientagdes religiosas,
mas também as de uma conduta moral nunca antes vista na humanidade.
Carregando também um carater legislativo, o decalogo incute nos deveres do sujeito
comportamentos virtuosos. Nao € uma série de normas que procura evitar ou punir o
criminoso ou aquele que fere a liberdade alheia, mas principalmente orientar o
homem a um caminho de virtudes e valores. Vide o trecho biblico do livro de
Deuterondmio: “Se houver no meio de ti um pobre entre os teus irmaos (...) nao
endurecas teu coragao, e nao fecharas a mao diante do teu irmao pobre; mas abrir-
Ihe-a a méo e emprestar-lhe-a segundo as necessidades da sua indigéncia”. Para a

Doutrina Social da Igreja, o decalogo ndo é somente regulatorio, ou entdo
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simplesmente principio fundador da vida social, politica e econémica de Israel, mas
também principio regulador das questdes relacionadas a pobreza e injustiga social.

Esta extensdo e interagao entre o divino e o agir social ndo € exclusividade
do decalogo, ou da religido judaica, mas continuou a permear a compreensao da
Igreja sobre a perspectivas sociais até os dias de hoje. Os males contra o bem-estar,
a limitagdo da liberdade do individuo, a injustiga, opressao, violéncia e o atentado
contra a dignidade humana estd profundamente conectado ao abandono da
comunhao entre o homem e Deus. Lembremos que esta ruptura, causada pelo
pecado, provoca uma divisdo dentro do préprio homem, resultando em uma ruptura
entre os homens (CONCILIO VATICANO II, 1965 Il). Desobediente as orientagdes
de Deus, querendo administrar por conta propria o existir e o agir do mundo, o ser
humano se furtou ao olhar amoroso do Pai, que dispensa suas gragas a humanidade
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). O retorno & obediéncia a Deus
através da pratica do amor, da caridade, da solidariedade, verdade e justica € a
orientagdo da Igreja para sanar ndo s6 0os males e injusticas sociais, mas também
para se reaproximar do amor de Deus.

Para a Doutrina Social, o comportamento esperado e ideal para garantir o
bem-estar social € a imitagao de Jesus Cristo. Uma das condutas esperadas dos
cristdos é a manifestagcdo da preferéncia pelos mais oprimidos, marginalizados,
pobres e pecadores. Isto caminha no sentido contrario da preferéncia que parece ser
natural do homem moderno: o rico, com status e astuto.

Isso ndo poderia ser diferente, ja que tendo conectado o agir social a pessoa
de Cristo, a Igreja deve seguir suas orientagdes: “Como eu vos tenho amado, assim
também vos deveis amar-vos uns aos outros” (evangelho de Sao Joao 13, 34 e 15,
12). A origem de uma visdo mais transcendental do amor nao esta em outro lugar
que nao na Biblia, fundamento e base da estrutura do conhecimento teoldégico da
Igreja: Deus é amor (1Jo 4,8). A partir desta revelagdo se assume que amar é o
fundamento e o fim do ser humano. Através do amor o homem é unido a Deus,
alcangando seu fim ultimo.

Segundo a Doutrina, este mandamento presente no evangelho de Sao Joao
deve nortear todo o agir humano, inclusive nas relagbes sociais e politicas. O Papa
Francisco renova a cada dia a necessidade de misericérdia. A misericordia pode ser
entendida como a maneira com que se manifesta este amor, tanto com relacédo a

pratica como com relagao a intencdo e comportamento da acao e do executante.
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Em especial este ano de 2016 foi de grande esfor¢o da Igreja para incentivar,
clarificar e orientar os fiéis nesta pratica (FRANCISCO, 2015 Il).

Esta orientagdo no amor ndo se remete s6 ao tratamento interpessoal.
Senao também diz respeito a natureza da relagdo do homem: para a Igreja o amor
une em comunhdo toda a humanidade. De fato, para a Doutrina Social da Igreja, a
sociedade esta passando por um fenédmeno cultural, social, econémico e politico da
interdependéncia que tem intensificado as relagdes humanas. Verdade € que
mesmo as pessoas mais alheias as discussdes filosoficas procuram, de uma
maneira ou outra, compreender a falta da solidariedade e a segregagdo da
sociedade. Esta tentativa de compreender e reformular o comportamento moral, este
estimulo a promogdo da unidade € considerado, a luz da Revelagdo Divina o
chamado que o homem tem a este amor gerador de comunhéo fraterna (JOAO
PAULO II, 1987).

Diferentemente das linhas mais comuns e populares de empatia com os
excluidos e marginalizados, Sao Joado Paulo Il orienta que o novo modelo de
unidade do género humano seja reflexo da vida Trinitaria de Deus, e seja inspirado,
em Ultima instancia na solidariedade (JOAO PAULO I, 1987). A acéo solidaria deve
ser universal e ndo exclusiva aos marginalizados e excluidos, sendo direcionada
principalmente a eles.

Para o cristdo este amor ndo resulta apenas em uma atitude solidaria e de
comunhao e integracao universal. Tal atitude é apenas um “reflexo” indispensavel da
virtude do amor. Esta virtude é acima de tudo origem e fim ultimo (portanto objetivo)
da vida do cristdo. Nao é apenas porque a mensagem € “bonita” e “nobre” que deve
se buscar a solidariedade, a unido comum dos homens. Mas porque, na 6tica da
antropologia teolégica, em nao se fazendo estariamos negligenciando a vocacéao de
toda pessoa humana. Nesta mesma perspectiva, a partir da Revelacéo (historia da
manifestacdo de Deus), TODO o homem é chamado por Deus para receber e
frutificar o amor. Portanto, ter um comportamento social diferente deste ultimo é
negar este chamado, o que seria, para um cristdo, ndo sO inconveniente como
também uma negacdo da auténtica pessoa humana (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). Sao Joao Paulo Il, em sua carta apostolica Mulieris
Dignitatem (JOAO PAULO Il, 1988 Il) sugere que ndo ha como separar a
perspectiva pessoal (o sentido da vida) da relagao social com o outro (a maneira de

se viver). Em outro prisma, podemos dizer que nédo ha possibilidade de existir a
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razao tedrica sem seu direto impacto na razao pratica, ou ainda é irracional separar
a ética da antropologia filosdfica.

Apesar dessa exigente tarefa do amor ser esperada e necessaria para um
cristdo, o caminho para esta tarefa ndo é facil nem simples. Nao se deixa de ser
alguém com um comportamento antissocial, imoral, antiético de um dia para o outro.
Mesmo os comportamentos com pouca gravidade e mais simples, que nédo sao
condenados fora da moral crista, pelo atual senso comum, ndo sdo modificados da
noite para o dia. Ha de se fazer uma longa caminhada para corrigi-los e se adequar
ao comportamento sugerido. Isso ndo exime a culpa ou ndo concede permissao
para a agao antissolidaria e destrutiva, mas antes clama por um esfor¢co ainda maior
do cristdo a se modificar (IGREJA CATOLICA, 1993).

Ha de se pensar que esta perspectiva solidaria que praticamente ndo espera
retorno material pode ser utépica. Por isso a tradicdo da Igreja Catdlica expde
personalidades de ontem e hoje que sinalizam a possibilidade de seguir este
caminho de negacao dos proprios desejos buscando uma agao solidaria auténtica.
Nao foi por conta de outro argumento que o Cardeal Bergoglio quando eleito papa
escolheu Francisco como nome. Ha os que dirdo que a escolha traz beneficios de
imagem para ele, e isto € um fato. Entretanto, a escolha em si ndo foi a maior atitude
de caridade, mas uma sinalizagdo de para onde a Igreja deveria direcionar os
esforgos: para ajustar a agao crista a doutrina social da Igreja. Exemplos de caridade
como Sao Giuseppe Moscati, Santa Tereza de Calcuta — para citar alguns deste
século — e tantos outros sdo comprovagdes de que € possivel um ser humano nao
medir esforcos, ainda que imperfeitos em virtuosidade, para a vida solidaria e

caritativa.
4.1 A PRATICA DO AMOR: COMPORTAMENTO MORAL ESPERADO DO HOMEM

Estes estimulos a agao pratica de uma doutrina ndo sao caracteristicas da
filosofia, sendo da religido. Isso porque a religido, diferente da filosofia ou qualquer
ciéncia moral e social, tem a pretensdo de guiar o homem para um destino
transcendente. Nao apenas intelectualmente, mas em seu comportamento. Além do
motivo de se unir perfeitamente a Deus na bem-aventuranga, a doutrina catélica da

outra razao para o bem agir social pelo fato de cada homem ser imagem de Deus.
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O ano de 2016 foi nomeado pelo Papa Francisco como o jubileu
extraordinario da misericordia (FRANCISCO, 2015). Com esta iniciativa diversas
dioceses estao planejando cursos, eventos, agdes e estimulando as pessoas e
grupos eclesiais a conhecerem e praticarem a misericordia.

De uma maneira bem pratica, sem entrar muito na questéo teolégica e sem
explorar o rico conceito, sdo solicitados aos cristdos viverem a misericordia através
da realizagao quatorze atos, sem expectativa de retorno, com bom grado e alegria.
Sao chamados, estes atos, de obras de misericérdia e sao divididas em dois grupos
de sete: (a) as obras de misericérdia corporais, a saber: da de comer aos famintos,
dar de beber aos sedentos, vestir os nus, acolher os peregrinos, dar assisténcia aos
enfermos, visitar os presos e enterrar os mortos (Mt 25, 34-36; Francisco, 2015;
Igreja Catodlica, 1993); (b) as obras de misericordia espirituais: aconselhar os
indecisos, ensinar os ignorantes, admoestar os pecadores, consolar os aflitos,
perdoar as ofensas, suportar com paciéncia as pessoas molestas, rezar pelos vivos
e defuntos (Francisco, 2015; Igreja Catodlica, 1993). Estas acbes sdo, mas nao
exclusivamente, balizadoras do agir social do cristdo. Espera-se e orienta-se dos
catolicos estas atitudes.

N&o apenas neste ano, nem mesmo recentemente, a Igreja convida ao agir
caritativo do ser humano. Desde a Igreja nascente com os primeiros apdstolos a
Igreja exorta a todos que quiserem dela participar e desejarem seguir os passos de
Cristo a praticar o amor, a justica, a solidariedade. Diga-se isso, conhecendo os
livros biblicos dos Atos dos Apostolos, as cartas paulinas, as cartas petrinas,
joaninas e de Sao Tiago e Sdo Judas. O convite e a importancia da caridade, da
solidariedade e da pobreza de espirito € bem claro no evangelho exposto pelos

quatro evangelistas.
4.2 O PROBLEMA DO DEPOSITARIO DA ESPERANCA

O ensinamento cristdo € bastante claro com relagao a tornar o dinheiro e o
poder como foco, centro ou mesmo principio e significado da vida do homem. “Amar
a Deus sobre todas as coisas” (cf. Dt 6, 13-14; Lc 4, 8; entre outras tantas
passagens biblicas) e “ndo é possivel servir a Deus e ao dinheiro” (cf. Mt 6, 24) sédo

duas afirmativas claras biblicas e que a tradigdo da Igreja levou a sério em sua



43

teologia, apesar dos episodios histéricos que relatam participes do clero que
convenientemente se esqueciam de tais ensinamentos.

A interpretacao desta passagem passa pelo fato de que nao se pode tornar
o dinheiro, ou qualquer outra realidade humana e material, 0 motivo da esperanca
do homem, buscando-a acima de tudo. O dinheiro ou o poder ndo podem ser o
leitmotiv de uma vida. Para a Igreja Catdlica, as consequéncias desta idolatria
alimentam estruturas de pecado que criam raizes nos pecados pessoais e, portanto,
nos atos concretos das pessoas, tornando-se dificeis de remover (PONTIFICIO
CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Estes atos concretos se reforcam e se difundem, condicionando a conduta
dos homens, tornando a realidade do pecado uma realidade social, ultrapassando os
limites de uma vida, interferindo no processo de desenvolvimento dos povos
(PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2011; IGREJA CATOLICA, 1993;
JOAO PAULO II, 1987). A Doutrina Social da Igreja caracteriza estes dois atos como
0S mais nocivos neste sentido: a avidez exclusiva do lucro e a sede de poder, com 0
objetivo de impor aos outros a propria vontade. Estdo estas duas agbes podem
aparecer isoladamente, mas se apresentam a nés indissoluvelmente unidas (JOAO
PAULO II, 1987). Isto ndo significa que o lucro néo deva ser buscado, que o dinheiro
nao seja importante. Isto significa que os colocar como guia das proprias vidas traz

efeitos maléficos para a sociedade e para o individuo.
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5 A DOUTRINA SOCIAL: FUNDAMENTOS E PRINCIPIOS

A Doutrina Social da Igreja Catdlica se fundamenta ao redor de quatro
principios basicos, entretanto o principio da (i) dignidade da pessoa humana, que é o
fundamento para os outros trés principios e para toda Doutrina (JOAO XXIII, 1961).
Os demais principios sdo o do (ii) bem comum, da (iii) subsidiariedade e da (iv)
solidariedade (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). A Igreja vem
dando uma configuragdo cada vez mais acurada a estes principios, que tém um
carater geral e fundamental, universal e permanente, que podem ser observados
historicamente (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

A seguir serdo analisados os quatro principios, nao em sua totalidade, mas
em suas caracteristicas mais basicas. Muitos assuntos e temas, inclusive
econdmicos, ficaram de fora. Foram priorizados os mais fundamentais. A Doutrina é
extensa. O objetivo nesta sesséo é simplesmente apresentar a maneira de pensar a
sociedade e como os homens devem interagir. Natural que esta interagdo, mesmo
quando mais social que econdmica, interfere na vida econdémica. Algumas
exortacdes também sao feitas aos Estados e pessoas constituidas de poder para
gerir uma nagao.

A explanagao se inicia citando com brevidade os valores fundamentais da
vida social, que devem permear também as relagdes e interagdes econdmicas.

Em seguida, serdo analisados os quatro principios supracitados.
5.1 OS VALORES FUNDAMENTAIS DA VIDA SOCIAL

Os valores determinam a esséncia da acado dos principios. Enquanto os
principios sao relagbes propriamente sociais, os valores sdao motivagbes e
referéncias pessoais a realizagdo do agir social. Todos os valores sociais sao
inerentes a dignidade da pessoa humana e favorecem seu auténtico
desenvolvimento (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Sao eles: a
verdade, a liberdade, a justica e o amor. Sua pratica € necessaria para alcangar um
verdadeiro aperfeicoamento pessoal e uma convivéncia social mais humana
(ibidem). Sao eles também que devem guiar os responsaveis, em maior ou menor

grau, pela sociedade. Por conta disso € necessario conhecermos, ao menos
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minimamente estes valores, para que compreendamos quais os alicerces exigidos
para a implementacéo ou exercicio da Doutrina Social.

A convivéncia humana é ordenada, fecunda de bens e condizente com a
dignidade humana quando “se funda na verdade, realiza-se segundo a justica (...), é
realizada pela liberdade (...) e é vivificada pelo amor” (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011).

Qualquer agédo de qualquer agente econdmico ou social que nao esteja de
acordo com estes fundamentos, lembrando que os conceitos para a Igreja Catdlica
sao diferentes do senso comum. Empresas ou pessoas que evitam a verdade para
obter ganhos financeiros ou privilégios ja estdo agindo de maneira imoral. Isso é
obvio. Mas nem sempre aplicado. Na verdade, ndo raramente se admira pessoas
com certa “esperteza”. Alguns filmes recentemente langados no cinema, como o
Lobo de Wall Street (2013), podem nos dar essa percepg¢ao de um certo apresso por
pessoas ndo verdadeiras.

Para nao estender este prélogo, conto com um pouco de esforgo intelectual
para podermos perceber que estes fundamentos sao essenciais para a vida
econdmica virtuosa. E estdo diretamente ligados a tendéncia interdisciplinar da

economia.
5.1.1 A verdade

A verdade € um caminho ao qual cada homem deveria tender continuamente
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Nao é possivel uma
convivéncia bem constituida, fecunda e em conformidade com a dignidade humana,
se esta ndo for fundamentada na verdade (JOAO XXIll, 1963). Mesmo as relacdes
politicas e entre Estados devem se fundamentar na verdade. Isso implica em
eliminar toda a forma de racismo, complementa Sao Joao XXIIl. A verdade néao é&,
para a teologia, apenas o ato de ndo mentir, mas é a prépria caracteristica de Deus
que fundamenta a natureza humana. E na verdade da igualdade dos homens em
sua dignidade que devem se basear as relagdes humanas (ibidem). Por mais que
existam disposigdes e dons diferentes em cada homem, e caracteristicas diferentes
em cada nagdo, em nada se distam em sua natureza (Joao XXIlII, 1963). Essa
participagdo humana na verdade divina deve ser refletida no agir, garantindo a

qualquer pessoa ou nagao seus direitos, em especial protegendo de qualquer
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agressao contra seu bom nome (ibidem). Quanto mais as solu¢des entre as pessoas
e grupos sociais se fundamentam na verdade, mais se afastam do arbitrio e se
conformam as exigéncias objetivas da moralidade (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011).

Este valor também atesta a necessidade de educagdo em busca da verdade.
Essa busca deve ter alguma legitima autenticidade, superando a redugédo da
verdade a um mero conjunto de opinides. Tal busca deve ser promovida em todos
0s ambitos e deve prevalecer sobre a tentativa de relativizar suas exigéncias ou de
causar qualquer tipo de ofensa (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).
A reta consciéncia colabora para elucidar a verdade e direciona sua busca; é através
dela que o homem deve buscar resolver seus conflitos sempre se aproximando do
comportamento moral (CONCILIO VATICANO II, 1965 Il). E certo, porém, que a
consciéncia pode errar com certa frequéncia, por ignoréncia invencivel, mas este
erro ndo lhe retira a dignidade (ibidem). Entretanto, outro erro pode ocorrer quando o
homem se descuida de procurar a verdade e o bem, ou a consciéncia se vai

progressivamente cegando com o habito do pecado (ibidem).
5.1.2 A liberdade

E apenas na liberdade que o homem pode se inclinar aquilo que é bom e
virtuoso (CONCILIO VATICANO I, 1965 Il). Existe um enorme esforgo atual na
busca pela liberdade, que é bastante justificavel; entretanto, ndo raro é considerar a
liberdade como uma licenga de se fazer qualquer coisa, mesmo o mal, com o intuito
de agradar. Para a Igreja a liberdade é a condicdo dada ao homem para que ele
procure, através de sua propria decisdo, seu criador; ao encontra-lo, possa entéo
alcancar a total e beatifica perfeicao, aderindo a Ele (ibidem).

Esta dinamica é complexa pois “exige, portanto, a dignidade do homem que
ele proceda segundo a prépria consciéncia e por livre adesdo, ou seja movido
pessoalmente desde dentro e nao levado por cegos impulsos interiores ou por mera
coagdo externa” (CONCILIO VATICANO II, 1965 Il). Ou seja, é necessario que o
homem se livre da escraviddo de suas paixdes. A plena liberdade exige um
crescimento espiritual, ou o homem tendera sempre a mentira guiado por seus
desejos e paixdes, 0 que, evidentemente, impossibilita uma busca concreta do bem

comum. Se desvinculamos a liberdade de uma obediéncia a verdade (portanto a
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igualdade dos homens em sua natureza) e de uma obrigacdo a justica, o que
colheremos é um aumento incontrolavel de um amor desordenado de si mesmo, que
leva ao desprezo a Deus e ao proximo, e conduz a afirmacgao ilimitada do interesse
proprio (JOAO PAULO II, 1991).

Por mais que parte desta liberdade seja uma busca pessoal, a liberdade é
exercida no relacionamento entre os homens (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA
E PAZ", 2011). A toda pessoa é reconhecido igual direito a plena liberdade e
responsabilidade, sendo todas elas criadas a imagem de Deus e convidadas por Ele
a unido divina. Entretanto, € necessario reconhecer que a liberdade ndo se baseia
em uma “total autonomia do eu ou na auséncia de relagdes”, mas ela “sé existe
verdadeiramente quando lagos reciprocos, regidos pela verdade e pela justiga, unem
as pessoas” (CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE, 1987 apud
PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2011).

Dentre os direitos ou possibilidades inerentes a liberdade pessoal estio:
buscar a verdade e professar as préprias ideias religiosas, culturais e politicas;
manifestar as proprias opinides; decidir o proprio estado de vida e, na medida do
possivel, o proprio trabalho; assumir iniciativas de carater econdmico, social e
politico (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Tudo isso deve ocorrer
“‘dentro de um ‘sdlido contexto juridico’, nos limites do bem comum e da ordem
publica e, em cada caso, sob o signo da responsabilidade” (ibidem). Mas nao s6
isso. Consiste em liberdade também a capacidade de recusa de tudo o que é
negativo ou imoral (ibidem).

Tendo em vista estes comentarios e constatacbes acerca da liberdade o
Compéndio da Doutrina Social resume: “a plenitude da liberdade consiste na
capacidade de dispor de si em vista do auténtico bem, no horizonte do bem comum
universal” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

5.1.3A Justica

Da perspectiva da Igreja a justica consiste na firme vontade de dar a Deus e
ao préximo aquilo que Ihes é devido (IGREJA CATOLICA, 1993). A Doutrina Social a
apresenta a justica de duas perspectivas, a subjetiva, na qual a justica se traduz

como uma “atitude determinada pela vontade de reconhecer o outro como pessoa” e
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da perspectiva objetiva, em que é o “critério determinante da moralidade no ambito
intersubjetivo e social” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

A doutrina social acusa, de certa forma, uma tendéncia de reduzir a
perspectiva de justica apenas a uma determinagao legal dos critérios de posse e de
utilidade do ter. Isto ameaca a dignidade e os direitos do homem, uma vez que ficam
reduzidos as questdbes materiais. Para a Igreja, a justica ndo é uma simples
convencao humana, pois o que é “justo” ndo € originalmente determinado pela lei,
mas pela identidade profunda do ser humano (PONTIFiICIO CONSELHO "JUSTICA
E PAZ", 2011).

A justica, amparada pela plena verdade sobre o homem, pode superar esta
visdo contratualista e limitada e se abrir ao horizonte do amor e da solidariedade
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). S&o Jodo Paulo Il afirmava
que a "Justica sozinha ndo basta” (ibidem) e, ndo se limitando a isso, a relaciona
com a paz ao afirmar que esta so sera alcangada com a realizag&o da justiga social
e internacional, em conjunto com a pratica das virtudes que favorecem a convivéncia
e nos ensinam a viver unidos (JOAO PAULO II, 1987).

5.1.4 A Caridade

Ao tratar da caridade, uma das primeiras afirmativas que consta no
Compéndio da Doutrina Social é que n&o é raro limitar a caridade ao ambito das
relagdes de proximidade ou limita-la aos aspectos subjetivos do agir para com o
outro. A Doutrina exorta que ela deve ser considerada no seu “auténtico valor de
critério supremo e universal de toda a ética social” (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011).

A caridade é que fundamenta e gera os valores da verdade, justica, amor e
liberdade, e é no interior da caridade que eles se desenvolvem (ibidem). Mesmo a
justica deve passar pelo crivo da caridade, sendo sujeita a perder-se em si mesma,
negando-se, caso nao o fizer (ibidem)

Para a Doutrina, “nenhuma legislagdo, nenhum sistema de regras ou pactos
conseguira persuadir homens e povos a viver na unidade, na fraternidade e na paz”,
também é certo que ndo ha construgdo retoérica e argumentativa que consiga
superar o apelo da caridade (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). A

caridade € a Unica capaz de animar e moldar o agir social considerando a



49

complexidade crescente do mundo (ibidem). Para isso a caridade ndo deve ser vista
apenas como inspiradora da acgao individual, que o &, mas deve também ser
percebida como capaz de possibilitar novas vias de combate aos problemas do
mundo de hoje, ao ser amplamente arraigada no interior das estruturas e
organizagdes sociais (ibidem). A “caridade social nos leva a amar o bem comum”
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Esse agir social nos guia a
preparar e organizar as estruturas sociais para que possam atender, em sociedade,
0 que nosso amor pelo proximo pretende fazer individualmente, provendo ao pobre e
ao necessitado solugcdes mais efetivas, possiveis em sociedade, do que aquelas que
ofereceriamos sozinhos (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

5.2 O PRINCIPIO DA DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA

Compreender os pressupostos e orientagdes da Igreja com relagdo a
assuntos como aborto, eutanasia, pobreza e propriedade privada passa
necessariamente por compreender sua concepg¢ao do ser humano e sua dignidade.

Em cada homem e em cada mulher esta a imagem viva do proprio Deus
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). O homem, além de ser
imagem de Deus, foi unido a Cristo, verdadeiro Deus e verdadeiro homem e recebeu
de Deus uma incomparavel e inalienavel dignidade (ibidem), concedida a ele através
da encarnacgao do proprio Deus (PIO Xll, 1944). O ser humano ndo € uma coisa ou
um animal, € uma pessoa, € alguém, sua dignidade € superior a daqueles pela sua
semelhanga com o criador e por seu fim ultimo de unir-se perfeitamente a Ele:
apenas o homem & “capaz’ de Deus” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011). A dignidade da pessoa humana (homem e mulher) € incomparavel, intangivel
e inalienavel. Um unico ser, homem ou mulher, carrega em si a dignidade de toda a
humanidade.

E um reflexo dessa relagdo intima entre Deus e 0 homem a dimens&o social
e relacional da natureza humana (ibidem).

O homem é o protagonista da vida social (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011), ele é o sujeito, o fundamento e o fim da vida social, ndo
somente um elemento passivo ou um objeto dela (P10 XlI, 1944). Esta perspectiva é
fundamental para esclarecer qual a importancia de cada organismo. O homem € o

objetivo, o fim e o sujeito de toda a sociedade e organizacdo social. Nenhuma
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instituicdo tem maior importancia do que o homem, pois as instituicbes sao formadas
pelo homem e para o homem. Em sua Carta Enciclica Mater et Magistra Sado Joao
XXIIl deixa claro que os ensinamentos da Doutrina Social sdo balizados e
fundamentados na intangibilidade da dignidade humana (JOAO XXIlI, 1961).

“‘Nesta perspectiva, a relagdo com Deus exige que se considere a vida do
homem sagrada e inviolavel” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E Paz", 2011).

De fato, o direito a vida é o principio mais importante da Doutrina e ele
supera qualquer outro direito humano, inclusive a liberdade. Esta vida ndo esta
definida como um ser de caracteristicas especificas e determinadas fenotipicamente.
Nao € necessario ter olhos, bragos e pernas, ouvidos ou cérebro para se ter direito
incondicional a vida; ndo é necessario ter liberdade, autonomia, capacidade ou
faculdade especifica; nem mesmo importa a debilidade ou situagcao biolégica. O
direito a vida é garantido exclusivamente pela dignidade humana inerente,
intangivel; independente se a situagdo atual da pessoa € “digna”. Portanto, uma
unica célula fecundada, ou um enfermo terminal vegetando tém este direito
garantido, pois neles se encontram toda a dignidade humana (JOAO PAULO II,
1995).

Sao Joao Paulo Il nesta mesma carta vai mais além do dever de respeitar a
dignidade de outrem. Ele comenta que a liberdade de cada homem possui uma
dimensao relacional essencial. O que ele quer dizer é que todo homem é
responsavel pela vida de todo outro homem: “Deus confia o homem ao homem”. A
garantia da liberdade que Deus da a cada homem tem em vista esta relagcdo de
entrega entre os homens que adquirem tal liberdade. O pontifice comenta ainda que
quando tal dom da liberdade ndao é colocada ao servico da pessoa (de si e de
outros) e da sua realizacdo, mas € “absolutizada em chave individualista, fica
esvaziada do seu conteudo originario e contestada na sua prépria vocagao e
dignidade” (ibidem).

Outro aspecto fundamental para se compreender a perspectiva da Doutrina
Social da Igreja € a unidade do homem considerada pela Igreja. Enquanto nao
faltam ideologias e pensamentos de carater redutivos, a Igreja considera o homem
em todos seus aspectos e perfis, ndo separando um do outro. Nao se atém a
apenas uma das caracteristicas do homem, em detrimento das demais (PAULO VI,
1971). A pessoa humana nao pode ser pensada como absoluta individualidade, mas

também n&o pode ser pensada como pura célula de um organismo (PONTIFiCIO
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CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Paulo VI atenta em sua Octagesima
Adveniens de 1971 que tanto a ideologia marxista quanto a liberal se opde
radicalmente, ou em seus pontos essenciais, a fé e a concep¢ao do homem que o
cristianismo apresenta. A primeira devido “ao seu materialismo ateu, ou a sua
dialética da violéncia, ou, ainda, aquela maneira como ele absorve a liberdade
individual na coletividade, negando, simultaneamente, toda e qualquer
transcendéncia ao homem e a sua histéria, pessoal e coletiva”, e a ideologia liberal
porque “cré exaltar a liberdade individual, subtraindo-a a toda a limitagao,
estimulando-a com a busca exclusiva do interesse e do poderio e considerando, por
outro lado, as solidariedades sociais como consequéncias, mais ou menos
automaticas, das iniciativas individuais € nao ja como um fim e um critério mais alto
do valor e da organizacao social’.

A doutrina ocupa-se de diferentes dimensdes do mistério do homem. De sua
existéncia mesma, de seu ser pessoal e ao mesmo tempo comunitario e social
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Segundo o Concilio
Lateranense o homem foi criado por Deus como unidade de alma e corpo, e assim a
Doutrina o enxerga (ibidem). Além do mais, a pessoa — corpo e alma — “esta
totalmente confiada a si propria e € na unidade da alma e do corpo que ela é o
sujeito dos proprios atos morais” (JOAO PAULO I, 1993).

Tao ilicito quanto ignorar a dimensao espiritual do ser humano € ignorar a
dimens&o corporal. “E, pois, a propria dignidade humana que exige que o homem
glorifique a Deus no seu corpo, ndo deixando que este se escravize as mas
inclinacdes do préprio coracdo” (CONCILIO VATICANO I, 1965 Il). O espirito e a
matéria ndo sdo duas naturezas unidas, mas sua unido forma uma uUnica natureza
(IGREJA CATOLICA, 1993). O Concilio Vaticano |l atesta que ndo é incorreto o
homem se sentir, no entanto, superior as demais coisas criadas (CONCILIO
VATICANO II, 1965 II). O homem €& um ser superior aos demais seres na natureza
por seu aspecto transcendente, e por sua abertura a este transcendente
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Além do mais, o homem existe como ser unico e irrepetivel, como
subjetividade, como “eu”. Um dunico ser humano tem em sua singularidade,
consciéncia e liberdade, uma historia unica e ndo comparavel com nenhuma outra,
que “expressa a sua irredutibilidade a toda e qualquer tentativa de constrange-lo

dentro de esquemas de pensamento ou sistemas de poder, ideolégicos ou nao”



52

(ibidem). Dai fica claramente explicito que o individuo deve ser respeitado por parte
de todos, inclusive das instituicdes; que nenhuma institui¢cdo, inclusive o estado, é
maior que o individuo, sendo que o compromisso destas instituicdes, inclusive do
estado, além do respeito ao individuo, € de promover o desenvolvimento integral da
pessoa (ibidem). O desenvolvimento da sociedade deve levar em consideragao o
desenvolvimento integral do homem, como afirmou Paulo VI (1967) em todos os
seus aspectos: fisico e transcendente.

Além do mais, deve ficar clara a hierarquia: “a ordem social e o progresso
devem ordenar-se incessantemente ao bem das pessoas, pois a organizagdo das
coisas devem subordinar-se & ordem das pessoas, e no ao contrario” (CONCILIO
VATICANO 1I, 1965 Il). O compéndio da doutrina diz: “A pessoa nao pode ser
instrumentalizada para projetos de carater econémico, social e politico impostos por
qualquer que seja a autoridade, mesmo que em nome de pretensos progressos da
comunidade civil no seu conjunto ou de outras pessoas, no presente e no futuro”
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Mesmo as instituigdes tendo sua responsabilidade no desenvolvimento do
progresso, 0 proprio processo de crescimento da pessoa humana é de agao e
responsabilidade do sujeito, juntamente com a comunidade (ibidem). E dizer que
responsabilizar a comunidade ou alguma instituicéo, seja ela o estado, nio retira do
sujeito a responsabilidade de seu crescimento integral. Esta percepcdao é
fundamental, pois “as auténticas transformacdes sociais sdo efetivas e duradouras
somente se fundadas sobre mudangas decididas da conduta pessoal” (ibidem).
Mesmo que as instituicdes e a cultura tenham parte na formacao e desenvolvimento
do homem e da moral, e certamente a influenciam, o responsavel ultimo e o culpado
por qualquer desvio da conduta moral € o proprio sujeito (ibidem). Oras, nao é dificil
compreender este quadro. Se uma instituicdo forca a pessoa humana a tomar
qualquer atitude imoral é porque alguma outra pessoa ou conjunto de pessoas
legislaram ou definiram que assim deveria ser feito. Da mesma maneira, a privagao
de qualquer liberdade em prol de um bem comum também sé pode ser executada
por uma pessoa. Sendo assim, a pessoa, o sujeito, além de ser a referéncia e o fim
para a moralizagdo, € também seu meio e sua origem: “o exercicio da vida moral
atesta a dignidade da pessoa” (IGREJA CATOLICA, 1993).

Este exercicio da vida moral € possivel devido a liberdade do homem. Para

a antropologia catdlica a liberdade nao é simplesmente uma suposta autonomia das
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proprias decisdes, mas antes é um deixar-se guiar pela verdade no agir (JOAO
PAULO I, 1993). De fato, a liberdade humana esta atrelada a uma criacdo. Tal
liberdade nao é plena pelo mesmo motivo que o homem n&o é criador, mas criatura,
e € exatamente nesta condicdo que a liberdade tem tanto seu limite como sua
possibilidade (JOAO PAULO Il, 1993). E mais facil compreender essa dupla
caracteristica da liberdade, quase antagbnica, lembrando a veracidade do dito:
“‘minha liberdade termina onde comeca a liberdade do outro”. A liberdade encerra,
portanto, uma responsabilidade; esta responsabilidade — do bem praticado e do mal
cometido — é auténtica devido a um juizo da consciéncia (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). E em tal juizo que se encontra o elo entre a liberdade e a
verdade. Portanto a liberdade nao € arbitraria a moral, mas por ser limitada pela
prépria verdade (explicita no juizo da consciéncia), esta liberdade s6 & possivel se
estiver de acordo com a verdade, e encontrar em seu agir uma busca por essa
mesma verdade. E nesta busca pela verdade objetiva e ndo por uma arbitrariedade
do individuo que se encontra a maturidade e responsabilidade dos juizos e, portanto,
do individuo (JOAO PAULO II, 1993).

E dificil compreender, entretanto, porqué a pratica de uma liberdade distante
da justica e da verdade revelada pela consciéncia e juizo, decorrente de uma
simples arbitrariedade, n3o é, pois, auténtica liberdade. E claro que essa discussdo
nao € simples, mas também nao € objeto deste estudo, portanto, limitadas
perspectivas serdao apresentadas. Inicialmente, sem entrar em critérios
transcendentes, seriamos presos pelos nossos préprios juizos, em seguida, ao
usurpar da liberdade de outrem estariamos ferindo a dignidade humana, logo toda a
humanidade em si. Dessa maneira, a liberdade humana pressupde direitos tanto
como deveres. Entrando na esfera transcendente do homem, o pecado, neste caso
ferir a liberdade alheia, nos escraviza retirando a fluidez da graga de Deus em
nossos coracgdes. Outrossim, ha uma misteriosa inclinagdo do homem a extrapolar a
liberdade, em decorréncia da seducgéo pelo Diabo (CONCILIO VATICANO II, 1965 Il)
que leva o homem a um amor desordenado de si mesmo, que é fonte do desprezo
do proximo e das relagbes caracterizada pelo dominio do outro (PONTIFICIO
CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). De qualquer perspectiva, uma liberdade que,
arbitraria, ndo correspondente a verdade revelada na prépria lei natural deixa de ser,
por instancia liberdade.
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“‘Deus nao faz acepgao de pessoas” (At 10, 34). Este trecho biblico inaugura
a sessdo do Compéndio da doutrina social (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011) que trata da igualdade em dignidade de todas as pessoas. Para a
Igreja, ndo é de hoje saber que todas as pessoas tém a mesma dignidade de
criaturas a imagem e semelhanca de Deus. Na carta de Sdo Paulo aos Galatas
temos o seguinte texto: “Ja ndo ha judeu nem grego, nem escravo nem livre, nem
homem nem mulher, pois todos vos sois um sé em Cristo Jesus” (Gl 3, 28).

Diz a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (CONCILIO VATICANO I,
1965 1l) que todos os homens, sem nenhuma distingdo gozam da mesma dignidade
e devem ter sua igualdade reconhecida uma vez que todos tém a mesma origem e
natureza, a mesma vocacdo e destino. E ressaltada também na constituicdo que é
sabido que nem todos tém as mesmas faculdades ou capacidades. Entretanto,
deve-se eliminar-se e superar-se qualquer forma de discriminag¢ao social ou cultural
“‘quanto aos direitos fundamentais da pessoa, por razao do sexo, raca, cor, condicao
social, lingua ou religido”. A Igreja sobre este tema ainda continua: “E realmente de
lamentar que esses direitos fundamentais da pessoa ainda nao sejam respeitados
em toda a parte” (ibidem). Diz a doutrina que “Somente o reconhecimento da
dignidade humana pode tornar possivel o crescimento comum e pessoal de todos”
(ibidem).

5.2.1 Os Direitos humanos

A Igreja em diversos momentos demonstrou seu apresso aos esforgos e
resultados alcangados pelo movimento que levou a identificagdo e a proclamacao
dos direitos humanos. Apreciou de modo especial a Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

A Assembleia geral da ONU ao promulgar a Declaracdo Universal dos
Direitos Humanos considerou que “o reconhecimento da dignidade inerente de todos
os membros da familia humana e de seus direitos iguais e inalienaveis é o
fundamento da liberdade, da justica e da paz no mundo” (ORGANIZACAO DAS
NACOES UNIDAS, 2009). A Igreja aprofunda tal consideragéo ao afirmar que a raiz
dos direitos do homem deve ser buscada na dignidade que pertence a cada ser
humano (IGREJA CATOLICA, 1993).



95

Existe, de fato, direitos humanos (ndo necessariamente da maneira como
esta, descrito na DUDH, que sem duvida é uma grande referéncia) que sao naturais
ao homem e derivados de sua dignidade (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011; JOAO PAULO II, 1995; cf. Rm 2, 14-15). Tais direitos naturais, para a
Igreja, ndo partem de nenhuma disposigdo humana (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). Sua fonte ndo esta relacionada a mera vontade dos
homens, nem a realidade do Estado, nem aos poderes publicos, mas suplanta tudo
isso. Sua fonte esta no préprio homem e em Deus seu criador (ibidem). Por conta
disso sdo direitos “universais, inviolaveis e inalienaveis” (JOAO XXIll, 1963).
Universais por estarem presentes em todos os seres humanos, sem excegao
alguma, seja ela de tempo, lugar e sujeitos. Sao inviolaveis porque cada ser humano
carrega em si mesmo toda a dignidade da humanidade, portanto, seus direitos. Sao
inalienaveis pois ninguém pode legitimamente privar destes qualquer ser humano,
pois isso seria violar sua natureza (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011). Portanto, nenhuma pessoa, doutrina, ideologia, Estado ou qualquer que seja
a instituicdo ou fendbmeno resultante da vontade de um ou muitos homens pode
alterar, reduzir sua importancia, negar-lhe a qualquer pessoa. Fica claro também
que nao ha distincbes de idade, condigao ou estado de vida, escolhas pessoais ou
caracteristicas inerentes, estado de saude ou se o ser humano ja nasceu ou nao.

O primeiro direito a ser considerado certamente € o direito a vida, desde a
sua concepcdo até seu fim natural (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011). Este direito condiciona o exercicio de qualquer outro direito e torna infame,
ilegitimo e criminoso qualquer ato contra a vida, seja o homicidio, o genocidio, o
aborto, a eutanasia, o suicidio voluntario (PONTIFICIO CONSELHO “JUSTICA E
PAZ”, 2011; CONCILIO VATICANO I, 1965; JOAO PAULO II, 1993; JOAO PAULO
II, 1995; para citar as mais importantes entre tantas outras referéncias).

E também sublinhada a importancia da liberdade religiosa, abrangendo a
ndo coercdo religiosa, nem a limitagdo da expressdo religiosa (PONTIFICIO
CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Este dever esta vinculado diretamente a
dignidade humana (CONCILIO VATICANO 1l, 1965 1). A Igreja exorta aos
responsaveis legisladores a tornar esta verdade objeto de lei civil (ibidem). Tal
liberdade é assegurada pela DUDH (ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS, 2009)

em seu artigo dezoito.
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E evidente que o reconhecimento de um direito natural impele ao igual
reconhecimento de um dever relativo ao mesmo direito de outrem (JOAO XXIlI,
1963). Sdo Joao XXIll nesta enciclica ilustra que aquele que da mais atencéo ao seu
direito do que ao seu dever assemelha-se “a quem constréi um edificio com uma das
maos e, com a outra, a destréi”.

Enquanto a DUDH detém as perspectivas do direito natural ao ser humano
em sua unidade, a Igreja projeta este mesmo direito natural ao direito dos povos
(JOAO PAULO I, 1987). Ao citar um discurso de Sdo Jo&o Paulo Il ao Corpo
Diplomatico, o Pontificio Conselho “Justica e Paz” (2011) esclarece que para uma
convivéncia pacifica ndo é suficiente observar o direito do homem individuo, mas
respeitar este direito refletido nos direitos dos povos. Sdo Joao Paulo Il parece ser o
grande expoente da Doutrina Social neste aspecto, os direitos humanos devem
também ser compreendidos neste nivel especifico da vida comunitaria que é a
nacao.

Nao obstante a beleza dos direitos humanos e do louvavel esforco da
comunidade internacional em admoestar todas as nagdes através da DUDH, a Igreja
reconhece a fragilidade das agbes a este respeito e a distancia que ha entre os
escritos e a pratica. Ndo s¢ isto; a Igreja reconhece que a distancia ndo se constata
somente entre os escritos e a pratica — e talvez essa nem seja a maior distancia —
mas também entre a letra e o espirito, tornando tais direitos um enunciado
meramente formal.

Conhecendo este sentido e a natureza humana de ser faciimente
influenciado pelo egoismo e individualismo, muito comuns nos dias atuais
(FRANCISCO, 2016); e a capacidade mesma do homem de ludibriar os proprios
direitos humanos a medida da conveniéncia, adicionada a incapacidade das
legislagbes de acompanhar a violagédo de tais direitos (PAULO VI, 1971); a Igreja
propde que a solugao seja dada exatamente através de um remédio para o espirito:
a caridade (ibidem). A Igreja exorta os mais favorecidos a abdicarem a alguns de
seus direitos para atenderem as necessidades dos menos favorecidos (que tem
predilecdo pela verdade do Evangelho) com mais generosidade (ibidem). Paulo VI
encerra o paragrafo: “sem uma renovada educagao no que se refere a solidariedade,
uma excessiva afirmacgao da igualdade pode dar azo a um individualismo em que
cada qual reivindica os seus direitos, sem querer ser responsavel pelo bem comum”

(ibidem). Neste sentido, toda a Igreja é convidada a exercer um empenho pastoral
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com dupla dire¢do: a do anuncio do fundamento cristdo dos direitos humanos e de
denuncia das violagcbes de tais direitos, sendo que o0 anuncio € sempre mais
importante (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Isto vem ao
encontro da antropologia teoldgica catdlica que afirma que pelo batismo todo homem
abraca um dever missionario e profético IGREJA CATOLICA, 1993).

5.2.2 A Sociedade

Outra caracteristica fundamental do ser humano ressaltada pela Igreja é a
sociabilidade. Para a Igreja esta € uma caracteristica natural do homem
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Ao mesmo tempo que essa
esséncia leva o homem a se relacionar intimamente com seus pares, a constituir
familia e manter lagos interpessoais, o impele também a se associar para atingir
objetivos que ultrapassam as capacidades individuais, além de ajudar a garantir
seus direitos e de desenvolver as qualidades da pessoa, como responsabilidade e
iniciativa (IGREJA CATOLICA, 1993). Os aspectos eventualmente observados de
fechamento individualista, de insociabilidade e de opressdao ao outro advém da
soberba e do egoismo (CONCILIO VATICANO I, 1965 Il). Toda sociedade que
deseja ser digna e estar de acordo com a verdade pode assim se considerar uma
vez que seus membros, além de conhecerem o bem, o perseguem para si e para 0s
outros (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). O bem comum, para a
Igreja, ndo é uma resposta automatica da persecugcdo do bem-estar individual
maximizado. Na verdade, existe uma “relacdo de interdependéncia e reciprocidade
entre as pessoas e a sociedade: tudo o que for feito em favor da pessoa, € também
servico feito a sociedade, e tudo o que for realizado em favor da sociedade reverte-
se em beneficio da pessoa” (JOAO PAULO II, 1988 1).

A Igreja nao contradiz o ébvio quando escreve que a sociabilidade humana
ndo é uniforme (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Para a
Doutrina um pluralismo social saldavel é necessario para o bem comum (ibidem). E
necessario, pois, favorecer a constituicdo de um tecido unitario e harménico a partir
das multiplas sociedades. Algumas formas de lagos sociais correspondem mais
intimamente a natureza intima do homem como € o caso da familia, da sociedade
civi, da sociedade religiosa e da sociedade politica (ibidem). Outras formas

procedem da livre vontade. Para a Igreja, € importante encorajar a criagao de
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associagdes e instituicdes de livre escolha, favorecendo a participagdo dos homens
na vida social. A finalidade destas associacdes pode ser econdmica, cultural, social,
esportiva, recreativa, profissional e politica IGREJA CATOLICA, 1993).

A familia tem um especial lugar no coracdo da Igreja como célula
fundamental (JOAO PAULO I, 1987), fundadora e modelo para a sociedade, sem a
qual a sociedade nao se sustenta nem & capaz de perpetuar os valores morais
(FRANCISCO, 2016) por isso dedicou-se uma sessao exclusiva deste trabalho para

este tema.
5.2.3 A mulher e o homem

A dignidade dada ao homem e a mulher é a mesma, ambos s&o imagem e
semelhanga de Deus, participam igualmente do corpo de Cristo e sao igualmente
convidados a santidade e a salvacéo, na perfeita comunh&o com o Criador. (JOAO
PAULO 1, 1981; CONCILIO VATICANO II, 1965; JOAO PAULO II, 1988; IGREJA
CATOLICA, 1993; PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011; FRANCISCO,
2016).

Francisco em sua exortagcdo apostdlica pods-sinodal Amoris Laetitia
apresenta especial preocupacao com a discriminacao sofrida pelas mulheres, ndo s6
no campo profissional e social, mas em especial dentro de casa, onde muitas
mulheres ainda s&o submetidas a uma visao de familia autoritaria e violenta. O atual
pontifice declara, de forma contundente, que a afirmativa de que muitos dos
problemas da sociedade atual se deram a partir da emancipacao da mulher é falsa e
um erro grave. Ele ressalta categoricamente que isso € uma forma de machismo.
Outrossim, confirma a participacao do Espirito Santo no reconhecimento mais claro
da dignidade e dos direitos da mulher, ao passo que percebe que existam formas de
feminismo que nao sao adequadas (FRANCISCO, 2016).

E necessario assegurar efetivamente condicdes de igual oportunidade entre
homem e mulher, que apesar de igual dignidade, ndo refletem uma igualdade
estatica. Existe uma diferenga enriquecedora e indispensavel para uma harmoniosa
convivéncia humana que se da nas caracteristicas, distintas entre si, da mulher e do
homem (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

N&o s6 sdo ambos, em sua diversidade, imagem de Deus, mas o dinamismo

de reciprocidade que anima o “nds” do casal humano também é imagem de Deus
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(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Para S&o Jo&o Paulo Il este
tema era de vital importancia: reconhecer a igual dignidade entre o homem e a
mulher em especial ao respeitar suas diferengas. Tem se tornado amplamente
conhecida a sequéncia de catequeses que ele escreveu no inicio de seu pontificado
direcionado a Teologia do Corpo. Para a Igreja, a mulher € complemento do homem,
tal qual o homem é complemento da mulher (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011). A histéria da humanidade mesma, e sua continuidade esta sujeita e
dependente desta “unidualidade”. a realizagdo plena do “humano” depende da
singularidade, tanto quanto da unidade, do que é “feminino” e “masculino” (ibidem).
Este encontro belo sé pode ser realizado e compreendido na légica do amor, da
solidariedade e do servico (0 homem ajuda a mulher que ajuda o homem); o
resultado deste encontro é a concepcdo unitaria da pessoa humana (PONTIFICIO
CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Qualquer encontro entre estes que seja
resultado e esteja baseado na logica do egocentrismo e da autoafirmacéo ndo pode
resultar numa concepg¢ao unitaria da pessoa humana (ibidem).

Por isso € inaceitavel e condenavel qualquer movimento, opinido, ideologia
ou corrente de pensamento que procure avaliar esta relacdo entre o homem e a
mulher de uma perspectiva de 6dio mutuo, egocentrismo e autoafirmagdo. Seja uma
corrente machista ainda existente, lamentavel e vergonhosa, muito ligada a uma
concepcgao historica de ordenamento familiar e a um pseudotradicionalismo; seja
uma confusa, incoerente e barbara parcela da corrente feminista que, antes de
querer gerar igualdade, deseja separar cada vez mais, baseada num édio por uma
suposta classe dominante generalizada, corrente esta apoiada amplamente pelo

marxismo cultural.
5.2.4 Desigualdades e discriminagdes

Embora se compreenda na Igreja que hajam “justas diferengas” entre os
homens, a igualdade da dignidade pessoal, independentemente de qualquer
caracteristica, exige que se chegue a condi¢cdes de vida mais humanas e mais justas
(CONCILIO VATICANO I, 1965 1l). “Com efeito, as excessivas desigualdades
econbmicas e sociais entre 0s membros e os povos de uma unica familia humana
provocam o escandalo e sao obstaculos a justica social, a equidade, a dignidade da

pessoa humana e, finalmente, a paz social e internacional” (ibidem). Ou seja, o
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tratamento desigual e a grande desigualdade econdémica (tanto entre pessoas de um
mesmo povo, quanto de povos entre si) provocam indignagao e impedem a justica e
a paz.

Para a Igreja, favorecer um crescimento semelhante tem a ver com
condigbes de igual oportunidade, garantia de uma objetiva igualdade entre as
diversas classes perante a lei, mas também “apoiar os ultimos” (PONTIFICIO
CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Sao Joao XXIII diz que “por razdes de justica
e equidade” os membros mais fracos da comunidade merecem especial
consideragdo dos poderes publicos (isso ndo necessariamente implica em
vantagens ou privilégios), “pois se encontram em posi¢cdo de inferioridade para
reivindicar os proprios direitos e prover a seus legitimos interesses” (JOAO XXIlI,
1963). A permanéncia de condigdes de gravissima disparidade e desigualdade
empobrece a todos (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Portadores de  necessidades especiais e  deficiéncias  séo,
independentemente da situagdo ou da gravidade, sujeitos plenamente humanos
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). E necessario promover
medidas eficazes para garantir seus direitos, oferecendo-lhes uma atengédo maior

(ibidem). O mesmo ocorre com os idosos.
5.2.4.1 Homossexuais

Outros grupos vitimas de preconceitos e discriminagdes também tem sua
dignidade garantida independentemente de suas escolhas ou caracteristicas. E o
caso dos homossexuais, por exemplo, que devem ser plenamente respeitados em
sua dignidade humana (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Isto nao legitima comportamentos nao conformes a lei natural. A
equiparacgao da unidao homoafetiva com o matrimonio, por exemplo, nao tem relagao
nenhuma a dignidade ou ndo da pessoa. A unido homoafetiva ndo é, de maneira
alguma, uma unido emanada da natureza e da criagdo, a ponto do proprio
organismo nao ser adaptado as supostas consumacbes. Outra verdade
incontestavel que confirma a menor importancia social da relagcdo homoafetiva é a
nao abertura a perpetuacdo da espécie. A ndo fecundidade comprova a menor
importancia que uma relacdo homoafetiva tem para a sociedade do que o

matrimonio e a familia tradicionalmente formada, pois atesta que aquela relagdo nao
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é constitutiva da familia, enquanto unidade fundamental e originadora da sociedade.
Isso ndo significa, em momento algum, que a dignidade do homossexual é ferida,
menor ou indesejada (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Ao mesmo tempo, € importante lembrar que o simples desejo de
“‘maternidade ou paternidade” ndo garante ou “funda” um direito de ter um filho
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Este é um direito natural
estabelecido pelo ato conjugal (PAULO VI, 1968), e nao pela outorga arbitraria de
qualquer determinagao do direito objetivo. Ao passo de que o nascituro tem direito a
garantias das condi¢des 6timas de existéncia, que se da através da estabilidade da
familia fundada sobre o matriménio e a complementaridade das duas figuras,
paterna e materna (IGREJA CATOLICA, 1993).

Como excluidos e marginalizados pela sociedade, os homossexuais também
merecem atencgéo especial dos poderes publicos que devem garantir seus direitos
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

5.2.4.2 Teorias de géneros

A antropologia da Igreja ndo aceita a negacao da vontade de Deus e da
natureza ao qual cada ser foi chamado. “Cabe a cada homem e mulher reconhecer e
aceitar sua identidade sexual” (IGREJA CATOLICA, 1993). As diferencas e
complementariedades fisicas, morais e espirituais de cada um dos sexos sao
orientadas e fundamentais para a formagao da familia (ibidem). Mesmo a sociedade
depende de como se vive esta complementariedade.

A Igreja quer, com isso, negar as teorias que consideram a identidade de
género simplesmente um produto cultural e social, prescindindo da identidade sexual
da pessoa. Esta negacdo, de maneira alguma implica em negar a dignidade da
pessoa que opta por um viver de sua sexualidade diferente da orientada pela Igreja.
Antes a convida a viver a sexualidade da mesma maneira que convida todos
aqueles que nao tem vocacao matrimonial, independendo da opc¢édo sexual: na
castidade celibataria (IGREJA CATOLICA, 1993). Mesmo a pessoa optando por ndo
viver o celibato, a dignidade da pessoa de maneira alguma esta ameacada pela
assergao de que o género € uma instituicao cultural, pois nada pode ferir a dignidade
da pessoa humana, independentemente de qualquer opgao, inclusive religiosa
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).
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A negativa da ideologia de género é, antes de tudo, um reconhecimento e
uma valorizag&o da realidade e da lei natural. Os fendtipos séo evidentes, e mesmo
que hajam distor¢gbes decorridas de anomalias biologicas, tais distorgdes ndo séo a
regra. Neste sentido, a Igreja exorta aos legisladores que garantam que o direito
positivo esteja em conformidade a lei natural (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011).

5.3 O PRINCIiPIO DO BEM COMUM

“‘Da dignidade, unidade e igualdade de todas as pessoas deriva, antes de
tudo, o principio do bem comum, a que se deve relacionar cada aspecto da vida
social para encontrar um pleno sentido”. Assim comeca a sessdao do Compéndio da
Doutrina Social sobre o bem comum (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011). A Gaudium et Spes (CONCILIO VATICANO II, 1965 Il) entende por bem
comum o “conjunto daquelas condigbes da vida social que permitem, tanto aos
grupos como a cada membro, alcangar mais plena e facilmente a propria perfei¢cao”.

A Doutrina Social € bem clara: “o bem comum nao consiste na simples soma
dos bens particulares de cada sujeito do corpo social” (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). A posse comum € de cada individuo e de todos ao mesmo
tempo, por isso € e permanece comum. A doutrina especifica também que é
indivisivel, pois sé € possivel alcangar, manter e aumentar, em vista do futuro, de
maneira coletiva (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Da mesma
maneira que o agir moral do individuo se realiza fazendo o bem, o agir social
alcanga a plenitude realizando o bem comum (ibidem). Diz o Catecismo que o bem
comum consiste nas condicdes para exercer as liberdades naturais indispensaveis
para se realizar a vocagdo de cada membro da sociedade (IGREJA CATOLICA,
1993). Para nao ferir a dignidade da pessoa humana, a sociedade & obrigada a
permitir que cada um de seus membros realize suas vocagdes (ibidem).

Por mais que o bem comum seja sempre um principio permanente, as
exigéncias para este bem comum derivam das condi¢gées sociais de cada época
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Estas exigéncias se referem
“antes de mais nada, ao empenho pela paz, a organizagdo dos poderes do Estado
(sempre subordinada as pessoas), a um solido ordenamento juridico, a salvaguarda

do ambiente, a prestacdo dos servicos essenciais & pessoa (PONTIFiCIO
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CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Alguns destes servigos sdo citados pela
Constituicdo pastoral Gaudium et Spes, a saber: “alimento, vestuario, casa, direito
de escolher livremente o estado de vida e de constituir familia, direito a educacéo,
ao trabalho, a boa fama, ao respeito, a conveniente informacgéo, direito de agir
segundo as normas da propria consciéncia, direito a protecdo da sua vida e a justa
liberdade mesmo em matéria religiosa” (CONCILIO VATICANO II, 1965 II).

A tradicdo da Igreja atesta o bem comum, desde Sao Tomas de Aquino,
como correspondente as mais elevadas inclinagbes do homem (PONTIFICIO
CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Ao mesmo tempo ressalta a grande
arduidade em alcanca-lo por exigir “a capacidade e a busca constante do bem de
outrem como se fosse o préprio” (ibidem).

Esta busca do bem comum como fundamento do viver social e resposta a
dignidade humana quando encravada na sociedade impde claramente a
necessidade de uma melhor distribuicdo dos frutos da terra. Ledo Xlll ja na Rerum
Novarum esclarece que os frutos da terra devem prover a toda humanidade e ao
bem comum (LEAO XIII, 1891). Isso ndo quer dizer que se possa usurpar a terra de
seu proprietario, ou recusar os retornos do trabalho e producéo a qualquer envolvido
com o processo de criagcédo de riqueza, seja o proprietario como o operario (P10 Xl,
1931).

E exatamente o bem comum e a justica social que devem pautar a medida
da distribuicdo da riqueza e as partes na distribuicdo dos bens materiais (P1O XI,
1931), lembrando de ter cuidado ao exceder-se o impeto em defender a igualdade,
para ndo gerar um individualismo em que cada um reivindica seus direitos, sem
querer ser responsavel pelo bem comum (PAULO VI, 1971).

Ademais, o bem comum n&o € so responsabilidade dos individuos de uma
sociedade. E também responsabilidade de suas organizacdes e, em especial do
Estado, que tem no bem comum a justificativa de sua existéncia (CONCILIO
VATICANO II, 1965 II).

5.3.1 Destinacado Universal dos bens

Deus destinou o uso da terra e de seu conteudo a todos os homens e o
destino dos bens criados deve chegar equitativamente as méaos de todos, segundo a

justica, inseparavel da caridade, a isto a Igreja chama de destinacdo universal dos
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bens (CONCILIO VATICANO II, 1965 Il). Deus deu a terra a todo o género humano”
e, por conseguinte, todo homem deve ter a possibilidade de usufruir do bem-estar
necessario para o seu pleno desenvolvimento (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA
E PAZ", 2011).

O uso comum dos bens € o primeiro principio de toda ordem ético-social
(JOAO PAULO II, 1981 Il). Por conta disso a Igreja considerou necessaria
caracteriza-lo. Afirma antes de tudo se tratar de um direito natural, intrinseco, que
n&o é positivo nem provisério. E, portanto, original. Sendo inerente é pessoal; cada
pessoa por si s6 goza de tal direito. Portanto, € prioritario em relagdo a qualquer
intervencdo humana sobre os bens, a qualquer regulamentagéo juridica e a qualquer
método econdmico-social (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). A
enciclica Populorum Progressio de Paulo VI esclarece que a destinagdo universal
dos bens supera o direito a propriedade privada e de livre comércio, isso nao quer
dizer de maneira alguma que os abole; sendo, quer dizer que é a destinagao
universal dos bens que estes direitos (e qualquer outro referente a este tema) devem
convergir, facilitando sua realizacdo (PAULO VI, 1967).

Esta importancia e amplitude da destinagao universal dos bens pode levar a
conclusdes precipitadas e ilimitadas. Portanto, a Igreja tratou de clarificar os limites,
nao da destinagdo em si, mas de sua compreensao. Fica claro que a “destinacéo e
uso universal nao significam que tudo esteja a disposi¢cao de cada um ou de todos, e
nem mesmo que a mesma coisa sirva ou pertengca a cada um ou a todos”
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Continua o documento: “o
principio (...) na verdade, convida a cultivar uma visdo da economia inspirada em
valores morais que permitam nunca perder de vista nem a origem, nem a finalidade
de tais bens, de modo a realizar um mundo equitativo e solidario” (ibidem). Destarte,
€ um convite a dispor de seus dons e bens ao bem comum, realizando
coletivamente um esforgo para oferecer para todas as pessoas e povos as
condi¢cdes necessarias para o desenvolvimento integral, possibilitando a contribuicao
de todos a um mundo mais humano (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011).

E evidente, ao fim, que a destinacéo universal dos bens requer que se cuide
com mais solicitude dos pobres, dos que se acham em posicdo de marginalidade e
das pessoas cuja condicdo de vida impedem um crescimento adequado
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Jo&o Paulo Il lembra que a
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opcao preferencial pelos pobres € uma pratica de imitagdo da vida de Cristo que se
caracteriza como certo primado no exercicio da caridade. Por ser imitagdo de Cristo
é intrinseco ao modo de viver cristdo (JOAO PAULO I, 1991). Esta préatica ndo é de
hoje, mas toca desde a época patristica (PAULO VI, 1967) toda a Tradi¢ao da Igreja
(JOAO PAULO I, 1991).

Tal preferéncia ndo deve ser buscada apenas por ricos, mas por todo
cristdo, e deve se tornar realidade da nossa vida cotidiana (ibidem). Por isso deve
atingir também o campo politico e econdmico, sendo que o0s responsaveis das
nacbes e dos organismos internacionais devem ter sempre presente, como
prioritaria nos seus planos, a verdadeira dimensao humana e devem dar preferéncia

ao fendmeno da pobreza (ibidem).
5.3.1.1 A Pobreza

Preocupa a Igreja que mesmo com tanto desenvolvimento tecnologico a
pobreza ainda seja um problema crescente (JOAO PAULO II, 1991). A miséria
humana é o sinal manifesto da condicdo da fragilidade do homem e de sua
necessidade de salvacdo (IGREJA CATOLICA, 1993). Nao so6 isso, mas a salvacgéo
do homem passa necessariamente pelo seu servigo pelos pobres (ibidem).

Apesar de exortar incansavelmente a atencdo aos pobres e apreciar os
louvaveis esforgos que surgem de todos os lados, a Igreja critica contundentemente
qualquer ideologia e messianismo que alimenta a ilusao, e dela se alimentam, do fim
da pobreza (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Nao que a Igreja
nao acredite no fim da pobreza, mas ela ndo acredita que sistemas inorgéanicos
sejam capazes de erradica-la. Tém seu papel no combate, mas ndo podem se
alimentar de esperancas falsas, ou conquistar adeptos através do oferecimento de
uma solucao falsa e pretenciosa. Contudo, infatigavel € a memoaria que a Igreja faz
de que é pela solidariedade que se da a luta mais eficaz contra a pobreza, que se
justifica a propriedade privada e se alcanga a destinagédo universal dos bens. Mesmo
por isso 0 Compéndio da Doutrina relembra Sao Gregorio Magno, Papa e Doutor da
época patristica da Igreja: “quando damos aos pobres as coisas indispensaveis, nao
praticamos com eles grande generosidade pessoal, mas |hes devolvemos o que é
deles. Mas que cumprir uma obra de misericérdia, saldamos um débito de justica”
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).
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5.3.2 A terra, a propriedade privada, os bens
5.3.2.1 ATerra

A terra é vista, desde muito antes da Doutrina Social tal qual conhecemos
hoje, como unica fonte de providéncia dos meios de subsisténcia do ser humano.
Contudo, em decorréncia de uma ma interpretacédo da realidade social, Ledo XIlI viu-
se obrigado a esclarecer os aspectos desta fungéo de providéncia universal da terra.

O entédo papa, a quem a Rerum Novarum é atribuida, esclarece que os
meios pelos quais a terra exerce a fungao de provedora passa pela propriedade
privada e pelo trabalho (LEAO XIIl, 1891). E incoerente, tanto com o bem comum,
quanto com a dignidade do homem proprio, que se usurpe a propriedade de outrem
para outorgar-se a sim mesmo com o argumento de que dela se precisa extrair o
sustento, como se esse fosse a unica maneira de fazé-lo (ibidem). Afirma, além da
propriedade privada, que € licito ao homem preparar-se providentemente para o
futuro, mantendo-se em posse da terra (ibidem). O reconhecimento da terra como
provedora universal da necessidade humana resulta na afirmativa contundente de
que néao se apele a providéncia do Estado que € posterior ao homem, ao invés disso
o pontifice inaugurador da doutrina exorta para que se busque no trabalho os bens
da terra, quer em sua propria terra, quer em “alguma parte lucrativa cuja
remuneragao, sai apenas dos produtos multiplos da terra” (ibidem).

Portanto, o principio da propriedade privada é destinado ao principio do bem
comum e subordinado a destinagcdo universal dos bens. Por isso € distinto daquele
coletivista, proclamado pelo marxismo, e daquele capitalista, tal qual foi empregado
pelo liberalismo (JOAO PAULO II, 1981 11).

5.3.2.2 A propriedade privada

‘Mediante o trabalho, o homem, usando a sua inteligéncia, consegue
dominar a terra e torna-la sua digna morada” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA
E PAZ", 2011). Para a Igreja, todavia, o direito a propriedade privada, fundamental
para a autonomia e desenvolvimento da pessoa e sempre defendido pela Igreja, nao
¢ um direito absoluto, mas traz inscritos seus proprios limites (JOAO PAULO I,
1991).
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Ledo XllII de uma maneira menos exigente que Joao Paulo Il, tanto por conta
da época em que escrevia, ja garante argumentos suficientes para a definicdo da
propriedade privada como um direito natural. Diz ele: o campo comprado com as
economias nao € nada sendo o salario do trabalhador transformado. Negar ao
trabalhador a propriedade privada, tirando a livre disposicdo do seu trabalho, é
também roubar-lhe toda a esperancga e possibilidade de engrandecer o patriménio e
melhorar a situacdo (LEAO XIII, 1891). Ao mesmo tempo, Ledo XlII afirma com
veeméncia a subordinagao deste direito ao originario destino do uso das coisas (a
destinacao universal dos bens) (ibidem).

Sao Joao Paulo Il em sua Centesimus Annus (1991) faz uma retomada
histérica de quantos pontifices e documentos da Igreja, provindos da Rerum
Novarum, reforgam tanto o direito a propriedade quanto a subordinacao desse direito
a destinagao universal dos bens.

Decerto a propriedade privada e as outras formas de dominio privado dos
bens contribuem para a expressao da pessoa e lhe dao ocasiao de exercer a propria
funcdo na sociedade e na economia. Dai também deriva sua grande importancia
(CONCILIO VATICANO II, 1965 Il). Ou seja, tal direito (& propriedade privada ou a
certo dominio sobre os bens externos) garante a possibilidade do empreendimento.
Garante também um grau de autonomia pessoal e familiar, e deve ser considerado
uma extensao da liberdade humana, e ao estimular o exercicio da responsabilidade,
constitui uma das condicdes das liberdades civis (CONCILIO VATICANO II, 1965 I1).

Independente da propriedade privada e de que forma ela é exercida, deve-
se sempre atender ao destino universal dos bens (CONCILIO VATICANO II, 1965 II).
Continua, a constituicdo pastoral, afirmando que quem tem posse destes bens, deve
compreendé-los ndo s6 como proprias, mas também como comuns, para que
possam estender seus beneficios a outros. A constituicdo lembra que desde os
Padres da Igreja € ensinado que os homens tém a obrigagao de auxiliar os pobres.
Ela vai além disso, dizendo que, desde que se respeite as condicbes moralmente
exigidas, € licito tomar os bens necessarios dos outros em caso de extrema
necessidade.

Antes de ser um fim ou um objetivo, a propriedade privada é um meio para
se atingir o bem comum (PAULO VI, 1967). Sao Joao Paulo Il (1991) comenta que &
como se sobre o direito de propriedade privada fosse gravada uma “hipoteca social”,

por ter uma fungdo social de destinagdo dos bens. Em vista disso, é dever da
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autoridade publica impedir o abuso da propriedade privada em detrimento do bem
comum (CONCILIO VATICANO II, 1965 Il). Mesmo porque a propria propriedade
privada é de indole social, sendo o desprezo desta indole causa de varias
desordens e cobigas (ibidem).

A propriedade ndo deve ser motivo de contraste social no trabalho, mas tem
sua origem no trabalho, e a ele serve (JOAO PAULO Il, 1981 II). Isto diz respeito, em
especial aos meios de producao: “Considera-los isoladamente, como um conjunto a
parte de propriedades, com o fim de os contrapor, (...) €, mais ainda, com o fim de
explorar o trabalho, € contrario a propria natureza de tais meios e a da sua posse”
(ibidem). Na sequéncia do mesmo paragrafo, o pontifice afirma o que talvez seja a
mais importante frase acerca da propriedade dos meios de produgao:

“Estes ndo podem ser possuidos contra o trabalho, como n&o podem ser
possuidos para possuir, porque o unico titulo legitimo para a sua posse — e isto
tanto sob a forma da propriedade privada como sob a forma da propriedade publica
ou coletiva — € que eles sirvam ao trabalho; e que, consequentemente, servindo ao
trabalho, tornem possivel a realizagdo do primeiro principio desta ordem, que € a
destinagdo universal dos bens e o direito ao seu uso comum” (JOAO PAULO I,
1981 11).

Saudavel a reflexdo € a exploragdo de afirmativa tdo significativa, que
extrapola qualquer parecer politico ou ideoldgico de qualquer ordem. Nao é digna a
posse, nem mesmo € auténtica (isto, entretanto, ndo a torna ilegitima), de um bem
de capital que se destine ao simples ato de possuir ou entdo tenha o intuito de
explorar o trabalhador. Assim como o trabalho tem como fim o homem mesmo
(como sera visto em seguida), a propriedade tem como fim o bem comum, que tem
como fim o proprio homem; por conta disso a propriedade privada nao pode
constituir impedimento ao trabalho e ao crescimento de qualquer pessoa
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Tais assertivas datam muito
antes da Doutrina Social como conhecemos hoje; Jodo Paulo Il cita Thomas de
Aquino e sua Suma Teoldgica, por exemplo.

Atualmente a propriedade ndo abrange somente bens e terras, Sdo Jodo
Paulo Il (1991) comenta que uma das propriedades novas é a do conhecimento, da
técnica e do saber, que fundamenta muito mais a riqueza das nacgoes
industrializadas do que os recursos naturais. Estes novos conhecimentos técnicos e

cientificos, bem como a capacidade de iniciativa empresarial devem ser postos a
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servico das necessidades primarias do homem, para que se possa acrescer
gradualmente o patriménio comum da humanidade. Jo&do Paulo Il faz uma extensa
exortacdo neste sentido na Centesimus Annus (JOAO PAULO II, 1991). Exorta a se
criar mecanismos que disponibilizem e possibilitem a aquisigdo de conhecimento e
criar um ambiente favoravel a livre iniciativa. Quebrar barreiras de excessiva
utilizacdo da propriedade privada, como monopolios e barreiras que geram
assimetrias nas negociagdes. Clama por uma ajuda aos homens carenciados, que
querem entrar no mercado, a adquirir conhecimento, a entrar no circulo de relagdes,
a desenvolver suas aptidées. Estas politicas devem se estender também a politica
internacional, que deve buscar possibilitar a todos os paises participarem do
desenvolvimento da humanidade unica (ibidem).

Todas estas caracteristicas tratadas até este momento s&o gerais e
abrangem qualquer tipo de propriedade: tanto aquelas que sdo materiais, os meios
de producdo, também as relativas ao mundo financeiro, quanto as técnicas,
intelectuais e pessoais (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Uma ressalva particular a possibilidade que a propriedade privada tem de
levar seu proprietario ou aquele que a deseja possuir a uma série de promessa
ilusérias e tentadoras (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011): “o
possessor que idolatra seus bens acaba por ser, mais do que nunca, possuido e
escravizado” (JOAO PAULO I, 1987).

5.3.2.3 A Reforma agraria e a desapropriagao

A apropriagdo publica dos bens pode ser levada a cabo pela legitima
autoridade, desde que respeite as exigéncias e limites do bem comum e mediante
uma compensacdo equitativa (CONCILIO VATICANO II, 1965 Il). Da parte que é
dever dos proprietarios ndo manterem ociosos 0s bens possuidos, e de os
destinarem a atividade produtiva, também os confiando a quem tem desejo e
capacidade de os fazer produzir (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011).

A Gaudium et Spes reconhece que muitos proprietarios preferem deixar
suas terras incultas quando boa parte do povo ndo tem como se alimentar e quando
0 aumento da produgédo agricola apresenta um evidente carater de urgéncia, em

especial quando existe uma situacdo de necessidade de bens para a propria
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subsisténcia. O documento cita que além de deixar as terras improdutivas, ndo é
raro, quando vao produzir, a contratagcdo de trabalhadores em um regime indigno,
tanto no rendimento como na exploragao e nos tratos; que acabam por exaurir do
trabalhador qualquer capacidade de iniciativa e de responsabilidade, uma vez
desprovidos de qualquer seguranga e vivendo num regime de dependéncia pessoal,
impedindo-o de qualquer participagdo na vida politica, social e cultural. Mesmo
assim, a constituicdo pastoral parece dar prioridade a outros mecanismos de
equidade como antecessores a desapropriagdo. Antes exorta a realizagdo de
reformas “segundo os varios casos: para aumentar rendimento, corrigir as condigdes
de trabalho, reforgar a seguranga no emprego, estimular a iniciativa” e s6 entao,
como Ultima alternativa, adiciona “e, mesmo, para distribuir terras nao
suficientemente cultivadas aqueles que as possam tornar produtivas” (CONCILIO
VATICANO II, 1965 IlI). O documento ndo deixa explicito se prefere aquelas
condicdes a distribuicao de terras ndo cultivadas, conduto pondera que em tal caso,
‘devem assegurar-se 0s bens e meios necessarios, sobretudo de educacdo e

possibilidades duma adequada organizagao cooperativa” (ibidem).
5.3.3 0 trabalho

Diferentemente do que pensa a cultura geral, a Igreja ndo condena o
trabalho como castigo. Diz a Doutrina Social que o trabalho € uma “condigéo
originaria do homem e precede sua queda; nao é, portanto, nem punicdo nem
maldigdo” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). O que torna o
trabalho fatigoso, e isto sim tem carater de pena, € o pecado (ibidem). Acrescenta o
documento que o trabalho deve ser honrado pois é fonte de riqueza ou ao menos
conduz a uma vida decorosa e digna, sendo um instrumento eficaz contra a pobreza.
Contudo, nado deve o trabalho ser idolatrado, pois nele nao se pode encontrar o
sentido ultimo da vida (ibidem). Por fim, ndo € o trabalho a fonte da vida e origem
das riquezas por ele adquiridas, muito menos é o trabalho fim ultimo do homem,
nem nesta vida, muito menos na vindoura, tais papéis sdo de Deus (ibidem).

O préprio Jesus, exemplo maximo para os cristaos, desde tenra idade até os
trinta anos, participava da vida familiar também pelo trabalho de suas maos
(FRANCISCO, 2016; JOAO PAULO I, 1981 I). Desde a igreja nascente o trabalho é

discutido e apesar de algumas familias de monges terem sido contra o trabalho
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inicialmente, tal tendéncia foi reprimida muito cedo pelo episcopado por ndo estar de
acordo com os ensinamentos apostolicos. E conhecida a frase de Sdo Bento: “sdo
verdadeiros monges se vivem do trabalho de suas mdos” (SAO BENTO DE
NURSIA, Séc VI) donde derivou a maxima “ora et labora”. Portanto, o trabalho é
também visto como via de salvagéao; por isso também nao deve afligir, gerar aflicéo;
mas também ndo deve ser o centro da vida do cristdo, é somente mais uma das
atividades que direcionam o homem para Deus (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). Sua natureza como via de salvagdo € verdadeira ao
permitir ao homem a participagcdo amorosa nos esforgos de Cristo na cruz (JOAO
PAULO 11, 1981 II). Além disso, o trabalho, enquanto via de convivéncia social, é
também local de testemunhar o amor de Deus (PONTIFiICIO CONSELHO "JUSTICA
E PAZ", 2011). Cada vez mais, trabalhar se torna um fazer qualquer coisa com
alguém e para alguém (JOAO PAULO I, 1991).

Mesmo que, se pela falta de virtudes, ndo se faga do trabalho uma via de
salvacdo ao trata-lo com menosprezo e desgosto, ao realiza-lo com desamor e
rancor, Sao Paulo adverte: “se alguém nao quer trabalhar, abstenha-se também de
comer” (2Ts 3, 10). O trabalho é, portanto, um dever. “Nenhum cristdo, pelo fato de
pertencer a uma comunidade solidaria e fraterna, deve sentir-se no direito de nao
trabalhar e viver as custas dos outros (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011; cf. 2Ts 3, 6-12). E honroso, diz ainda S&o Paulo, n3o ter necessidade de
ninguém por trabalhar pelas proprias maos (1Ts 4, 11-12), tanto honroso € praticar a
solidariedade material, compartilhando os frutos do trabalho com os necessitados (Ef
4, 28).

O dever do trabalho pode ser visto do ponto de vista tanto da ordem dada
pelo Criador como das exigéncias de manutencdo e desenvolvimento da propria
humanidade. Atencdo, pois ndo diz respeito a manutencdo apenas da propria
humanidade, mas também de toda a sociedade em suas varias esferas. Isso gera
uma obrigagdo moral do homem em disponibilizar seus dons ao préximo. Iniciando
pela familia, passando pela sociedade com que se diretamente interage, com a
nacdo de quem se é filho ou filha e toda humanidade (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). Por sermos herdeiros do trabalho dos antepassados e
autores, pelo trabalho, das herancas legadas as geracdes futuras, o fruto de nossos
dons, que sao preparados e amadurecidos por toda humanidade, deve ser a ela

ofertado livremente.
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Em resumo, é de se dizer que o trabalho tem por fim a caridade, ao
possibilitar tanto a santificacdo pessoal como a solidariedade para com os mais
necessitados (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

5.3.3.1 Como compreender o trabalho

Para a Doutrina Social o trabalho humano tem uma duplice dimenséo: a
objetiva e a subjetiva (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Em
sentido objetivo, é visto como o conjunto de atividades, recursos, instrumentos e
técnicas que o homem utiliza para produzir, para “dominar a terra”. Este sentido
objetivo € contingencial, enquanto provisorio e variavel, uma vez que pode mudar no
decorrer do tempo, espago e cultura (ibidem). No aspecto subjetivo, o trabalho € o
agir do homem enquanto ser dinamico, capaz de realizar varias das acbes que
pertencem ao processo do trabalho e que correspondem a sua vocagao pessoal; €
um ser dotado de subjetividade e vontade capaz de “decidir de si mesmo e capaz de
realizar-se a si mesmo” (JOAO PAULO Il, 1981 Il), ou seja, pode programar e
escolher suas agdes. Este sentido subjetivo é perene e ndo muda em nenhuma
circunstadncia, ndao depende da época, da cultura, muito menos da atividade
realizada (ibidem). E este carater subjetivo que garante ao trabalho sua peculiar
dignidade, sempre igual em tamanho, independentemente de seu valor objetivo
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Isso parece efémero a primeira vista, mas observando o decorrer da histéria
podemos observar épocas em que a dignidade do trabalho advinha da atividade
praticada, como na antiguidade, quando trabalhos manuais que exigiam for¢a eram
deixados para os escravos. Esta visao foi redefinida pela Igreja a partir da avaliagao
da natureza do trabalho a luz do trabalho praticado pelo préprio Cristo, que era
marceneiro (JOAO PAULO I, 1981 II). Ndo ha possibilidade de se encontrar
indignidade no trabalho que o préprio Deus realizou. Além do mais, os escolhidos
para a fundacgéo da Igreja em geral ndo tinham trabalhos “intelectuais” e as figuras
de linguagem utilizada por Cristo em seus ensinamentos geralmente envolviam
trabalhos que eram de classes menores na sociedade: servos, pastores e
agricultores. Mesmo ao se referir a Deus Pai utilizou varias vezes a figura do

agricultor.
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Além do mais, o carater subjetivo do trabalho impede de se considerar o
trabalho apenas uma “simples mercadoria ou um elemento impessoal da
organizagdo produtiva” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).
Traduzir o trabalho a um mero valor econémico ou material, tornando-o mero
instrumento de producdo, desnatura “irremediavelmente a esséncia do trabalho,
privando-o de sua finalidade mais nobre e profundamente humana” (ibidem). O
sujeito e a intencao do trabalho, brotada da vontade de quem o realiza, tém um valor
sempre maior do que o trabalho em si (dispéndio de energia), seus meios e seu
resultado. A fungéo objetiva € sempre subordinada a subjetiva (ibidem). Isto, porém,
nao quer dizer que a fungdo objetiva tenha uma importancia minima, tampouco quer
dizer que nao se possa, ou mesmo nao se deva, qualificar ou valorizar a fungao
objetiva, diferenciando os trabalhos neste aspecto; “isto quer dizer somente que o
primeiro fundamento do valor do trabalho é o mesmo homem, o seu sujeito” (JOAO
PAULO II, 1981 11).

A relacao do trabalho com a pessoa nao € so a relagao de procedéncia, mas
a pessoa é também a finalidade e a dire¢do do trabalho (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). Independentemente do conteudo objetivo, o trabalho deve
ser orientado aquele que o realiza, ja que a finalidade de qualquer trabalho
permanece sempre o homem, independentemente da natureza do trabalho, se é
mais monétono, mais humilde ou até mais “marginalizador” (JOAO PAULO I, 1981
).

Importante, apesar disso, ndo esquecer o carater social do trabalho. Ele tem
uma fungédo na sociedade e dela depende (PIO XI, 1931). O trabalho, o capital e a
inteligéncia, devem agir juntos; a ordem social e juridica deve proteger o exercicio
das atividades; as atividades entre si devem se completar mutuamente; caso
contrario a atividade humana nao rendera os frutos adequados, nem mesmo sera
possivel avalia-la ou remunera-la com justica, ndo considerando sua natureza social
e individual (PIO XI, 1931).

Indispensavel lembrar que, apesar de sua importdncia social e da
indignidade de se sustentar sem o provento do trabalho quando este Ihe é possivel,
o0 dever do trabalho, emanado da origem mesma de seus direitos, nado deve
sobrepor o carater personalista do trabalho, independentemente do sistema
econdmico. O trabalhador deve se perceber corresponsavel, coautor, da atividade

do trabalho e de sua fungdo, ao mesmo tempo que deseja que os frutos deste
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trabalho sejam uteis para si e para outrem. Estas verdades esclarecidas por S&o
Joado Paulo Il em sua enciclica Laborem Exercens de 1981, que trata unicamente
sobre o trabalho humano, se fazem cada dia mais evidentes e importantes, numa
era em que as novas geragdes procuram muito mais sentido no trabalho do que a

simples remuneragao ou perspectiva de crescimento.
5.3.3.2 Shabat

Por mais que o trabalho seja de constante citacdo na Biblia, o apice do
ensinamento sobre o trabalho esta no repouso sabatico (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). O repouso antecipa a esperanga do descanso eterno,
ajuda os homens a recordarem e reviverem as obras de Deus e a se reconhecerem
a si proprios como obras suas (ibidem). Nao so6 isso, como o repouso obrigatorio €
uma protegao contra a escravizagao do homem ao trabalho, voluntario ou imposto e
contra toda forma de exploragdo, manifesta ou coberta (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011).

Mais do que para permitir o culto a Deus, o shabat (sabat, saba, sabbath ou
sabado) foi instruido em defesa do pobre e tem uma funcado libertadora das
“degeneragbes antissociais do trabalho humano” (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). Tal repouso pode durar um ano e inclui deixar os frutos da
terra para consumo dos pobres. Ensina a Doutrina Social que a “este costume
corresponde uma intuicdo profunda: o acumulo de bens por parte de alguns pode
tornar-se uma subtracao de bens a outros” (ibidem). Entretanto, observe-se que o
“sabado foi feito para o homem, e ndo o homem foi feito para o sabado” (Mc 2, 27).
Atualmente, porque a Pascoa € o novo nascimento do homem em Cristo, pela sua
ressurreicdo, o oitavo dia da semana, que € também o primeiro, € comemorado
como o dia do Senhor e, portanto, o dia do repouso sabatico desde o tempo
apostdlico (IGREJA CATOLICA, 1993).

E também de se dizer que o direito ao repouso ndo se baseia
exclusivamente no dia semanal de descanso, mas diz a Gaudium et Spes
(CONCILIO VATICANO II, 1965 Il) que todo o trabalhador tem o direito ao tempo
livre e descanso para atender a vida familiar, cultural, social e religiosa, mas também
possam exercitar as capacidades e energias que nao possam exercitar no trabalho

profissional. Indo além da delineagao do direito, a constituicdo pastoral afirma que
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ha a necessidade de “adaptar todo o processo de trabalho produtivo as
necessidades da pessoa e as formas de vida” e da, inclusive, prioridade a vida
doméstica, especialmente no que se refere as mées, e tendo sempre em conta o
sexo e a idade (ibidem). As autoridades e os empregadores tém o dever de vigiar
para que nao se subtraia aos cidadaos, por motivos de produtividade econémica o
tempo destinado ao repouso e ao culto (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011).

Adicionalmente, os fiéis devem abster-se de trabalhos e atividades que
impecam o culto devido a Deus, a alegria prépria do dia do Senhor, a pratica das
obras de misericordia e o descanso conveniente do espirito e do corpo; isso nos
domingos e dias santos de guarda (IGREJA CATOLICA, 1993). Tal liberdade
religiosa deve ser observada e buscada por toda sociedade (cf. PONTIFICIO
CONSELHO “JUSTICA E PAZ”, 2011).

5.3.3.3 Relacéao entre trabalho e Capital

Pela subjetividade do trabalho se compreende também sua relagédo com o
capital. Por ser subjetivo, o trabalho tem uma prioridade intrinseca em relagdo ao
capital. Inicialmente, pelo fato do préprio capital ser, em esséncia, fruto do proprio
trabalho; em segundo pelo fato do capital servir ao trabalho, aumentando seu
resultado e, portanto, a disponibilidade de seus bens. Por ser, ao mesmo tempo,
fruto e instrumento do trabalho, o capital € sempre subordinado a ele (JOAO PAULO
I, 1981 II).

Entretanto, ha também uma outra relagcdo importante a se ressaltar entre o
capital e o trabalho: a complementariedade. Esta complementariedade parte, em
especial, das relagdes entre o trabalho e o capital dispostas acima. Uma vez que o
capital vem do trabalho e a ele serve, é dependente do trabalho; de nada vale o
capital sem o trabalho, nem o trabalho sem o capital (nem que seja uma amoreira)
(LEAO XIll, 1891), ambos s&o em si legitimos (P10 XI, 1931). E insensato, portanto,
contrapor o capital e o trabalho (JOAO PAULO I, 1981 11).

Jodo Paulo Il nesta carta enciclica Laborem Exercens (1981 Il) comenta que
nem as estruturas do processo de producdo nem as do processo econdmico geral
sao fontes da antinomia tradicional entre trabalho e capital. Antes, em qualquer

trabalho, seja ele mais rudimentar ou mais elaborado, o homem acaba por usufruir
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de duas herancgas: a da natureza, dada pelo criador para toda a humanidade, e a do
trabalho de outros homens. Nao podemos entdo subjetivar o capital asserindo que
ele coloque o homem e o trabalho humano sob sua dependéncia, mas antes pode o
condicionar (ibidem).

O santo deixa claro que ndo ha uma relagdo dualistica entre trabalho e
capital, ndo ha antitese, nem antinomia. Muito menos os dois estdo num mesmo
patamar. Essa perspectiva credita ao trabalho apenas sua perspectiva econémica,
esquecendo sua perspectiva subjetiva, superior aquela, como visto anteriormente
(ibidem). Este erro, chamado pelo pontifice de erro do “economismo”, é creditado a
um outro erro, o do materialismo, que assume uma superioridade as coisas
materiais, as realidades materiais e subordina a esta realidade tudo o que é
subjetivo (proprio da pessoa humana: seu agir, sua moral, etc.) ou até espiritual
(ibidem). Nao é necessario adentrar em detalhes adicionais para verificar que ha
uma impossibilidade de estas perspectivas compreenderem o homem (nem mesmo
o trabalho) em sua plenitude, portanto ndo séo suficientes para guiar algum senso
ou mesmo politicas sociais, ou entdo o desenvolvimento integral do homem.

O pontifice, numa sabia conclusdao acerca do tema, declara que essa
antinomia n&o tem origem unicamente na filosofia (JOAO PAULO II, 1981 I). Antes
€, também, resultado de uma pratica afoita de se abundar riquezas num momento
da histéria em que isso se tornou possivel pelos desenvolvimentos técnicos em
todos os sentidos (ibidem). Este processo é também resultado da deturpagao do
sentido subjetivo do trabalho devido ao fato de se dar valor muito mais aos meios
(ganhos, lucros e acumulagao) do que a finalidade do trabalho e da propriedade (o
homem). Este erro pratico e grave é creditado ao liberalismo e ao capitalismo
primitivo e que causou a resposta “social eticamente justa” da busca pela justica,
que acabou acarretando excessos (ibidem). O pontifice alerta ainda, no inicio da
década de oitenta, que ha chances destes erros repetirem seus impactos negativos
do passado ao ser repetido na historia o exercicio de pensar sob suas premissas
tanto tedricas quanto praticas. Nem o reducionismo do homem nem a suplantagao
de sua dignidade podem servir de base para qualquer perspectiva integral da
humanidade.

O que se quer dizer com isso € que 0s excessos praticados pela busca da
justica, que acabaram por acarretar diversas mortes e supressido da liberdade na

busca do comunismo (que € um erro grave e condenado) podem se repetir na
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histéria, se a busca desenfreada por lucros e acumulagdes persistirem (que € outro
erro grave e condenado).

Uma visao que nao seja exclusivamente a da maximizagdo do lucro nao
geraria entdo uma redugao da produtividade e, portanto, dos proprios dons do
trabalho? Isto ndo seria propriamente reduzir a plenitude do homem? A resposta a
esta preocupagao da produtividade do trabalho dada pela Doutrina Social da Igreja
estda exatamente nesta integralidade do homem: “o desenvolvimento integral da
pessoa humana no trabalho ndo contradiz, antes favorece a maior produtividade e
eficacia do proéprio trabalho, embora isso possa enfraquecer as estruturas de poder”
(JOAO PAULO I, 1991).

Adicionalmente, a Doutrina relembra que o termo capital humano, apesar de
nao ser inteiramente adequado, valoriza caracteristicas alheias a técnica e aspectos
operativos, como criatividade, habilidade empreendedora, disponibilidade de tecer
relacdes (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Estas caracteristicas
sao muito mais humanas do que técnicas e valorizam o trabalhador muito mais do
que a atividade. A Doutrina Social aponta uma valorizacdo da dimensao subjetiva,
em detrimento da objetiva, o que esta de acordo com a perspectiva da antropologia
teoldgica desenvolvida acerca do trabalho (ibidem).

Esta mesma doutrina social que vé, com alguma satisfagdo, a sutil e morosa
valorizagao do aspecto subjetivo, também admite, com pesar, que a relagao entre o
capital e o trabalho se deu historicamente conflituosa, e teme a insalubridade dos
tempos vindouros. Inicialmente a exploragéo vinha do empregador e empresarios
que, guiados pelo principio de maior lucro, pagavam um salario menor do que o
devido e exigiam uma maior quantidade de horas de trabalho. Atualmente tal
exploracdo pode ser ainda mais preocupante: “os progressos cientificos e
tecnolégicos e a mundializagdo dos mercados, por si mesma fonte de
desenvolvimento e de progresso, expdem os trabalhadores ao risco de serem
explorados pelas engrenagens da economia e pela busca desenfreada de
produtividade” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Isto & dizer que o préprio trabalhador € levado a acreditar que o sucesso
profissional pode trazer-lhe eficazmente e isoladamente a felicidade, fazendo com
que ele se dedique ao trabalho de uma forma a se disponibilizar livremente para ser
explorado pelo sistema econdémico que o convence desta inverdade, sem se

perceber explorado, ou mesmo desejando ser explorado.
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5.3.3.4 Outros desafios no campo do trabalho

Apesar de a Doutrina dar atencéo especial para o problema de dependéncia
do trabalho em relacdo a matéria, em especial para esclarecer que as opgoes
apresentadas pela visdo dualistica (liberalismo/socialismo) s&o insuficientes para
resolver a questdo — mesmo para compreendé-la —, a Igreja percebe com tanta
gravidade quanto necessaria as outras formas de desafios enfrentados pela
sociedade no campo do trabalho.

Ela tem clara nogao de que a superagao desta antinomia nao vai garantir por
si s6 uma maturidade do desenvolvimento humano com relagédo ao trabalho. Ela
admite como problematica as situagdes de “grande bolsdes de nao-trabalho, de
trabalho clandestino, de trabalho infantil, de trabalho sub-remunerado, de trabalho
explorado” que ainda persistem, mas também de novas formas de exploracéo do
trabalho: supertrabalho e trabalho-carreira que as vezes rouba espago de outras
dimensdes igualmente humanas e necessarias para a pessoa (como saude, por
exemplo), excessiva flexibilidade do trabalho que torna precaria e nao raro
impossivel a vida familiar, a modularidade do trabalho que corre o risco de ter graves
repercussdes sobre a percepgao unitaria da propria existéncia e sobre a estabilidade
das relacées familiares (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Nessa perspectiva, a alienacdo do trabalho n&do pode ser vista apenas a
moda marxista, em que o trabalho é alienado pelo capital, também deve ser vista
enquanto o trabalho alienado ao coletivismo socialista, mas também ao maximizar
sua produtividade e rendimentos. Nesta sociedade de supereficiéncia e de
competicdo acirrada, a alienagao do trabalho a estes desejos de sucesso também
conduzem o trabalho humano ao erro de tornar o homem o meio, e ndo o fim (JOAO
PAULO II, 1991).

Para Sao Joao Paulo Il o grande problema das relagdes insalubres de
trabalho se veem aos montes ainda hoje, mesmo depois de muito se discutir direitos
humanos. Para o santo, o problema esta no reconhecimento do homem em si, e na
superioridade da dignidade da pessoa humana com relacdo aos desejos e coisas
materiais: a alienagcdo é “inversdao dos meios pelo fim: quando o homem nao
reconhece o valor e a grandeza da pessoa em si proprio € no outro, de fato priva-se

da possibilidade de usufruir da prépria humanidade e de entrar na relagdo de
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solidariedade e de comunhdo com os outros homens para a qual Deus o criou”
(JOAO PAULO II, 1991).

Portanto, por mais que as explorag¢des do estilo das descritas por Karl Marx
ja estejam praticamente superadas, ao menos nos paises mais desenvolvidos
(admite-se na Doutrina que esta superacdo também ¢é resultado da atuagao
ideologia marxista), n&o foi superada a alienagdo nas varias formas de
instrumentalizagcdo mutua do homem. Como se vé atualmente, o homem, para a
satisfacdo cada vez mais refinadas de suas “necessidades particulares e
secundarias”, tornam-se “surdos as suas caréncias verdadeiras e auténticas”
reguladoras de tantas outras necessidades do préprio homem (JOAO PAULO II,
1991).

Percebe-se no texto do pontifice que ha uma caracteristica especial da
alienacao atual, que acaba por preocupa-lo mais do que a alienagao descrita por
Marx: o trabalhador se submete livremente a exploracédo do trabalho, ao ponto de
que o explorador tem cada vez menos nome enderegco. Se antes o capital néo
poderia ser caracterizado como sujeito, por ndo o ser de fato, poderia ao menos ser
indicado o sujeito — evidentemente n&o-virtuoso, por vezes devasso ou até perverso
e desumano — que tomava as decisdes, por possuir o capital, de remunerar
indignamente o trabalhador, em nome da acumulagéo de material (cf. JOAO PAULO
I, 1981 II; LEAO XIlI, 1881; PIO XI, 1931; entre outros). Hoje cada vez menos esta
decisdo tem nome. Portanto a propria engrenagem da economia, bem como a
mundializagdo dos mercados, aliados aos meios de comunicagéo (cf. JOAO PAULO
II, 1991) faz com que os proprios trabalhadores se oferegam livremente a exploragéo
de seu trabalho com o intuito de suprir necessidades secundarias devido a sua
incapacidade de dominar seus desejos, destituindo o homem arbitrariamente de sua
humanidade e da capacidade de solidariedade. Por isso a preocupagao com O
fendbmeno da alienacao vista como o inverter dos papéis entre os meios e os fins.

Portanto, apesar de existir a antinomia conceitual e abstrata, mais
importante que isso é a relagao entre os “homens vivos e concretos” (Joao Paulo I,
1981 Il). Neste embate é evidente que os detentores de maior poder consigam tirar
vantagens dos menos favorecidos (ja foi falado da atencdo necessaria aos
marginalizados e menos favorecidos ao relatar a questao da dignidade). Por conta
disso, a Igreja desde Leao Xl (1891) até Francisco (2013), apoia como legitimos os

movimentos e “esfor¢os dos trabalhadores para conseguirem o pleno respeito de
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sua dignidade e espagos maiores de participacdo na vida da empresa, de modo que
eles, embora trabalhando em conjunto com outros e sob a diregdo de outros,
possam em certo sentido ‘trabalhar por conta propria” (JOAO PAULO II, 1991).

Joao Paulo Il relembra que qualquer empresa, antes de ser uma sociedade
de capitais, € uma sociedade de pessoas, que colaboram entre si. Sejam estas
pessoas as que colaboram com o trabalho, sejam estas pessoas as que fornecem o
capital. Para se atingir o desenvolvimento integral do homem através da realidade
do trabalho, o pontifice sugere que haja um grande movimento associado dos
trabalhadores, cujo objetivo € a libertagdo e esta promogado integral da pessoa
(ibidem). Percebamos que esta saida, por mais que parega com as estruturas atuais
de sindicatos e “unions” tem um objetivo mais humano do que meras reivindicagbes
de direitos trabalhistas e condigdes humanitarias. Tem, antes, a pretensdo do
desenvolvimento integral do homem, também em sua vida social, o que significa
exatamente nio trabalhar para combater os resultados dessa antinomia concreta —
ao se trabalhar para combater o resultado da antinomia justificando a luta através da
prépria antinomia, da-se mais forgca a ela, que se alimenta do afastamento das
partes —, mas trabalhar para eliminar a antinomia em si, fazendo com que se
perceba que a unica possibilidade de relacdo saudavel para todos é exatamente a
coeréncia da distribuicdo do bem comum dentro dos parametros de justica e
dignidade da pessoa humana. Isso ndo quer dizer alimentar uma passividade e
siléncio dos mais pobres de modo a manter o poder dos menos favorecidos, isso
geraria uma falsa paz social (FRANCISCO, 2013). Tal paz seria geradora de mais
conflitos. Pelo contrario, esta mesma luta contra os resultados da antinomia concreta
deve existir, mas sempre com os olhos na unido, que deve sempre prevalecer ao
conflito (ibidem), e sempre com a justificativa de se construir a sociedade mais justa
e digna, sabendo que tal sociedade seria benéfica inclusive para os que estéo

acostumados com os privilégios.

5.3.3.5 Rendas, salarios e lucros

7

A doutrina € completamente contra uma distribuicdo unilateral do retorno
proveniente da terra, do capital ou do trabalho. E ilicito o operario se apoderar de

todo retorno dos frutos e rendimentos descontados apenas o que baste a amortizar
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e reconstituir o capital (PIO Xl, 1931). Pio Xl condena, da mesma maneira, o
proprietario que nao divide o lucro como o operario.

O papa comenta que desde muito tempo o capital arrogou-se de privilégios
excessivos. Apropriava-se de todo o lucro e produtos das investidas
empreendedoras, deixando aos operarios unicamente o necessario para restaurar e
reproduzir sua forga (ibidem). Pregava-se uma lei econdmica que garantia tal direito
aos patrdes. Tais assercbes sdo demasiadamente errbneas e, mesmo sendo
amplamente aceitas, foram também ardorosamente contestados (ibidem).

Tao falsas quanto tais assercbes sdao as contrapartidas oferecidas como
principio moral e inculcado aos operarios maltratados de que eles teriam direito a
integralidade dos retornos dados as empreitadas produtivas. Tao bem construida foi
tal argumentativa que se tornou mais capciosa que a ideia, também condenada, de
que tudo que é produtivo deveria passar para o Estado (ibidem). Por ser a afirmativa
de que todo o direito ao produto e ao lucro era do operario mais capciosa do que a
da centralizagao estatal, também é mais perigosa e sedutora aos incautos, mesmo
aqueles que o socialismo nao pode enganar (ibidem). Vociferando contra tal erro
perigoso, Pio Xl o chama de “veneno suave que muitos tragaram com avidez” (PIO
XI, 1931).

Os frutos da terra séo direito de todos, cada um em sua fungdo. Mas atenta
o pontifice: “nem toda distribuicdo dos bens ou riquezas entre os homens é apta
para obter totalmente ou com a devida perfeicdo o fim estabelecido por Deus”
(ibidem). “Que seja distribuida de maneira que em nada prejudique o bem geral da
sociedade” exorta o pontifice. Desta forma a exclusdo de qualquer classe da
participacdo dos lucros € proibida (ibidem). Tanto os ricos que nao garantem a
participacdo devida dos lucros aos operarios, quanto os operarios que desejam
tomar para si todo o lucro, violam a busca do bem comum. A exortacdo que encerra
esta sessdao da Quadragesimo Anno assinala que “cada um deve, pois, ter a sua
parte nos bens materiais; e deve procurar-se que a sua reparticdo seja pautada
pelas normas do bem comum e da justica social” e que “ndo ha homem prudente
que nao reconhega os gravissimos inconvenientes da atual reparticdo da riqueza”
haja visto o “contraste estridente que ha entre o pequeno numero de ultrarricos e a
multiddo inumeravel dos pobres” (PIO Xl, 1931). Tal realidade apresentada por PIO
Xl em 1931 nao parece ter sido alterada até hoje, mas também, sabe-se n&o foram

aplicadas suas orientagoes.



82

Para a Doutrina Social, o trabalho, por seu carater subjetivo — cada vez mais
evidente — “é titulo de participacdo” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011). Ou seja, o trabalhador tem direito direto na participagao do lucro gerado pela
empresa, ndao somente ao salario que remunere suas horas. Claro que este direito
nao deve suprimir o direito do empresario e daquele que fornece o capital, mas
antes se deve encontrar uma relagao justa de distribuicdo deste resultado.

Com efeito, é verdade que o capital € fruto e resultado de trabalho de
geragdes anteriores, ndo s6 do autor de certa heranga, mas como do trabalho de
todas as maos e cérebros que contribuiram para sua geracdo. E com esta
perspectiva que JOAO PAULO Il (1981 1l) afirma que os meios de produgdo sdo na
verdade “bancos de trabalho”, confeccionados por trabalhos anteriores, dos mais
diversos tipos, destinados exclusivamente a servir trabalhos atuais. Perceba-se
deste fato que o destino dos meios de producao deve ser o trabalho e que por isso
0s ganhos resultados da aplicagdo dos meios de produgdo sado, antes de tudo,
ganhos resultados pelo trabalho executado através dele. Isso define uma
copropriedade dos meios e resultados do trabalho (Ibidem).

Sao JOAO PAULO Il (1981 Il) afirma que neste sentido ha a necessidade de
revisdo do capitalismo “rigido”, no intuito de uma reforma com relagéo aos direitos
do homem. Entretanto, afirma que estas reformas ndo podem ser feitas a luz da
eliminacao aprioristica da propriedade privada dos meios de producdo. O fato de
retirar os meios de produgao das maos dos proprietarios ndo garante que eles serao
bem socializados, mesmo porque eles serdo destinados a administracdo de um
outro grupo de pessoas (ibidem), sujeitos também a suas vaidades que
impossibilitam a destinagdo correta da terra. A histéria demonstra como esta

afirmativa é sensata.
5.4 O PRINCIPIO DA SUBSIDIARIEDADE

Ledo Xl j&4 desenha essa possibilidade de associagées pequenas de livre
iniciativa na Rerum Novarum. Nela ele defende que o direito de associacéo € natural
ao homem e n&o pode |Ihe ser negado. Desde uma pequena associagao de dois ou
trés, até a comunidade civil. Distingue os dois tipos de associagdo por duas
caracteristicas: a primeira por sua abrangéncia, a segunda por sua forga. Evidente

que a sociedade civil seja o Estado ou qualquer outro tipo abrange todos os homens
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e por isso € muito mais forte. As sociedades particulares abrangem apenas os
interessados e € muito mais fraca. Entretanto, ambas s&o de direito. Ndo pode
aquela, por conseguinte, suprimir a esta (LEAO XIlII, 1891).

Mais do que isso, € dever do ordenamento publico defender o direito a unido
e as sociedades por ele formadas. Seja este representado pela familia, por grupos,
associagdes, sindicatos, expressdes agregativas econdmicas, sociais, politicas,
culturais, desportivas, recreativas, profissionais ou qualquer outra forma de
associacdo (IGREJA CATOLICA, 1993). Sem que se cuide deste direito e sem que
se defendam estas unidades sociais, € impossivel promover a dignidade da pessoa
(ibidem).

Ao passo de que o Estado deve defender tais associagbes, ndo deve
descuidar do bem comum e da dignidade humana. Caso uma sociedade tivesse em
sua formagédo organica (ndo necessariamente formal) um claro intuito de atentar
contra a probidade, a justiga, contra a seguranca do Estado, os poderes publicos
tém a prerrogativa de dissolve-las ou impedir sua formagéo (LEAO XIll, 1891). Mas
devem cuidar, tais poderes, para ndo cometer nenhuma agao que possa ferir a
dignidade do homem ou a reta raz&o e a lei de Deus (LEAO XIII, 1891).

Nao s6 o Estado, mas “todas as sociedades de ordem superior devem poér-
se em atitude de ajuda (“subsidium”) — e, portanto, de apoio, promog¢ao e incremento
— em relac&o as menores” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Destarte, ndo ha licitude em o poder publico outorgar-se a si mesmo o
controle ou quaisquer direitos sobre as sociedades justas e razoaveis, em especial
aquelas que conferem um trabalho ideal que corrobora com a busca do bem comum
(LEAO XIlII, 1891). Outrossim, € injusto subtrair aos individuos o que eles podem
efetuar com prépria iniciativa e industria, para confiar & coletividade (PONTIFiCIO
CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Ademais, a Doutrina Social também demarca
como injusto o ato de “passar para uma sociedade maior e mais elevada o que
sociedades menores e inferiores podiam conseguir’ caracterizando tal ato como
grave dano e perturbagao da ordem social (P1O XI, 1931).

Tal principio ndo assegura sO6 a protegdo contra abusos das instancias
superiores e a garantia de autonomia, mas interpela as instadncias mais poderosas a
ajudar os individuos e as sociedades menores a desempenhar a propria fungao,
afinal cada pessoa, familia e ordenamento social, por menor que seja, pode
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contribuir de maneira original para com a comunidade (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011).

Outro cuidado deve ser observado além da protecdo as sociedades
menores: a garantia da iniciativa associativa, de modo que “a falta de
reconhecimento ou reconhecimento inadequado da iniciativa privada, também
econbmica, e da sua fungdo publica, bem como os monopdlios, concorrem para
mortificar o principio da subsidiariedade” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011). Ao citar os monopdlios a Igreja ndo exclui também outras formas
injustas de barreiras que sao percalgos a iniciativa associativa ou empreendedora,
mas antes alude a todas elas como obstaculos para a garantia de tal direito natural.

Este principio alude as pessoas a participagdao na vida social, como um
dever a ser conscientemente exercido de maneira responsavel em vista do bem
comum (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Para desenvolver de
fato um crescimento integral e justo, a Igreja orienta que é imprescindivel realizar um
esforco para favorecer a participacdo dos menos favorecidos, bem como é
imprescindivel a alternancia dos dirigentes politicos, evitando o estabelecimento de
privilégios ocultos (ibidem). Diz a Doutrina Social: “é necessaria ademais uma forte
tensdo moral para que a gestdo da vida publica seja fruto da corresponsabilidade de

cada um em relagcdo ao bem comum” (ibidem).
5.4.1 A Familia
5.4.1.1 Nucleo central da sociedade

O tema “familia” poderia muito bem-estar alocado dentro do principio da
dignidade da pessoa humana. Com certeza |la seria o0 melhor lugar para posiciona-lo
uma vez que ferir a familia é ferir com suma gravidade a dignidade da pessoa
humana. Também mereceria, como tantos outros temas, uma sessao aparte de
qualquer outra, uma vez que suas raizes estdo espalhadas nos mais diversos
principios da Doutrina Social e mesmo dos direitos naturais. Entretanto, por critérios
pedagogicos e para facilitar a leitura, foi posicionada dentro deste principio de
subsidiariedade, uma vez que neste ponto da exposi¢do ja se tem um arcabougo
sobre a matéria apresentada suficientemente razoavel para compreender suas

reflexoes.
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Enquanto o principio da dignidade assegura o primado da familia e o
principio do bem comum lhe garante as condigdes dignas para seu desenvolvimento
humano integral, o principio da subsidiariedade garante sua protecao, o respeito e a
promogéo efetiva (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Mesmo a ONU no auge de sua laicidade atendeu as verdades sobre a
familia que a fé judaico-cristd sempre defendeu ha mais de trés mil anos. Em seu
artigo dezesseis da Declaragao Universal dos Direitos Humanos (DUDH) ela afirma:
“a familia é o nucleo natural e fundamental da sociedade e tem direito a protecéo da
sociedade e do Estado” (ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS, 2009).

Nas Sagrada Escritura muitas vezes sao dispostas a importancia da familia
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011) e desde o comeco da histéria
do homem a unido entre o varao e a mulher é a primeira forma de comunhao entre
pessoas (CONCILIO VATICANO I, 1965 Il). A familia é tdo importante na histéria da
revelacdo que o préprio Deus veio ao mundo através de uma familia e a conferiu
excelsa dignidade através do instituto matrimonial (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). E a primeira sociedade natural, titular de direitos préprios
e originarios, que a pde no centro da vida social (ibidem).

Incansaveis sdo os escritos da Igreja que define a familia como unidade
originaria e mais singular da sociedade, reflexo da unido de Deus com o homem.
Também é célula fundamental da comunidade humana (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). Recentemente o Papa Francisco langou a Exortagao
Apostdlica pds-sinodal Amoris Laetitia que reforca tais ensinamentos, relembrando a
necessidade de valorizar a fecundidade da familia como perpetuadora da sociedade
(FRANCISCO, 2016).

A familia é reconhecida alguns direitos naturais proprios. Ao direito a vida
corresponde também o direito a crescer a sombra da mé&e depois de ser gerado
(JOAO PAULO II, 1991). A DUDH néo conecta diretamente estes dois direitos, mas
concede garantia a ambos. Outras exigéncias claras como direito natural do ser
humano pontuado pela Doutrina Social, também apontados ou implicitos na DUDH é
o direito a “viver numa familia unida e num ambiente moral favoravel ao
desenvolvimento da sua personalidade (...) direito a fundar livremente uma familia e
a acolher e educar os filhos” (JOAO PAULO II, 1991). Também é reconhecido pela
DUDH que os pais tém direito maior na educacéao dos filhos, ndo podendo nenhuma

outra instituicdo, sobrepor a educacao dada pelos pais.
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Dada a importancia da familia enquanto célula perpetuadora da sociedade,
sua ligagao intima com a dignidade humana, e seu direito natural de ser, a familia é
mais importante que o Estado ou qualquer outra unidade ou formagao social ou
associativa (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Outrossim, o
Estado e a sociedade sdo para a familia, e n&o o oposto (ibidem).

Com isso, nao somente o Estado e as instituicdes publicas devem defender
a familia, mas também toda e qualquer instituicdo ou sociedade formada, de
qualquer natureza, que além de defender, devem ajudar a familia a desenvolver sua
humanidade integralmente e realizar o que é possivel para si, como seu papel na
sociedade em prol do bem comum (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011). Nao devem de maneira alguma, o Estado ou as autoridades publicas subtrair
as familias quaisquer tarefas que esta possa realizar por si mesma, mas antes deve
garantir-lhe o direito e as condigbes para que ela desempenhe todas as suas
responsabilidades (ibidem).

Destarte, toda a sociedade e o Estado em especial sdo chamados a “garantir
e a favorecer a identidade da vida familiar e a evitar e combater tudo o que a altere
ou fira” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Isso quer dizer que no
ambito da politica, do direito objetivo e da atividade associativa sejam
salvaguardados os valores da familia, desde a promog¢do da intimidade e da
convivéncia familiar até o respeito a vida desde a fecundacédo e também a efetiva
liberdade de opgédo na educagao dos filhos (ibidem). O Estado e a sociedade nao
podem “absorver, nem suprimir, nem reduzir a dimenséo social da familia mesma;
devem antes honra-la, reconhecé-la, respeita-la e promové-la segundo o principio da
subsidiariedade” (ibidem).

Isto revela a fungao da familia como agente social e econdmico. Nao deve
ser a familia somente objeto de agado politica, mas deve antes ser o sujeito desta
acdo (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). A familia é o seio da
acgao social. Seu contributo ndo é direcionado apenas as questdes da esfera politica,
mas principalmente a atividade efetiva social de apoio e cuidado para com os mais
necessitados (JOAO PAULO I, 1981 I). A familia é responsavel pela transformacéo
da sociedade, e este € o caminho para a transformacao social (ibidem).

A familia é também a unidade fundamental da acdo econdmica. E ela a
protagonista da vida econémica (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",

2011). A logica da acdo da familia na vida econémica ndo deve ser a légica do
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mercado, sendo a logica da partilha e da solidariedade (ibidem). Outro aspecto
fundamental da relagéo entre a familia e a vida econdmica € o trabalho. O trabalho é
‘condicdo que torna possivel a fundagdo de uma familia, cujos meios de
subsisténcia se obtém mediante o trabalho” (ibidem). Lembra-se sempre, na
Doutrina Social, a importancia da justa remuneragao familiar, onde o chefe de familia
pode com seu salario sustentar toda a familia sem que a méae seja obrigada, caso
deseje permanecer em cuidados da casa e educacgao dos filhos, a sair trabalhar para
garantir o sustento da familia (LEAO XIlI, 1891; PIO XI, 1931; JOAO PAULO II, 1981
II). Ndo se limite a isso, mas também possa gerar uma pequena poupanga que
possa |lhe garantir uma liberdade futura (LEAO XIII, 1891; PIO XI, 1931). Caso isso
nao possa ser assegurado pelas possibilidades dos empregadores, com o risco de
empregador e empregados perderem seus meios de subsisténcia, sejam
encontradas entdo medidas sociais que possibilitem a manutencdo do direito da
mulher de exercer seu trabalho de cuidados no lar, caso ela assim livremente deseje
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

5.4.1.2 Familia como escola para a vida

Amoris Laetitia recorda-nos também da capacidade que a familia tem de ser
fonte de amor e o local onde o novo integrante da sociedade vai aprender e
desenvolver os valores necessarios para poder integrar a comunidade humana de
maneira integra e plena (FRANCISCO, 2016). Neste sentido, vale recordar Joao
Paulo II: a familia delineia-se, no designio do Criador, como “lugar primario da
humanizagdo da pessoa e da sociedade” (JOAO PAULO I, 1981 I).

Na familia é que s&o inculcados e transmitidos, desde o inicio da vida, os
valores morais, o patriménio espiritual da comunidade e cultural da nagao, além de
ser nela que se da a aprendizagem das responsabilidades sociais e da solidariedade
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). E na familia que o homem
recebe as “primeira e determinantes nocdes acerca da verdade e do bem, o que
significa amar e ser amado, o que quer dizer, em concreto, ser uma pessoa” (JOAO
PAULO II, 1991).

A familia é, pois, a primeira e insubstituivel escola de “sociabilidade,
exemplo e estimulo para as mais amplas relagcbes comunitarias na mira do respeito,
da justica, do didlogo, do amor” (JOAO PAULO II, 1981 1). O santo recorda que
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mesmo em meio a uma sociedade maculada por drogas e violéncias, a familia
irradia ainda hoje “energias formidaveis” que conseguem manter o homem
consciente de sua dignidade pessoal, enriquecer sua humanidade e o inserir
ativamente na sociedade (JOAO PAULO II, 1981 I). Francisco pensa igual ao citar
que no seio da familia, quando ela vive o amor, qualquer dificuldade ou violéncia
pode ser superada (FRANCISCO, 2016).

Para a Igreja, a assolagcdo da sociedade esta intimamente ligada ao
desmantelamento da condicéo da familia (CONCILIO VATICANO II, 1965 II). O bem
da pessoa e o bom funcionamento da sociedade esta intimamente ligado ao bem-
estar da comunidade conjugal e familiar (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011). A familia bem estruturada é a “melhor garantia contra toda a deriva de
tipo individualista ou coletivista”, pois nela a pessoa esta “sempre no centro da
atenc&o enquanto fim e nunca como meio” (ibidem).

Tém os pais, portanto, o direito de educar seus filhos e de ndo serem
despojados deste direito pelo Estado ou qualquer outra instituicdo que deseje
sobrepor a educacédo escolhida pelos pais (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011). Ao mesmo tempo, € dever dos pais, inalienavel, tal educagao (ibidem).
Apesar de nao poder sobrepor ou contradizer a educacdo dada pelos pais, a
sociedade civil também tem um dever educativo para com os novos integrantes da
sociedade, aos pais fica a responsabilidade de “colaboragao estreita e vigilante”
desta educacéo (ibidem). Por conta disso, e do principio de subsidiariedade, os pais
tem direito de fundar e manter instituicdes educativas, ndo podendo esta matéria ser
monopolio do Estado. Ao Estado fica o dever de néo exigir dos pais despesas

suplementares que impegam ou limite este direito (ibidem).
5.4.1.3 O Matriménio

Joao Paulo I, tal qual Francisco e todos os demais antes deles, pensam
aqui na familia fundada sobre o matrimoénio, que além de ser uma abertura a
fecundidade e a perenidade, € um belo caminho de crescimento espiritual e
desenvolvimento integral da pessoa humana; mais que isso, € um caminho de
santificagdo, com suas dificuldades, mas também com suas imensas gragas e
alegrias (FRANCISCO, 2016).
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A abertura a fecundidade possibilita a doacéo reciproca de si mesmo entre o
homem e a mulher, que cria o ambiente vital para o desenvolvimento da crianca
para que ela possa se preparar para seu “Unico e irrepetivel destino” (JOAO PAULO
I, 1991). E dessa doagdo reciproca que nasce uma crianca. E quando nasce, a
crianca € oferecida a sociedade como o0 “dom de uma nova pessoa, que ‘é chamada,
desde o seu intimo, a comunhdo com os outros e a doagdao aos outros™
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Para Jo&o Paulo II, a familia é
o “santudrio da vida”, sua sacralidade vem do dom de Deus, de ser no seio familiar
entre um homem e uma mulher que a vida pode ser gerada, devidamente acolhida,
protegida e pode se desenvolver segundo um crescimento humano auténtico (JOAO
PAULO I, 1991). O santo posiciona a familia, enquanto sede da cultura da vida, em
contraposigao a cultura da morte (ibidem).

Considerando que um homem ou uma mulher tem a livre vontade de se
unirem, e € deles a prerrogativa da geragdo, nenhum poder pode abolir este direito
natural nem lhe modificar as caracteristicas e a finalidade (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011). A sociedade nao pode se utilizar, para interesses alheios
aos dos cbnjuges, do lago matrimonial, mas pode disciplinar seus lagos civis
(ibidem). Ha uma clara distingdo entre o matriménio e o casamento civil, apesar dos
dois nascerem do direito dos cdnjuges, e os dois terem um carater natural instituido
do Criador, o matriménio tem um aspecto certamente religioso e mistico cuja
consequéncia é a unido do casal, a doagao de si mesmos, a santificacdo dos noivos
e o alvorecer de vida nova. O casamento civil € uma instituicdo fraca e débil
determinada juridicamente que pode ter quase nada ou nada de gracioso e pode ser
rompido a mesma maneira com que foi contraido. Para a Igreja, o matriménio
mesmo € direito de duas pessoas (homem e mulher), e este sim, por sua
perenidade, fecundidade e abertura a graga, é fundamento da familia (FRANCISCO,
2016).

O matriménio n&o esta, diferente do casamento civil, vinculado ao arbitrio da
vontade humana, mas € uma realidade divina, 0 que concede ao matrimdénio
diversos bens e fins: procriacdo e educagao da prole, unido intima dos cénjuges e
tem uma fundamental importancia na dignidade, paz e prosperidade de toda a
familia humana (CONCILIO VATICANO II, 1965 Il). S&o tracos caracteristicos do
matriménio a doacado integral de um para o outro (totalidade), a fidelidade, a

indissolubilidade e a fecundidade. De maneira objetiva, a procriagédo e a educagao
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dos filhos s&o finalidades do matriménio (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011).

O amor entre os cénjuges tem origem divina, e constituem a imagem da
unido de Cristo com sua propria Igreja (ibidem). Para a Igreja, existe a graga da
permanéncia perene de Cristo como o cerne da unido do casal, cumulando-os das
gragas necessarias para enfrentar esta vocagdo de muitas alegrias, mas também
muitas dificuldades (CONCILIO VATICANO I, 1965 II; FRANCISCO, 2016). Esta
caridade fundada no amor do préprio Cristo, ndo € somente refletida na ajuda mutua
que o casal se oferece para sua santificagdo, mas sdo os cbnjuges chamados a
testemunhar com a propria vida este amor, sendo sinal e exemplo de caridade para
o mundo (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). E pela realidade
sacramental que se realiza a fungdo da familia de ser berco de ensinamento da
moral e do amor.

A Igreja convida a sociedade toda a defender o matriménio, sua estabilidade
e sua indissolubilidade (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). A
prépria instituicdo do divorcio relativizou o ato de unido conjugal. As relagdes de fato
(de unido, mas nao matrimoniais) sdo, em geral movidas por desejos egoistas, ou
entdo por uma visao redutiva da fungao familiar (FRANCISCO, 2016), e acabam por
enfraquecer a propria familia e reduzir a importancia da prépria sociedade, uma vez
que os filhos ndo vao aprender a perenidade nem a oferta de si préprio como

deveria.
5.4.2 A Democracia

A participacdo popular na vida comunitaria, que € uma das maiores
aspiragdes do cidadao, € também uma das pilastras do ordenamento democratico
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Por isso, a Igreja vé a
democracia com bons olhos, ja que atribui, por parte do povo, poderes e fungbes
que sdo exercidas em seu nome, por sua conta e em seu favor (JOAO PAULO I,
1991). Evidente que deve ser participativa e que nao deve favorecer formagao de
grupos que usurpem o poder do Estado a favor de interesses particulares e objetivos
ideolégicos (ibidem).

Para que seja garantida a participagdo popular, € necessario que se

verifiquem as condi¢gdes necessarias a promogao tanto dos individuos através da
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educacdo e da formacdo dos verdadeiros ideais, quanto da subjetividade da
sociedade, mediante a criacao de estruturas de participacdo e corresponsabilidade
(JOAO PAULO I, 1991).

Quanto a percepgéo atual de que uma democracia deve ser agnostica e
relativista, afirmando que a verdade é resultado da maioria ou é variavel sobre varios
aspectos, Sao Jodo Paulo Il atesta: se a agéo politica n&o € guiada e orientada por
uma verdade unica, “entdo as ideias e convicgbes podem ser facilmente
instrumentalizadas para fins de poder” (ibidem). O papa encerra comentando que,
como pode ser percebido historicamente, uma democracia sem valores se torna
facilmente um totalitarismo, seja ele aberto ou dissimulado (ibidem).

E importante perceber que a cultura, a sociedade e o préprio direito, ndo
raro, impdem limites & participagdo popular (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011). A Igreja sugere que estes obstaculos sejam vencidos pela educacéo,
em especial a formagdo da cultura e da personalidade (CONCILIO VATICANO I,
1965 Il). A doutrina social aponta algumas dessas barreiras, como por exemplo,
formas de participagcdes democraticas insuficientes ou incorretas, desafeicao ao que
concerte a vida social e politica, tentativa por parte dos cidadados de utilizar as
instituicdes para atingir interesses préprios (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011). Outra pratica que é um desafio a ser superado pelas democracias é a
imaginacédo de que a unica responsabilidade do cidadao € o voto, que muitas vezes
se vé no direito de abster-se dele (ibidem).

Este senso de responsabilidade da vida social, mesmo quando ha um
esforco de educacdo, pode nao ser possivel devido a um fechamento do individuo
que cede demasiadamente as facilidades da vida, quando se encontra em
dificuldades (CONCILIO VATICANO II, 1965 Il). Deve entdo o individuo aceitar as
inevitaveis dificuldades da vida social e assumir as varias exigéncias da vida em
comunidade e se pér a servigo da mesma (ibidem). Para que isso ocorra a Igreja
exorta as instituicdes e os poderes a estimular em todos uma vontade de participar
do agir social e comunitario. E importante também que os grupos e associacdes
oferegam algo de atraente para os individuos, e que seja valorizada sua participagéao
nos varios grupos que formam o corpo social (ibidem).

Vé-se no lugar disso, as vezes com uma frequéncia maior que a devida, a
imposicao por parte das instituicbes de dificuldades para a participagao social. Isso

pode ocorrer pelo avolumamento do aparato burocratico ou por condi¢gdes ainda
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piores, um Estado em que a participacao publica € sé artificial ou entdo é vetada,
como em casos de regimes totalitarios ou ditatoriais (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011).

5.4.3 Instituigdes e o Estado

N&o s6 as agdes individuais, pela perspectiva da doutrina social, sdo objetos
da desejada caridade. Tais agdes acabam por impactar as instituicbes, pois estas
comportam e sao influenciadas também pelas escolhas pessoais. Isso ndo implica
que deve haver uma imposi¢cao para que as instituicdes atendam a doutrina catdlica,
mas que elas compreendam o importante papel que elas exercem para direcionar a
acao moral da sociedade.

De fato, por toda doutrina social existem sinalizagdes sobre os efeitos que
podem ser causados por alguma decisao ou determinagcdo de uma instituicdo. Bem
como existem orientacbes sobre que tipo de decisdo seria mais conveniente as
instituicbes para colaborar com a justica humana (pela perspectiva da doutrina social
da Igreja). Antes ainda, a doutrina orienta que a agao moral seja refletida nas
instituicdes pelas proprias pessoas que nelas atuam e que por elas tomam decisdes:

‘A prioridade reconhecida a conversdgo do coragdo nao elimina
absolutamente, antes impde, a obrigacéo de trazer as instituicbes e as condigbes de
vida, quando estas provocam o pecado, 0 saneamento conveniente, para que sejam
conformes as normas da justica e favorecam o bem, em vez de pér-lhe obstaculos”
(IGREJA CATOLICA, 1993).

Sendo as instituicdes parte da sociedade é natural que elas sejam
gerenciadas de acordo com as regras morais do conjunto daqueles que as compde.
Aquele que ocupa um cargo publico ou em alguma instituicdo que possa ter um
impacto positivo na sociedade, orientando e estimulando a justiga e a caridade, pode
e deve (caso seja adepto da fé cristd) empenhar-se em prol de todos, “porque todos
nds somos verdadeiramente responséaveis por todos” (JOAO PAULO I, 1987).

Ao mesmo tempo que a Igreja sinaliza a naturalidade com que as
instituicbes podem ser influenciadas pelas agdes dos homens e mulheres que dela
participam, ela recorda a importancia de as instituigdes salvaguardarem a liberdade
do ser humano de orientar-se para seu fim ultimo. Nenhuma instituicdo pode

instrumentalizar a pessoa humana. “Qualquer visao totalitaria da sociedade e do
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Estado e qualquer ideologia puramente intramundana do progresso s&o contrarias a
verdade integral da pessoa humana e ao designio de Deus na Historia”
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Este designio de Deus é o de
guiar a humanidade, a partir de sua revelagao (que depois da vinda de Cristo se da
pela Igreja) no contexto histérico, para a constru¢do de seu Reino, que acontece na
histéria, mas a transcende, tendo seu fim — além da histéria — na salvacao
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Antes, as instituicdes tém, uma vez que o homem deve ser respeitado em
sua dignidade, a obrigagdo de buscar o bem das pessoas, mas para fazé-lo, ndo
deve sujeitar o homem a nenhum regime que o prive de sua liberdade (PONTIFICIO
CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). E necessario que as autoridades publicas
garantam que a liberdade seja sempre mantida e que n&o haja, em nome de uma
ideologia ou mesmo do bem publico, nenhum énus imposto ao agir pessoal que
possa lesar a dignidade da pessoa humana (ibidem). Isso ndo pode, de maneira
alguma eximir o sujeito de sua responsabilidade e de sua ac¢ao. Antes da instituicao,
€ o préprio sujeito o responsavel pelas transformacdes sociais e pelo seu proprio
crescimento (ibidem). Em especial, aquele que goza de alguma responsabilidade
politica, juridica ou profissional em relagdo aos outros tém o dever de ser
consciéncia vigil da sociedade, e ele mesmo ser testemunha do comportamento
moral que respeite a dignidade do homem (ibidem).

E por demais importante ressaltar que a ordem das coisas é sempre
subordinada & ordem das pessoas, e ndo o contrario (CONCILIO VATICANO I,
1965 Il). Por isso a ordem social e o progresso devem, pois, sempre ser revertidos
no bem das pessoas (ibidem). O Estado tem, pois, a obrigacdo de perseguir o bem
comum (IGREJA CATOLICA, 1993), uma vez que esta é a razdo de ser da
autoridade politica (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). E no bem
comum que o Estado encontra sua completa justificativa e significado, e dele deriva
o seu direito natural e préprio (CONCILIO VATICANO Il, 1965 Il). Para que todos os
cidadaos colaborem com o bem comum, é dever do Estado garantir coes&o, unidade
e organizacdo a sociedade civil de que é expressdo (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011).

Também é dever das instituicdes politicas tornar acessiveis as pessoas os
bens necessarios para levar uma vida verdadeiramente humana, sejam bens
materiais, culturais, morais ou espirituais (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
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PAZ", 2011). Para assegurar o bem comum, o governo de cada pais deve
“harmonizar com justica os diversos interesses setoriais” (ibidem). A Igreja faz esta
particular afirmacdo sabendo que a correta conciliagdo dos bens particulares de
grupos e individuos € uma das fungbes mais delicadas do poder publico (ibidem).
Ela lembra que no estado democratico, as decisdes relativas ao bem comum né&o
devem ser orientadas apenas para a maioria, mas também na perspectiva do bem
efetivo de todos os membros da comunidade civil, inclusive os que estdao em posi¢cao
de minoria (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

Eventualmente, uma instituicdo politica ou ndo pode colaborar com a
destinagdo comum dos bens, como por exemplo instituicbes de seguro e
previdéncia. E necessario, porém, que na organizacdo destas instituicbes que se
tome o cuidado para que os cidadaos nao sejam levados a uma certa passividade
com relacéo & sociedade ou a irresponsabilidade e recusa de servico (CONCILIO
VATICANO II, 1965 II).

Nao menos importante do que esclarecer o objeto da ordem politica é
esclarecer seu modus operandi. O exercicio de toda autoridade politica deve ser
realizado “dentro dos limites da ordem moral, em vista do bem comum,
dinamicamente concebido, de acordo com a ordem juridica legitimamente
estabelecida ou a estabelecer” (CONCILIO VATICANO II, 1965 Il). Caso haja um
caso de opressao aos cidadaos por parte das autoridades, ao exercer os limites da
propria competéncia, que os cidaddos nao se recusem a atender as exigéncias
objetivas do bem comum, conquanto é “licito, dentro dos limites tragados pela lei
natural e pelo Evangelho, defender os préprios direitos e os de seus concidadaos,
contra o abuso desta autoridade” (ibidem).

Centralizagbes, burocratizagao, assistencialismo, presenca injustificada do
Estado e do aparato politico vao no sentido contrario ao principio da subsidiariedade
e, portanto, ferem em algum grau a dignidade humana (PONTIFICIO CONSELHO
"JUSTICA E PAZ", 2011).

A atividade econdmica ndo deve ser deixada a sua livre organizagao; ndo se
pode realizar num vazio institucional, juridico e politico. E necessario assegurar as
liberdades individuas e de propriedade, garantir uma moeda estavel e servigos
publico eficientes (JOAO PAULO II, 1991). Para o entéo pontifice, cabe ao estado a
responsabilidade sob tal seguranca, de modo a garantir o retorno justo ao trabalho,

estimulando o cumprimento honesto e eficiente do labor. Dificuldades como
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corrupcgao, a difusdo de fontes impréprias de enriquecimento e lucros faceis oriundos
de atividades ilegais ou especulativas sdo alguns dos obstaculos para o
desenvolvimento e a ordem econbmica, citados ao lado da falta de seguranca
(ibidem).

Outra tarefa que Jodo Paulo Il credita ao Estado, especificamente com
relagcdo a economia, € vigiar o exercicio dos direitos humanos no setor econémico.
Entretanto o santo é claro, néo é o Estado o primeiro responsavel, mas as pessoas e
as associagdes e grupos assim articulados dentro da sociedade (ibidem). A
justificativa para tal afirmativa parece obvia: “0 Estado n&o poderia assegurar
diretamente o direito de todos os cidaddos ao trabalho, sem uma excessiva
estruturagdo da vida econdmica e restricdo da livre iniciativa dos individuos”
(ibidem). Isso seria, ao final, uma atitude que fere a dignidade humana, antes de
promove-la. Contudo, isso nao isenta o Estado de qualquer competéncia neste
ramo, como defendem os entusiastas da auséncia de regras econdmicas; deve o
Estado gerar condi¢gdes que permitam a criagcdo de ocasides de trabalho por parte
das empresas, seja por estimulos quando a iniciativa da empresa for insuficiente,
seja ajudando-as nos momentos de crise (ibidem). Outra prerrogativa do Estado
citada na Centesimus Annus é combater o monopdlio sempre que este crie atraso
ou obstaculos ao desenvolvimento (JOAO PAULO I, 1991).

Além dessa tarefa de harmonizacdo e condugao do progresso, o Estado
pode desempenhar uma funcdo de supléncia, em situagbes especificas quando
setores sociais ou sistema de empresas se mostrarem débeis no cumprimento de
sua missao ou em via de formagéo, caso o bem comum esteja ameagado; mas que
sejam intervencdes pontuais e efémeras, retirando-se o estado quando for possivel
cumprir a funcéo por vias de investidas privadas ou associativas, para nao ampliar
excessivamente a intervencao estatal prejudicando a liberdade econdémica e civil
(JOAO PAULO 11, 1991). O Estado de bem-estar ou assistencial pode apresentar,
por seus excessos, anomalias e defeitos. Isso ocorre porque o Estado abandona o
cuidado com o principio de subsidiariedade (ibidem). O pontifice da a entender que a
ajuda excessiva do estado pode tirar a responsabilidade da sociedade. Esclarece,
ainda, que quem esta mais préximo do problema e vai ao encontro do necessitado,
em geral, conhece melhor suas necessidades e tem mais capacidade de satisfazé-
la. Insinua ainda que o Estado, apesar de conseguir providenciar os bens materiais,
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nao conseguiria compreender as exigéncias humanas mais profundas das
necessidades (ibidem).

Fundamental rememorar que a garantia de formagdo de instituicbes e
sociedades é assegurada pelo principio de subsidiariedade e deve ser defendida
ndo s6 pelo Estado, mas como por toda a sociedade. E importante buscar o
equilibrio entre o publico e privado, reconhecendo a funcdo social do privado,
responsabilizando o cidadao de maneira adequada em sua funcéo social e politica
ativa (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Ao passo que é
importante lembrar esta responsabilidade social das iniciativas privadas e do
individuo: também estes devem amparar as associagdes menores, proteger a
familia, auxiliar o individuo na realizagcdo de sua fungdo social € no seu
desenvolvimento integral como pessoa (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011).

Com relagdo a politica internacional a Doutrina Social n&do se preocupou
apenas em denunciar as discriminagcbes entre pares e grupos especificos que
afrontavam a igual dignidade de cada homem, sem distingdo entre si. Ela também se
ateve as questdes de desigualdades entre os povos. Para a Igreja, “condi¢cdes de
equidade e paridade sédo o pressuposto para um auténtico progresso da comunidade
internacional” (JOAO XXIll, 1963).

Outrossim, “a paz funda-se nao s6 no respeito dos direitos do homem como
também no respeito do direito dos povos, sobretudo o direito a independéncia”
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Isso inclui os textos de Jodo
Paulo Il citados no trabalho deste Pontificio Conselho que esclarece que toda nacao
tem direito de se modelar segundo suas linguas, costumes, tradicbes, “excluindo,
naturalmente, toda violagdo dos direitos humanos fundamentais e, em particular, a
opressao das minorias”. Também continua o santo afirmando que a toda nacéo deve
ser permitido edificar o proprio futuro. A Doutrina Social quanto a isto exorta as
nagdes a viver numa ordem internacional de equilibrio entre o que é particular e o
que € universal, em que o primeiro dever € “o de viver em atitude de paz, respeito e
solidariedade com as outras nac¢des” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ",
2011). Jodo Paulo Il em especial exorta inumeras vezes as nagdes a colaborarem
mutuamente para o desenvolvimento integral de toda a humanidade. Seguindo

também no ambito internacional aos principios de solidariedade e do bem comum.
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5.5 O PRINCIPIO DA SOLIDARIEDADE

‘A solidariedade confere particular relevo a intrinseca sociabilidade da
pessoa humana, a igualdade de todos em dignidade e direitos, ao caminho comum
dos homens e dos povos para uma unidade cada vez mais convicta” é o texto que
inaugura a sessao sobre o principio da solidariedade do compéndio da doutrina
social da Igreja (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011).

No Catecismo da Igreja Catdlica a solidariedade € colocada a partir de dois
aspectos: o principio social e a virtude moral. O primeiro indica uma exigéncia direta
da fraternidade humana e crista e € muito bem manifestado na distribuicdo dos bens
e na justa remuneracao do trabalho. Mas nao s6. Supde também o esforco em se
buscar uma maior justica, facilitando as solugbes de conflitos e tensbes. Para o
documento, os problemas socioeconémicos sé podem ser resolvidos com o auxilio
de todas as formas de solidariedade: “dos pobres entre si, dos ricos e dos pobres,
dos trabalhadores entre si, dos empregadores e dos empregados na empresa, entre
as nacdes e entre os povos” (IGREJA CATOLICA, 1993). O documento aponta
ainda um carater espiritual da solidariedade; podemos dividir nossas gragas
espirituais com nossos irmaos (ibidem).

A solidariedade é também uma verdadeira e propria virtude moral, e tem seu
vértice na prépria vida do Cristo, que nos foi solidario a até a morte de cruz; é em
Jesus que se percebe que a verdadeira solidariedade tem uma relagdo intima com o
amor (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). S&o Jodo Paulo Il diz
que a solidariedade “ndo € um sentimento de compaixao vaga ou de enternecimento
superficial pelos males sofridos por tantas pessoas proximas ou distantes. Pelo
contrario, € a determinagéo firme e perseverante de se empenhar pelo bem comum”
(Jodo Paulo II, 1987), finaliza entdo esclarecendo a amplitude do empenho: “pelo
bem de todos e de cada um, porque todos noés somos verdadeiramente
responsaveis por todos” (ibidem).

A solidariedade esta amplamente ligada aos demais principios da Doutrina
(PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Desde o inicio da Doutrina ela
€ uma pedra basilar, mesmo tendo sido empregada com outros nomes, inicialmente.
Sua ampla aplicagao pelo Magistério da igreja exprime a ligacdo entre os homens
que ocorre a partir de sua liberdade de participar do crescimento comum e

compartilhado de todos (ibidem). Concomitantemente, implica em reconhecer o
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débito que o homem tem com a sociedade em que estdo inseridos (ibidem); tais
débitos ndo sdo somente materiais, mas sdo, também, culturais, do conhecimento
cientifico e tecnoldgico, em fim “de tudo aquilo que a histéria da humanidade
produziu” (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E PAZ", 2011). Tais débitos devem
ser honrados através do agir social, mantendo o caminhar da humanidade, fazendo

com que as geragdes compartilhem a solidariedade do mesmo dom (ibidem).
5.5.1 O problema da pratica ndo-solidaria

Séao Joao Paulo Il vai além da justificativa que a ciéncia social tem dado as
dificuldades de desenvolvimento dos povos e as justificativas da pobreza. Em sua
carta Solicitudo Rei Socialis (JOAO PAULO I, 1987) o pontifice aponta que sempre
ha uma suspeita de motivos adicionais aos relatados pelas ciéncias sociais as
causas destas condicbes adversas, geralmente injustas, da humanidade. Uma
simples tomada de decisdo incoerente por parte dos governos, calculos errados,
mesmo adentrar na ideia de egoismo e “vistas curtas” ndo parecem ser conformes a
realidade que apresenta tamanha falta de solidariedade e promove tanta injusticga,
mesmo estando claro para os homens a virtuosidade da solidariedade e da justica.

O pontifice comenta que no mundo mantido por ideologias rigidas, no lugar
de solidariedade e interdependéncia, dominam diferentes formas de imperialismo
(ibidem). Observe-se tal situagao: (i) € perceptivel que a solidariedade e a justica
sdo virtudes a serem almejadas, e € quase unanime sua aspiragao; (ii) € obvio que o
mundo estraria mais desenvolvido e menos desigual se tais virtudes fossem
amplamente praticadas; (iii) existe, em algum grau, tal pratica, entretanto esta
pratica ndo é o padrao da agado pessoal; (iv) muito menos € o padrao da agao das
instituicbes privadas; (v) ndo é evidente que este seja o comportamento dos
governos e dos 6rgaos publicos e internacionais; (vi) mesmo tomadas de decisbes
nas mais diversas esferas escapam da acéo solidaria e justa. Esta incapacidade
social de viver e exercitar a solidariedade esta, antes de tudo, atrelada a uma
incapacidade pessoal de exercitar tais virtudes. Através de qual mecanismo se da
esta proliferagcao da incapacidade do agir solidario? O pontifice explica que ha de se
buscar nos aspectos ético e morais, e mergulha na teologia para explicar tal

proliferacdo. Ha uma indicacdo da incapacidade de se compreender tal mecanismo
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pelas vias da ciéncia e que justificativas extrinsecas ao homem n&o garantem uma
explicagao integral.

Séao Joao Paulo Il comenta que o pecado tem uma capacidade de repercutir
e se multiplicar. Ora, o pecado contra o préximo sempre tem uma caracteristica nao-
solidaria e injusta. O pontifice aponta que a partir deste pecado pessoal surgem
“‘estruturas de pecado”, que s&o mecanismos complexos em que ha uma
multiplicidade do pecado e a geragcdo de um estimulo a pratica do pecado,
incentivando-o e tornando-o ciclico. Este “conjunto dos fatores negativos, que agem
em sentido contrario a uma verdadeira consciéncia do bem comum universal e a
exigéncia de o favorecer, da a impressao de criar, nas pessoas e nas instituigdes,
um obstaculo dificil de superar”, justamente por estarem ligados, serem oriundos e
estarem consolidados na agéo concreta de cada pessoa (JOAO PAULO II, 1987).

Como traduzir isto para a perspectiva de uma ciéncia social? A falta de
solidariedade e o egoismo de uma pessoa sistematiza uma cadeia de agdes néao-
solidarias, tornando-se a pratica comum daquela pessoa. Tal pratica se expande,
fazendo com que outras pessoas hajam de maneira similar, chegando assim as
instituicbes e poderes, tomando dimensdes globais. A Doutrina da Igreja Catdlica
sugere que tais “estruturas de pecado” sejam superadas e transformadas em
“estruturas de solidariedade”, também mediante a criacdo e a oportuna modificacao
de lei, regras de mercado e ordenamentos (PONTIFICIO CONSELHO "JUSTICA E
PAZ", 2011).

S&o Jodo Paulo Il continua sua analise relatando duas das caracteristicas
que mais motivam o comportamento oposto a vontade de Deus e ao bem do
proximo num ambiente social: a avidez exclusiva do lucro e a sede do poder.
Portanto, o mal que assola o desenvolvimento dos povos tem sua origem em um mal
moral. Para o pontifice, tal mal moral é fruto do pecado da idolatria: ao dinheiro, a
ideologia, & classe, a tecnologia (JOAO PAULO 1, 1987).

A solucao para a falta da solidariedade, segundo o pontifice, € um caminho
que tem por esséncia um valor moral. Para os homens e mulheres que acreditam em
Deus, continua o santo, a vontade divina € o unico e verdadeiro fundamento de uma
ética absolutamente vinculante. O pontifice espera e acredita, que também os
homens e mulheres que nao tenham fé percebam que o problema do
desenvolvimento integral do ser humano ndo é mera questdo econdémica, mas

remete ao mais absoluto valor humano. Desta forma espera que todos, crentes ou
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nao, sendo de uma maneira e outra responsaveis por uma vida mais humana
percebam a urgéncia da “mudanca das atitudes espirituais” (JOAO PAULO II, 1987).
Caso nao possa esta mudanca ser motivada pela divindade, que seja motivada
entdo em virtude dos valores superiores, como 0 bem comum ou o pleno

desenvolvimento humano (ibidem).
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6 DISCUSSAO E CONCLUSAO

Parece que o primeiro problema a ser compreendido, e que esta
amplamente relacionado ao primeiro objetivo do trabalho é o de quem, atualmente
define o que € moral? Parece para mim que este € um ponto crucial dos problemas
sociais atualmente: quem faz o controle da moral? Quem orienta o comportamento?
Quem difere o que é certo do errado. Perceba-se os legisladores nacionais: todos
cheios de processos no conselho de ética ou suspeitos em algum crime de
corrupgao. Estes sédo os responsaveis pela moral no nosso pais. Tantos filésofos, de
variadas correntes, tiveram passagens na vida incondizentes ao que tanto
defendiam na teoria. Nao que qualquer homem ou mulher da Igreja ou qualquer
outro que se preocupe em discutir a moral nunca cometeram seus erros. Nao € este
o ponto. O ponto é: tem o homem mesmo a capacidade de versar sobre o proprio
comportamento moral?

Suponhamos que nao se acredite na divindade. A moral que se desenha e
se estabelece por um homem, ou por um conjunto de pensadores de uma mesma
corrente, n&o seria carregada de individualismos e crengas, mesmo de interesses?
Uma moral efémera e conversivel ndo poderia justificar atrocidades, como ja foi feito
tantas vezes na histéria? Nao estariamos repetindo os tantos erros e barbaries?
Estaria o homem condenado a esta condi¢do ciclica de se exterminar, pelo fato de
nao ser humilde suficiente e aceitar uma moral que algumas vezes contradiz seus
desejos?

Sem a divindade, a Unica saida seria assumir as correntes moralistas que
sejam mais perenes. Esta é a Igreja Catdlica. Por mais que muito de seus
participantes nao tenham sido nem de perto exemplos morais, tantos outros o foram.
O mais interessante da Tradigdo da Igreja € que figuras que nao foram exemplo de
vida moral, ndo servem para serem referéncia sobre a catequese da propria Igreja.
Pessoas como Leonardo Boff, Cornelius Jansen, Audius, Donato, Pelagio, entre
outros, escreveram, e nao raro até cismaram os ensinos da Igreja, muitas vezes
pregando uma rigorosidade moral maior que a proépria Igreja. Mas suas vidas nao
foram exemplo de humidade e servigo. Estes desaparecem na histéria. A tradicao da
instituicdo mantém apenas aqueles que ao termo da vida, ao menos, puderam ser

exemplo moral.
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Além do mais, durante dois mil anos as bases da moral da Igreja continuam
as mesmas. Alias, advém de antanho, da moral judaica, da qual nada foi retirado. Ao
passo que a Igreja continua com solicitude seu desejo de guiar a humanidade para o
sumo-bem, colaborando com o conhecimento sobre o homem, disponibilizando e
orientando-o0 ao bem comum. Especialmente no momento em que uma combinacao
de mudangas técnicas e filosoficas guiaram o homem a uma realidade de atrocidade
e covardia.

Por outro lado, se existe a crenca na divindade, a Igreja Catdlica ou qualquer
outra religido apontam, pela universalidade da revelagdo do amor de Deus, para os
mesmos caminhos, poucas diferengas aparte. Apesar de que a Igreja Catdlica tem
uma extensa produgao sobre o assunto.

Da perspectiva da Igreja, parece-me que um ponto € fundamental para
acertar no caminho tanto dos estudos como das praticas sociais: ndo reduzir o
homem. De nenhuma perspectiva. Ele ndo é s espiritual e transcendente, portanto
a realidade material é importante; ele ndo € sé material, portanto a realidade
transcendente € importante. Desta realidade unica do homem, combinada com a sua
origem e fim divinos, pode-se deduzir as conclusdes da Doutrina Social da Igreja.

A felicidade do homem n&o deve ser restrita ao material ou a seus sonhos,
mas a unidade dos seres. A unidade entre os homens, e dos homens com toda a
criacdo. Esta unidade leva a outra: a unidade com Deus, na pessoa de Jesus Cristo.

E em torno desta unidade que gira todo o ensinamento da Doutrina social
sobre como 0 homem deve agir social, politica e economicamente. O caminho para
se atingir esta unidade € pessoal, e se funde ao coletivo, influenciando-o aos
poucos, do menor ambiente (a familia, que é também ponto de partida deste
caminho) até o maior: toda a sociedade e o Estado. O caminho é o caminho do
amor. Principalmente refletido na solidariedade, na justica, na verdade e na
liberdade. Este amor é gerador de servigo: o maior e mais forte deve ser servo do
mais fraco e menor, e se colocar a disposicdo para auxilia-lo na medida de sua
necessidade, inclusive com generosidade e prontiddo. Mas, assim como 0 caminho
do amor pode se expandir de um Unico homem, passando por sua familia e pelas
sociedades que participa, o caminho do édio, do individualismo e do egoismo pode
também influenciar, se multiplicar e crescer.

Considerar o homem, a realidade socioecondmica e a histéria de uma

perspectiva apenas material, ndo transcendente, impede a orientacdo moral e a
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busca da felicidade integral da pessoa humana, desvirtuando sua liberdade e
atingindo severamente, inclusive, seus direitos naturais. Por conta disso a ciéncia
econOmica deve estar atenta aos sinais imateriais das realidades pessoais e sociais.

O homem deve ser considerado em sua integralidade, e seus direitos
naturais devem ser defendidos por todos, ndo tendo ninguém, nenhuma instituigéo,
nem mesmo o Estado, a prerrogativa de nega-los, contando que obedegcam sua
hierarquia, sendo o direito a vida, desde sua concepg¢ao até seu termo, o mais
importante.

O comportamento do agente social e econdmico foi, apesar de nem sempre
isto estar claro, o foco principal deste trabalho. Ndo por menos, consta no objetivo
principal apresentado na primeira sessao. Por conta disso, o texto traz as principais
orientacdes e exortagcbes da Doutrina Social, que sdo sugeridas como agdes
virtuosas dos mais diversos agentes sociais. Estas agdes estao diretamente ligadas
aos principios fundamentais da realidade social apresentada pela Igreja: o principio
da dignidade humana, que estabelece os direitos do homem e seus deveres para
com o proximo; o principio do bem comum, que demonstra como o homem deve
servir a toda a humanidade, inclusive através da generosidade material; o principio
da subsidiariedade, que demonstra como as células mais fortes da sociedade devem
ser servas e protetoras das mais fracas.

O ultimo principio a ser comentado € o de texto mais curto, mas o de
impacto mais evidente para a ciéncia econdmica. O caminho da unidade entro os
homens passa necessariamente pela solidariedade e doacéo entre todos. Entender
que isso ndo é uma perda pessoal, mas um ganho universal, deve ser o ponto mais
dificil para seguir os passos dessa doutrina. A acdo e a realidade econdbmica de
cada agente podem mudar drasticamente ao se aceitar a solidariedade como o guia
da vida econbmica. Alimentar um carente, remunerar adequadamente, dividir os
frutos dos meios de produgédo, e educar para a agao social caritativa sdo algumas
das atividades intimamente ligadas a ciéncia econdmica que poderiam modificar as
relagcdes sociais se fossem recebidas com solicitude.

N&o é necessario considerar a fé na divindade, nem mesmo assumir Cristo
como Rei, para haver uma colaboragcdo mutua entre a teologia e a ciéncia
econbmica. Algumas sugestdes de estudo para que a ciéncia econdmica possa
perceber a importancia da transcendéncia do homem sao: estudar as comunidades

que vivem sobre a égide de uma moral cristd ou religiosa rigida (como mosteiros
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trapistas, budistas, sociedades Amish, entre outras), verificar as relagdes sociais e
econdmicas dentro da comunidade e como o ambiente moral colabora com as
relagbes econdmicas destas comunidades com a sociedade externa, sempre
levando em conta seus ordenamentos morais (uma comunidade Amish dista muito
dos ensinamentos morais de uma comunidade trapista, assim como a budista)
percebendo que as virtudes orientadas pela Igreja Catélica que causam um impacto
importante na comunidade sdo, na verdade, universais; estudar unidades sociais
menores, como comunidades de bairros, vilas e pequenas cidades e verificar se
existe alguma relagcdo entre a satisfacdo econdmica, felicidade, comportamento
moral, grau de solidariedade e disposigdo a servir o proximo; em especial, seria
interessante compreender como a disponibilidade de alguém com mais recursos em
ser servo generoso e solidario daqueles que tem menos recursos pode trazer maior
felicidade e melhorar o convivio dos dois individuos e de suas comunidades.

Por fim, é necessario ressaltar que, apesar de parecer utopico — e, de fato, o
ser —, o intuito da Igreja ndo é vender a utopia. Tampouco € meu intuito promover a
instituicdo ou sua utopia. O intuito € mostrar que temos opg¢ao. Podemos optar por
amar. Diversas correntes econdmicas levaram em consideragcdo sentimentos ou
realidades metafisicas humanas para se justificar ou mesmo arrebanhar “fieis”. O
liberalismo vende a liberdade, finge saciar uma sede por liberdade, enquanto
justifica, por essa falsa liberdade, a saciedade pelo poder e dinheiro as custas dos
pequenos, promovendo a desunido pelo individualismo. O marxismo vende uma
suposta justiga, justifica por essa justica o 6dio contra o outro, promovendo a
desuniao pelo combate dos opressores maléficos. Nestas duas correntes — repletos
de incentivos metafisicos — muito foi produzido, muito de cientifico. Convido a
ciéncia econdmica a comecar a estudar e produzir conhecimento cientifico sobre o
amor genuino, que é identificado pela humildade e pelo servigo, pela disponibilidade,
pela generosidade, pela prontidao, solidariedade, justica verdadeira, liberdade justa,
busca da verdade e caridade. Nao pode ser a universidade o ambiente onde o amor
nao entrara, pois se a universidade busca a verdade, busca o amor. Ndo pode ser
triste 0 caminho do amor genuino.

“Perseverai no meu amor” (Jesus Cristo)
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