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The instrument for perceiving the world is the

body, but the body is not symmetrical.
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RESUMO

Na presente tese, considera-se que a Festividade do Boi-a-Serra promove a existéncia do
lugar festivo. A representacdo do Boi € constituida por simbolismos trazidos pela memdria,
pela tradicdo e pelas lendas narrativas pantaneiras que passam a conferir sentidos singulares a
Santo Antonio de Leverger/MT. O lugar festivo do Boi é produzido por uma teia simbolica
que forma a linguagem mitica da festa. A linguagem mitica é consubstanciada pela presenca
dos simbolos, a saber: minhocéo, mae do morro, cavalo-égua, ema, mascarado e borboletas.
Os simbolos garantem ao ser, em seu plano existencial, um enlace de energia que, conforme
Cassirer, deve ser compreendido no contexto daquilo que é dado como esponténeo, ou seja, 0s
sentidos atribuidos pelo sujeito ao lugar da festa ndo podem se ligar apenas as construcées
externas, mas diretamente as construcdes de experiéncias e vivéncias do préprio sujeito. Essas
ilacBes tornam-se primordiais para 0 campo epistémico-tedrico-conceitual que subsidia a tese:
a fenomenologia e o existencialismo. Inicialmente, aponta-se Merleau-Ponty para a
compreensdo do campo do corpo-sujeito e, em seguida, Yi-Fi Tuan na referéncia ao lugar
existencial. A partir dessa base teorica, observa-se que as representacfes do Boi-a-Serra
concedem os sentidos do lugar da Festa. Para o aprofundamento dessa questdo, que garante o
argumento central da tese, percorrem-se, em especial, 0s aportes tedrico-metodoldgicos da
Geografia Cultural, em sua vertente fenomenoldgico-humanistica. Ademais, 0 campo
conceitual da tese centra-se na compreensdao do corpo-sujeito e do lugar existencial:
reveladores do lugar festivo. No presente estudo, os sentidos da festa sdo representados nas
imagens mentais dos sujeitos sobre o Boi-a-Serra. Essas imagens também se tornam as bases
da linguagem mitica que se constitui em um campo fenomenoldgico, permitindo a
comunicacdo por meio de signos e de significados apreendidos pelos sentidos da percepc¢édo
desses sujeitos. Para desvelar essas imagens na tese, o caminho metodoldgico explorado
permite a analise do lugar festivo como resultante de uma amdalgama garantida pelos
simbolismos miticos do Boi-a-Serra e pelos sentidos dados a experiéncia de participar de um
sistema simbolico que cria uma identidade especifica. A identidade é construida na
complexidade da fala e do corpo daqueles que participam da festa. Nesta, o Boi-a-Serra — 0
corpo-sujeito — é considerado pela memoria, pela permanéncia e pela construcdo dos signos
simbdlicos aliados aos processos culturais de lembrancas e aos lacos afetivos entre o0s
individuos. A tese utiliza procedimentos de pesquisa baseados na metodologia Kozel, por
meio do uso dos mapas mentais, das entrevistas e da observacao participante. A Festa do Boi-
a-Serra € configurada pela mediacdo de uma pratica cultural coletiva e pela dimensdo mitico-
simbdlico-subjetiva do corpo-sujeito representado pelo boi. O lugar festivo do Boi-a-Serra é
composto por momentos extraordinarios que desvelam as fronteiras existenciais de uma
vivéncia coletiva.

Palavras-chave: representacfes; lugar; corpo-sujeito; Boi-a-Serra; Santo Antdnio de
Leverger/MT.



ABSTRACT

In this thesis, it is considered that the Festival of Boi-a-Serra promotes the existence of festive
place. The representation of the Ox is made up of symbolisms brought by memory, tradition
and the Pantanal narratives that come to give unique way to Santo Antonio de Leverger / MT.
The festive place of Ox is produced by a symbolic web that forms the mythic language of the
party. The mythical language is reinforced by the presence of symbols, namely: minhocdo,
hill mother, horse, rhea, masked and butterflies. Symbols guarantee to be in your existential
plane, a power link that, as Cassirer , must be understood in the context of what is given as
spontaneous, that is, the meanings attributed by the subject to place the party can’t connect
only to outbuildings , but directly to the construction of experiences of the subject itself. These
conclusions are of prime importance to the epistemic-theoretical-conceptual field that
supports the thesis: phenomenology and existentialism. Initially, Merleau-Ponty points toward
the understanding of the body-subject field and then Yi-Fi Tuan in reference to the existential
place. From this theoretical basis, it is observed that the representations of Boi-a-Serra give
directions for the festival place. To investigate this question, which guarantees the central
argument of the thesis, run up, especially the theoretical and methodological contributions of
Cultural Geography in his phenomenological-humanistic aspect. Moreover, the conceptual
field of the thesis focuses on the understanding of the body-subject and existential place:
revealing festive place. In this study, the feast of the senses are represented in mental images
of the subjects on the Boi-a-Serra. These images also become the basis of the mythical
language that constitutes a phenomenological field, allowing communication through signs
and meanings apprehended by the senses of perception of these subjects. To unveil these
images in the thesis, the explored methodological approach allows the analysis of festive
place as a result of an amalgamation guaranteed by mythical symbolism of Boi-a-Serra and
the meanings given to the experience of participating in a symbolic system that creates a
specific identity. Identity is built on the complexity of speech and body of those who join the
party. In this, the Boi-a-Serra - the body-subject - is considered by the memory, the
permanence and the construction of symbolic signs allied to cultural processes memories and
emotional bonds between individuals. The thesis uses research-based procedures Kozel
methodology through the use of mind maps, interviews and participant observation. The
Festival of Boi-a-Serra is set by the mediation of a cultural collective practice and the mythic-
symbolic-subjective dimension of the body-subject represented by the ox. Festive place of
Boi-a-Serra is composed of extraordinary moments that reveal the existential boundaries of a
collective experience.

Keywords: representations; place; body-subject; Boi-a-Serra; Santo Anténio de
Leverger/MT.
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O ponto de partida...

O etndlogo Max Schmidth (1942) registra que, no interior do estado de Mato Grosso,
existe uma festa associada ao boi, conhecida como Boi-a-Serra. Ainda hoje, a festa é realizada
nas comunidades ribeirinhas, por meio de brincadeiras, tendo como figura principal o boi,
que, normalmente, é confeccionado pela comunidade local e enfeitado com materiais como
arames, tecidos, taquaras, entre outros. Na brincadeira, o dancador leva a estrutura armada do
boi nas costas e sai as ruas dancando e brincando com o povo.

O boi torna-se a representacdo da memoria e, como reminiscéncia, constitui-se o
referencial do lugar festivo. A complexidade do estudo ancora-se na ideia de que o boi revela-
se na tese como representagdo, corpo e lugar. Na cultura mato-grossense, em especial em
Santo Antonio de Leverger/MT, o Boi-a-Serra assume as caracteristicas de memoria,
tradicGes, imaginario, vivéncias, experiéncias e dimensbes miticas.

Ora a representagdo mitica do Boi-a-Serra desvela o espaco mitico, ora revela 0s
sentidos do lugar festivo. A linguagem traduzida pelos mitos da brincadeira possibilita
estabelecer-se um caminho metodoldgico em que o espacgo mitico da festa € considerado no e
pelo valor que a comunidade praticante atribui a manifestacdo e pelos sentidos dados a
experiéncia de participar de um sistema simbdlico que cria uma identidade especifica e
garante o sentido do lugar.

O lugar da Festa do Boi-a-Serra em Santo Antdnio de Leverger/MT ¢é garantido nas e
pelas formas espaciais, ou melhor, por representaces simbolicas espacializadas por distintas
construcdes que envolvem o plano do vivido: sentimentos, rupturas cotidianas, trabalho e
outras. Desse modo, a tese investiga como esse lugar assume o primado da vivéncia, da
experiéncia do individuo e dos grupos sociais.

As préticas associadas ao boi ganham relevancia, haja vista que a brincadeira é para
alem da rua. Ela é resultante de construgdes culturais herdadas no plano individual e no
coletivo que ainda sdo garantidas pelos sujeitos que participam dessa manifestacdo, por meio
de suas memorias e lembrancgas. Durante o ato de brincar, os individuos transpdem o campo
da memdria de natureza pessoal e convertem a brincadeira em um conjunto de acontecimentos

partilhados por grupos que se ligam ao tempo passado da comunidade, ao tempo presente da
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festa vinculado ao Carnaval e ao tempo futuro dessas expressdes culturais que serdo
conservadas devido & manutencao das tradi¢des. A continuidade das manifestacfes culturais é
dada pelas lembrancas de infancia para os moradores, pela espetacularizacdo das
representacdes formadas pelos agentes midiaticos, logo, os efeitos dessas construcdes sobre 0s
individuos permitem, a cada ano, a rememoragdo da festa, fortalecendo a memdria dessa
prética coletiva.

O boi compde uma rede de vivéncias estabelecida em torno dele e de Santo Anténio
de Leverger/MT. Durante o ano, o Boi-a-Serra garante momentos de encontros, reunides e
selecOes, uma vez que o festejo ndo é realizado apenas na véspera do Carnaval: hd um sistema
simbdlico que se faz a partir de uma rede festiva da manifestacgéo.

As dispares manifestacfes culturais, como as festas, espalham-se por grande parte do
territério brasileiro. Em relacdo a tematica do boi, hd uma diversidade de manifestacdes, a
saber: Boi Bumba, Boi-de-Mam&o, Bumba-Meu-Boi, entre outros. Essa pluralidade
incrementa acBes publicas e privadas que buscam valorizar e potencializar a cultura mato-
grossense, uma vez que o Boi-a-Serra em Santo Antbnio de Leverger/MT assegura a sua
especificidade.

Consideram-se categorias conceituais: o lugar existencial (Tuan) e o corpo-sujeito
(Merleau-Ponty). A mencionada festa traduz a complexidade da fala e do corpo de seus
participantes. O corpo é vida, tem sentidos dos simbolos, e a linguagem constitui-se em um
campo fenomenoldgico que expressa a comunicacdo que se faz por signos e significados
apreendidos pelos sentidos da percepcdo. A festividade, base argumentativa da tese, é
interpretada pela dualidade das abordagens empirista e intelectualista embasadas no caminho
fenomenoldgico e filoséfico de Merleau-Ponty (2011), bem como de Tuan (1983) ao
relacionarem os sentidos do lugar considerados um nucleo de valor por meio das relagdes
emocionais que o definem.

Perante isso, a tese de doutorado é garantida a fim de compreender-se o sentido do
lugar da Festa do Boi-a-Serra, recorrendo-se ao aporte tedrico-metodologico da Geografia
Cultural, em sua vertente fenomenoldgica, na interface com o corpo-sujeito e o lugar
existencial para desvendar-se o significado dessa festa nas imagens mentais dos sujeitos.

A diretriz central da presente tese é expor, no a@mbito da Geografia Cultural, as

reflexdes teoricas e analiticas, mediadas por resultados de pesquisa sobre as representacdes do
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Boi-a-Serra no lugar festivo, Santo Antonio de Leverger/MT. Coloca-se que esse lugar festivo
é constituido basicamente pelo sujeito corpo-mitico em que se revela por diversas
representacdes sociais e coletivas.

Contudo, situo a minha problematica do estudo sobre as representacbes do Boi-a-
Serra: Ao refletir sobre o Boi-a-Serra, no dmbito da Geografia Cultural, na perspectiva
indicada, questiona-se como tal festa origina a formagdo de signos, simbolismos e
representacdes em Santo Antbnio de Leverger/MT. Nesse ponto, manifestam-se algumas
questdes. Qual o conceito de festa que a formacdo do lugar festivo do Boi-a-Serra revela?
Como identificar as bases que garantem a presenca de signos, simbolismos e representagdes
de uma Festa do Boi-a-Serra? Quais as espacialidades do Boi-a-Serra e como elas originam-se
no espaco mato-grossense? Quais as formas de expansdo, distribuicdo e constituicdo dos
sentidos do lugar?

Esses questionamentos encaminham a discussdo sobre a problemética central do
estudo: investigacdo da existéncia de signos, simbolos e representacdes criadas, bem como
dos proprios sentidos do lugar da Festa do Boi-a-Serra em Santo Anténio de Leverger/MT. A
frente, esses sentidos de lugar associam-se as representacGes espaciais e simbolicas e,
também, aos modos como a festa é percebida, relembrada, vivida, simbolizada e representada
pelas geragoes.

Ao longo do texto, discuto sobre assuntos que revelam as estruturas conceituais da
representacdo do boi, bem como apoiadas nas proprias falas dos sujeitos que vivenciam essas
praticas, busco compreender as representacGes mentais construidas sobre o boi-festivo e como
essas dao suporte ao lugar existencial dos moradores e brincantes.

Diante desse campo epistémico-metodoldgico, a Geografia Humanistico-Cultural € um
caminho que permite elucidar os sentidos, as representacdes simbolicas e, sobretudo, analisar
esse lugar como espaco de experiéncia.

A cultura estd presente no espago por meio das praticas sociais e no campo das
experiéncias e vivéncias humanas (crencas, tradi¢des, mitos, entre outros) e nas manifestacdes
que influenciam a construgdo do conhecimento social, politico e cultural. Ela é constituida
pelos conhecimentos e pelas experiéncias cotidianas e adquiridas ao longo da vida.

Assim, a Geografia ndo estd preocupada em observar e descrever, mas, sim, em

analisar o comportamento humano, com o proposito de conhecer as diferentes formas de
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modificacdo oriundas das transformacgdes ocorridas ao longo do tempo. Dessa forma, € o que
se propde ao associar-se 0 estudo decorrente da andlise da Festa do Boi-a-Serra com a
Geografia Cultural, sobretudo numa perspectiva que valoriza a dimenséo simbolica e cultural
de préticas espaciais.

A reflexdo nessa ordem de eventos, a partir do campo conceitual interpretativo da
categoria lugar, permite enveredar-se por uma analise que descortina os sentidos do lugar, por
intermédio das representacdes advindas da festa. Reitera-se que a partir da Geografia Cultural,
é possivel se fazer uma “analise da maneira pela qual cada um recebe uma bagagem de
conhecimentos e de atitudes, enriquece-a com a sua experiéncia e a interioriza, tentando
assegurar sua coeréncia” (CLAVAL 2008, p. 88).

Considerando o carater dindmico e transformador das culturas, Claval (2008, p. 87)
afirma que elas “mostram-se frequentemente com um nivel elevado de plasticidade: nada
pode frear a incorporacdo de elementos novos quando sdo apresentados como substitutos ou
complementares dos j& existentes”, ou seja, ndo ha rompimentos culturais e, sim, uma
substituicdo/alteracdo de simbolos e significados que constituem um grupo social ao

manterem-se unidos ao tempo e aos lugares. Em Tuan:

[...] o espaco que se torna familiar &s pessoas, consiste no espago vivido da
experiéncia. [...] ele apela a interesses distintamente humanisticos, como a natureza
da experiéncia, a qualidade de ligacdo emocional dos objetos fisicos as fun¢des dos
conceitos e simbolos na criagéo de identidade do lugar (TUAN, 1982, p. 93).

As representacdes simbdlicas constituem-se como formas que ddo suporte ao
fortalecimento da liga do individuo com seu lugar, do mesmo modo, as festas como
representacdes promovem o0s novos sentidos dos lugares. E por meio dessa analise da cultura
que se delimitam os sentidos do sagrado, do profano e, ainda, criam-se as identidades e as
paisagens simbdlicas. Depreende-se dessa analise a ideia de que cada sociedade cria signos,
simbolismos e representacOes da identidade festiva, que se espacializam, formando os lugares
festivos e dando sentido a eles. Kozel (2009, p.128) contribui ao dizer que a “relagdo entre 0
significado e o significante abre uma possibilidade inovadora de perceber o signo”.

As festas do Boi-a-Serra ganham expressividades no local, representando uma cultura
singular com ritos, cores e batuques. Elas dettm uma riqueza cultural vista por uma

diversidade de ritos e rituais, costumes, manifestacdes culturais e dancas que se manifestam
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de diferentes maneiras.

As festas tornam-se um dos principais componentes da cultura. No ambito da
Geografia Cultural, busca-se compreender e decifrar as relacbes que o boi mantém com o
universo simbdlico. Claval (2008) cita trés razGes para compreensao da Geografia Cultural: 1)
Falava-se de cultura, contudo ndo eram destacados pontos essenciais, como as representacoes,
opinides e crencgas; 2) Os estudos culturais baseados em artefatos perdem sua validade a
medida que as técnicas desenvolvem-se, fazendo com que os utensilios diminuam em
diversidade ou até desaparecam completamente; 3) A diversidade de atividades encontrada
nas cidades faz com que a descricdo dos géneros de vida perca sua validade.

Com a defini¢do da nova Geografia Cultural, as manifestac6es culturais ganham forcas
caracterizadas pela nova reflexdo sobre o espaco humano e seus aspectos e, também,
discutindo o diferente, a cultura, as particularidades e os modos de vida. Ademais, conquistam
valorizacdo e representacdo dos individuos. Assim, a Geografia Cultural, associada as
manifestacOes culturais, salienta os aspectos materiais e imateriais, as representagdes
simbdlicas, os modos de existéncia e as experiéncias da sociedade humana.

Disso decorre o entendimento de que a Geografia Cultural fez do homem o centro de
suas analises, distinguindo trés eixos necessarios e complementares. O primeiro parte das
sensacdes e das percepcdes; 0 segundo trata da cultura por meio da 6tica da comunicacao e 0
terceiro examina a cultura na construcdo de identidades, aprimorando o papel do individuo
nas dimensBes simbdlicas da vida. Corréa (2003) relata a “[...] importancia da Geografia
Cultural renovada, centrada na perspectiva dos significados”.

No tocante as principais caracteristicas dessa abordagem, Almeida (2008, p.50)
considera que “uma das mais marcantes caracteristicas da Geografia Cultural contemporanea
é a percepcdo de que o conhecimento é multiplo e situacional, de que existem muitas
maneiras de ver e de ler a paisagem”.

A Geografia Cultural segue um caminho teorico que considera experiéncias e
pensamentos que discutem as dindmicas espaciais, valorizando as areas, as paisagens, as
ecologias culturais e, especialmente, as manifestacbes culturais. Assim, essa abordagem
estuda a distribuicdo, no tempo e no espago, da cultura e de seus elementos, como:

componentes materiais, sociais, intelectuais e simbolicos.
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Conforme afirma Bailly et al (1991), essa Geografia, consciente de sua subjetividade,
permite-nos, com base na analise das representacBes sociais em suas logicas espaciais,
investigar discursos e praticas, razdo e sentimentos enraizados no lugar e associa-los as
manifestacdes culturais existentes.

O estudo geografico cultural enfatiza a importancia de averiguarem-se as
comunidades, suas representacdes, habilidades, criatividade na produgdo dos seus costumes,
valores, crencas e tradi¢cGes baseadas na cultura local. Para Almeida (2011), a identidade
cultural possui componentes que formam um todo integrado, inter-relacionando a lingua, a
historia, o territdrio, os simbolos, as leis, os valores e as crencas e 0s elementos tangiveis,
incluindo a tecnologia, as edificacOes e as materializagdes da visdo de mundo de uma dada
sociedade.

A Geografia Cultural € um ramo da Geografia preocupada com a distribuicéo espacial
das mais diversas manifestacOes culturais existentes. O espago torna-se produtor de atividades
humanas valorizadas e caracterizadas por atributos funcionais, estruturais e efetivos. O espago
é visivel a partir de sua instancia social, evidenciando os aspectos simbdlicos e afetivos
atribuidos aos grupos. Para Almeida (2011), as culturas sdo diversas, no tempo e no espaco.

Nesse sentindo, a cultura é o referencial humano, formada por conhecimentos
adquiridos ao longo da vida, por meio das experiéncias que sdo expressas pelas densidades
técnicas presentes no cotidiano e traduzidas nas formas de agir, de vestir e de ser. As
manifestacdes culturais sdo consideradas, portanto, praticas espaciais.

O estudo da Festividade do Boi como formadora de lugares festivos suscita a ideia de
que a realidade cultural de cada povo, seus habitos e costumes sdo construcfes da histéria do
Boi em Santo Antdnio de Leverger/MT. Essa proposta motiva a compreensdo das marcas que
as festas e seus signos produzem na cidade de Santo Antdnio de Leverger/MT.

Para tanto, a Geografia Cultural é extremamente importante para desvendar-se esse
arcabouco existente no estado do Mato Grosso. Esta pesquisa propde-se a desvelar a cultura
festiva. Reconhece-se a indissociabilidade da experiéncia vivenciada pelos individuos com a
vida comunitaria, a partir da dimensao simbdlica atribuida ao lugar.

O lugar visto em sua dimensionalidade simbdlica é construido e vivido por meio das

relagbes sociais e culturais que fazem parte do cotidiano dos individuos. A cultura é
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constantemente reproduzida e evidenciada por eles com base nas agdes que promovem

relacOes identitarias. O lugar, consoante Tuan (1979, p.387),

¢ uma entidade Uinica, um conjunto ‘especial’, que tem histéria e significado. O
lugar encarna as experiéncias e aspiracdes das pessoas. O lugar ndo é s6 um fato a
ser explicado na ampla estrutura do espaco, ele é a realidade a ser esclarecida e
compreendida sob a perspectiva das pessoas que lhe dao significado.

Ao associar o lugar e a cultura, nota-se a reconstrucdo das dispares relagcdes sociais
vistas pelos modos de vida de forma dindmica em virtude das praticas socioculturais,
religiosas e econémicas. Essas dindmicas relinem as representacdes culturais, como € o0 caso
das Festas de Boi, com temporalidades diferentes.

Quando se relaciona o lugar ao espaco de comunicacao, este se efetiva por um sistema
simbolico de experiéncias traduzido pelos sentidos da fala e do corpo, garantidos pelo grupo
social que participa de tal sistema. O lugar corresponde ao préprio mundo simbdlico
representado, ou melhor, os lugares constituem-se por simbolos, os quais sdo garantidos pelas
emocBes humanas que conferem os significados ao campo de preocupacao, como afirma Tuan
(1979).

Nesse sentido, a identidade dos grupos de Boi-a-Serra é construida por sua tradi¢éo
popular expressa pelas emogdes humanas — manifestadas no ato de brincar com o boi —,
pelos saberes, pelo modo de ver, de crer e de valorizar a vida, pelas dimens@es simbdlicas e
significativas para o sujeito.

Para Almeida (2011), as festas delimitam um lugar, isto é, realizam-se na existéncia de
uma identidade construida na singularidade dos grupos sociais presentes nesses espagos
festivos. Associando-se o lugar, a festa e a cultura, nota-se a reconstrucdo das diferentes
relacBes sociais vistas pelos modos de vida presentes no lugar, o qual é dindmico em virtude
das praticas socioculturais, religiosas e econ6micas. Essas dinamicas reunem as
representacdes culturais, como € o caso das Festas do Boi-a-Serra, com temporalidades
diferentes. A identidade desses grupos esta intimamente ligada ao lugar do qual fazem parte.

As crengas e os valores de uma coletividade atinentes as suas identidades territoriais
exprimem-se por um conjunto de simbolos variados, materiais ou abstratos. A producéo de

iconografias constitui, pois, a base de representacdes culturais no espaco. A cultura revela-se
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por uma organizagdo simbolica, a partir de suas dimensdes socioculturais, entre individuos e
grupos, relacionando-se com as representacfes simbolicas existentes.

Vale ressaltar que as contribuicdes para o estudo da festa balizam-se em autores como
Amaral (2009), Bakhtin (1996), Da Matta (1997), Del Priore (1994), Di Méo (2001) e
Duvignaud (1983), quando retratam a importancia das festas como acontecimentos Unicos.

Ademais, destacam-se os estudos de Fernandes (1989), Cascudo (2012), Brandéo
(2003) e Araujo (1964) ao enfatizarem o folclore na cultura brasileira. Outros autores de
relevancia para o estudo proposto sdo Kozel (2009), Farias (2005), Braga (2002) e Rodrigues
(2006).

Como apoio para os temas como cultura, saber, simbolos e, principalmente,
identidades culturais e suas manifestacdes e representacdes, destacam-se os autores Kozel
(2007), Almeida (2011), Tinhordo (1981), Saint-Hilaire (1975), Machado (1994), Holanda
(1975), Silva (2000) e Magnani (1984), entre outros, que contribuiram para o objetivo
principal do estudo.

O conceito de festa contido na formacdo desse lugar festivo do Boi-a-Serra é
confirmado pela festa em seu carater de representacdo. Ela € um momento extraordinario da
alegria, do sorriso e das musicas por meio dos valores que desvelam as fronteiras existenciais.
A Festa do Boi-a-Serra é percebida sob uma abordagem cultural e classificada como festa
(em) seu lugar. Ela € um fendmeno multifacetado por imagens representativas dos lacos e
valores singulares da cidade de Santo Antdnio de Leverger/MT.

As festas ganham destaque, uma vez que se encontram presentes no Brasil, de sorte
que o estudo delas e de suas praticas sociais sdao importantes para a compreensdo da
distribuicdo e organizacdo dessas culturas nos espacos concebidos e vividos, espagos que
delas se apropriam e que delineiam signos.

Kozel (2009) expde que os signos sdo construidos por via das imagens, dos sons, das
formas, dos odores e dos sabores. Para a autora, o carater significativo dos signos “prescinde
de uma forma de linguagem para ser comunicado” (p. 127).

O estudo proposto estabelece um dialogo entre a cultura local da cidade de Santo
Antonio de Leverger/MT e a Festividade do Boi-a-Serra, por meio da constru¢do de um

conhecimento que valoriza o conjunto dos rituais em suas semelhancas e diversidades
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espaciais. 1sso ocorre para que a cultura passe a ser difundida, ao ponto de demonstrarem-se
novos caminhos e alternativas mais adequadas para a sua valorizagéo.

As festas sdo importantes elementos da cultura e de um determinado povo, visto que €
por meio desse local festivo que 0s grupos sociais apresentam sua historia, seus ritmos, sua
identidade, seus estilos de vida, enfim, suas manifestagdes locais.

As festas constituem-se em um dos mais variados elementos da dimensdo simbdlica
geografica reproduzida com base nas relacBGes afetivas/simbdlicas, religiosas/culturais e
sociais/politicas. Segundo Brandao (1989), a festa esta intimamente relacionada as unicas,
raras e repetidas situacdes da vida, permitindo, assim, o conhecimento de variados universos
de festas populares transformadas em “uma fala, uma memoria e uma mensagem” (p. 8).

Rosendahl (2005) diz que as festividades fortalecem as experiéncias religiosas da
coletividade e dos sentimentos e a identidade da fé. Esta se relaciona, segundo a autora, com a
alteracdo do cotidiano pela festa, com as mudancas dos locais, das produgdes individuais e
dos atrativos oriundos daquelas datas festivas.

Enfim, é por via das festas, e aqui pela Festa do Boi-a-Serra, que se pode conhecer o
sentimento enraizado nesse lugar festivo, por meio dos signos, simbolos e representacdes.
Seus ritos determinam a caracterizacdo do lugar da festa mencionada, bem como suas formas
de expanséo, distribuicédo e constituicdo que reafirmam tais sentidos nesse lugar festivo.

Esse lugar € simbdlico e, ao mesmo tempo, correspondente das festividades que fazem
parte da vida da comunidade levergense, haja vista que a festa proporciona sentimentos,
envolvimento com o local e reconhecimento do corpo-sujeito, aqui representado pelo Boi-a-
Serra. A festa, portanto, deve ser observada como um lugar, o centro de significados dos
simbolos visiveis. Em suma, ela é o simbolo do lugar, o “lugar festivo do Boi-a-Serra”.

As espacialidades do Boi-a-Serra e suas origens no espaco matogrossense delineiam
saberes, especificidades e singularidade no lugar do festejo. A multiplicidade dela caracteriza-
se por sua dimensao cultural, permitindo a representacéo do boi na localidade.

A Teoria das Representacdes e a utilizacdo dos mapas mentais como procedimentos
metodoldgicos ligam-se aos sujeitos que podem traduzir, simbolizar e decodificar as formas
de se ligar, de se estabelecer, de pertencer aos lugares, sobretudo ao lugar que é constituido
por simbolos, 0s quais caracterizam a festa. Por conseguinte, a Festa do Boi-a-Serra € uma

representacéo.
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Ao analisar a Festa do Boi-a-Serra, bem como seus signos, simbolismos e
representacfes espaciais/simbdlicas em Santo Antobnio de Leverger/MT, considera-se o
sentido do lugar na festividade.

Diante da anélise, discute-se a tese de que a Festividade do Boi-a-Serra é constituida
por uma teia simbolica que promove a existéncia do lugar festivo. O lugar festivo organiza-se
por meio da representatividade do boi, composto por simbolismos trazidos pela memadria, pela
tradicdo e pelas lendas narrativas pantaneiras, bases plurais que envolvem estruturas miticas,
corporais, musicais, carnavalescas, imaginarias, espetaculares e que conferem sentidos
singulares a Santo Antonio de Leverger/MT.

O mapa conceitual (Figura 1) a seguir expfe a constru¢cdo do conhecimento e 0s

aportes tedrico e metodoldgico para a estruturacdo da tese.
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Figura 1: Mapa Conceitual
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No transcurso do ano de 2009, iniciou-se o estudo das festas e das manifestagdes
culturais no mestrado, cuja tematica possibilitou a defesa da dissertacdo intitulada
“Espacos e territorialidades do festejar da catira no estado de Goias”. Posteriormente,
contatou-se a Festa do Boi-a-Serra em Santo Antdnio de Leverger/MT e suas
particularidades que culminaram em um projeto de pesquisa que originou a tese,
permitindo uma abordagem na geografia do corpo-sujeito e do lugar existencial.

O processo de investigacdo e a caminhada para alcancar-se o objetivo principal
da tese iniciaram-se no ano de 2012. Disciplinas cursadas, leituras realizadas e pesquisa
bibliografica e documental permitiram a relacdo entre teoria e prética.

A pesquisa bibliografica e documental foi essencial para a investigacdo tedrico-
conceitual. Os estudos realizados antes das visitas a campo objetivaram a compreensdo
e, posteriormente, a analise tedrica da estrutura da Festa do Boi-a-Serra. A cultura, as
manifestacOes culturais, a tradicdo e os lugares conduziram 0s primeiros passos da
pesquisa.

A escolha da cidade de Santo Anténio de Leverger/MT (Mapa 1) deu-se, em
especial, pela unicidade da Festa do Boi-a-Serra, por considera-la centenaria e devido a
associacdo do Carnaval com a representacao do boi, a qual confere sentido ao lugar.

Os trabalhos de campo realizados de 2013 a 2015 mostram a importancia da
festa escolhida. Dentre os objetivos que orientam a pesquisa, 0 reconhecimento e o
mapeamento da Festa do Boi-a-Serra, bem como as suas rela¢des simbdlicas com outras
Festividades do Boi, oferecem-se como campo de estudo que valoriza a festa como
pratica cultural produtora e produto de rela¢6es sociais.

Para o estudo da tese em destaque, fizeram-se jornadas longas, ousadas e
prazerosas as cidades de Curitiba/PR e Santo Anténio de Leverger/MT, com a
participacdo do Nucleo de Estudo em Espaco e Representacdo (NEER!), o que
constituiu, além de trajetérias geograficas, caminhos de conhecimento e de vivéncias.

Para a pesquisa, efetuaram-se procedimentos metodologicos que discutem
conceitualmente as festas e investigam-nas em suas dimens@es locais por roteiros de

observacao e entrevistas abertas e fechadas (Apéndices A e B).

1 0 NEER (Ndcleo de Estudos em Espaco e Representagdes) atualmente compde-se de uma rede de 25
pesquisadores de pos-graduacdo em Geografia de 19 universidades brasileiras (UFRGS, UFSM, FURG-
RS; PUC-MG, UFU-MG; UFAM- AM; UFBA, UNEB-BA; UERJ, UFF- RJ; UFMS-MS; UFG-GO;
UFPR, UEPG-PR; UNIR-RO; UFPB-PB; UFMT-MT; UFCE-CE; UFTO-TO), que realizam pesquisas,
discussdes e projetos de estudos.
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Esta pesquisa esta vinculada ao projeto financiado pelo CNPq, intitulado Festa,
paisagem e representacdo: de norte a sul delineando saberes sobre os bois no Brasil,
cujo objetivo geral é o estudo das formas de apreciacdo das paisagens e das
representacdes das festas dos bois no Brasil — em especial nos estados de Rondo6nia
(Boi-Bumba), Maranhdo (Bumba-meu-Boi), Mato Grosso (Boi-a-Serra) e Parana (Boi-
de-Mamdo) — e a investigacdo do papel do festejo do boi na estruturacdo do espaco
brasileiro a luz da Geografia Cultural.

A tessitura desses embasamentos teorico-conceituais, bem como dos
questionamentos e da prépria tese serdo abordados por meio de contextos tedrico-
metodoldgicos exibidos em um texto analitico.

No primeiro capitulo, intitulado O lugar da/nas festas, estabelece-se uma anélise
tedrico-epistemoldgica e fenomenoldgica das festas, distinguindo o Boi-a-Serra em
Santo Antonio de Leverger/MT pela abordagem cultural da Geografia e seus marcos
territoriais e simbdlicos para o estudo. Realiza-se uma contextualizacdo do Boi-a-Serra,
destacando-se aspectos gerais para os estudos dos saberes festivos do local escolhido.
Apresentam-se, igualmente, percepcdes fenomenoldgicas para o estudo da festa por via
de Merleau-Ponty (2006) e Tuan (1983). O corpo-sujeito de Merleau-Ponty e o lugar
existencial de Tuan iluminaram o percurso que conduz a defesa da tese. E, por fim, a
concepcao de lugar pela Geografia com base nas perspectivas festivas é aprofundada
pelos mapas mentais, em particular, no dltimo capitulo.

No segundo capitulo, Boi-a-Serra: entre o espetaculo de rua e a reinvencéo das
dimensBes miticas e corporais, reflete-se sobre a dimensdo da Geografia Mitica por
meio de fontes e narrativas que promovem essa abordagem. Destaca-se a natureza
mitica das festas populares e suas interfaces por meio dos simbolos e simbolismos
presentes. Os blocos de boi no Carnaval, em Santo Anténio de Leverger/MT, séo,
contemplados. O Carnaval é compreendido, neste estudo, pela representacdo do boi.

No terceiro capitulo, A Festa do Boi-a-Serra na memoria e no imaginario
popular, a festa é aprendida por suas formas e seus sentidos de festejar-se no Brasil.
Esses significados sdo os alicerces a compreensdo da memoria e das expressdes da
linguagem da festa, cujo enfoque sdo as tradicdes. Nesse capitulo, examinam-se as
entrelinhas do imaginério festivo e das representacfes simbolicas. O imaginario, a
memoria, a tradicdo e as festas sdo produtos imprescindiveis na construcdo do

entendimento festivo do Boi-a-Serra. Salienta-se a (re) significacdo da brincadeira do
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Boi-a-Serra em Santo Antdnio de Leverger por meio da espetacularizacdo do Carnaval
local. Nesse capitulo, discutem-se as representacdes dos sujeitos do Boi-a-Serra no
lugar festivo, Santo Anténio de Leverger/MT, e o encantamento da linguagem da festa a

partir das entrevistas e dos mapas mentais.
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CAPITULO 01:
OS SENTIDOS DO LUGAR DAS/NAS FESTAS

Figura 2: Boi-a-Serra
Fonte: TEIXEIRA, M. F., 2013.
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Nesse capitulo sdo debatidos os conceitos que subsidiaram a construcdo teérico-
conceitual das representacfes espaciais e simbdlicas e o sentidos do lugar da Festa do
Boi-a-Serra, em Santo Anténio de Leverger/MT. A ciéncia geografica garante, no
campo metodologico de sua trajetdria, que o lugar forma-se em uma base significativa,
todavia essa condicdo também se da na construcdo de elementos simbolicos que se
efetivam por relagdes de sentimento e pertenga. Reconhece-se, nessa construgéo, que a
forma espacial e simbdlica pode ser varidvel e 0s processos que 0s grupos constroem,
por via de marcas ou raizes, dao o sentido maior ao lugar.

O lugar e as representacdes simbdlicas sdo as bases que norteardo as formas
espaciais para o entendimento do sentido do lugar da festa do Boi-a-Serra em Santo
Antbnio de Leverger/MT nesse estudo.

Assim, o objetivo principal desse capitulo € abranger a constituicdo do lugar
das/nas festas do Boi-a-Serra, uma vez que ele detém caracteristicas associadas aos
aspectos da experiéncia individual e coletiva (grupos sociais) e da vivéncia, mediante a
concepcao expressiva das representacdes simbalicas das festas.

O pertencimento em relacdo ao espaco em que se vive, a idealiza¢do do espaco
para as préaticas sociais e culturais, bem como sua significacdo, conferem a esse espaco
o carater de lugar, onde se criam lugares festivos simbdlicos: o Boi-a-Serra. Essa é a
discussao central do capitulo.

Inicialmente, buscou-se descrever e identificar os marcos simbolicos da area de
estudo, em um processo de mudanga espago-temporal: origens e associacdes no Brasil e
em Mato Grosso, mediante a genealogia do lugar e a contextualizacdo da Festa do Boi-
a-Serra. O desafio do estudo foi analisar tal festa a partir das teorias fenomenoldgicas
que explicam os sentidos do sistema simbolico da linguagem festiva, centrado nas falas
e nos corpos representados pelo boi.

Para tanto, recorrem-se as contribuices de Merleau-Ponty e Tuan. Os
postulados conceituais que subsidiam a categoria lugar para a ciéncia geogréfica,
correlacionando-a aos sentidos festivos, direcionam o entendimento dela como uma
formacgéo simbolica e representativa. Para Yi-Fu Tuan, o lugar € um espaco que foi
apropriado afetivamente. "O lugar € um mundo de significado organizado™ (2013, p.
198).

O lugar torna-se a dimensdo do espaco que se apresenta a partir da

impossibilidade de arrazoa-lo como algo estatico, descontinuo e isolado, como uma
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interface entre o passado e o futuro: ele é apresentado por um sentido de mundo
simbolicamente cultural. Assim, intenta-se decodificarem os espagos-simbolos da Festa
do Boi-a-Serra e do lugar. Como hipdtese na construcdo da tese, ressalta-se a formacéo
dos sentidos de lugar da/na Festa do Boi-a-Serra associados as representacdes espaciais
e simbdlicas.

A significativa contribuicdo de Merleau-Ponty versa, primordialmente, no
campo fenomenoldgico, sobre os atos e anseios dos sujeitos que compdem os lugares da
festa e o corpo festivo do boi. E na experiéncia da vida e na decodificacio da linguagem
do lugar e do corpo festivo do boi que desponta esse corpo-sujeito, resultante do
amalgama da expressdo, da alma e da produtividade de sentido e de historia, segundo
Merleau-Ponty (2011).

1.1 Marcos territoriais e simbdlicos da area de estudo

O lugar comporta o conjunto de simbolos que representam o
universo do significado.
Costa (2008, p.12)

Santo Antdnio de Leverger/MT, cuja populacdo é de 19.302 habitantes de
acordo com o censo do IBGE (Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica) em 2013,
localiza-se a 40 km de Cuiabd/MT. Ferreira (2012) retrata que, na Primeira Republica, a
cidade era conhecida como Santo Anténio do Rio Abaixo, no entanto, na Segunda
Republica, passou a Santo Antonio e, depois, Leverger. Na Terceira Republica (1946-
1964), criou-se a cidade de Santo Antobnio de Leverger. Ela faz parte da Baixada
Cuiabana a partir da Lei n°® 211, de 10 de maio de 1899, como area proveniente de
Cuiaba. Ferreira (2012) destaca, em Santo Antonio de Leverger, alguns distritos, dentre
eles Caité, Mimoso, Varginha e Engenho Velho.

A compreensdo historica e geografica da cidade pesquisada advém de Ferreira e
Silva (2008) ao mostrarem a proximidade da origem da cidade de Santo Antonio de
Leverger com a capital, Cuiaba, especialmente pela imagem de Santo Antdnio. Na
literatura local, bem como para os moradores e os autores mencionados anteriormente,

Santo Antonio de Leverger originou-se da intervencdo dos bandeirantes paulistas que,
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durante suas expedicGes, abandonaram a imagem de Santo Antbnio de Leverger a
procura do ouro (Mapa 2).
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Mapa 2: Localizacdo da area de Santo Antdnio de Leverger/MT.

Fonte: Fundacéo de Recursos

Candido Rondon, 1991.
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De acordo com os autores, 0 primeiro marco territorial da cidade corresponde a
cheia do Rio Cuiab4, cujas aguas os exploradores ndo venciam. Ferreira e Silva (2008,
p.198) dispdem sobre um dos “bateldes da expedi¢do que ficou preso, como se estivesse
encalhado num banco de areia”. Desta feita, um dos canoeiros sugeriu desembarcar a
imagem de Santo Antdnio. Posteriormente a acdo realizada, o bateldo soltou-se e eles
seguiram viagem. Em seguida, uma monc¢édo passou pelo local e levou a imagem de
Santo Antonio. Em face disso, Augusto Jodo Manoel Leverger, o Bardo de Melgaco,
determinou a criacdo da capela em homenagem a Santo Ant6nio, no povoado, em 12 de
outubro de 1853, segundo Ferreira e Silva (2008).

Ferreira (2012) aponta Santo Ant6nio de Leverger como uma cidade centenaria e
sua origem associa-se a interposi¢do colonial e a exploracdo aurifera. A priori, as
marcas espaciais de denominacdo foram conferidas pelo povo indigena Borord. Para o
entrevistado R. S. V. (26 anos),

O povo Bororé ainda esta presente aqui em Leverger. Quando se desce para
0 Rio Cuiabé, eles estdo l4. E claro que sdo os descendentes. Para muitos,
eles exploraram a populagdo, mas acho que foi o contrario, varias pessoas
exploraram seus povos, modificando a questdo social, politica e até mesmo
cultural. De qualquer forma, verifica-se que toda a Baixada Cuiabana tem
proximidade com os indigenas (12/2/2013).

Esse pressuposto, sob uma perspectiva de exploragdo, remonta ao periodo
aurifero da cidade, o qual teve seu &pice com a cultura canavieira, que comegou a ser
difundida para o fabrico de derivados do acglcar nas usinas do Rio Abaixo. Ferreira
(2012) expressa que, no final do século XI1X até o primeiro quartel do século seguinte,
teve inicio a producdo, em larga escala, de aguardente, rapadura, aglcar mascavo.

De acordo com Ferreira (2012), Santo Ant6nio de Leverger possuia doze
fabricas de aguardente e acUcar, além de outras destinadas ao engenho de rapadura, que,
na época, passaram a ser as principais atividades da populacdo ribeirinha. A partir de
1925, a expansédo da cana comecou a decair e quase desapareceu. Assim, em 1930, com
a alteracdo politica para a implementacdo do governo revolucionario mato-grossense,
ocorreu a decadéncia econémica agucareira de Santo Antonio de Leverger.

Ante 0s marcos territoriais apresentados nessas primeiras paginas, torna-se

necessario explanar sobre os marcos simbdlicos que garantem a compreensao do lugar
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cultural mato-grossense, em especial de Santo Antonio de Leverger, a ser analisado
detalhadamente nos proximos capitulos.

Para uma significativa parcela dos moradores das cidades mato-grossenses, as
manifestacdes e costumes sdo associados a tradicdo cultural do lugar, a qual deve ser
considerada pela sua demarcagdo simbdlica no estado do Mato Grosso. Conforme o
entrevistado L. C. N. (62 anos), a insercdo cultural do local é marcada por

manifestacdes e expressdes simbdlicas,

Mato Grosso, em especial Cuiab4a, é uma cidade que teve uma ocupacao por
parte dos europeus. Em relagcdo a cultura a gente tem conhecimento dos
estados brasileiros que a partir de 1719 com a fundacéo de Cuiaba tivemos
uma influéncia paulista e portuguesa, entdo,as manifestacbes culturais do
siriri, que é uma referéncia nacional, é de heranga portuguesa. O cururu é
uma mescla de dangas folcléricas e da cultura popular que ja vem de outros
estados. Houve com o cururu e o siriri 0 que eles chamam de cultura de raiz
de Mato Grosso, uma miscigenacdo com o elemento europeu, negro e
indigena. Entdo, verifica-se na cultura mato-grossense uma insercéo cultural
demarcada pela diversidade de povos e culturas (10/2/2014).

O lugar cultural é percebido inicialmente pelo entrevistado L. C. N. (62 anos)

em relacdo a sonorizacdo das manifestagdes culturais mato-grossenses,

Outro ponto a se destacar no aspecto cultural no estado de Mato Grosso
refere-se a percussdo. Primeiramente, 0 mocho, instrumento préximo de um
tambor usado na Africa e em véarias outras regides do mundo, como, na Asia.
Ele é produzido por um couro esticado em cima de uma madeira. Seu som é
determinado pela batida das baquetas. O ganza, outro instrumento de
percussdo musical, é conhecido como reco-reco. E uma taquara cortada em
quatro partes e ali feito dentes que emitem sons quando se passam 0Ss0S,
normalmente uma parte de uma costela que emite um som, ou seja, um reco-
reco. Ai sai essa sonorizagdo. A Viola de Cocho é o patrimdnio imaterial,
que se refere ao principal instrumento musical matogrossense. 1sso é a base
da cultura de sonorizacdo de Mato Grosso. Pela extensdo territorial do
estado, esses instrumentos sdo encontrados especialmente no que chamamos
de Baixada Cuiabana ou Vale do Rio Cuiaba. Vocé ndo vai encontra-los em
Vila Bela, por exemplo, nem em Barra do Garga ou no norte do estado. Vai
encontra-los na regido do Rio Abaixo, que é Santo Antbnio de Leverger,
Bardo e Rio Acima, correspondente a Varzea Grande, Jangada, Rosario
Oeste até Nobres (10/2/2014).

A sonorizagdo e 0s aspectos musicais séo linguagens presentes nas festividades.
As festas, portanto, se tornam narradas por uma melodia. Essa pode ser considerada
janelas do mundo, reconhecidas pela linguagem singular do sujeito-expressivo. As
expressdes culturais criam os sentidos do lugar mato-grossense mediante um sistema

comunicacional de falas e gestos, pois L. C. N. (62 anos) destaca que,
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580 nas festas que se tem uma exploséo de cultura da regido matogrossense.
As linguagens produzidas nessas festas, como exemplo, nas religiosas, dos
Santos, a saber: do Divino e de Sao Benedito (Araguaia e baixada
Cuiabana) caracterizam uma peculiaridade do homem que expressa a sua
vivencia festiva. Em relacéo as nossas festas, destacam-se primeiramente, as
Cavalhadas, tradicional manifestacédo feita a cavalos associadas a briga de
mouros e cristdos. Essa manifestacdo ocorre em Poconé e Ponte Lacerda,
muito timidamente, pois pouca gente sabe dessa existéncia. Na Praca
Alencar, aqui no centro de Cuiab4, foi onde ocorreram as primeiras
Cavalhadas de Mato Grosso, no final do século XVIII, depois passou para a
Praga Ipiranga (atual Praca Municipal), até chegar ao seu fim. Aqui em
Cuiaba, as Cavalhadas acabaram porque ocorria conjuntamente com as
comemoracBes das Festas de Sdo Benedito e do Divino Espirito Santo.
Tinham também aqui em Cuiaba as Touradas. Elas acabaram no ano de
1936, quando, constitucionalmente, houve a proibi¢cdo por meio de uma lei
federal promulgada pelo presidente Getllio Vargas, que proibia o maltrato
dos animais. Assim, varias manifestagdes, as quais o animal era maltratado,
nao ocorreram mais. Outras festividades, entraram entdo em destaque, como
€ 0 caso ja dito anteriormente do Siriri, do Cururu e do Boi-a-Serra. Reforgo
novamente, conforme dito no inicio da minha fala, que as festas de santos
continuam forte, principalmente as festas juninas e de S&o Benedito que séo
as mais tradicionais, principalmente, em Cuiab&. Ao pensarmos nas festas
espetaculos, destacam-se shows e apresentaces que ocorrem ao longo do
ano. O proprio carnaval é um dos elementos culturais principais de Mato
Grosso. E uma festa presente nas cidades interioranas e que usufruem dos
espacos das ruas para determinarem um lugar cultural de pertencimento,
lembranca e vivencia (10/2/2014).

Recorre-se as ideias de DaMatta (1997) quando os carnavais sdo percebidos
como momentos em que as afinidades de espontaneidade e de afetividade vividas em
‘casa’ ganham o espaco da ‘rua’, o qual se transforma, temporariamente, no de casa,
onde, durante a festa, permite-se o sentido da pertenca. Diante das lembrancas

carnavalescas, L. C. N. (62 anos) destaca que 0s

carnavais eram famosissimos. Nds temos ainda carnavais que se ligam aos
aspectos culturais. Vamos encontrar também o ndo cultural, se é que
podemos chama-lo assim, porém, para nés aqui, irei ressaltar o real
significado do festejo carnavalesco. O carnaval cultural presente nas cidades
interioranas de Mato Grosso, especialmente Santo Anténio de Leverger,
refere-se a um conjunto de simbolos e sentidos familiares que perpassam as
tradi¢des locais. Antes do periodo carnavalesco, a populagédo relne e
transforma a cidade em um lugar cultural, por meio das manifestacdes do
“Entrudo” e do Boi-a-Serra. Eles garantem a cidade, anteriormente aos
dias carnavalescos, o lugar de uma expressdo festiva, mitica, imaginaria e,
consequentemente, detentora de significados (10/2/2014).

O mundo desconhecido, todavia apreendido pelas janelas dos habitantes,

constitui o locus familiar das festas, ou melhor, o lugar cultural mato-grossense. A face
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de um espaco carregado de simbolismos e de significados, conforme relatado pelo
entrevistado, infere-se que o lugar cultural mato-grossense é um espaco mitico garantido
pelos espacos familiares e cotidianos, porém dotados de sentidos a partir da experiéncia

direta de seus moradores que passam a orientar suas visdes de mundo,

As lendas e o poder mitico de Mato Grosso, talvez ndo varie muito das
lendas que existem com outros nomes em Varios outros estados brasileiros,
como é o caso do curupira, do saci-pereré, do lobisomem, das bruxas e de
outras lendas regionais que se baseavam em histérias fantasmagéricas
repassadas pelas geragdes. Diferentemente dos outros lugares, em Mato
Grosso simbolos foram sendo construidos nessas histdrias, como é o caso da
Mae do Morro, do minhoc&o, entre outros. Esses estdo associados as
narrativas pantaneiras que correspondem aos animais, as historias de vidas,
aos encontros, desencontros, especialmente, em relagdo as interagdes
existentes entre os sujeitos que residem no estado. Assim, essas percepcoes
garantem a presenca mitica nos lugares matogrossenses e consequentemente
sua influencia nas manifestages culturais (10/2/2014).

As percepc¢des do morador L. C. N. (62 anos) sobre Mato Grosso favorecem a
polissemia do lugar cultural, ora observada nos conhecimentos naturalizados e misticos,
ora nas influéncias culturais que permitem que as culturas mostrem-se com um nivel
elevado de plasticidade nos lugares. Contudo as influéncias culturais também podem
reiterar uma forte ligacdo emocional dos sujeitos com esses lugares, uma vez que essas
interacdes ocorrem por meio de simbolos, promovendo a cria¢do ou o fortalecimento de

identidades do lugar.

A partir da década de 1970 houve uma transformacéo significativa na
cultura mato-grossense. O que era uma cultura eminentemente regional
passou a receber influéncias culturais de uma maneira mais forte, objetiva
de todos os estados da federagdo, porque Mato Grosso se tornou um ponto
de migrag&o. Creio que em todos os locais, ndo é mesmo? Nds tivemos aqui
todos os estados do Sul, com suas culturas, todos os estados do Nordeste, a
regido Norte, varias influéncias. De Goiés, a influéncia da regido Sul, e
Nordeste é muito grande. A culinaria goiana e a tocantinense tém um
alcance enorme. Entéo, essa influéncia com o fluxo migratério intenso fez
com que Mato Grosso tenha uma cultura altamente dividida. Nés somos um
estado onde as regides cultuam e cultivam a cultura da origem das pessoas
gue formaram aqueles nucleos populacionais. Ao mesmo tempo, isso é
interessante, porque existe um desejo muito grande das pessoas
conhecerem a historia de Mato Grosso e fazer com que essa historia seja a
historia deles. Hoje vocé tem uma divisdo perfeita do que é a cultura do
Araguaia com a influéncia goiana, nordestina e também mineira com a
questdo das quadrilhas que cresceram enormemente. VArios grupos de
quadrilhas foram formados e aconteceu uma formalizacdo dessas festas
juninas que estdo aumentando. Existem oficinas de cururu e siriri para as
pessoas conhecerem nas outras regiGes. Sdo realizadas normalmente a
titulo de conhecimento. H&, portanto, um intercambio cultural. Posso
ressaltar que uma vez ou outra existem encontros regionais que garantem
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esse intercambio cultural estadual. Existe uma respeitabilidade das
culturas regionais, como é o caso de Jauru, que tem a danga do Zinho
Preto. O que é a danca do Zinho Preto? E uma danca de um cidad&o que
morava no Espirito Santo e se mudou com sua familia para ca ainda jovem,
17 anos, e la na cidade dele, no Espirito Santo, existia essa danca. Ela é
assim: as pessoas ficam com tangas com penas, colocam cocds como se
fossem indios. E uma mescla de cantos afro e indigenas, ou seja, uma
danca afro-indigena. Eles possuiam uma cultura antiga e trouxeram para
ca. Hoje esta registrado como Danca do Zinho Preto de Jauru. A pessoa
que criou morreu e as outras pessoas continuaram. Mato Grosso € isso, em
linhas gerais, essa multiplicidade cultural. Ressalto por fim, que mesmo
com esse intercambio cultural e a plasticidade as cidades mato-grossenses
e plasticidades dos lugares, a o estado como um todo garantem
caracteristicas pela presenga de simbolos que se tornam a identidade de
um determinado lugar, a identidade histdrica e cultural de Mato Grosso
(10/2/2014).

Diante das perspectivas historicas e culturais apontadas sobre o lugar mato-
grossense, reporta-se a Santo Antonio de Leverger. O processo de reconhecimento
histérico ja anuncia que a cidade de Leverger tem relacbes de poder diretas com a
capital, Cuiaba. H& dependéncias econdmicas, sociais e politicas. O municipio e seus
distritos ndo suprem as necessidades basicas dos moradores locais.

As caracteristicas simbolico-culturais desse lugar multiplo configuram-se por
meio do detalhamento cultural da cidade, o que, de certo modo, é antecipado
superficialmente nas falas do entrevistado L. C. N. Os simbolos de Santo Antdnio de
Leverger sdo considerados, tendo-se em vista 0s costumes e os habitos da populacdo
que ainda detém marcas ruralizadas, herdadas de seus ancestrais e associadas a
urbanizacdo das cidades proximas.

De acordo com a Secretaria Municipal de Cultura de Cuiab4, na cultura de Santo
Antonio de Leverger, destacam-se alguns elementos simbolicos principais, a saber: a
viola-de-cocho, o cururu, o siriri, a danca de Sdo Goncalo e, especialmente, o Boi-a-
Serra, objeto de estudo dessa pesquisa.

A viola-de-cocho é confeccionada, segundo Grando (2005), por meio de um
bloco de madeira inteirica. Esse instrumento € tipico de Mato Grosso e,
consequentemente, de Santo Antonio de Leverger. Depois de encontrada a madeira,
tem-se 0 molde do fabricante que o risca e vai esculpindo. O brago é curto e o corpo vai
sendo escavado até que as paredes fiquem finas e criem um cocho que forma uma caixa
de ressonancia. A viola é lixada e as outras partes sdo inseridas, como o cavalete, a
pestana, as cravelhas, as cordas e os pontos de barbante encerado. A maioria das violas

tem cinco cordas (Figura 3).
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O conceito é tambeém atestado por Romancini (2007, p.3)

A viola-de-cocho é tipica do estado de Mato Grosso, fabricada
artesanalmente a partir de um tronco de madeira inteirica, esculpida no
formato de uma viola. No cocho, sdo fixados o tampo e as demais partes que
compBem a viola-de-cocho: cavalete, pestana, encordoamento e os pontos de
barbante. Acompanha a viola de cocho, o ganzi, um instrumento de
percussdo feito de taquara e trabalhado ainda verde, percutido com um
pedaco de osso ou ferro, e 0 mocho, também conhecido como tamborete ou
tamborim, que é um banco de madeira com assento de couro cru, percutido
com duas baquetas de madeira.

AT g

Figura 3: Confeccéo da viola-de-cocho.
Fonte: Alcides — viola-de-cocho.

A viola-de-cocho, na configuragdo identitaria de Santo Antbnio de Leverger,
vislumbra-se como representacdo significativa dos marcos simboélicos do lugar — e o
mesmo ocorre com o cururu. Essa danca esta presente na representacdo cultural mato-
grossense e, por conseguinte, na de Santo Antdnio de Leverger. Ela associa-se ao
sagrado e difunde-se em uma apresentacdo de expressdo cultural identificada pela
comunidade em analise. Ferraz (1991) ressalta a semelhanca da tradigdo do cururu com
uma danga similar dos indios Borords: o bacururu.

A tradicdo do cururu é mantida na regido da Baixada Cuiabana. Em Santo

Antonio de Leverger e em seus distritos existem dancadores que a mantém, com
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coreografias apresentadas nas festas religiosas da regido, tendo-se em vista a relagéo
entre a danca e a religiosidade, conforme afirma Grando (2005).

Para a autora, o cururu é executado por duplas e as modas de viola sdo
inventadas na hora. Enquanto as duplas dangam em circulo, outra canta. Frade (1991)
complementa a anélise ao relatar que o cururu, largamente encontrado na regido Centro-
Oeste do Brasil, ¢ constituido por rimas ou “carreiras” dos “cururuzeiros”.

Para Mendes (1977, p.21), o cururu € representado com

...0 cantar e dangar com movimentos coreograficos por vezes elegantes, o
cururueiro atravessa a noite a fio sem parar, com sapateio e bebendo cachaca,
bebida que o ativa na composicdo de versos e toadas, ora recordando sua
atividade de trabalho, ora saudando alguém, ora lembrando amores presentes
ou distantes.

Segundo autores como Grando (2005), Ferraz (1991) e Mendez (1977), os
cururueiros sdo, geralmente, homens trabalhadores e de baixa renda, e € por meio do
cururu que eles revelam toda a “sua forga, pureza e sabedoria, obtidas no decurso de
uma longa experiéncia de vida” (GRANDO, 2005, p. 31). Os dangadores vestem
uniformes, mas, caso estejam em uma festa da comunidade, a roupa € a de passeio. Para
eles, interessante “¢ estar limpo e decentemente trajado” (p. 32).

Loureiro (2006) versa que o cururu € uma manifestacdo cultural que compreende
musica e/ou danga, “tendo como principal objetivo a substitui¢ao da liturgia catélica nas
festas de santos das zonas rurais”.

O chapéu ¢é também usado pelos cururueiros, protegendo do sereno 0s homens
do campo nas noites de festa (Figura 4). O cururu é dancado apenas por homens.
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Figura 4: Cururu — danca.
Fonte: Festival de Cururu e Siriri de Mato Grosso.

O cururu ndo é desempenhado durante as brincadeiras do Boi-a-Serra. J& o siriri
possui 0 boi em algumas apresentac6es do folguedo.

O siriri € considerado por Grando (2005, p. 39) como “uma das dangas mais
populares e reconhecidas no folclore mato-grossense”, ¢ a mais importante de todas,
“ela surgiu como mediadora do choque cultural entre indios, negros e brancos
colonizadores, mormente nas regides ribeirinhas do estado” (p. 39).

Dancado tanto por mulheres quanto por homens, o siriri lembra divertimentos
indigenas com coreografias variadas e sem interpretacdo. Grando (2005) atesta que ha
duas maneiras de executa-lo: em forma de roda e em forma de fileira. O primeiro é
realizado com um ndmero maior de pares (homens e mulheres) que batem palmas,
batem os pés, estalam os dedos, pdem as maos na cintura, fazem giros, entre outros.

Jé& o siriri de fileira é organizado em duas fileiras, uma em frente a outra, ou seja,
os cavalheiros de um lado e as damas de outro, de modo que se movimentam batendo

palmas como no de roda.
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Loureiro (2006, p.84) percebe o siriri como “uma derivagdo do cururu, porém
em ritmo bem mais rapido”. No siriri, ha diversas coreografias: o siriri de roda e o de
fileira, o siriri de galope, o siriri boi t4 brabo no curra® e entre outros.

Os acessorios utilizados pelos dangadores sdo essenciais para a composicao da
coreografia do siriri: fitas, saias de javanesa, chapéus, camisas de mangas dobradas,
lencos, peneiras, flores nos cabelos, entre outros (Figura 5).

Figura 5: Siriri.
Fonte: Festival de Cururu e Siriri — 2013.

A masica é simples e alegre. Os instrumentos utilizados, assim como no cururu,

s30 a viola-de-cocho, 0 ganza e o mocho® ou tamboril. O adulfo* é parte apenas do

2 De acordo com Loureiro (2006, p.85), esse é o tipo de siriri que se liga ao Boi-a-Serra.“E uma roda
simples com méos dadas em que, no centro da roda, uma pessoa faz o papel de boi e tenta escapar, mas é
impedido pelos demais”. O Boi-a-Serra normalmente esta junto com o siriri. Nessa danga, o referido boi é
um elemento da ritualistica, logo, sera apenas mencionado no contexto do siriri, porém, no estudo, a Festa
do Boi-a-Serra seré analisada de forma aprofundada.

¥ Grando (2005) retrata 0 mocho como uma espécie de madeira coberta de couro. O assento do banco é
feito de couro cru, recortado, molhado e, depois, pregado sobre ele. O mocho é um instrumento que pode
ser tocado por uma pessoa ou por duas ao mesmo tempo. Para retirar 0 som, os tocadores utilizam
baquetas de madeira.

* De acordo com Grando (2005, p.28), “o adulfo é um tipo de pandeiro de couro de cutia, veado ou outro
animal e soalhas ou “platinetas” de tampinhas de garrafa, podendo também ser usadas moedas furadas ou
ainda pequenos discos de lata recortados pelo artesdo que confecciona o instrumento.
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cururu. Grando (2005) fornece um exemplo da cantoria representada pela relagdo entre

a dama e o cavalheiro:

Nandaia (Siriri de roda)
Nandaia, nandaia } bis
Vamos nandaia } bis
Seu padre vigario
Venha me ensina danca
Pde esta perna

Se ndo servir esta

Pde esta outra

Pra senhora moca
Rodeia, rodeia, rodeia
Fica de joelho

P&e mao na cintura

Pra fazé misura

Palma, palma, palma } bis
Pé, pe, pé } bis

Os elementos simbolicos expressos nas musicas e nas dangas, bem como no uso
de instrumentos musicais, ddo os sentidos sagrados e profanos da cultura mato-
grossense. Loureiro (2006) observa que, além do cururu, do siriri e do Boi-a-Serra,
estdo presentes, nas cidades de Mato Grosso, especialmente em Santo Antbnio de
Leverger, as festas religiosas, “importantes manifestacdes mato-grossenses da cultura
tradicional popular regional” (p.23). As festas associam o laico e o sacro em uma
relacdo composta por rezas, dancas, culinaria, brincadeira, musica e religiosidade.

As festas religiosas de Mato Grosso, assim como as de outras regides brasileiras,
sdo marcadas pela presenca da Igreja Catélica e pela homenagem a santos. Loureiro
(2006) lista as festas de santos em trés formas: festas de santos das irmandades
(irmandades religiosas e os templos catolicos), festas de santos de familias (por
promessas e veneracdo, realizadas nas residéncias particulares) e as festas de santos
rurais (eventos que ocorrem na zona rural com devogdo a um santo).

Em Mato Grosso, como em Santo Antonio de Leverger/MT, as festas de santos
relacionam o sagrado e o profano, desde acOes religiosas até as brincadeiras festivas,
como é o caso das barraquinhas das igrejas catélicas compostas por leildes, bingos,
gincanas, etc.

Os marcos simbdlicos de Santo Anténio de Leverger sdo circunscritos pela
Igreja Catodlica, especialmente pelas Festas do Divino, de Santo Antdnio e de Séo
Benedito. Além desses, a cidade € caracterizada pela presenca de outros santos juninos,

como S&o Jodo e Sdo Pedro, além das festas dos santos rurais.
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O padroeiro da cidade é Santo Antbnio, em cuja festa nota-se um maior
envolvimento da populacédo. Ela assemelha-se a Festa de Sdo Jodo, com fogueira, fogos,
rezas, comidas, bebidas e bailes. Nela ha, segundo Loureiro (2006, p.9), “maior énfase
nas brincadeiras das criancas, que sdo agraciadas com distribui¢do de guloseimas, e nos
ritos religiosos, que, além da missa da manha, estendem-se a uma procissdo a noite”. As
festas religiosas e outras expressdes festivas /simbolicas, como as dancas africanas (o
lundum®, o batuque®, o congo’, o chorado®), constituem-se locais de interagdo em Santo
Antbnio de Leverger/MT, onde ha dancas e musicas regionais.

Ante os simbolismos, além do cururu, do siriri e das festas de santos, tem-se, em
Santo Antonio de Leverger, o Carnaval para os turistas, ou seja, aquele que demarca
significativamente a identidade mato-grossense, porém ndo se associa aos aspectos
culturais locais. Nesse periodo, a cidade recebe um elevado fluxo de turistas, o que
promove alteracdes dindmicas de seu cotidiano (Anexo 1). A cidade € pacata, durante o
dia, mas, do entardecer até o amanhecer do dia seguinte, essa configuracdo altera-se.
Vindos de diversos locais do estado, os folides divertem-se nos blocos carnavalescos,
juntamente com os moradores. Dentre tais blocos, estdo: Sol-Que-Brilha, Bloco Verde,
Pel6 Meu Saco, Garanhfes da Madrugada, Quinto dos Infernos, Redondinhas,
Caprichosas de Leverger, e outros (Figura 6).

® O lundum é um bailado africano. Para Loureiro (2006, p.70), “¢ dangada geralmente quando o dono da
casa, onde a bandeira esta pedindo a esmola para Santos Reis, doa uma garrafa de bebida ao grupo. Entéo,
eles dangam o lundum”. A danga é executada por homens e mulheres e ocorre em torno da garrafa
colocada no centro da roda de foliGes. Na roda, todos cantam e batem palmas ao som dos masicos.

® O batuque, também de origem africana, aborda os ritos de fertilidade. Loureiro (2006, p.71) assegura
que “a coreografia era realizadas por duas fileiras paralelas e opostas, uma de homens e outra de
mulheres. Ao ritmo do batugque, 0 homem convidava a mulher para dancar, ela fazia uma espécie de chula
e, assim, realizavam-se 0s manejos do corpo e os requebros”.

" A danca do congo, um ato de devogdo a Sdo Benedito, é a dramatizacio da luta simbélica travada entre
dois reinados africanos.

8 O chorado, segundo Loureiro (2006, p. 83), “era uma forma de suplica dos escravos transgressores aos
senhores para que os perdoassem dos castigos a eles prometidos. Os seus entes queridos expressavam o
pedido por meio da danga, que, por esse motivo, ficou conhecida como chorado ou chorada. A danca liga-
se também a Festa de Sdo Benedito”.
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Figura 6: Bloco Garanhdes da Madrugada.
Fonte: Jalio Rocha — Banco de dados, 2014.

E nesse momento que os grupos do Boi-a-Serra relinem-se para o desfile, ou
seja, a Festa do Boi-a-Serra acontece nesse periodo festivo carnavalesco, quando
cultura, tradicdo e simbolismos entrelacam-se. Atualmente, a cidade possui trés grupos
de boi: Pantaneiro (do Bairro Nossa Senhora de Fatima) Boi Estrela (do Bairro Lixa) e
Boi Lendéario (do Bairro Fronteira). Os mesmos serdo detalhados no préximo subtdpico.

Dentre os multiplos marcos simbdlico-culturais presentes em Santo Antonio de
Leverger, ha os festejos das Cavalhadas, relatados pelo entrevistado: “os torneios
hipicos que consistem num dos mais populares folguedos do Mato Grosso”, Loureiro
(2006, p.112). Elas sdo uma manifestacdo cultural que conservou vestigios das antigas
lutas medievais, ganhando destaque principalmente pela representagdo da Guerra de
Troia. As touradas também sdo realcadas e substituem grande parte das Cavalhadas no
Mato Grosso, cujos personagens principais eram o toureiro e o jacuba, de acordo com
Loureiro (2006).

As procissdes fluviais, mormente quando relacionadas aos santos, sao frequentes
no estado devido a presenca de rios, em especial nas comunidades ribeirinhas, como em

Santo Antdnio de Leverger quando os fiéis homenageiam Santo Anténio por um cortejo
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de embarcagOes levando a sua imagem. Apds o cortejo, a imagem retorna a igreja e
reza-se uma missa em seu louvor.

Santo Antonio de Leverger € conhecido regionalmente por simbolismos
incorporados ao imaginario social que sdo vivenciados por ritos e mitos praticados por
moradores e visitantes da/na cidade. Em geral, semelhantes mitos ligam-se as atividades
culturais de um cotidiano predominantemente rural, as quais passam a representar as
antigas tradicGes regionais. Entre elas, estdo as lendas, historias e relatos presentes na
cidade, como o caso do Currupira, o do Pé-de-Garrafa, o do Minhocéo, o do Boitata, o
do Tibanaré e o da Dama de Branco, os quais serdo abordados no capitulo Il desse
estudo. As histdrias de Cabeca de Pacu, a Alavanca de Ouro, a Visdo, a Mina dos
Martirios e a Mina dos Araés tomam parte, igualmente, do conjunto cultural vivenciado
pela oralidade dos praticantes.

Os marcos territoriais e simbdlicos promovem uma cadeia de sentidos para o
lugar e eles passam a revelar a linguagem expressa pela danca e pela festa, entre outras
manifestacdes. Tal linguagem configura um sistema comunicacional produzido por
significados proprios do lugar, nesse caso, o festivo. A mitica do lugar festivo associa-
se aos sentidos religiosos e ndo religiosos a fim de enaltecer a crenga e os principios que
regem a vida de determinados grupos relacionados as suas festas. Para analisar-se a
Festa do Boi-a-Serra, é imprescindivel entenderem-se os elementos basilares dessa

manifestacdo.
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1.2 Contextualizando a Festa do Boi-a-Serra

“Santo Antdnio de Leverger ecoa festa, memoria, ritos,
imagindrio, mitico, vivéncias e experiéncias do lugar do Boi-a-
Serra”

(A.M., 26 anos).

O espetéaculo festivo do boi refere-se a unido de elementos das culturas europeia,
africana e indigena, nas quais o boi ¢ a principal figura de representacdo simbolica dessa
manifestacdo. Entre alguns simbolos, a mulsica — instrumento de sentimentos,
lembrancas e memdrias — é um dos elementos da festividade. As toadas na Festa do
Boi contemplam a beleza e a diversidade do povo brasileiro. As melodias e letras
vinculam-se as emocdes no espaco, 0 que conecta a comunidade as identidades e 0s
brincantes as figuras lendarias da festividade.

As espacialidades e a construgdo das territorialidades das festas do boi, no
Brasil, sdo diversas: Festa do Boi-Bumb&® (Ronddnia), Bumba-Meu-Boi (Maranh&o),
Boi-de-Mamao (Parand) e Boi-a-Serra (Mato Grosso). Conforme os resultados obtidos
com o projeto Festa, paisagem e representacdo: de Norte a Sul delineando saberes
sobre os bois no Brasil, mencionado na introdugéo dessa pesquisa, as festividades séo
apresentadas pelas especificidades e singularidades do territério da festa. A
multiplicidade delas distingue-se ora por dimensdes religiosas, ora por dimensdes
folcléricas. A titulo de ilustracdo: a representacdo do boi € distinta em cada localidade
analisada.

Em Rondénia, o “Duelo da Fronteira” é a festa do boi realizada no Festival
Folclérico de Guajara-Mirim, nome que remete a fronteira da Bolivia com o Brasil
(Figura 7). Assemelhando-se a Festa de Parintins, o Duelo da Fronteira também é

composto pela disputa de duas agremiacdes, o boi Flor do Campo e o Malhadinho.

% Para Filizola (2014, p.15), “o folguedo do boi é uma brincadeira presente, sobretudo, nas areas de
producdo pecudria nordestinas, onde o animal € o personagem central da manifestacdo folclorica
conhecida por Bumba-Meu-Boi. E uma danca comico-dramatica com atores fantasiados com motivos
humanos, animais e fantasticos. O drama ou ato é marcado pela vida, morte e ressurreicdo do boi,
complementada por fatos do cotidiano, representados por dancgas, cantos, declamacdes e improvisos.
Difundido pelo Pais, hd muitas variantes do termo: boi-bumb4, cavalo marinho, boizinho, rei de boi, boi
calemba, boi pintadinho, boi-de-mamao, entre outras”.
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Figura 7: Duelo da Fronteira.
Fonte: Silvio Santos, 2012.

De acordo com Furlanetto; Filizola (2012, p. 60),

O “Duelo na Fronteira” exprime, com forga crescente, os sentidos que os
sujeitos atribuem a sua relagdo com o espago amazOnico, sua cultura e seus
componentes paisagisticos. Seja por meio das toadas, das indumentérias, das
alegorias e das encenag0es, tanto a historia de Guajara-Mirim e de Rondénia,
como as lendas e os contos amazonicos, revelam que a cultura desempenha
um papel na estruturacdo do espago local e na formacdo identitaria dos
sujeitos.

Os autores enunciam que a festa demonstra as caracteristicas do espaco
amazonico, suas culturas e, também, os simbolos presentes nas festividades: caso das
encenacg0es, indumentarias, alegorias e até mesmo das toadas. Criado em 1995, o Duelo
da Fronteira assemelha-se ao Festival Folclérico de Parintins e também a brincadeira do
boi no Nordeste brasileiro.

Em Guajara-Mirim, o bumbddromo é um difusor da espetacularizacdo turistica
da festa. Furlanetto; Filizola (2012) expdem que a historia da cidade é marcada pelos
aspectos culturais (lendas e contos) que representam o0 espacgo turistico festivo da
fronteira.
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Na regido Sul do Brasil, tem-se o Boi-de-Mamao, caracterizado por Furlanetto

(2014) como uma brincadeira composta por varios grupos de boi (Figura 8). A festa é

considerada também uma atracéo turistica.

Fonte: Marcos Solivan.

De acordo com Furlanetto e Kozel (2011), no Boi-de-Maméo,

“Os personagens, as narrativas, as indumentarias, os instrumentos, o ritmo, a
coreografia, as relagdes sociais, as espacialidades dos grupos, enfim, toda a
riqueza do folguedo do boi parece cantar os atributos culturais locais, como
temas de uma partitura musical, despertando mdaltiplas interpretacdes. E
interessante apontar que o enredo e os personagens do folguedo — o boi, 0
nanico, o fazendeiro, o médico, a enfermeira, o palhaco, a rainha e o toureiro
— seguem a tradicdo instituida em 1920 e a narrativa do boi que morre
porque estava comendo a planta¢ao de outro fazendeiro”.

As autoras (p.10) ainda salientam que, “apesar das apresentagdes ritualisticas
reafirmarem o mito, e da presenca de alguns elementos referentes a religiosidade no
Boi-de-Mamao, percebeu-se a énfase dos aspectos comicos em detrimento da dimensao
sagrada”. Os migrantes de Santa Catarina levaram a brincadeira do folguedo do boi para
o Parand, onde o boi ainda detém pouca visibilidade.

No estado do Maranh&o, o Bumba-Meu-Boi é caracteristico dos festejos juninos,
todavia a brincadeira do boi ocorre durante todo o ano, exceto na Paixdo de Cristo,

época da Quaresma. Segundo Lima (1982), os sotaques referem-se aos varios ritmos do
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Bumba-Meu-Boi. Alguns deles sdo o Sotaque da Matraca, o da Baixada, o de Orquestra
e o Costa de Mao.
O Sotaque da Matraca na Ilha de S&o Luiz utiliza, como o préprio nome diz, as

matracas. Para Lima (1982, p. 3), 0

“Boi de Matraca, mesmo que ndo seja o mais auténtico, ¢, sem discussdo, o
mais bonito”: Imagine-se duas, trés, cinco centenas de pares de tabuinhas [...]
batidas freneticamente umas nas outras, num delirio [...]. Livre, explosivo,
alegre, alucinante, irreverente, arrastando brincantes e assisténcia para o seu
irresistivel redemoinho, sorvedouro, sarabanda... bumba!

Diferentemente, o Sotaque da Baixada, para o autor (1982), € cadenciado e seus
instrumentos sdo os pandeiros e as matracas. O Boi de Orquestra possui instrumentos de
sopro ou metais na apresentacao, além de cordas. O Sotaque Costa de Méo, da regido de
Cururupu, contém pequenos pandeiros tocados nas costas das maos.

A face dos simbolos caracteristicos do Bumba-Meu-Boi, Marques (1996) aponta
que a historia difusora do folguedo maranhense ou da brincadeira do boi corresponde,
em suas versdes mais antigas, & lenda de que Mé&e Catirina estava gravida e desejava
comer a lingua do boi, o mais guerreiro da fazenda. Pai Francisco, marido de Catirina,
conseguiu realizar o desejo da mulher, matando o boi. Posteriormente, o amo da fazenda
descobriu o crime e passou a ameacar Pai Francisco caso o boi ndo voltasse a vida. O
pajé e sua tribo fizeram com que o boi renascesse. O renascimento do boi € o inicio da
festa, composta por musica, danca, teatro e outras linguagens artisticas. Para muitos
estudiosos, é na regido Nordeste que se iniciaram as outras Festividades de Bois no
Brasil.

O estado de Mato Grosso denota uma variedade de manifestacdes, festas e
rituais. Nele, varios exemplos de festas e dancas revelam a influéncia do periodo
colonial e da mineracdo nas préaticas culturais do estado. Grando (2002), em Cultura e
danca em Mato Grosso, ressalta como exemplo a Folia de Reis, Sdo Gongalo e as festas
em geral.

O Boi-a-Serra’®, em Mato Grosso, especialmente em Santo Antdnio de

Leverger/MT, é uma festividade cujo folguedo € variante de outros estados brasileiros.

19 De acordo com o morador V.S. (47 anos), 0 nome Boi-a-Serra justifica-se pela permanéncia dos bois
nos pastos, caracterizados como serras, por isso o boi vai a serra, tornando-se Boi-a-Serra.
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Os grupos fomentam apresentacdes Unicas, como desfiles na época do Carnaval, e/ou
conjuntamente com outras manifestacdes da cultura local, como o siriri.

Consoante Loureiro (2006), ha relatos de ocorréncia do Boi-a-Serra em 1900,
em Rosario Oeste, nos escritos de Max Schmidt, e em outras cidades do Vale do Rio
Cuiabg, como Santo Antbnio de Leverger, Engenho Velho, Bom Sucesso, Varginha,
entre outros.

Assis (1982) complementa que o Boi-a-Serra (Figura 9). foi um folguedo
bastante difundido no Mato Grosso, mormente na regido do Rio-Abaixo, onde o0s
engenhos eram a atividade econdmica predominante. Loureiro (2006) acrescenta que “a
danca do Boi-a-Serra consegue, ainda hoje, manter suas caracteristicas originais no

municipio de Santo Antbnio de Leverger”.

Figura 9: Imagens antigas do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de imagens — acervo particular — Eliete, 2013.
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O boi, principal personagem da festa, € montado por uma estrutura de madeira
(taquara) flexivel e leve, coberto normalmente por um pano de chita estampada ou por
um cobertor tipo “seca-pogo”. A seda tambeém € utilizada, raras vezes, para enfeitar o
animal construido. A cabeca é feita da caveira do boi. Ela é pintada com tons
semelhantes as cores dos animais e dos panos escolhidos, formando a estrutura do corpo
do brinquedo. A estrutura recebe arranjos nos olhos e o rabo do animal também é
enfeitado. Atualmente, devido a constante presenca de criancas no folguedo, faz-se a

cabeca de isopor, por ser um material leve e flexivel para ser transportado (Figura 10).

Figura 10: Oficina de construcdo do boi-a-serra.
Fonte: Banco de imagens da Festa do Boi-a-Serra em Santo Antonio de Leverger/MT.

A festa inicia-se quando todos os brincantes “vestem-se” da estrutura e saem
brincando. Logo, ao carrega-la, da-se vida ao boi — que brinca com o0s
visitantes/turistas ou com os préprios colegas. A brincadeira ocorre quando o boi
avanca, como se fosse chifrar os que observam, além de amedrontar as criancas
pequenas, etapa que também faz parte da brincadeira. Afora os personagens que
integram 0 grupo ou bloco, como o bico-de-brasa, a mée-do-morro, 0 mascarado

(Figura 11), a ema, o toureiro e a cabeca-de-apa, ha outros animais, como aranhas,
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borboletas e outros que serdo retratados posteriormente. Essas figuras lendéarias variam
de acordo com o grupo do Boi-a-Serra. Loureiro (2006) enuncia que essas figuras estdo
“todas ligadas aos costumes, mitos e lendas regionais e a0 ambiente rural”, o que se
aplica ao Boi-a-Serra, folguedo composto por diversas territorialidades decorrentes de
processos que garantem suas dimensdes simbdlicas e culturais inseridas no territorio

mato-grossense.

Figura 11: Mascarados — Grupo Boi-a-Serra Estrela.
Fonte: Banco de imagens da Festa do Boi-a-Serra em Santo Antdnio de Leverger/MT.

As figuras lendéarias e o boi inserem-se na cidade de Santo Antbénio desde o
periodo canavieiro (séc. XIX). Posteriormente aos anos de 1980, conforme relato do
morador V. S. (47 anos), ocorre uma revitalizacdo do Boi-a-Serra em Santo Antonio de
Leverger,

0 boi sempre existiu, mas estava fraquinho, ninguém dava atencdo. Entao
essa galerinha que era tudo criancada pequena hoje ja estdo casados, tem
filhos e eles ja estdo aqui. Eu conheci o boi quando eu era muito pequeno
ainda em Bom Sucesso em Véarzea Grande. E, quando eu vim curtir o
carnaval aqui em Santo Antdnio com meus parentes, ouvia falar da historia
do boi, acabei me interessando. E também tem que o sr. Mamedi chegou a
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ser meu vizinho. Ele era responsavel pelo Boi-a-Serra aqui na cidade, porém
depois de um tempo, parou, estava cansado, com muita idade. O boi de antes
com o de agora é muito diferente, e com diferencas radicais, porque antes o
boi era feito de uma forma mais sem compromisso, de brincadeira mesmo. As
criancas iam e cortavam 14 o mel de pomba, as madeirinhas e montavam a
carcaca do boi, pegava a carcaca da cabeca do boi e cobria com um
cobertor e saia pelas ruas. Sabe, uma coisa simples assim. Nao se tinha nem
o0 cuidado de forrar a carcaca da cabeca do boi, cobria assim, com um
lencol. E a outra diferenca é que os adultos faziam a histéria, as letras das
musicas conforme a historia da vida do dia a dia deles para o boi. Entdo a
relagdo deles com o boi era uma coisa bem real, sabe? Era uma relagéo de
trabalho, de vida. A gente analisando por esse prisma, a gente via que o boi
tem uma importancia muito grande, pois eram através do boi que eles
contavam as magoas, as coisas, as dificuldades deles. A outra diferenca
também que teve foi a transformacao do tempo porque hoje com a questao
da internet, da facilidade de comunicacdo, vocé ndo permite que essas
criancas e jovens figuem por meio da imaginacéo, entéo isso se perde, perde
uma vez. Entdo é preferivel que a gente veja um trabalho que seja uma
progressao folclérica do que ndo se ver mais nada, nem essa projecao.
Atualmente, as criancas estdo sempre vendo coisas coloridas e maravilhosas
por ai, entdo, se o boi deles ndo acompanhar a sofisticacdo das coisas de
hoje, ele desaparece. Nossa cultura é dindmica, ndo tem como querermos
uma coisa fixa, ela ndo é assim. Nao se tem como frear o tempo. O mundo
evolui, as coisas evoluem, as criangas viram adultos e vai indo o ciclo da
vida. Se essas criangas ndo assumem que seja dessa forma, como que vocé
vai fazer? A arte que é ciclica, que movimenta por si s, é a vida deles, entdo
eles crescem e movimentam como a vida deles. Isso é o0 que garante a
permanéncia do Boi-a-Serra em Santo Antonio de Leverger e da sentido para
a cidade, uma cultura especifica, Gnica desse lugar (13/3/2014).

Os sentidos do lugar cultural atrelam-se a Festa do Boi-a-Serra. Quanto a

chegada dele, V. S. (47 anos) relata que,

Segundo as tradicGes, o boi saia em Santo Antdnio de Leverger no dia 8 de
dezembro, que é o dia de Nossa Senhora da Concei¢do, animando uma
brincadeira que era conhecida como entrude ou entrudo. E uma brincadeira
em que todas as pessoas sdo molhadas. E uma brincadeira crista, Acredita-
se gue essa brincadeira antigamente era para molhar todo mundo, porque
lavava as coisas ruins do ano que estava findando e para preparar o corpo
para a chegada do Menino Jesus. Nossa Senhora da Concei¢do é protetora
das aguas. Ai surge essa brincadeira que o boi anima. Ai, a partir dai, ele ja
safa toda a noite até o Carnaval, esperava a semana santa, durante a
quaresma e volta, na verdade, ele ndo sai, ele permanece como brincadeira
das criancas, do dia-a-dia e do cotidiano, claro que de uma forma mais
singela em relag&o ao desfile no carnaval. E dessa forma que Santo Antonio
de Leverger ganha um simbolo Gnico: o Boi-a-Serra (13/3/2014).

A cidade ganha reconhecimento pelos simbolos especificos produzidos na Festa
do Boi, conforme relato do morador V. S. (47 anos),
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Ndo ha outro local que possui o Boi-a-Serra como Santo Antdnio de
Leverger, por exemplo, Cuiabd e Varzea Grande tem grupo folcldrico que
tem o Boi-a-Serra que acompanha o siriri, mas ndo é o boi s6, ndo é um
trabalho somente do Boi-a-Serra como se tem aqui em Santo Antonio. Ele
esta presente em outra manifestacdo. Antigamente notavam-se relatos da
presenca do boi em Rosario Oeste, Diamantina e Varzea Grande. Eu
acredito que o boi em cada regido muda, muda o nome, a forma de fazer, os
simbolos produzidos, mudam-se as caracteristicas territoriais e culturais.
Assim, o Boi-Bumb4, o Bumba-Meu-Boi e o Boi-de-Mamao sdo referencias
da tematica dos bois nas regiGes brasileiras. Cada um tem suas
caracteristicas proprias, da regido. Eu me lembro de uma conversa que tive
com dona Teté de outra regido brasileira “ai, meu filho, me disseram que
vocé que ajuda, o boi ta vivo. Nao deixa acontecer com o boizinho de vocés o
que aconteceu com 0 nOsso, porgue o nosso boizinho era bonitinho e simples
do jeito que era o de vocés e agora ele ta todo mecanizado.” Eu ouvi isso da
boca dela, o boi ja esta espetacularizado, ele ¢ um espetaculo 14 e 0 nosso
aqui ndo, ele ainda é simbolo histérico-cultural da cidade de Santo Antdnio
de Leverger (13/3/2014).

Para o morador V.S. (47 anos), ocorreu um enfraguecimento da historia do Boi-
a-Serra em Santo Antbnio de Leverger em decorréncia do falecimento de um dos
brincantes, porém h& uma revitalizacdo da brincadeira pelos moradores, especialmente

pelas criangas.

A referéncia do boi aqui em Santo Antbnio é por meio do Sr. Mamedi, da
filha dele, Dona Bibiana e da Magda. Depois de sua morte com quase 100
anos e aproximadamente 70 anos de vivéncia em Leverger, brincando com o
boi, verifica-se que ele passou a tradi¢éo para a familia e para os vizinhos e
moradores da cidade. O Boi-a-Serra jé existia em Santo Antonio de Leverger
no periodo da cana-de-agucar, porque, vieram para ca pessoas de diversas
regides e com eles veio também o povo do Nordeste, algumas pessoas de 14 e
ai eu creio, ndo tenho certeza, nao tenho dados que comprovem isso, mas eu
creio que tenha alguma coisa vinculada com o boi de 14 ou o de S&o Paulo,
pois a Usina de Itaici, a maior, por exemplo, tinha muitos paulistas que
vinham para ca, além de americanos e alemaes também. Os paulistas vieram
montar o maquinario, a industria, fixar nessa regido e explorar a regiao,
desbravar o nosso territério, entendeu? Entdo o municipio vai fazer 114 anos
este ano, mas de emancipacao politica, s6 que o municipio tem mais de 200
anos, entao, se o siriri, que surge logo depois disso, ja tem um dado de 300
anos, eu acredito que o boi possa ter essa idade, de 300 a 315 anos. Entdo ¢é
por isso que a histdria do boi se revitaliza, criam-se novas formas de se
festejar, de brincar e de torn&-lo um espetaculo cultural, uma representacdo
da festa (13/3/2014).

A representacdo festiva do Boi-a-Serra no Carnaval levergense € composta
tambeém pela presenga do grupo musical que acompanha a manifestacdo no desfile nas
ruas. Essa composicao de instrumentos musicais era antes demarcada pela utilizacdo de

instrumentos tipicos da regido, tais como a viola-de-cocho, 0 ganza e o mocho,
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diferentemente de hoje em dia, onde aparece o bumbo. Para o morador J. do C. M. F.

(37 anos),

Antes a viola-de-cocho era presente no boi. Ela é um simbolo da
manifestacdo. O boi era sé na viola-de-cocho e no ganzd, que é parecido
com o reco-reco. Vocé conhece o Ganza? Ele é feito de taquara ou bambu
serrilhado para fazer o som. A largura das serrilhas é diferente para o som
sair também diferenciado. Hoje, o boi ja sai com um bumbo (Figura 12), o
surdo e tem a caixa. Percebe-se que a uma alteracdo dos instrumentos
tipicos, uma vez que, a maioria das criancas e jovens que participam da
brincadeira ndo sabem tocar os instrumentos, além do que, esses novos
instrumentos insere-se em manifestacdes atuais, sdo mais faceis de serem
manuseados alterando os elementos culturais tradicionais por
contemporaneos (11/2/2013).

Figura 12: Bumbo na Festa do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de imagens da Festa do Boi-a-Serra em Santo Antdnio de Leverger/MT.

Aliados a esses instrumentos culturais, a musica, segundo Loureiro (2006, p.

89), “anima a brincadeira com as violas, ganzas e mochos, conferindo ritmo a temas que

versam sobre o boi”, como um dos trechos cantados pelo senhor P.G. A. (39 anos):
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Quando eu era bezerrinho, quando eu era bezerrinho,
N&o parava de berrar, ndo parava de berrar,

Tiravam todo o leite, tiravam todo o leite,

Nao deixavam outro mamar, ndo deixavam outro mamar
Deitado na minha sombra, deitado na minha sombra
Onde estava descansando, onde estava descansando
Avistei trés cavaleiros, avistei trés cavaleiros,

E que estavam me cagando, é que estavam me cagando,

Avistei 0 agougueiro, avistei 0 agougueiro
Com uma faca na méo, com uma faca na mao

Eu ja fiz um juramento, eu ja fiz um juramento

Pra quem meu couro tirar, pra guem meu couro tirar,
O mundo da muita voltas, 0 mundo da muitas voltas
Ol4, meu boi, oladaa!

As letras das mdusicas, os instrumentos utilizados, a danca e a origem da
manifestacdo sdo mostras dos lacos identitarios dos grupos sociais com o lugar da festa.

De acordo com Duvignaud (1983, p. 212), o lugar da festa pode-se revelar como
a “capacidade que tém todos os grupos humanos de se libertarem de si mesmos e de
enfrentarem uma diferenca radical no encontro com o universo sem leis nem forma que
¢ a natureza na sua inocente simplicidade”. Tal relacdo deve ser entendida pelos
brincantes da Festa do Boi-a-Serra (Figura 13) como formadora de imagens multiplas
de uma cultura Unica.

O boi, principal agente cultural da festa, proporciona um ambiente de harmonia
entre 0s grupos estudados, para os quais festejar é também brincar. Conforme relatado
anteriormente, Santo Antonio de Leverger/MT conta com trés grupos de boi: Pantaneiro
(do Bairro Nossa Senhora de Fatima), Boi Estrela (do Bairro Lixa — Figura 13) e Boi

Lendario (do Bairro Fronteira).



57

Figura 13: Grupo de Boi-a-Serra — Boi Estrela.
Fonte: Banco de imagens da Festa do Boi a Serra em Santo Antbnio de Leverger/MT.

Para o participante do Boi Estrela, J. do C.M.F (37 anos), o festejo do Boi-a-

Serra € Unico e peculiar, caracterizando a cultura de Santo Antonio do Leverger;

O Boi-a-Serra é em Santo Anténio mesmo, ndo é em outro lugar ndo. Nem
me vem outra festa na memdria proximo desse Boi. Ele é Gnico, daqui, com
caracteristicas e detalhes do povo pantaneiro, de Mato Grosso mesmo. Uma
vez quiseram modernizar o Boi-a-Serra de Santo Antdnio, ai trouxeram
pessoas que entendiam como se fazia 0 movimento da cabeca como o boi de
Parintins. Trouxeram as oficinas de Boi-a-Serra e ninguém quis mais,
porque aquilo ndo era o Boi-a-Serra de Santo Antdnio. Ninguém aceitou,
queriamos manter o que era nosso, a cabe¢a do boi mesmo, com chifres, com
as pinturas que se fazem. O nosso boi tem as nossas caracteristicas, ele é a
nossa identidade pantaneira, do nosso povo, das nossas criangas
(11/2/2013).

Dentre as varias peculiaridades da festa mencionada na fala do morador de Santo
Antbnio de Leverger/MT, sobressaem-se as cores dos panos de chitdo, que dao o
colorido a festa, a simplicidade dos brincantes, a alegria em desfilar e em realizar as
brincadeiras. A multiplicidade de movimentos, gingados e mdsicas sdo as principais
caracteristicas do festejo, de sua formacéo e da regido, o que faz da manifestacao festiva
do Boi-a-Serra algo que tem vida propria e significado de um determinado grupo social.

Nota-se, portanto, o espirito coletivo de criatividade, sociabilidade, unido e

confianca entre os componentes do grupo, que se identificam pelos diversos aspectos da
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festa, desde os musicais aos corporais. Esses elementos existenciais transformam-se nas
reliquias e nas antiguidades vividas no cotidiano dos brincantes.

Em virtude do dinamismo cultural, os elementos determinantes da manifestacao
modificaram-se. Vé-se, atualmente, a reconstrucdo de tradicdes, o que permite
redefini¢Oes de identidades e a ressiginificacdo da festa, mormente por parte dos mais
jovens que promovem a insercdo de novos elementos. O morador J. do C.M.F. (37
anos) diz que

O que deve se deixar bem claro é que tudo passa por mudancas, ndo tem
como. Eu ndo as vejo como negativo. Tudo isso que estou falando hoje para
vocé é para definir que o Boi-a-Serra hoje é extremamente cultural. Os
adultos podem ndo fazer, mas eles saem a noite com as criancas e
adolescentes. As caracteristicas da brincadeira sdo herdadas, normalmente o
pai ou o avo festejava quando crianca ou adolescente. Assim, essas criancas

aconstumam com a manifestacdo e eles mesmos querem continuar com o
Boi-a-Serra (11/2/2013).

O Boi Estrela, grupo de boi com maior destaque em Santo Antonio de
Leverger/MT, é uma heranca de brincadeira de familia, como a maioria dos outros
grupos. A coordenadora Ana Paula comegou com trés bois: o de seu filho, Juninho, e os
dos sobrinhos. Atualmente, o grupo conta com mais de 30 integrantes que representam
os bois e as figuras lendarias do Pantanal (Figura 14). O grupo apresenta-se em eventos

de outras cidades e desfila no carnaval de Leverger.
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Figura 14: Boi Estrela.
Fonte: TEIXEIRA, M. F. — Carnaval de Santo Antonio de Leverger/2013.

O Boi Pantaneiro € igualmente uma heranca familiar. Com um nimero maior de
criangas representando o boi, 0 grupo apresenta-se no Carnaval e fora dele, sendo, pois,
uma diversdo do dia a dia. A organizac¢do do grupo comegou com o aumento dos bois e
das figuras lendérias no bairro. Atualmente, eles somam cerca de 20 integrantes (Figura
15).
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Figura 15: Boi Pantaneiro.
Fonte: TEIXEIRA, M. F. — Carnaval de Santo Antonio de Leverger/2013.

O Boi Lendario é heranca de dois irmdos e de um amigo. O grupo,

diferentemente do Boi Pantaneiro, é formado por adolescentes e adultos (Figura 16).

Figura 16: Boi Lendério.
Fonte: TEIXEIRA, M. F. — Carnaval de Santo Antonio de Leverger/2013.
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Nos mapas 3 e 4, vé-se 0 percurso feito pelos trés grupos do Boi-a-Serra nos
carnavais de 2013, 2014 e 2015, em Santo Anténio de Leverger. Nesse reconhecimento
espacial, percebe-se que, em 2013, os trés grupos encontravam-se separados (Mapa 3).
Em 2014 e 2015, o Boi Pantaneiro e o Boi Estrela uniram-se e percorrem trajeto menor
que o Boi Lendério (Vide mapa 4).

O festejar do Boi-a-Serra faz parte do cotidiano dos brincantes e é uma
revivéncia das memorias do passado. A festa concebe varios sentidos a vida — o
passado e o0 presente e, possivelmente, a demonstracdo de que o prazer, a energia e a
coletividade estdo presentes ao associarem-se com o futuro. A alegria da festa, segundo
Del Priore (2000, p. 10), “ajuda as populagdes a suportarem o trabalho, o perigo e a
exploracdo, mas reafirma igualmente lacos de solidariedade ou permite aos individuos
marcarem suas especificidades e diferengas”.

A festa confere sentido ao ato de fantasiar-se e aos simbolos culturais que
demarcam a linguagem por meio dos gestos e das tradi¢bes. A festividade torna-se um
mundo representado pelo corpo, o qual é o lugar da expressao, segundo Merleau-Ponty
(2011).

O lugar e a festa sdo os campos existenciais. O lugar existencial da festa é
composto pelo corpo festivo do boi, 0 que estabelece a relacdo existente entre a
memoria, 0 imaginario e a representacdo como linguagem expressa do lugar e do corpo.
Dessa maneira, as percep¢bes do corpo, do lugar e da festa criam um espaco
representado pela esséncia de festejar o Boi-a-Serra em Santo Ant6nio de Leverger/MT.
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Legenda:

:Ponto de
Encontro dos Bois

sssss :Boilendario

s - Boi Estrela

s - Boi Pantaneiro

Fonte: Trabalho de Campo—-2013
Elaborag3o: Maisa Franga Teieira
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Legenda:

:Fono da
Encontrodeos Bos

— . BOI Lendario

: Boi Estrela
Boi Pantansiro

Fonte: Trabatho de Gampo—
2014/2015

Elsborag3o: Maisa Franga Texeira
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1.3 Percepcdes, experiéncia e sentido da festa

“O mundo da percepgado, isto é, o mundo que nos é revelado por
nossos sentimentos e pela experiéncia de vida, parece-nos, a
primeira vista, o que melhor conhecemos, jA& que ndo sdo
necessarios instrumentos nem calculos para ter-se acesso a ele.
Aparentemente, basta-nos abrir os olhos e nos deixamos viver

para nele penetrar”.
Merleau-Ponty (2004, p.2)

O mundo festivo é praticado e experienciado por um sistema comunicacional de
simbolos e significados, contendo uma multiplicidade de sentidos e formas evidenciadas
em expressdes produzidas em movimentos do corpo e da fala. A partir desse
entendimento, as contribuicGes de Merleau-Ponty e Tuan tornam-se fundamentais para
0 campo tedrico percorrido para entender-se a Festa do Boi-a-Serra.

A Festa do Boi-a-Serra é um texto corpéreo composto pela cultura, pelos
simbolos, pelos codigos e pelos simbolismos, além de ser uma manifestacdo marcada
por uma linguagem corporal refletida nos gestos das tradi¢fes do passado e do presente.

Situar o Boi-a-Serra na condicdo de lugar do corpo festivo é estabelecer a
relacdo entre o ser humano e o imaginario do objeto, da contemplacédo, dos ritos, das
formas e dos ritmos. E na experiéncia da vida e na decodificacdo da linguagem expressa
do lugar e dos corpos festivos do boi que se revela o corpo- sujeito, o qual é resulta do
amalgama da expressao, do espirito e da produtividade de sentido e de histoéria, segundo
Merleau-Ponty (2011).

O campo fenomenoldgico de Merleau-Ponty é valioso para a presente pesquisa a
fim de se interpretarem as a¢6es e emoc¢des dos sujeitos que compdem esses lugares, ou
melhor, o lugar da festa e o corpo festivo do boi. Assim sendo, a festa € um mundo
representado pelo corpo. De qual corpo fala-se? Do que se torna o “lugar do fendmeno
de expressao” conforme assevera Merleau-Ponty (2011, p. 271).

Igualmente, é a partir desse corpo representado por uma estrutura de um boi que
ocorre a técnica do festejo. E pelo corpo que se consegue ler os movimentos e entender
a transmissdo de informagOes do lugar festivo. O corpo é o sujeito da percep¢éo e da

experiéncia e possibilita a garantia do sentido da Festa do Boi-a-Serra.
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Por meio da constatacdo de que o homem esta corporalmente notado no mundo e
que as relacBes com os outros sdo mediadas primordialmente pela sua subjetividade e
pelo seu corpo.

Merleau-Ponty (2005, p.236) estabelece a relacdo entre o corpo e 0 mundo, ou
seja, a carne como o quiasma: “a liga como avesso ¢ direito, conjuntos antecipadamente
unificados em vias de diferencia¢io”. E essa carne presente no corpo que da sentido ao
lugar e, assim, a festa.

A partir do corpo presente em um lugar, ocorre a interacdo com o mundo. E por
meio do nosso corpo que nos relacionamos com as festividades e é por meio do corpo
representado pelo boi que se compreende a esséncia da Festa do Boi-a-Serra. O corpo
deve ser considerado o ponto de partida para o ser-no-mundo. Seguindo-se a linha de
pensamento de Merleau-Ponty (2005), os participantes do Boi-a-Serra tém consciéncia
do lugar da festa por via do seu corpo em movimento nas apresentacoes.

Dessa maneira, nota-se que o corpo coloca-se na mudanca do eu para 0 mundo,
0 que é necessario para a existéncia humana. Assim, o corpo € o sujeito da percepcao,
da experiéncia. Portanto, no Boi-a-Serra, o brincante é possuidor do corpo fenomenal**.

O corpo fenomenal é o corpo intencional, significante. No Boi-a-Serra, ao se
“fantasiar” com 0 boi, o individuo expressa a relacdo existente com o lugar, com a
regido Centro-Oeste, em especial com a cidade de Santo Anténio de Leverger/MT e sua
associacdo com as areas agropecuarias, simbolizando-se, assim, a existéncia do rural.

Assim, o lugar da ocorréncia da Festa do Boi-a-Serra liga-se a esse espaco
constituido pela existéncia dos brincantes, em especial das criangas. Cria-se um
ambiente marcado por expressdes traduzidas na corporeidade e no simbolismo dos ritos
vivenciados pelos corpos-sujeitos.

O corpo-sujeito baseado em Merelau-Ponty (2011) possibilita uma ligacdo do
corpo com 0 mundo. Assim, “o corpo ndo ¢é apenas objeto fisico, mas também objeto
simbdlico, e ‘um visivel que se v€, um tocado que se toca, um sentido que se sente”.
Merelau-Ponty (2011, p. 208)

O corpo e considerado fenomenal ao especificar essa corporeidade. Ele
possibilita a experiéncia. Diante disso, pode-se garantir que o corpo danca, brinca e

1 0O corpo fenomenal ou corpo préprio, segundo Merleau-Ponty (2011), é um “corpo-sujeito”, no sentido
de um sujeito natural ou de um eu natural, provido de uma “estrutura metafisica”, mediante a qual ele ¢
qualificavel como poder de expresséao, espirito, produtividade criadora de sentido e de histéria.
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festeja. E um corpo-sujeito com habilidade para expressdes e comunicacdes com 0
objeto, com o outro. Assim sendo, a festa € uma expressédo de corporeidade.

O sentido da vivéncia do corpo do Boi-a-Serra retoma o significado do corpo
simbolico e festivo numa atividade perceptiva da brincadeira. Para os brincantes do Boi,
“exatamente na medida em que se tem um saber adquirido e reciprocamente, o corpo é
como um sujeito natural, como um esboco provisério do ser total” (Merleau-Ponty,
2011, p.269). E um corpo vivo, que age, representa, sente e simboliza. Ele tem
identidade, existéncia, intencionalidade e perceptividade.

O corpo expressa sentidos de acordo com o movimento de percepcdo que
realiza. Ele situa-se no mundo sensivel, que Ihe faz sentido e, a medida que se comunica
com 0S outros, expressa essa percepcdo, a qual € comunicada, antes das palavras, pelo
préprio corpo. O ser no mundo e o corpo estdo interligados. E a expressdo procede
disso. A expressdo do Boi-a-Serra € a do ser no mundo festivo.

O corpo festivo é o corpo-sujeito do sentimento, da emocdo, da percepcao e da
sensacdo. Para Merleau-Ponty (2011), o corpo é composto por subjetividade, detalhado
por historicidade desdobrada nas condi¢cGes de um sujeito vivido; um corpo-sujeito
composto por sentidos e acontecimentos.

O corpo-sujeito da festa possui fala, expressdo, vivéncia. Possui um corpo
intencional, representante de uma consciéncia corporal. E no corpo-sujeito da festa que
se sente e percebe-se o mundo. Ele admite os sonhos, desenhos, imaginacdes,
conhecimentos, escolhas e pensamentos.

Martini (2006, p.49) diz que o corpo esta

aberto ao mundo, é o modo pelo qual tem “um mundo” e a ele atribui
significados. O corpo é possibilidade de o sujeito ser o que ainda nédo &,
segundo aquilo que escolhe, assume e participa para comunicar um sentido
do que vive, sente e pensa.

Assim, 0 corpo é o0 sujeito, o ser humano que se manifesta ante a vida e as
condicBes que proporcionam a expressdo corporal. Portanto, € o sujeito da festa, é o
sujeito da brincadeira, em suma, o corpo-sujeito do Boi-a-Serra.

No Boi-a-Serra, 0 corpo-sujeito do brincante € o espetaculo do sistema
simbolico testemunhado por ele ao festejar. Ele € uma das formas simbdlicas que

promovem a existéncia desse lugar festivo em Santo Antdnio de Leverger/MT. O ser
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brincante do boi define-se por via do corpo, ou seja, a sua subjetividade acontece por
meio das acdes corporais desse corpo-sujeito.

Ao festejar-se em Leverger, 0 corpo-sujeito representa, além da imagem do boi,
os simbolos advindos das tradi¢des, as narrativas pantaneiras, a memoria, o imaginario e
0 espetaculo cultural que dao sentido ao lugar.

A relagdo do corpo com o lugar promove 0 campo investigativo do ambiente
festivo, numa imbricacdo mutua, uma vez que, para o individuo, ndo ha lugar na festa
sem a presenca do corpo, ou seja, ele é o proprio lugar da festa, consequentemente, a
triade corpo-lugar-festa justape-se. Carmo (2011) cita Merleau-Ponty ao dizer que,
para o autor, “o corpo ¢ também cultura, pois 0 homem ultrapassa a fronteira do animal,
institui niveis da ordem simbolica, transforma o mundo, cria e recria culturas”.

O corpo na festa ndo é mecanico, mas abstrato, ligado ao sujeito que cria um
mundo simbolico de significacGes e que da sentido ao lugar. O corpo é composto por
linguagens. Essas sdo as principais representagdes simbolicas que se produzem na Festa
do Boi-a-Serra como pluralidade de momentos expressivos.

Na andlise da linguagem corporal na cultura, Bakhtin (2003) afirma que a
compreensdo do homem da-se pelo seu corpo expressivo. Para o autor, ao se pensar 0
corpo, devem-se apreciar seus argumentos — 0s quais produzem sentidos, forca — e
também se deve perceber a validade de sua abertura comunicativa. Bakhtin reflete
acerca do corpo, cujas expressoes de prazer, de culpabilidade, de aflicdo, de exaltacao,
de retragdo ou de euforia sdo procedimentos manifestados pelos movimentos,
pensamentos, emocdes, enfim, pela brincadeira, enricados pelo significado do corpo. De
acordo com o autor a linguagem constitui-se pelos signos, ou melhor, qualquer objeto
fisico ou corpo fisico, que faz parte da realidade material, detém um significado capaz
de tornd-lo compreensivel, instituindo o meio de sua comunicacdo. Merleau-Ponty
(2004, p. 298) complementa,

A linguagem é este aparelho singular que, como nosso corpo, nos
dd mais do que nos ali colocamos, seja 0 que nds aprendemos em
nosso pensamento ao falar, seja quando no6s escutamos 0S Outros.
Pois, quando eu escuto ou quando eu leio, as palavras ndo vém
sempre atingir em mim significados ja presentes. Elas tém o
poder extraordinario de me colocar fora de meus pensamentos.
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Os signos surgem do processo de relacdo entre individuos que estdo socialmente
organizados, que formam um grupo, uma unidade social, 0 que se aplica a sociabilidade
dos grupos do Boi-a-Serra.

Para Tuan (2013, p. 39-40),

A palavra “corpo” sugere, de imediato, antes um objeto que um ser vivo e
espiritual. O corpo é uma “coisa” e esta no espaco ou ocupa o espago. Ao
contrario, quando usamos os termos “homem” e “mundo”, ndo pensamos
apenas no homem como um objeto no mundo, ocupando uma pequena parte
de seu espago. O corpo é o “corpo vivo” e o espago ¢ um constructo do ser
humano.

Para além de nossas necessidades basicas a existéncia, 0 corpo e seus 6rgdos
sensitivos estabelecem todo o conhecimento humano, desde os sentidos até a
significacdo, associados a cultura e, consequentemente, criam-se os lugares a partir dos
simbolos, que sdo compostos por paisagens e imagens existentes na memaria. No Boi-a-
Serra, 0 corpo é considerado sujeito vivido. Ele é o corpo que percebe e move-se e,
necessariamente, expressa-se.

O corpo é um elemento essencial para a analise da sociedade, principalmente das
manifestacdes culturais, em especial das festas. A brincadeira do Boi-a-Serra é reflexo
de significacdes por meio dos movimentos e fendmenos envolvidos pelo estético, pelo
cultural e pelo simbdlico. Bollnow (2008) afirma que o corpo assume a condi¢do de
espaco quando ele caracteriza determinados lugares, ganhando significados para a
compreensdo da espacialidade humana.

Nesse caso, o corpo festivo daqueles que brincam com o Boi é um espago que
valoriza a comunicagdo por meio da brincadeira, significando uma linguagem de
animacoes, simbolos e expressdes, ou seja, a propria constituicdo do sentido do lugar. O
corpo expressa acOes voltadas aos gestos, linguas, movimentos, signos, significados,
dissociando-se de algo técnico e estatico.

Para Dantas (1999, p. 28),

0 movimento no corpo dancante designa um deslocamento, uma
transformacdo e identifica-se com impulso corporal, com a capacidade de
projecéo do corpo no tempo e no espago. Um corpo, ao dancar, entrega-se ao
impeto do movimento, deixando se deslocar e transformar.
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O movimento exprime o deslocamento e configura-se em um aspecto espacial.
No caso do Boi-a-Serra, a trajetoria € percorrida por ritmos que se repetem nos tempos
atuais. O corpo limita-se aos gestos necessarios a conservacao da vida, tais como 0s
balanceados e gingados existentes desde a origem da brincadeira até hoje. Com base nas
experiéncias sociais e culturais de cada individuo, o corpo e a corporeidade adquirem
leituras passiveis de construgdo de um sentido do lugar modelado pelas manifestaces
culturais.

De acordo com Merleau-Ponty (2006, p. 203) o corpo é uma forma de

expressao, posto que ele

brinca com seus primeiros gestos e passa de seu sentido proprio a um sentido
figurado, ele manifesta por via deles um novo nicleo de significagdo: € o
caso dos habitos motores, como a danca. Ora, enfim, a significacdo visada
ndo pode ser alcangada pelos meios naturais do corpo; € preciso, entdo, que
ele construa um instrumento, e ele projeta em torno de si um mundo cultural.

Na dtica de Merleau-Ponty (2006, p. 251), esse mundo cultural festivo do Boi-a-
Serra é compreendido pelos sentidos dos gestos, que “ndo sdo dados, mas
compreendidos”. O autor explana ainda que a relagdo entre sujeito e objeto “ndo é a
relacdo de conhecimento de que falava o idealismo cléassico, no qual o objeto aparece
sempre como constituido pelo sujeito”, mas uma relagdo em que “0 Sujeito € seu corpo,
seu mundo e sua situacao”.

Esse ser-no-mundo interessa a Merleau-Ponty quando ele compreende a
realidade corpdrea em si, haja vista que, para ele, o corpo é visto como experiéncia,
como obra existencial, ou seja, o corpo é a sede do encontro do sujeito com o mundo e,
consequentemente, com o seu lugar. Merleau-Ponty (1994, p. 205) retrata que “ser
corpo ¢ estar atado a certo mundo”.

Para o autor supracitado, “ser € sindbnimo de ser situado” (p. 339), assim, o corpo
estabelece uma relagdo continua com o lugar. Marandola Jr. (2013) destaca Tuan como
responsavel por difundir uma Geografia Humanista, entendida a partir da experiéncia
geogréfica do sujeito. Para ele, Tuan (2013) recoloca o lugar a fim de entender a relagdo
do homem com o meio perante um sentido fenomenologico do ser-no-mundo, portanto,
0 mundo-lugar.

Merleau-Ponty (2004, p.2) examina 0 mundo-lugar desvendado pela percepgéo

como
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0 mundo que nos € revelado por nossos sentimentos e pela experiéncia de
vida, que nos parece, a primeira vista, o que melhor conhecemos, ja que ndo
sd0 necessarios instrumentos nem calculos para ter-se acesso a ele e,
aparentemente, basta-nos abrir os olhos e nos deixamos viver para nele
penetrar.

Os corpos integrantes do Boi-a-Serra unem-se, construindo as histdrias contadas
e recontadas por seus participantes. Eles sdo corpos-sujeitos da percepcdo, do
sentimento, da sensibilidade, da sensacdo, do pensamento e da transmissdo. Vale
assinala-lo como algo em que a transformacdo e aperfeicoamento por meio das dangas,
cujos desiguais e precisos movimentos definem ou caracterizam um lugar, um
determinado povo ou uma sociedade.

A manifestacdo do Boi-a-Serra é influenciada pela determinacdo dos valores
culturais, originando alteragfes significativas, de modo que as ponderacfes e atos das
pessoas sdo coesas com a realidade do lugar e de cada grupo. Esses grupos séo corpos
que possuem suas especificidades. Conjuntamente com o corpo e com a brincadeira, a
comunicagdo exprime o relato de vida, como discute Gongalves (1994, p. 14): “cada
corpo expressa a historia acumulada de uma sociedade que nele marca seus valores,
suas leis, suas crengas e seus sentimentos, que estdo na base da vida social”. No corpo,
estd promulgada a memoria, descrita pela linguagem de inscri¢fes e criagBes culturais
assinaladas por dessemelhantes temporalidades — como, por exemplo, a expressao do
trabalhador —, pelas figuras de santos e por sua vestimenta exposta.

Nesse estudo, a danca do Boi-a-Serra é entendida como uma atividade humana
em que os corpos sdo carregados de sentidos, intencdes e expressdes de vida, em
especial a tradicdo que se transforma ao longo do espaco. A brincadeira € integrada, ja
que as manifestacbes associam-se a corporeidade, 0 que remetendo ao corpo em
movimento, existencial, a expressdo, isto €, ele € sempre um espaco expressivo
Merleau-Ponty (2006).

O autor ressalta a importancia do corpo como a mensagem, ou seja, € 0 COorpo
que “mostra, que fala”. No caso do Boi-a-Serra, € 0 corpo que demonstra e fala, visto
que o aspecto principal é o bailado do boi. Essa expressdo é o reconhecimento da
mensagem dos dangadores e cantores. No Boi-a-Serra, tais simbolismos sdo delimitados

por pulos, giros, voltas, entre outras brincadeiras.
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A viséo do corpo como uma expressao de significados, inten¢des e simbolismos
faz com que se entenda a corporeidade em relagdo a brincadeira, as manifestacdes
culturais e ao Boi-a-Serra, porque é nela que o corpo torna-se o veiculo de
representacdo dos elementos ja existentes ou (re) descobertos.

As desconstrucdes e reconstrugdes de passos e ritmos do corpo sdo aspectos
necessarios para o seu entendimento ao ser visto, pensado e modificado ao longo da
vida. O corpo e sua corporeidade sdo mostrados na forma das brincadeiras do boi
cotidianamente, oriundas ndo sé do trabalho no campo, do meio rural, da roca, mas
também das festas em casa, nas ruas, nas pragas, nos palcos e nos carnavais. Com base
no Boi-a-Serra, o corpo pode ser considerado, um canal de linguagem, associando o real
e 0 imaginario por meio das brincadeiras dancadas antigamente.

Nobrega (1999, p. 136) relaciona linguagem ao corpo, pois ela é configurada
pelo movimento, “criando um vocabulario proprio de gestos significativos”. O estudo
voltado para o entendimento do corpo do dangador leva-nos a pensar que esse COrpo
também assume o lugar de identidade e préatica cultural, sendo que ele demarca os atos
que estabelecem as relacdes entre a organizacdo social dos grupos do Boi-a-Serra e 0s
lugares onde a pratica existe como tradicdo e renovacao da cultura, como ocorre em
Santo Antonio de Leverger.

O corpo observado no Boi-a-Serra é o vivido, o humano, o do trabalhador que
tem prazer em realizar as apresentacdes, diante de suas decep¢des amorosas, que
transformam, habituam-se e estabelecem-se em face do mundo atual. Retomando as
contribuicdes de Merleau-Ponty (2011), o corpo expde-se como causador de
informacBes e, quando se organiza individualmente ou coletivamente, institui
significacbes apreendidas pela composicdo natural dos corpos, pela apresentacdo e
construcdo de um instrumento perceptivo e sensitivo e pela harmonia dos movimentos.

Aborda-se, consequentemente, a organizacdo da Festa do Boi-a-Serra, como 0s
ensaios, os figurinos, as apresentacdes, os desfiles, as brincadeiras e, especialmente, o
movimento representado pelo corpo do boi, em que se verifica a constituicdo e
permanéncia dos saberes dessa tradicdo, a qual é estudada pelas linguagens e pela
hibridizacdo das performances dos corpos.

Diante do exposto, respalda-se na caracterizagdo do corpo, que segundo
Chaveiro (2012, p.250),
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¢ a propriedade pela qual o sujeito pode fundar a sua extrema singularidade,
registrar na carne a sua histdria na linha de contato e de interseccdo com a
histéria do mundo e dos lugares, mote para experimentar a si mesmo, peca de
sentido para colher a propriedade das coisas e para afeta-las com a percepcédo
e com a acdo, recurso de entranhamento no tempo e de realizacdo temporal
no encontro com o outro, figura de interferéncia, de gozo — e de descoberta.

O corpo do sujeito brincante do Boi-a-Serra é esse sistema comunicativo de
significados os quais integram a composi¢do coreografica da brincadeira, integrando a
danca do boi em fusdo com a musica, sobretudo na producdo dos sons, interpretando-a
como representacdo da vida. E o corpo que registra a historia da manifestacéo e do lugar
da realizacdo. Ele compreende os sentidos e percepcdes do festejar.

Para Chaveiro (2012), "o corpo é, de fato, um guardador de lugares" (p. 253), ele
ocupa os lugares que se tornam referéncias para as experiéncias, ou seja, 0 corpo “torna-
se corporeidade gue sofre representagdes” (p. 277).

A emocdo de participar da brincadeira do boi é observada por meio do conjunto
de ritos presentes no balanceio, nas musicas e nas brincadeiras realizadas, quando
evidenciam simultaneamente os significados do ritual do corpo representado pelo boi. A
vivéncia estabelece uma associacdo de sensibilidades e harmonias afetivas que se
fundem e originam as festas.

De acordo com Merleau-Ponty (2006) percebemos o mundo com 0 nOsSso Corpo.
Assim, retomarmos a analise do corpo com o mundo é também um forma de nos
reencontrar, tendo-se em conta que o corpo é algo natural, um sujeito da percepcao, do
conhecimento e da experiencia.

Buttimer (1982, p.182) observa que a experiéncia do sujeito “sugere a situagao
herdada que circunda a vida diéria. Pode também ser compreendida como um processo
em movimento, pelo qual os individuos continuam a criar seus mundos sociais”. Tais
experiéncias devem ser adquiridas por meio do dialogo entre a pessoa € 0 mundo
subjetivo, este constituido de significados, experiéncias, valores, esséncias. E as
experiéncias ndo séo fixas, mas, com a vivéncia, elas sdo alteradas e remodeladas pelos
novos experimentos.

As festas sdo assim, semelhantes a lugares criados por meio do ser-no-mundo,
associados ao corpo e as perspectivas festivas apreendidas por percepgdes do mundo.

Ao se produzir niveis simbdlicos, transformando o mundo vivido em
representacdes de cultura, o individuo passa a demarcar o0 mundo por percep¢des de

espacos simbolicamente geografizados. Tuan frisa que se devem pensar as
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geograficidades por via de um mundo com suas multiplicidades, em que haja lugares
para as diversas formas e sentidos da experiéncia do lugar, hoje e amanha.

De acordo com o entendimento de lugar baseado em Tuan, as festas podem ser
consideradas locais de existéncia, de singularidades, logo, adquirem sentido flexivel e
multiplo, apreendido por niveis de percepcao.

Segundo o autor acima citado é possivel relacionar espago e lugar, na festa,
associando distancia e proximidade, bem como a relacdo que estabelece com o espaco,
tendo o sujeito como centro. A Geografia dos Lugares de Tuan é centrada no sujeito. O
sujeito centro, é o festivo, responséavel pelos sentidos representativos das manifestacoes
culturais nos lugares, como na Festa do Boi-a-Serra.

Assim, é preciso entender-se “um sentido de lugar” (p.11) criado e espacializado
pela festividade, uma vez que as manifestacbes culturais influenciam intensamente os
comportamentos humanos propiciando sentido ao lugar festivo.

Tuan (2013) complementa,

O lugar é uma classe especial de objeto. E uma concrecédo de valor, embora
ndo seja uma coisa valiosa, que possa ser facilmente manipulada ou levada de
um lado para o outro; é um objeto no qual se pode morar. O espago [...] é
dado pela capacidade de mover-se. Os movimentos frequentemente séo
dirigidos para, ou repelidos por, objetos e lugares. Por isso 0 espaco pode ser
experienciado de varias maneiras: como a localizagdo relativa de objetos ou
lugares, como as distancias e extensfes que separam ou ligam os lugares, e
— mais abstratamente — como a area definida por uma rede de lugares.

Os lugares definem o espaco, pois oferecem a ele um sentido singular. Assim, o
lugar é considerado um nucleo de valor, portanto, preocupar-se com ele € reconhecer a
realidade e as relagcdes de emocao que o definem.

Merleau-Ponty (2005) rompe com a ideia de um espaco Unico e absoluto,
observando a ocorréncia de um espaco de existéncia, consequentemente, um lugar que
presencia a experiéncia perceptivel, nesse caso, a festa.

As festas sdo fendmenos que simbolizam momentos de intimidade, de
pertencimentos, de familiaridade, de construcdo de lagos de solidariedade. Elas, ainda,
assumem, dialeticamente, os sentidos de transitoriedade e de permanéncia. Logo, o

lugar é constituido por agdes que designam os sentidos da permanéncia.
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Os sentidos de tradi¢do da festa configuram-se como tempo e espaco de pausa, 0
que rompe com a dindmica cotidiana da vida. A festa € o lugar e, a0 mesmo tempo,
torna-se centro na vida de parte dos sujeitos que a experienciam.

Segundo Marandola Jr (2013, p. 10) o lugar € o campo primordial da existéncia,
€ 0 espaco das experiéncias humanas. Yi-Fu Tuan “busca distinguir o espago
indiferenciado do lugar significado”. Esse lugar “é construido a partir da experiéncia
dos sentidos, envolvendo sentimento e entendimento, num processo de envolvimento
geografico do corpo amalgamado com a cultura, a histéria, as relacdes sociais e a
paisagem”.

Ao associar-se a festa ao lugar, nota-se que ambos imbricam em um nivel de
compreensdo, de forma a criar-se um espaco representado pelas experiéncias,
concedendo-lhe os sentidos de lugar do encontro, da esséncia, da percepc¢do do ser, do
estar e do existencial. Apesar de ndo falar em lugar, mas em mundo vivido, entende-se
que o mundo vivido, para Merleau-Ponty (2005), é o lugar habitavel pelo sujeito, o
lugar de vivéncia e, consequentemente, o lugar da festa.

Segundo Marandola Jr (2013, p.7-8) o lugar é entendido por Tuan como:

0 préprio microcosmo que da sentido a existéncia, € mais que o lugar
antropolégico, mais que o habitus social ou casulo protetor psicoldgico: ele é
tudo isso a0 mesmo tempo, sendo significado geograficamente na relacdo
corpdrea e simbdlica do sujeito.

Esse lugar se caracteriza como a extenséo da existéncia humana, enfatizado por
Dardel (1990) frisa que

antes de mais nada, ha esse “lugar” que ndo escolhemos, onde as bases de
nossa experiéncia mundana e da nossa condi¢cdo humana estabelecem-se. N6s
podemos trocar de lugares, mudar, mas isso é ainda a procura de um lugar,
precisamos de uma base para estabelecer nossa existéncia e realizar nossas
possibilidades: um aqui a partir do qual descobrir o mundo, um acola para o
qual ir.

Destarte, a reflexdo ancora-se no entendimento de que o lugar do Boi-a-Serra é
produzido simbolicamente e demarcado pela experiéncia do corpo-sujeito. Os sujeitos
do boi apegam-se ao lugar da festividade, pois “o lugar ¢ um centro calmo de valores

estabelecidos. Os seres humanos necessitam do lugar”, TUAN (2013, p.72).
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1.4 O lugar como condicao existencial no espaco festivo

“O lugar é um mundo de significado organizado”.
Tuan (2013, p. 219).

Na trajetoria da ciéncia geografica, reflete-se sobre o conceito de lugar, que é
produzido simbolicamente e demarcado pela experiéncia do corpo-sujeito.

No ambito da Geografia Humanista, as discussfes acerca do tema embasam-se,
sobretudo nos aportes de Yi-Fu Tuan (1983, p.158).

O autor propde uma Geografia calcada no estudo do apego do homem ao lugar,
0 que ele define como “topofilia”. Para ¢le, o termo inclui “todos os lagos afetivos dos
seres humanos com o0 meio ambiente material. Estes diferem profundamente em

intensidade, sutileza e modo de expressdo”. Na Geografia Humanista, a categoria lugar

“[...] estd assentada na subjetividade, na intui¢do, nos sentimentos, na
experiéncia, no simbolismo e na contingéncia, privilegiando o singular e ndo
o particular ou o universal e, ao invés da explicacdo, tem na compreensdo a
base de inteligibilidade do mundo real” (Corréa, 2001, p. 30).

Como categoria da Geografia, o conceito de lugar excede o significado de
localizacéo,

113

[...] o lugar, no entanto, tem mais substancia do que nos sugere a palavra
localizacdo: ele é uma entidade Unica, um conjunto ‘especial’, que tem
historia e significado. O lugar encarna as experiéncias e aspiragdes das
pessoas. O lugar ndo é sé um fato a ser explicado na ampla estrutura do
espaco, ele é a realidade a ser esclarecida e compreendida sob a perspectiva
das pessoas que Ihe déo significado (Tuan apud Holzer, 1999, p. 70).

O conceito torna-se, pois, polissémico propiciando a compreensao e analogia
entre 0 homem e 0 espaco. Tuan apresenta o conceito de lugar por meio da relagéo
espacial, haja vista que, para ele, os conceitos ndo devem ser definidos separadamente,

pois tém conhecimentos afins. Para Tuan (1979, p. 388),
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Os estudos humanistas contribuem, ademais, para a autoconsciéncia, para o
crescente conhecimento que o homem tem das fontes do seu saber. Em cada
grande disciplina, existe um subcampo humanista que é a filosofia e a
histdria daquela disciplina. Por via do subcampo, por exemplo, a Geografia
ou a Fisica conhecem a si proprias, isto é, as origens de seus conceitos,
pressuposicdes e vieses nas experiéncias de seus sabios e cientistas pioneiros.

O autor relaciona os estudos humanistas que procuram compreender o0 mundo de
forma holistica, por meio da origem, dos pressupostos e das experiéncias que
constituem o espaco mitico-conceitual.

Elucida ainda que o lugar é fruto do conhecimento humano constituido de
experiéncias, encantos e emogdes. Para a compreensdo do conceito, Moreira (2007, p.
51) destaca o autor ao firmar que o lugar é marcado por trés palavras-chave: percepcao,
“experiéncia e valores. Os lugares guardam e sdo nucleos de valor, dai poderem ser
totalmente apreendidos com base em uma experiéncia total, englobando relagdes
intimas, proprias (insider) e relagbes externas (outsider)”. O autor explicita que, para o

entendimento do lugar, intersubjetividade seria

uma pausa no movimento. Essa € uma relacdo entre tempo e lugar. [...] O
movimento exige tempo e ocorre no espaco: eles exigem um campo espago-
temporal. [...] Lugar é uma parada ou pausa no movimento — a pausa que
permite a localizacdo para tornar o lugar o centro de significados que
organiza o espago do entorno (TUAN, 2011, p. 15).

Ante 0 exposto, os lugares sdo dessemelhantes. Para Pereira; Teixeira (2015) o
“lugar intimo-afetivo” pode ser dirigido ao lar, onde as afinidades pessoais tém uma
conotacdo de afei¢do e reconhecimento. Para os autores, o “lugar ideal-indireto” refere-
se ao lugar mental, designado pela mente, e o “lugar visual-virtual” deve ser remetido
ao lugar instituido por meio da representacdo comunicada ou pronunciada pela
linguagem.

Os autores ainda tratam do sentimento de lugar pela apropriacdo sensitiva
coletiva e individual. Para tanto, verifica-se que a acepcdo de lugar acopla-se ao
vivenciado e ao existencial. Pereira; Teixeira (2015, p.8) notam que o anseio pelo lugar
“se da pelo velar e desvelar das experiéncias intrincadas no exercicio do viver, em que
os fatos e 0s acontecimentos aprovam ou reprovam a vida desse lugar. Assim, o lugar
dura tanto quanto perdurar o sentido que outrora o constituiu”.

Nos estudos da epistemologia humanista da Geografia, Holzer (2008) destaca a

abordagem fenomenoldgica relacionados a cultura e ao espaco.
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O lugar como condicdo sine qua non da experiéncia, das sensibilidades e, ainda,
como dimensionalidade do corpo-simbdlico é enfocado somente nos tratados da

Geografia Moderna dos anos de 1970. Assim,

o lugar tem uma importancia impar para a Geografia Humanista, pois, se para
as técnicas de analise espacial o lugar se comporta como um né funcional,
para 0 humanista ele significa um conjunto complexo e simbdélico, que pode
ser analisado a partir da experiéncia pessoal de cada um — a partir da
orientacdo e estruturacdo do espaco, ou da experiéncia grupal (intersubjetiva)
de espago — como estruturacdo do espaco mitico-conceitual
(HOLZER,1999, p.71).

Na perspectiva da Geografia Humanista, Amorim Filho (1999) menciona 0s
estudos de E. Dardel e E.G. Hoskins como contribuicdo fenomenoldgica as analises do
invisivel, relacionado ao conhecimento do ser humano.

Refletindo sobre a fenomenologia na Geografia, Holzer (2008) destaca Edward
Relph (1970) como importante estudioso ligados aos estudos de subjetividade humana.
Holzer (1997, p.11) frisa que “o método fenomenoldgico seria utilizado para se fazer
uma descricédo rigorosa do mundo vivido da experiéncia humana e, com isso, por via da
intencionalidade, reconhecer as “esséncias” da estrutura perceptiva”.

E nesse aspecto, a teoria fenomenoldgica na ciéncia geografica seria
fundamental ao proporcionar relacionar os lugares, as representacoes, significados e as
vivéncias por meio de uma concepcdo de mundo que evidencia 0 homem, e sua
subjetividade, Kozel (2001).

Assim, a Geografia avanca no modo de interpretar as intencionalidades
humanas, valorizando abordagens que analisam o modo de existir no mundo por meio
da producdo de simbolos e linguagens. Nesse contexto, o lugar é apreendido pelas
perspectivas existenciais do sujeito e das ligacbes afetivas com o lugar. Tais reflexfes
demarcam a Geografia da experiéncia defendida por Tuan (2013). O desafio, nesse
campo teorico, seria apreender o espaco geografico na dimensdo da triade lugar-corpo-
experiéncia, experimento analitico que concorre para o entendimento da relacdo do
homem com o meio perante um sentido fenomenoldgico do ser-no-mundo.

Nessa perspectiva, a abordagem humanista congrega a percepgdo e oS
comportamentos sentimentais na Geografia. Notam-se, ainda, as fei¢0es cognitivas, que
evidenciam os simbolos, pautados nas a¢Ges humanas, redirecionando o conceito de
lugar (KOZEL, 2001).
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Relph (1979, p.3) relata que o “lugar significa muito mais que o sentido
geografico de localizacdo. Nao se refere a objetos e atributos das localizagbes, mas a
tipos de experiéncia e envolvimento com o mundo, a necessidade de raizes e
seguranca”.

De acordo com Sauer, o conhecimento geografico estaria envolvido com uma
realidade perceptivel, em que estudos da paisagem seriam constituidos pelos fatos do
lugar (SAUER, 1998).

Dardel baseado em Sauer corrobora a ligacéo entre a distancia, o corpo e o lugar

como modo de existéncia, quando aponta que

0 espaco geogréfico aparece essencialmente qualificado em uma situacdo
concreta que afete 0 homem, é o que prova a espacializacdo cotidiana que o
espacializa como afastamento e direcdo. As distancias geograficas ndo
provém de uma medida objetiva, auxiliada por unidades de distancia
previamente desenvolvidas. Ao contrério, o cuidado de medir exatamente
resulta desse cuidado primordial que o homem carrega com ele, de colocar a
seu alcance as coisas que o cercam. A distancia experimentada ndo como
uma quantidade, mas como uma qualidade exprimida pelos termos perto e
longe (DARDEL, 1990, p.10).

Diante do exposto, o espago ¢ “[...] constituido como um mosaico de lugares
especiais, cada qual estampado pela vontade, valor ¢ meméria humana” (BUTTIMER,
1982, p. 177). Consoante a autora, o lugar ¢ o “somatorio das dimensdes simbolicas,
emocionais, culturais, politicas e biologicas” (1985, p. 228), em que “a pessoa (corpo,
mente, emocao, vontade) e mundo estdo engajados nos processos e padrdes observaveis
no comportamento evidente” (BUTTIMER, 1982, p. 176- 177).

Os lugares sao aportes da experiéncia definidos pelo comportamento de relacdes
existentes. Para Buttimer (1982, p.176), isso seria o “estudo da percepcdo, que tem
lugar num mundo j& padronizado ou que esta em processo de tornar-se”. A percepgao
humana dos lugares é composta pelos valores culturais e experiéncias vinculadas aos
simbolos representativos.

Para Mello (2003, p. 167) “os lugares sdo repletos de simbolos”. E adquirem, ao
longo dos anos, significados e lagos emocionais caracteristicos de uma nova relacao
existente: os lugares-simbolos. Tais lugares devem ser retratados pelos significados
simbolicos demarcados no espaco. Nesse aspecto Tuan (1980), considera o simbolo

como a parte significativa do todo. O conceito de lugar é observado na relagcdo com 0s
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simbolos e seus significados, destituindo-se da caracteristica ligada a localidade, uma
vez que ele adquire outras significacdes relacionadas a subjetividade humana.

Por conseguinte, o autor (1983, p. 83) sinaliza que, “quando o espago nos ¢
inteiramente familiar, torna-se lugar” e “transforma-se em lugar a medida que adquire
definigdo e significado” (p.151). Depreende-se, pois, 0 entendimento da construgéo da
vivéncia em um determinado local, baseando-se nos sentidos primarios e nas percep¢des
do mundo que se configuram em simbolismos.

O lugar adquire significado e definicdo por meio de apreensdes simbolicas e
corporais, sobretudo ao se tratar de manifestagcbes culturais que se apoiam em
construgBes miticas, como é o caso do Boi-a-Serra. Nesses lugares, em especial nos
festivos, encontramos intimidade, a qual nos permite instituir a pausa no movimento,
dando novos sentidos de valor ao lugar. Tuan (2013, p.172) cita Santo Agostinho, para
quem “o valor do lugar dependia da intimidade de uma relagdo humana particular,
porque o lugar em si pouco oferecia além da relagdo humana”.

As relacdes humanas expressas durante a Festa do Boi-a-Serra recuperam o
sentido da intimidade, quando os sujeitos envolvidos na manifestacdo sdo produtores de
um lugar demarcado por simbolos, corpos e simbolismos Unicos.

E refletindo a partir das ideias de Tuan (2013, p.189) reitera-se que o lugar é um
“arquivo de lembrancas afetivas e realizacGes espléndidas que inspiram o presente; o
lugar é permanente e, por isso, tranquiliza 0 homem, que vé franqueza em si mesmo e
chance e movimento em toda parte”. Entretanto o lugar ndo poderia ser significativo
sem a presenca do corpo, em especial do movimento, da presenca e da existéncia, ou
seja, do ser no lugar, essencial para o apego ao lugar.

Para o referido autor o “lugar é um mundo de significado organizado. E
essencialmente um conceito estatico. Se vissemos 0 mundo como processo, em
constante mudanga, ndo seriamos capazes de desenvolver nenhum sentido de lugar”
(2013, p. 219). O lugar, composto por valores e intengdes e sua relacdo com o mundo-
vivido, deve ser analisado consoante se percebe o mundo. Merleau-Ponty (2011)
pondera que o conhecimento resulta nesse mundo, o da experiéncia, consequentemente,
0 mundo vivido por ele analisado é o lugar vivido e experienciado, retratado por Tuan,
ou seja, o lugar da vida, das experiéncias, dos significados e das existéncias.

E pensando sobre o lugar existencial Nogueira (2007) acrescenta que,
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Dessa forma, compreendemos com o filosofo Merleau-Ponty, que ser é estar,
0s lugares sdo as imagens dos homens que os vivem, os representam. Os
lugares estdo encarnados nos homens e estes traduzem no cotidiano o que é o
lugar, revelando uma relacdo existencial entre eles e o lugar. Nossa
preocupacdo é compreender o ser-no-mundo, entender as multiplas maneiras
que o ser humano vive e pode viver.

Se retirarmos o ser humano do lugar, ele sentir-se-a4 deslocado ou desorientado,
logo, retornar ao seu lugar significa voltar a vida. Em Santo Antonio de Leverger, um
antigo morador disse que tentou ndo ir mais & Festa do Boi-a-Serra por causa das
modificagdes ocorridas na manifestacdo, mas, mesmo se mudando para Cuiaba, todos
0s anos ele volta a cidade para o festejo. Para ele, ali é o seu lugar, a sua relagdo
simbdlica com o cultural e com a vivéncia, bem como a lembranca da infancia e do seu
ser-no-mundo.

A Festividade do Boi-a-Serra ocorre em um lugar festivo, o qual proporciona
uma forma simbdlica, sentimentos, envolvimento com o local e entre 0s sujeitos que
passam a se reconhecer como corpo-sujeito, aqui representado pelo Boi-a-Serra. A festa
torna-se o centro de significados de muitos simbolos referendando o “lugar festivo do

Boi-a-Serra”.
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CAPITULO 02:
BOI-A-SERRA: ENTRE O ESPETACULO DE RUA E A REINVENCAO DAS
DIMENSOES MITICAS

Figura 17: Boi-a-Serra
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2013.
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Nesse capitulo, o Boi-a-Serra e os blocos de boi séo discutidos como rituais
miticos e de espetaculos de rua, para tanto, ocorrera uma reflexdo conceitual sobre as
festas, o lugar, o mito e a Geografia, destacando-se o0s simbolos e os simbolismos da
manifestacdo em analise, mediante diversas abordagens que versam sobre a tematica. O
estudo assenta-se em leituras sobre as manifestacbes nos/dos lugares festivos mato-
grossenses, especialmente a do Boi-a-Serra em Santo Antdnio de Leverger/MT.

No Boi-a-Serra, tais simbolismos situam-se nos atos de pulos, giros, voltas, entre
outras brincadeiras do boi, em especial na interacdo com o publico externo, de sorte
que, em conjunto, complementam a festa, ja que, por meio dela, o corpo relaciona-se
com os espectadores.

Os conceitos de corpo e de corporeidade ligados a brincadeira do Boi-a-Serra
também serdo abordados nesse capitulo. As expressées do corpo e da corporeidade do
boi traduzem um sistema simbo6lico comunicacional mediante encenacdes, de sorte que
as formas de representagdo do meio rural misturam-se a outros espagos garantidos pela
ocorréncia das festas, ou seja, as casas, as ruas, as pracas, 0s palcos e 0s carnavais.

Nos desfiles de rua, observa-se o companheirismo entre 0s brincantes e a uniao
dos grupos. Esse estudo apoia-se na Geografia do Corpo. Com grande interesse pela
apreciacdo dos movimentos e dos gestos, na obra Geografia do Corpo: ensaios de
Geografia Cultural, de A. F. de Azevedo, J. R. Pimenta e J. Sarmento (2009), os autores
relacionam a tematica da Geografia Cultural com o lugar, com o sexo, com 0 cinema,
com a identidade, com a linguagem, com a populacgéo, entre outros.

O objetivo principal desse capitulo €, pois, destacar o espetaculo de rua existente
em Santo Antbnio de Leverger/MT, primando por relacionar as dimensdes miticas e

corporais da manifestacdo em analise.
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2.1 A dimensao da “Geografia Mitica”

O espago mitico é um constructo intelectual. Pode ser muito
sofisticado. O espaco mitico é também uma resposta do sentimento e
da imaginacéo as necessidades humanas fundamentais.

Yi-Fu Tuan - Espaco e lugar (1983, p. 112)

Nesse topico, pretende-se compreender o Boi-a-Serra, em especial a figura do
boi como ser mitico essencial que abrange o sentido do lugar mitico da festa. A
afinidade existente entre o festejo e o boi, em seu aporte mitico, percorre as fases
festivas: antes, durante e depois, desde a morte do animal até o desfile nas ruas.

O universo simbolico € um dos elementos definidores dos homens. Mithen
(2002) indica que o ser humano vem ampliando diversas maneiras de relacionar-se com
0 meio. Dentre esses mecanismos, estdo as crencas e os valores de determinados grupos
em sociedade. Cassirer frisa que esse homem é o animal symbolicum o qual, em sua
interacdo com o mundo, é constituidor de simbolos e signos. Para o autor, algumas
modalidades de simbolizacdo constroem esse ser, a saber: arte, religido, linguagem,
mito, entre outros.

Tuan (1979, p. 421) assinala que,

todos os lugares sdo pequenos mundos... Lugares podem ser simbolos
publicos ou campos de preocupacdo, mas o poder dos simbolos para criarem
lugares depende, em Ultima andlise, das emog¢des humanas que vibram nos
campos de preocupacao.

A adoracdo dos participantes do Boi-a-Serra pelo simbolo do boi remete as
caracteristicas carnavalescas na Antiguidade Classica, quando o animal era
homenageado. Para a compreensdo desse universo simbolico e mitico, define-se uma
dimensdo geogréfica, a Geografia Mitica, ao relacionar-se o festejo do Boi-a-Serra e 0s
sentidos do lugar festivo mediante os simbolos representados.

Dardel (2011, p. 48-66) relaciona a dimensdo dessa Geografia Mitica ao trazer-
nos “um mundo magico, mitico e qualitativo, ensejando facetas telarica, temporal e
espacial”. As expressOes visuais e, nesse caso, também festivas, resultam em
representacdes, simbolos, simbolismos e signos presentes nessas manifestagdes que

constituem uma Geografia Cultural Mitica. No Boi-a-Serra, a presenca de entes miticos,
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como a Mé&e-do-Morro, o Minhocédo ¢ outros simbolos demarcam as “perpetuagdes da
presenca de espacos miticos” OLIVEIRA (2015, p. 21).

A Geografia Mitica deve ser considerada como a localizacdo espacial de eventos
que deram ascendéncia ao mundo, & humanidade, como as proprias festas, que guardam
diferengas entre si, ou seja, cada grupo festivo tem seus principios e peculiaridades que
compdem o misticismo em cada uma das localidades. E a importancia mitica da cultura
imaterial para os seres humanos deve ser salientada.

E por meio da narrativa mitica que se notam as caracteristicas das festividades,
que se distinguem ao comporem uma paisagem simbolico-imaginaria. Esses
simbolismos multiplos demarcam a Geografia Mitica em sua dimens&o cultural.

Claval (1999) realca que os mitos, na abordagem cultural, estdo nas toponimias,
ou seja, nas dimensdes culturais que configuram um determinado lugar. Esse mito deve
distribuir e vincular os homens em seus locais. A Geografia, especialmente em sua
abordagem cultural, abrange estudos, na atualidade, que primam por considerar 0s
processos de enraizamento relacionados ao mitico, sobretudo para explicar a origem das
sociedades.

O pensamento geografico mitico demarca os aspectos da realidade, ressaltando-
0s a partir das questdes naturais, de origens e, principalmente, de valores e de crencas.
O mitico geralmente caracteriza o discurso que constitui essas explicacBes, as quais
configuram a dimensdo da Geografia Mitica espacial em uma demarcacao cultural e,
consequentemente, simbdlica.

O mitico explica a realidade, recorrendo ao imaginario, ao fantasioso, ao
misterioso, aproximando a realidade a um fenbmeno além dela, vinculado ao exterior,

ao sobrenatural. Para Marcondes (2002, p.1),

0 mito configura, assim, a propria visdo de mundo dos individuos, a sua
maneira mesmo de vivenciar esta realidade. Nesse sentido, 0 pensamento
mitico pressupde a adesdo, aceitagdo dos individuas, na medida em que
constitui as formas de sua experiéncia do real. O mito ndo se justifica, ndo se
fundamenta, portanto, nem se presta ao questionamento, a critica ou a
corre¢do. Nao ha discussdo do mito, porque ele constitui a propria viséo de
mundo dos individuos pertencentes a uma determinada sociedade, tendo,
portanto, um carater global que exclui outras perspectivas a partir das quais
ele poderia ser discutido [...].

As figuras e as personagens miticas configuram os lugares simbolicos festivos

mediante uma conformidade mitica das matrizes dos simbolos e signos das



85

manifestacdes. A Geografia Mitica das festas deve ser interpretada pelas configuracfes
do “espago mitico que é também uma resposta do sentimento ¢ da imaginacdo as
necessidades humanas fundamentais” (TUAN, 1983, p. 112).

A Geografia Mitica deve descrever o mundo simbolico vivido pela experiéncia
humana do espago vivido, valorizando os subsidios que vertem esse espago em mitico
ou lugar mitico. O lugar mitico favorece a comunicacdo com base em uma linguagem
mitica formada de elementos que representam esse local e concedem-lhe sentido. Esse
conhecimento mitico espacial assenta-se na compreensdo de uma determinada
comunidade sobre esse espac¢o constituido por formas simbdlicas.

Tais formas simbdlicas sdo constructos dos sujeitos que vivem em um universo
simbolico. Cada uma constrdi a sua propria realidade, como o mito fundamentado no

espaco mitico. Para Tuan (2013, p. 27), esse espaco é

um esquema conceitual, mas também é espaco pragmatico no sentido de que,
dentro do esquema, é ordenado um grande nimero de atividades praticas,
como o plantio e a colheita. Uma diferenca entre o espaco mitico e o
pragmatico é que o Gltimo é definido por um conjunto mais limitado de
atividades econémicas. O reconhecimento de um espago pragmatico, como
cinturdes de solo pobre e rico, é, sem davida, um feito intelectual.

O espac¢o mitico €, portanto, aquele composto por muitos significados e ele é um
espaco vivenciado. Tuan (2013) pontua que os fatos exigem alguns significados e estes
se tornam miticos e nebulosos. Para o autor, o espaco mitico “organiza as forcas da
natureza e da sociedade, associando-as com localidades ou com lugares significantes
dentro do sistema espacial” (p.117).

Os espacos miticos construidos pela humanidade desenvolveram-se por meio da
cessdo de significados as musicas, aos ritos, as lendas, aos contos e as dangas, 0s quais
tém caracteristicas das praticas vivenciadas nos lugares, especialmente nos lugares
festivos. Holzer (1999) considera essa interagdo entre lugar-mitica-vivéncia tendo em
vista a constitui¢do do espago da “intersubjetividade”.

Acerca da ligacdo mitico-conceitual, Tuan (1979) reflete que “o espago mitico-
conceitual esta sempre ligado ao ego e a experiéncia direta, mas ele extrapola para além
da evidéncia sensorial e das necessidades imediatas em direcdo as estruturas mais
abstratas do mundo” (p. 404). Desse modo, podemos considerar o lugar festivo do Boi-

a-Serra como mitico e conceitual.
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Tuan apoia-se em Levi-Strauss (1978) para elucidar a constitui¢cdo dos espacos e
dos lugares miticos. O antropodlogo Levi-Strauss (1978) afirma que o mito detém uma
linguagem traduzida por sistemas simbolicos representados por cada sociedade. O
aspecto mitico das festas, para a Geografia, pode ser definido pelo conjunto de
elementos presentes nas manifestagdes culturais, dentre elas a linguagem simbdlica.

Para Cassirer (1994), o homem tem e desenvolve, constantemente, uma
linguagem simbolica capaz de produzir simbolos para o incremento de outras
competéncias humanas. Esse sistema simbolico é a arrumacdo dos pensamentos, uma
vez que o animal simbdlico produz realidades mediante diversas probabilidades. Assim,
o0 autor elabora a teoria geral das formas de expressdo do espirito em que o mito é
considerado a forma inicial de adaptacéo incorporea do mundo.

Cassirer (1994, p.128) discute 0 mundo do mito como “um mundo dramatico, de
acOes, de forcas, de poderes conflitantes. Em todo fenbmeno da natureza, ele vé a
colisdo desses poderes. A percepcao mitica estd impregnada de qualidades emocionais”.
Consequentemente, 0 mito associa-se a emoc¢do ao combinar o elemento teérico com a
criacdo artistica, visto que a imaginacao mitica alude a um ato de crenca e 0 mito ndo se
baseia na realidade.

Os mitos presentes nas sociedades devem ser modos de conhecimento para
compreendé-las e fundamenta-las a partir da existéncia humana vivenciada. Os mitos
preceituam as a¢des humanas, conforme sublinha Cassirer (1994).

Eliade (1998, p.10) indica que, “em algumas sociedades, os mitos estdo
presentes de maneira que fundamentam e justificam o comportamento e a atividade do
homem”. Para o fildsofo (1998, p.11),

0 mito conta uma histéria sagrada: ele relata um acontecimento ocorrido no
tempo primordial, o tempo fabuloso do “principio”. Em outros termos, o mito
narra, gracas as faganhas dos entes sobrenaturais, uma realidade que passou a
existir, seja uma realidade total, o0 cosmo ou apenas um fragmento: uma ilha,
uma espécie vegetal, um compartimento humano, uma instituigio. E sempre,
portanto, narrativa de “criagdo”: ele relata de que modo algo foi produzido e
comeca a ser. O mito fala apenas do que realmente ocorreu, do que se
manifestou plenamente.

Nas festas, os mitos sao festivos, como no Boi-a-Serra, em que estdo vinculados,
em suas origens, as acdes e aos antepassados. Nesse sentido, Eliade (1998) relaciona a

funcéo dos mitos a determinados conhecimentos que influenciam as a¢6es humanas. Os



87

mitos sdo vivenciados pelos ritos. Assim, o mito deve ser considerado uma liga
proeminente da vida social humana, sempre revivido por um sistema de conhecimentos
que envolvem fé, crencas, sentimentos, entre outros.

Sendo assim, Eliade (1998, p.13) diz que “a principal fungdo do mito consiste
em revelar os modelos exemplares de todos os ritos das atividades humanas
significativas: a alimentacdo, o casamento, o trabalho, a educacao, a arte, a sabedoria” e,
consequentemente, as festividades.

O mito pode ser analisado conjuntamente com a linguagem, conforme aponta
Cassirer, sendo que existe uma raiz comum de unido da consciéncia mitica. O autor
(1994, p.106) indica que,

A linguagem e o mito se acham originariamente em correlagdo indissoluvel,
da qual s6 aos poucos cada um se vai desprendendo como membro
independente. Ambos sdo ramos diversos da mesma enformacgdo simbolica,
que brota de um mesmo ato fundamental, e da elaboracéo espiritual, da
concentracgdo e elevacdo da simples percepgao sensorial.

As narrativas miticas definidas pelo liame entre linguagem e mito podem ser
compostas pelas imagens e simbolos. As narrativas sao mensagens recontadas pela
comunidade e, no tempo atual, sdo assimiladas pelo ser humano como forma de
compreender as vivéncias e os conhecimentos dos ditos antigos.

As narrativas passadas compunham-se também por mitos primitivos, os quais se
ligavam ao imaginario coletivo. E por meio dos simbolismos das imagens presentes nas
Festividades do Boi-a-Serra que se demarca a dimensdo conceitual do espago mitico
denotado nos canones da Geografia Mitica. Tuan (1983, p. 97) ressalta que,

O primeiro tipo de espaco mitico € uma extensdo conceitual dos espagos
familiar e cotidiano dados pela experiéncia direta. Quando imaginamos o que
fica do outro lado da cadeia montanhosa ou do oceano, nossa imaginagéo
constroi geografias miticas que podem ter pouca ou nenhuma relagdo com a
realidade.

O Boi-a-Serra constitui-se por um sistema simbolico partilhado por
conhecimentos miticos, porém vivenciado todos os anos por via de encenagOes
ritualisticas que permitem a continuidade dessa expressédo cultural deixada pelos antigos

brincantes.
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O espago mitico assume o principio de totalidade, ele é garantindo pela
construcdo de uma complexa teia de representagcdes criada para vivenciar o sentir
mitico. A teia fragmenta-se pela vivéncia coletiva do mito, permitindo as diferenciacdes
no e do referido espaco. O espaco mitico é coletivo, todavia é fragmentado pelas
subjetividades individuais.

A Festa do Boi-a-Serra estd carregada de conhecimentos e elementos miticos
que conferem significados e representacbes a cidade de Leverger/MT. A festa
construida pela linguagem mitica traduz-se por um pensamento também mitico. Para
Durand (2001, p.9), “(...) o pensamento mitico move-se, de fato, segundo quadros
miticos (...) em todas as épocas, em todas as sociedades existem subjacentes mitos que
orientam, que modulam o curso do homem, da sociedade e da historia”. A representagcao
dos lugares miticos associa-se as percepcdes que fixam as singularidades do imaginado,
o0 qual ndo deve ser considerado um escape da prépria realidade, mas sim contribui¢do
de uma percepg¢do mitica além do real para o individuo.

Para Tuan (1983), a percepcdo mitica € garantida pelos simbolismos e pelo
sentimento de lugaridade. Nota-se que 0 homem tem facilidade de expressar sonhos e
fantasias por meio de uma dimensdo simbdlica e mitica nos lugares. O conceito de
lugar, em Tuan (1983), é dado pelo reconhecimento de seu sentido de permanéncia,
habitos e vivéncias, entretanto, quando o associamos ao sentido mitico, ele torna-se o
lugar mitico. Para a ocorréncia desse Ultimo, é necessaria uma assimilacdo ao momento
festivo, bem como a presenca de um personagem do imaginario social. Pereira (1994,
p.78) assevera que “a personagem mitica ¢ multifacetada e segue num crescente que
caminha da invisibilidade a materialidade”.

Semelhante personificacdo torna-se mito e mitifica os lugares. Tuan (1983, p.83)
discute que “existe um sentido do lugar” e ele ¢ dado mediante a “experiéncia de cada
um, o lugar apresenta-se como vivenciado pelos seus habitantes, portanto, é constituido
a partir da experiéncia que temos dele: afetiva, emocional, simbodlica e mitica com o
lugar”.

O sentido do lugar deve ser compreendido pelo uso que as pessoas fazem dele
ou da sua permanéncia nele, logo, o lugar mitico é garantido por essas condigdes e pelo
continuo sentimento de partilhar e de ritualizar coletivamente o conhecimento mitico.

Tal pensamento é concebivel quando se nota que as praticas do dia a dia vao, ao longo
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do tempo, criando os sentidos miticos do lugar, que sdo bem exemplificados com a
criacdo de personalidades imaginarias, o caso do Boi-a-Serra.

Dai emerge a triade lugar-mitico-personalidade, a qual se associa ao imaterial.
Os lugares sdo compostos por diferentes paisagens, cheiros, sons, estruturas que
favorecem a concepcao de momentos Unicos e sensagdes imateriais. Objetos, simbolos e
personagens presentes no imaginario social dos seres humanos séo figuras cotidianas
gue se tornam mito e, consequentemente, mitificam os lugares.

De acordo com Eliade (1991), o mito pode ser considerado uma ruptura com a
realidade concreta e perceptivel. No caso do Boi-a-Serra, 0 mito é constituido por
relacbes simbolicas que concedem os sentidos aos construtos conceituais do lugar-
mitico-personalidade. Sua ocorréncia € vivenciada em datas instituidas pela cidade de
Santo Antonio de Leverger-MT, como é o caso do Carnaval. Por se tratar de uma
personalidade mitica associada a Leverger, o aparecimento do boi e dos simbolos
miticos ocorrem nas brincadeiras e nas apresentacdes, aleatoriamente, durante o ano.

Vale frisar que a imaginacéo e a fé no boi e nos figurantes sdo importantes para
0 entendimento da dimensdo mitica da festividade. Gonzaga (2002) menciona 0s

animais que sempre

fizeram parte da vida do homem, assim como das diferentes situagdes que ele
utilizou para construir sua civilizagdo. Em uma retrospectiva na historia da
humanidade, é possivel constatar que muitos deles sempre foram cultuados
por varios povos em diferentes lugares do mundo, sendo que alguns até
chegaram a adquirir personificagdo, ganhando a condicdo de personagem
principal em mitos criados para justificar a fé, o modo de ser e de viver.

E possivel enunciar que o lugar mitico é construido por via de processos que
levam a sua personificacdo. Holzer (2011, p.8) indica que “o espago mitico, plenamente
desenvolvido, ¢ mais precisamente descrito como lugar mitico”. Esse seria o lugar que
assume a imagem do paraiso, do desejo, com o qual interessa manter contato. Ele
permanece no imaginario e, também, na vida real dos humanos. Oliveira (2015, p.1)

pontua que os lugares miticos estdo

ainda muito entranhados nas culturas e nos simbolos, tanto no passado como
no presente. Na cultura humana, o mito ndo é simplesmente um sistema de
crencas dogmaticas, € baseado em acOes, imagens historicas ou
representagdes geograficas. Ademais, 0s espagos miticos sdo respostas de
sentimentos e necessidades que nos trazem um mundo magico, misterioso,
povoado por seres benéficos ou maléficos.
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Desta feita, nota-se que esses lugares séo valorizados pela representagdo mitica
estabelecida, nesse caso, pelas festividades. Esses lugares miticos devem ser destacados
pelas nossas emocdes, apreensdes e sentimentos, consoante expde Tuan (1983). O autor
ainda ressalta a existéncia de um espaco mitico familiar, aqui considerado lugar mitico,
no qual se verifica a representagdo mitica para o preenchimento da realidade pelo
fantasioso.

Por que entender o lugar mitico? Qual a sua proximidade com as festas? Os
guestionamentos retomam o0s espacos geograficos entendidos como lugar. Nesta
pesquisa, a analise dos lugares miticos tem em vista o Boi-a-Serra, por conseguinte, eles
relacionam-se com as existéncias e 0s mistérios da festa, ou melhor, do lugar festivo.

Oliveira (2015, p.22) orienta que ¢ o “mito que fixa e que o torna lugar”, assim,
ao examinarem-se as festas, constata-se que elas sdo expressdes resultantes das
sensacOes e das aspiragdes humanas. No caso de Lerverger/MT, em decorréncia da
Festa do Boi-a-Serra, podemos considerar a cidade a partir do conceito de lugar mitico.
Esse lugar “tem espirito e personalidade. Espirito porque os lugares carregam emocdes.
Lugares nascem, por exemplo, do sagrado, do carinho da avd, do apoio da vizinhanga” e
da unicidade das brincadeiras repassadas de uma geracdo a outra, tais como o Boi-a-
Serra em Santo Antonio de Leverger/MT (PADUA, 2013, p. 45).

Assim sendo, os lugares miticos das festas sdo espacos compostos de
significados e sentidos e, intencionalmente, de vivéncias associadas a historia local. A
dimensdo mistica agregada ao lugar festivo aproxima-se da realidade, ou seja, dos atos
corriqueiros do dia a dia, por meio de movimentos resultantes das praticas diérias do
mundo do trabalho e das brincadeiras dos moradores em um passado longinquo.

Consequentemente, pode-se dizer que a dimensdo mitica € edificada pelas ideias,
imagens e impressdes dos brincantes do boi? A questdo retoma o lugar mitico como
extensdo dos espacos sentimentais, familiares e do cotidiano. Ao conceituar-se a
dimensdo dos sentidos do lugar mitico mediante as festividades, criam-se as aberturas
teodricas da Geografia Mitica festiva.

No que diz respeito a Festa do Boi-a-Serra, pondera-se que os elementos miticos
mantém-se na imaginacdo da comunidade levergense, constituindo um tempo de
encantamento, de fantasia (aspectos miticos) e de representacfes espaciais e simbdlicas.
Segundo Mielietinski apud Pires (2011, p. 213), o aspecto mitico é passivel de duas

analises: a primeira ligada as “representa¢des fantasticas do mundo, como sistemas de
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imagens fantésticas de deuses e espiritos”, a outra se associa a “narragdo, aos relatos
feitos dos deuses e herois”.

A dimensdo mitica do Boi-a-Serra distingue-se pela sua funcéo cultural, ou seja,
como uma maneira de manter a identidade, as tradicdes e as memorias revividas pelos
antepassados, recuperando-se 0s costumes, os valores e as necessidades de um
determinado grupo humano. Esses valores miticos do Boi-a-Serra estdo presentes

também nos depoimentos dos brincantes, como o de J.C. (17 anos):

Eu sempre participo do boi, todos os anos, no Carnaval, eles se retinem aqui
na minha casa e nés saimos daqui. Aqui € o lugar do boi, as vezes, reunimos
30 pessoas, em especial homens e criancas para o desfile nas ruas. E
interessante ao falar dos valores e do mito. Eu ndo sei de onde realmente
surgiu o boi, mas tem algum misticismo envolvido e valorizado pelas pessoas
daqui, ndo é mesmo? O significado que ele tem para n6s é muito, nés nao
conseguimos ficar sem ele e as criancas continuam brincando com ele néo
somente no Carnaval, mas durante o ano todo (10/3/2014).

Os depoimentos atinentes a experiéncia mitica destacam ac¢des vinculadas a
figura do boi, como valente, e, do toureiro, como sujeito que domina o animal.

Para Meyer (1993), o folguedo do boi é considerado uma festa popular de
espirito ludico que ocorre anualmente em datas determinadas. O territério nacional
apresenta diversas maneiras de apresentacdo de personagens, de musicalidades, de
ritmos, de temas, de histdrias e de narrativas concernentes ao boi.

Como ja se fez referéncia, no Parand e em Santa Catarina, é conhecido como
Boi-de-Mamao; no Maranh&o e em outros estados nordestinos, de Bumba-Meu-Boi;
além de Boi-de-Reis e Boi-Bumbé na regido Norte. Nesses locais, o ciclo do boi figura
na morte do boi no milagre da ressurreicdo. As apresentacdes ladicas, nesse caso,
remontam a presenca de signos religiosos.

Contudo o Boi-a-Serra em Santo Anténio de Leverger/MT ndo descreve a morte
e a ressurreicdo do boi por meio da unido de elementos, instrumentos e dialogos com
outras culturas — ele detém atributos miticos pelas lendas e narrativas pantaneiras,
caracterizando, assim, o mitico do lugar e da regido. Os simbolos miticos sdo o
minhocéo, a mae do morro, o cavalo, a ema, 0 mascarado, as borboletas, entre outros.
Eles sdo considerados elementos folcloricos da festa criados na dimensdo popular e que

se associam ao miticismo, o que sera discutido posteriormente.
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O viés profano e ritualistico da Festa do Boi-a-Serra configura o mitico por
intermédio das memorias, tradicbes e simbolismos da coletividade. O Boi-a-Serra
conforma-se com uma atmosfera mitica em face do sentido do lugar festivo. Os
personagens miticos, as lendas e as acdes do festejo associam-se a manifestacdo dos
elementos que caracterizam o lugar da festa.

A Geografia Mitica compreende o lugar da Festa do Boi-a-Serra como
privilegiado pela memoria, pela tradicdo e pelo imaginario presente. Os simbolos da
festa em estudo séo considerados herdis para 0s brincantes, que encarnam os elementos
simbdlicos da referida festa como reais e ideais. As vivéncias da manifestacdo estdo no
afeto simbdlico concebido pela figura do boi, a qual revela caminhos de sentimento,
além da imaginacdo, como a admiracdo, a sensibilidade e o apreco. Tais valores
revitalizam a tradicéo local e resgatam as paisagens simbodlicas do Boi-a-Serra, as quais
podem ser miticas e percebidas pela representacdo coletiva da manifestacéo.

Na brincadeira do Boi-a-Serra, 0s sujeitos praticam uma atividade simbolizadora
que denota o equilibrio entre o real e o imaginario. Naquele momento, o boi é
considerado produtor de simbolos e reprodutor dos mitos criados. Esses mitos mantém
uma relagdo entre 0 homem e o0 mundo com o objetivo de experienciar ou repassar o
fantasioso. A comunidade de Santo Antonio de Leverger, especialmente os brincantes,
afigura-se como construtora e distribuidora de simbolos miticos primordiais para a
valorizacdo cultural do lugar. Ao valorizar-se simbolicamente, o lugar passa a mitico
(Figura 18).
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Figura 18: A figura principal do lugar mitico do Boi-a-Serra: o boi.
Fonte: Secretaria de Cultura de Santo Anténio de Leverger/MT.

No Boi-a-Serra, esse universo mitico concebido por elementos distintos em um
sistema simbolico forma uma memoria e revela uma viagem mitica a0 mundo
carnavalesco. Eliade (1991, p. 11) afirma que “o mito conta uma historia sagrada; ele
relata algo ocorrido no tempo primordial, o tempo fabuloso do principio”. Embora
ocorra o principio do tempo primordial, em Leverger/MT, a dimensdo mitica do Boi-a-
Serra ndo se associa ao sagrado, mas sim & imaginacgdo e a contemplagdo de atributos
culturais locais ligados a essa manifestacdo. A vivéncia pela experiéncia resume-se,
portanto, no festejo do Boi-a-Serra por via do cotidiano, ou seja, o dia a dia dos
brincantes quando eles incorporam o boi.

Com base no exposto, nota-se que a Geografia Mitica do Boi-a-Serra apoia-se na
vivéncia, nas percep¢des e nas representacbes do festejo. A localizacdo desse lugar
mitico € observada no sentimento topofilico e corporal dos grupos de boi.
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2.2 A natureza mitica das festas

O espaco mitico atribui personalidade ao espaco,
consequentemente, transformando o espaco em lugar.
(TUAN, 1983, p.103)

Di Méo (2001, p.1), baseando-se no ponto de vista geogréafico, analisa a festa por
meio de “sinais espacializados, que promovem a identificacdo dos grupos sociais aos
contextos geograficos especificos que fortificam sua singularidade”. Dessa forma, as
festas qualificam e demarcam os lugares mediante relacGes distintas que caracterizam a
complexa esfera social em que os sujeitos estdo inseridos. De acordo com Ferreira
(2003, p. 9),

a festa permite detectar os signos espacializados pelos quais 0s grupos sociais
se identificam a contextos espaciais especificos. Ela torna possivel a
producdo de simbolos territoriais que se estendem além do seu
desenvolvimento. A esséncia festiva define-se, deste modo, a partir da
interpenetracdo do evento sociocultural com os lugares que lhe d&o espaco.

Os momentos festivos configuram-se como produtores de simbolos e signos,
logo, eles sdo relacionais e correlacionam-se as questdes sociais. Para Moura (2000, p.
82), o simbolo, em Cassirer, tem a capacidade “de representar, remetendo-nos as coisas,
exprimindo-as, ndo s6 por via de palavras, mas de ideias e de valores, referentes aos
seres inexistentes, visto ser a linguagem simbdlica inseparavel da imaginacao”, ou seja,
do mitico-simbdlico. Retomando a concepcédo da dimensdo mitico-simbdlica, ressalta-se
que as festas sdo demarcadas por uma teia de simbolismos permeada por conhecimentos
de natureza mitica que se incorporam no cotidiano dos sujeitos sociais.

No que tange a analise temporal, as festividades ndo detém uma estrutura fixa e
estatica, mas, sim, flexivel e mutavel, portanto, “as festividades tém formas obstinadas”,
VOVELLE (1991, p. 251). Sob o aspecto mitico, as festas e seus ritos estdo associados
a reatualizacio de um tempo simbolico. E notavel, na maioria das festas, em especial no
Boi-a-Serra, um intenso movimento de mudanca em sua configuracdo. A face disso,
pondera-se que, nos ultimos anos, ocorreram alteragdes e desaparecimento de

elementos, tais como instrumentos, indumentérias, toadas e outras. Ademais, percebe-se



95

a insercdo de novos e/ou a substituicdo de elementos nas manifestacfes: tambor e
vestimentas.

Em decorréncia da expressiva quantidade de festas no territorio brasileiro, faz-se
necessaria a compreensdo das Festividades do Boi, ocorridas no Pais, a fim de
subsidiar-se 0 estudo da Festa do Boi-a-Serra de Leverger/MT. Sabe-se que as festas
sdo demarcadas por sinais, assim, os lugares festivos do boi s&o representacOes
simbolicas produzidas no imaginario social as quais passam a identificar o corpo-mitico
do boi. Essa identificacdo é construida com base em diferentes personagens, narrativas
historicas, instrumentos e toadas, formando, assim, uma teia simbolica que especifica
cada criacdo festiva popular, possibilitando diversas leituras culturais sobre a andlise
mitica da festa.

Conforme relatado anteriormente, e nesse momento, apenas em sua natureza
mitica, dentre as Festividades do Boi, destaca-se o Folguedo do Boi-de-Mamé&o — que
acontece nos estados do Parana e de Santa Catarina — no qual o mitico relaciona-se ao
ciclo da continuidade. Segundo Furlanetto (2011, p. 10), “o boi (ou o vaqueiro) morre ¢
ressuscita, enredo que parece transfigurar a morte em alivio e esperanca, criando uma
circularidade na qual vida e morte encontram-se no milagre da ressurrei¢ao”.

Ja no estado do Amazonas, tem-se a festividade ligada ao mitico do Boi-Bumb4,
o0 qual, de acordo com Cavalcanti (2000, p. 1019), refere-se ao “precioso boi mitico, em
torno do qual um vasto universo simbdlico ganha forma; € também um emblema para a
organizacdo de grupos de brincantes, e uma maneira de estabelecer a rivalidade entre
eles”. A autora enuncia a diferenciacdo dos nomes dos grupos, como Boi Misterioso, Fé
em Deus, entre outros. Nota-se, por meio do folguedo, que “rivalizar ¢ parte importante
da brincadeira” (p. 1021).

Para a autora, a encena¢do do Boi-Bumba é uma caracteristica mitica, uma vez

que é definida

como um auto popular, termo que alude as formas alegéricas do teatro
medieval e, no ambito do folclore, as formas teatrais cuja ribalta é a rua ou a
praga publica. Ha quem prefira chama-la de farsa, ressaltando o carater
burlesco, a presenca do baixo cémico, do riso grotesco. Entre as décadas de
1930 e 1940, Mério de Andrade situou 0 Boi-Bumba no contexto das "dancas
dramaticas"”, expressdo cunhada por ele para demonstrar a unidade cultural
subjacente a fatos até entdo chamados por diferentes nomes. Na década de
1950, os estudiosos do folclore incluiam-no na categoria folguedo,
assinalando o carater festivo caracteristico da encenacdo, além da
combinacdo de musica, danca e drama (CAVALCANTI, 2000, p.4).
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Espetacular e efervescente, o Boi-Bumbéa é um dos mais visiveis nacionalmente,
sobretudo pelo seu carater competitivo que favorece a presenca de turistas. Wilson
Nogueira (2002, p. 215) expde que “o retorno social que o boi podera dar a sociedade
vem da capacidade de articulacdo dos lideres que comandam o boi e da sociedade da
democratizagdo do boi”. Em parte do Nordeste e, em especial, no estado do Maranhé&o
ocorre a manifestacdo do Bumba-Meu-Boi. Segundo Gongalves (2013, p. 7), a anélise
mitico-simbolica dele é composta pelo “boi (uma armagao em forma de boi coberta com
um couro carregado de significados), pela toada, pela sonoridade, pelos ensaios, pelas
roupas, pela encenacdo dos personagens (Pai Francisco, 0 amo, as indias, o doutor e a
Catirina) ¢ pelas mascaras”. Além dos simbolos, o batismo também ¢ uma acgdo
ritualistica do folguedo.

Ainda para Gongalves (2013, op. cit.), o boi “¢ igualmente representativo na
festa, sendo um significativo espago de representagdo da cultura maranhense”. As
toadas e o ensaio também sdo rituais da festividade do Bumba-Meu-Boi no estado do
Maranhdo. De acordo com Cascudo (2012, p.117), o Boi-Bumba “é uma variante
transparente do Bumba-Meu-Boi no Nordeste”, ambos se associam a uma festa popular
constituida pelas personagens de Pai Francisco e Mae Catirina.

Por fim, apresenta-se a Festividade do Boi-a-Serra no estado do Mato Grosso.
Essa festa parte da encenacdo ritualistica de lendas regionais que se configuram por
relagdes afetivas a partir de “um mundo dramatico — um mundo de agdes, de forgas, de
poderes conflitantes [...]. A percepcdo mitica esta impregnada dessas qualidades
emocionais” (CASSIRER, 1994, p. 128).

A narrativa mitica do Boi-a-Serra inicia-se quando todos os brincantes “vestem-
se” da estrutura (armadura de boi) e saem dancando pelas ruas. Ao travestir-Se, 0 sujeito
da vida ao boi que brinca com os visitantes/turistas. Outra performance do Boi-a-Serra
sucede quando o0s sujeitos brincantes travestidos avangam, como se fossem chifrar os
que observam, além de tentarem amedrontar as criancas. Personagens miticos fazem
parte do grupo ou bloco do Boi-a-Serra, como o bico-de-brasa, a méae-do-morro, o
mascarado, a ema, o toureiro e a cabeca-de-apa. Animais diversos sdo agregados na
composicao desse folguedo, como aranhas, borboletas, entre outros. Loureiro (2006) diz
que essas figuras estdo “todas ligadas aos costumes, mitos e lendas regionais e ao

ambiente rural” (p. 89), contemplando a dimens&o mitica da festividade.
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As festividades séo marcadas pela personificacdo do boi e, consequentemente,
com a insercdo dos aspectos miticos contemplando o simbolico, constitui-se o lugar

festivo.

2.3 — Festa do Boi-a-Serra e suas interfaces: simbolos e simbolismos

Os simbolos séo um repositério de significados.
Tuan (1980, p. 166)

A prética cultural dos grupos do Boi-a-Serra em Santo Antdnio de Leverger
compde-se de simbolos que expressos pelos sentidos e, em termos conceituais, esses
revelam certos aspectos da realidade. Segundo Eliade (1998), os simbolos sdo
demarcados nos locais, promovendo a constituicdo de uma identidade que passa a ser
também uma identidade social, numa relacdo dialdgica entre a realidade e o conjunto
das representacdes (simbolismos dessa propria realidade). Outra contribuicdo para a
interpretacdo dos simbolos é dada por Ernst Cassirer (1994), por meio do entendimento
do sistema simbolico. De acordo com ele, esse sistema representa um novo método de
adaptacdo do homem ao meio, estimulando uma espacializacéo das diferencas culturais
presentes nos territorios.

O sistema simbdlico é composto pelo sensivel e pelo intelectual, originando a
forma simbdlica existente entre o fato e seu significado. Essa relacdo viabiliza a
captacdo do sensivel e a intera¢do entre 0 homem e 0s seus signos. Para Cassirer (1994),
esse homem € produtor de simbolos, a saber: a religido, os mitos, a linguagem, a ciéncia
e as artes. As Festividades do Boi também se associam ao conceito de sistema
simbolico, uma vez que se reconhece que elas resultam de um processo de simbolizacédo
construido nos lugares festivos por meio dos mitos regionais.

Assim, esse homem produtor de simbolo “ndo vive em um mundo de fatos nus e
crus ou segundo suas necessidades e desejos imediatos. Vive, antes, em meio a emogoes
imagindrias, a esperancas, a temores, a ilusdes e desilusdes, a suas fantasias e sonhos”
(CASSIRER, 1994, p. 49). Quando se promove a encenac¢do dramética do boi, o corpo-
simbolico é produzido com o propdsito de vivenciar 0 mitico que se vincula as

emoc0es, esperancas, sonhos e fantasias dos sujeitos brincantes.
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A dimensdo espetacular das festas e de seus efeitos estéticos é composta pela
diversidade de fendmenos, tais como: objetos e interacBes (dangas e apresentacoes),
entre outros. Mauss (1967) assevera que esses acontecimentos estéticos devem ser
considerados essenciais a vida social por promoverem-lhe contribuicGes significativas
— e as festividades sdo elementos estéticos culturais.

H& uma interagdo simbolica entre o individuo festivo e o evento por ele
vivenciado. Durante a vivéncia da festa, esse sujeito € participante do mundo real e da
dimensdo simbdlica por ele representada, tornando-se um produtor de identidades. A
fluidez e a instantaneidade do tempo festivo sdo as identidades atribuidas as festas,
garantindo as ligas de pertencimento ao lugar.

As identidades das personagens reconhecidas como vinculos de pertencimento
dos lugares festivos também sdo produzidas por vivéncias multiplas. Paradoxalmente,
elas sdo reconstruidas a cada periodo, em que se vivencia 0 mito de forma ritualizada e
renovada no lugar festivo. A festa renova-se no imaginario coletivo social por
intermédio dos elementos simbolicos. A imaginacdo — concretizacdo e materializacao
dos mitos ou sujeitos-simbolos, como, por exemplo, as imagens dos santos padroeiros
— & provocada pela percepcdo e pela emocdo do despertar festivo. E por meio da
imaginacdo que os sentidos que instigam o festejar permanecem vivos.

O lugar da festa, como representacdo simbolica, constitui-se pelos multiplos
sentidos e significados garantidos pelos costumes, habitos e valores. Ao relacionar o
lugar festivo com as bases explicativas da forma simbolica, a Festa do Boi-a-Serra
destaca-se pela interligagdo do lugar festivo composto pela figura principal: o boi. Ele
integra a memdaria dos brincantes e suas fantasias que se constituem na expressao da
linguagem advinda do imaginario que € garantida pela interseccdo de elementos miticos
(minhocdo, cabeca-de-apa, cavalo-égua, etc.). Essas relacBes associadas a festa em
Santo Antonio de Leverger sdo asseguradas pelo corpo-sujeito dos brincantes no desfile

carnavalesco da cidade (Figura 19).
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Figura 19: Formas simbélicas do Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2016.
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As simbologias presentes na festa sdo plurais e envolvem as estruturas dos bois,
as musicas, 0s ritmos e os estilos das brincadeiras. Tanto os ritos quanto os rituais
descritos anteriormente — com suas semelhancas e diferencas — determinam a
caracterizacdo do lugar da Festa do Boi-a-Serra. De acordo com Trigueiro (2007, p.
107), € por via da manifestagdo que a sociedade “homenageia, honra ou rememora 0s
personagens, os simbolos e/ou acontecimentos com os quais ela identifica-se”.

Para o boi ser vivenciado, ritualiza-se seu mito, entdo, depois dos ensaios, 0s
grupos organizam-se para a apresentacdo — eis 0 momento de colocarem-se no dorso
os “bois” e esperar o horario da saida. Na festa, os brincantes acompanham o
divertimento do publico e, ao brincarem, espalham a alegria. Anteriormente ao inicio do
desfile, hd uma fase preparatéria encetada desde o posicionamento de cada um até os
ensaios dos cantores. Alguns dias antes das apresentacdes, 0S grupos ja organizam a
estrutura do boi e os aderecos utilizados. Proximo ao dia de apresentagdo, os brincantes
e 0s musicos reunem-se e ensaiam as mausicas e 0s passos. Depois de realizarem-se
todos os preparativos e com a chegada do publico para o Carnaval, as apresentacdes
comecam com o desfile dos bois e das figuras lendarias do Pantanal mato-grossense.
Eles saem as ruas brincando entre si e com os observadores.

Os simbolos do Boi-a-Serra sdo marcados pela figura principal do boi (Figura
20). Ele ¢ confeccionado pelo “dono do boi” com a ajuda da comunidade e de seus
familiares. Para a producdo, sdo necessarias ripas de madeira, taquaras, cipd ou
barbante, cobertores grandes ou pedacgos de chitdo florido e enfeites para o boi. O
principal destaque é a carcaca da cabeca do boi que deve ser procurada antes do inicio
da festa ou produzida com isopor, sobretudo para as criancas. O material da carcaca
deve ser o mais leve possivel, a fim de facilitar a locomoc¢édo da pessoa que carrega o
boi. Quanto aos enfeites do boi, ha muito brilho, papéis e fitas, haja vista que ganha a
disputa o boi mais bonito.
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Figura 20: Simbolo da festa: o boi.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F., 2015.

Em campo®?, observou-se que a construcdo da armadura segue um padrdo. As
ripas de madeira constituem o “lombo do boi” e o comprimento ¢ quase o de um boi
verdadeiro. Os arcos feitos de taquara ddo o formato ao corpo por serem mais flexiveis
(Figura 21). Téo logo a armagéo fica pronta, prende-se a cabega do boi e cada “dono”
providencia a sua ornamentacdo extra, como 0s rabos, os olhos, a pintura na cabeca,

entre outros enfeites.

12 Os trabalhos de campo da pesquisa foram realizados nos Carnavais de 2013, 2014 e 2015, além de
pesquisas esporadicas em agosto e novembro de 2013, em setembro de 2014 (aplicacdo da metodologia
Kozel) e em agosto de 2015 (aplicacdo da metodologia Kozel).
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Figura 21: O corpo do boi e seu “dono”.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F., 2015.

O brincante do boi deve ser resistente, uma vez que, durante o desfile, ele danga
com a armadura de madeira sobre suas costas. Para muitos moradores, 0 boi devera ter
uma aparéncia de bravo e assustador, mas eles normalmente possuem a cara alegre e
iluminada e sdo considerados assustadores apenas por algumas criancas.

As caracteristicas do simbolo do boi, segundo Chevalier; Gheerbrant (2015, p.
137), sdo: bondade, calma, tranquilidade, for¢a e, principalmente, “capacidade de
trabalho e de sacrificio”. Os autores expdem que 0 boi é constantemente caracterizado
como um touro, porém as caracteristicas simbolicas de ambos sdo distintas, bem como
suas interpretacdes.

Alguns animais podem ser considerados seres miticos perpetuados pela tradigdo
dos lugares, pelo imaginario, pela fantasia e pela memoria. Os seres humanos atribuem
a eles qualidades simbolicas caracteristicas dos lugares, determinados pela relagdo

intrinseca entre a manifestacéo cultural, o animal e o simbolico.
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Em relatos, os sujeitos-informantes aludem & valentia e & destreza do boi, visto
como heréi. Quanto ao significado do boi na Festa do Boi-a-Serra, R. S. V. (26 anos)
diz:

Para mim, o boi é o exemplo. Ele é considerado um rei para nés de Santo
Antonio, se ndo fosse ele, ndo poderiamos realizar essa brincadeira. Para
alguns, ele sacia a fome, ajuda a fazer alguns trabalhos na roca e, para nos
que saimos dancando, é nossa imagem, como se fosse o heréi. Ainda se vé o
boi sendo o Unico brinquedo de varias criancas. Ele é fundamental na
cultura de Leverger (12/2/2013)

Outros personagens também fazem parte do desfile na Festa do Boi-a-Serra,
como os chamadores do boi, o toureador ou domador, o mascarado, a ema, a cabeca-de-
apa ou bicho cabecudo, o bico de brasa, o minhocdo, o cavalo-égua, entre outros
animais que caracterizam a regido pantaneira. Eles sdo conhecidos como as figuras
lendéarias que acompanham o boi.

Os chamadores do boi sdo os musicos que tocam a viola-de-cocho, o mocho e o
ganza. Conhecidos por chamarem o boi por meio dos versos, eles sdo os tiradores que
dao inicio a brincadeira com as toadas. Como sdo homens do campo, usam chapéu,
botas, calca e camisa.

O domador ou toureador, aquele que guia ou conduz os passos dos bois, sempre
tem em mdos um lengo de cor vermelha com o qual ele danca em frente ao animal,
simulando uma tourada. De acordo com os Cadernos de Cultura (2006, p. 28), o senhor

F. S.daS. (71 anos) relata que,

Sao dois toureadores: um leva um lengo vermelho e, o outro, amarelo. A
pessoa que esté dentro da armacao, do boi, tem uma visdo muito limitada do
que estd se passando no todo, pois s6 consegue enxergar através de uma
abertura que é feita no tecido que cobre a armagao, ou seja, ela s6 consegue
ver 0 que esta na sua frente. Dai a importéncia do toureador também como
um guia para quem esta dangando. Além de condutor, o domador encena
uma verdadeira batalha com o boi.

O simbolo do mascarado (Figura 22) acompanha o Boi-a-Serra e participa da
brincadeira como uma figura estranha e engracada. Atualmente, as méascaras utilizadas
sdo compradas, mas, antes, eram feitas com o pelo do rabo de um boi, a crina de cavalo
ou usando-se capim para fazer-se o cabelo e a barba. Muitos vestem um poncho para

cobrirem completamente o0 corpo e tornarem-se ainda mais misteriosos e assustadores.
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Figura 22: Mascarado — Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F., 2013.

O espetaculo do Boi-a-Serra cria personagens. As mascaras sdo “elemento de
transformagdo em que se baseia a esséncia da representacdo” (LESKY, 1976, p.49).
Desse modo, ao utilizarem as méscaras, 0s brincantes caracterizam-se, é como
“estabelecer uma personalidade e uma personagem, uma forma de existéncia em si
mesma e uma forma de existéncia para fora, de existéncia representacional, de imagem”
(GOMES, 2004, p. 255).

Segundo Chevalier; Gheerbrant (2015) ha varios tipos de méascara: mascara de
teatro, mascara funeraria e a méascara carnavalesca. Os autores ressaltam a méscara
teatral como modalidade de manifestacdo das dancas sagradas, ja a funeréria é o
arquétipo da reintegragdo da morte. As mascaras, meios de reafirmarem-se 0s mitos que
explicam os costumes e as brincadeiras cotidianas, podem se constituir como uma

funcéo social.
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Os autores supracitados (p. 597) analisam o simbolo das mascaras como
“verdadeiros espetaculos catarticos”, as quais “se revestem de um poder magico: elas
protegem aqueles que as usam contra os malfeitores e 0s bruxos; inversamente, elas
também servem aos membros das sociedades secretas para imporem sua vontade
assustando”. Ainda assim, a mascara pode “dominar e controlar o mundo invisivel. A
multiplicidade de forgas circulando no espaco explicaria a variedade das méscaras, onde
se misturam figuras humanas e formas animais, as vezes, monstruosas”.

Na confec¢cdo da ema (Figura 23), usa-se uma vara de 1,70m ou pouco maior
que o brincante, coberta por um lencol dobrado ao meio com uma costura nas laterais
por onde passam as pernas. A pessoa responsavel pela brincadeira danca encurvada,
imitando uma ema. Proxima do boi, a ema protege-o e, com seu enorme bico, simula
ataques as pessoas, as quais correm para fugirem do animal. Ela também é conhecida
por alguns como bico de brasa.

Cascudo (2012) salienta que a ema é simbolo do Bumba-Meu-Boi ¢ que “ha um
bailado da ema” (p. 275). A marcha balancada da ema também ¢ sinbnimo de

embriaguez,

“Olha a ema! Olha a ema!
Peneiro é!

L& do meu serao!
Peeneiro é!

Todo passo avoa,

Peneiro é!

Sé Ema ndo!Peneiro é!
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Figura 23: Ema — Festa do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F., 2013.

Outro simbolo presente na Festa do Boi-a-Serra é a cabeca-de-apa ou bicho
cabecudo. Trata-se de uma mascara que cobre a cabeca, de maneira que se joga um
pano por cima, o qual é amarrado na cintura da pessoa, ficando cobertos o rosto e 0s
bragos.

A cabecga-de-apd é conhecida também como cabega de cuia. Cascudo (2002,

p.145), afirma que

Este ser desconhecido vai traicoeiramente se aproximando, pouco a pouco,
do individuo e, se ele ndo se evadir em tempo, serd apanhado por ele e
submergido incontinenti. E representado por uma figura animada que tem a
cabega a semelhanca de uma cuia.

Além das figuras ja& mencionadas, o cavalo-égua (Figura 24) é outra imagem
lendaria presente na festa.
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Figura 24: Cavalo-égua — Festa do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F., 2013.

Um dos simbolos tidos como miticos presentes no Boi-a-Serra € o minhocéo
(Figura 25): um animal lendario da regido pantaneira que se associa a sucuri. Para
muitos moradores, ele é responsavel por levantar ondas gigantes nas aguas dos rios,
mormente no Rio Cuiab4, o que acarreta a morte de pessoas ao terem suas canoas
viradas. Segundo Campos (2004, p. 189), “¢ um dos seres mais populares de toda a
Baixada Cuiabana”. Acerca de tal figura lendaria, pode se tomar como referéncia,
Bachelard (1991, p. 221) quando afirma que “para a imaginagdo, todo ser rastejante ¢
aparentado com a serpente” e, ainda, que ¢ “um dos mais importantes arquétipos da
alma humana” (p. 212).

O simbolo da serpente esta, efetivamente, ligado a ideia de vida. Chevalier;
Gheerbrant (2015, p. 815) divulgam que ela refere-se ao “vivificante, aquele que da a

vida ou que € o proprio principio da vida”.
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Figura 25: Minhocdo — Festa do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados da Secretaria de Cultura de Santo Antonio de Leverger.

Loureiro (2006) descreve o minhocdo como tendo aproximadamente 20 metros
de comprimento e dois metros de didmetro. Muitos moradores dizem que ele aparece a
noite, assim, os pescadores tém cautela nesse periodo.

Simbolo do Boi-a-Serra, 0 minhocdo € gigante e fluvial, tal qual a serpente. Para
Cascudo (2012, p. 452), trata-se de uma

Serpente gigantesca, fluvial e subterrnea, vivendo no rio [..] Escava gruas
nas barracas, naufraga as barcas, assombra pescadores e viajantes. E a réplica
da boiuna, sem as adaptacfes transformistas em navio iluminado e
embarcagdo de vela rivalizando com o barco-fantasma europeu. O minhocéo
é um soberano bestial, dominado pelo pavor e sem sedugdes de mae-d’agua
ou sereia atlantica.

O carater mitico dos simbolos do Boi-a-Serra concede forma, sentidos e
dimensdes a festividade. A constituicdo desse universo mitico é responsavel pela
realizacdo da manifestacdo cultural, pois € ele que coordena os acontecimentos do
festejo desde a distribuicdo dos animais nos desfiles até a participagdo do publico e dos
acompanhantes. Portanto, é o causador da Festa do Boi-a-Serra.

O Boi-a-Serra é o sujeito que dialoga com o exterior, 0 que coaduna com a

afirmacao de Hall (1999, p. 11), para quem esse sujeito “ainda tem um ntcleo ou
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esséncia interior que ¢ o ‘eu real’, mas este se modifica num dialogo continuo com os
mundos culturais ‘exteriores’ e as identidades que esses mundos oferecem".

Os momentos principais da festa sdo o desfile dos bois pelas ruas da cidade, a
danca, as toadas, as brincadeiras, o simbolismo e o0 mitico, que envolvem o festejo. Tais
simbolismos correspondem a esse mundo exterior. Tuan (1980, p. 166) esclarece que

esses simbolos devem ser considerados

um repositorio de significados. Os significados emergem das experiéncias
mais profundas que se acumularam através do tempo. (..) Quando os
simbolos dependem de acontecimentos singulares, eles devem variar de um
individuo para outro e de uma cultura para outra. Quando se originam em
experiéncias comuns da maior parte da humanidade, eles tém um carater
mundial.

Os simbolos e significados presentes no Boi-a-Serra compdem signos essenciais
a manutencdo dessa tradicdo centendria e sdo sinais para a preparacdo, realizacdo e
finalizacdo da festa (Figura 26), uma vez que a figura do boi como principal simbolo
permanece durante todas as etapas. KOZEL, S.; SILVA, J.; FILIZOLA, R.; GIL
FILHO, S. F (2009, p. 127) asseveram que 0s signos sao construidos por intermédio de
imagens, de sons, de formas, odores e sabores. Para os autores, o carater significativo

dos signos “prescinde de uma forma de linguagem para ser comunicado”.

ATLARY o,
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Figura 26: Os simbolos carnavalescos do Boi-a-Serra
Fonte: Banco de Dados — TEIXEIRA, M. F., 2014
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Segundo Bakhtin (2003), as festas sdo a forma primordial de caracterizagéo da
civilizacdo humana. Todavia elas sdo representadas por codigos socioculturais
impressos no espaco e consistem em uma linguagem codificada que expressa as
emoc0es e as relacdes do plano existencial. O vinculo entre as relacbes humanas e a
existéncia do ser no mundo é fundamental para o clima festivo. Gravari-Barbas (2011,

p. 208) enuncia que a festa

tende a se dissolver na vida cotidiana, e o fendmeno a impregnar qualquer
lugar, em qualquer momento. [...] Esta generalizacdo festiva toma o sentido
mesmo e a expressdo da experiéncia festiva, cada vez mais instrumentalizada
por diversos autores.

Considerado uma das mais importantes festas brasileiras, o Carnaval confere
sentido aos lugares e favorece 0 encontro entre diversos sujeitos sociais,
consequentemente, possibilita aqueles que dele participam a experiéncia do lugar
festivo em uma dimenséo coletiva.

Ao tratar da origem pagd do Carnaval nas manifestacOes ibéricas, Baroja (1965)
expde que, durante a festividade, buscava-se uma motivacdo singular e periddica. Em
meados do século XI, a Igreja Catolica intitulava essa festividade de “Carnaval”, dai a
associacdo com o cristianismo. No que diz respeito ao Carnaval, o autor discorre sobre
as diferencas, em termos de morfologia, entre espago e tempo.

O mesmo autor afirma que o Carnaval ¢ a “época do ano durante a qual se come
carne, em oposi¢do a quaresma” (p. 72). Ladurie (1979) aborda o Carnaval nas
dimensdes bioldgica, césmica, religiosa e social. Nessa perspectiva, o Carnaval assume
formas folcléricas e simbdlicas, bem como representa a luta de classe vivenciada pelas
confrarias®.

No periodo colonial, havia o Entrudo. Para Lima (2001, p. 1), “o entrudo, do
latim introitus, que quer dizer ‘introdu¢do’, em sua reminiscéncia, traz as antigas
préaticas pagas romanas”. A autora complementa que o Entrudo era “alvo de proibi¢des
desde os tempos coloniais, logo, devido ao seu espirito perturbador da ordem, cede,

progressivamente, o lugar ao Carnaval”.

B3 para Penteado (1995), as confrarias “constituiram uma das principais expressdes orginicas e
socioldgicas aceitas pela Igreja para enquadrar e exprimir a vida religiosa dos leigos”.
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O Entrudo tornou-se uma brincadeira comum na Europa, uma heranca dos

colonizadores. Sobre tal manifestacéo cultural, Queiroz (1980) explica que

...sob forma do entrudo; desde esse tempo, nos trés dias que precediam a
quarta feira de cinzas, grupos, mascarados ou nao, percorriam as ruas das
vilas aspergindo d’agua nos passantes e atirando-lhes punhados de farinha.
Luiz da Camara Cascudo, estudando nosso passado, encontrou mais ou
menos por toda a parte no Pais estas praticas do Entrudo, que se teriam
conservado, sem sofrer maiores modificacGes, até mais ou menos meados do
século XIX.

Lima (2001) observa que o Entrudo foi proibido por alguns governantes
coloniais, em 1608, 1686, 1691, 1734, 1808 e em outras datas. A autora discorre que, na
década de 1830, com o advento da Independéncia brasileira, ocorreu uma campanha
para extinguir-se o Entrudo, sobretudo com o apoio dos meios de comunicacdo, haja
vista que isso aceleraria as modificacdes no estilo de vida da sociedade brasileira
daquele momento.

O Entrudo esteve presente nas brincadeiras e nas atividades ocorridas durante o
Carnaval do século XVII ao XIX, de acordo com Ferreira (2011). Ante a diversidade de
acontecimentos na época, 0 Entrudo associa-se as brincadeiras mais “grosseiras e
ligadas ao lancamento matuo de liquido e pos, o que iria definir o espirito da festividade
a partir de entdao” (p. 108). Araujo (1998) complementa que também se lancavam graxa
e gordura.

Para Cascudo (2012), o Entrudo era considerado, ao mesmo tempo, brutal e
alegre, em que “dgua, farinha do reino, fuligem, goma” (p. 178) eram jogados sobre 0s
passantes. A brincadeira era entendida como uma batalha ou guerra. O autor reflete que,
com as mudancas ocorridas na brincadeira com o passar do tempo, o Entrudo adquiriu
uma forma mais branda, com “laranjinhas de cheiro e borrachas com agua perfumada”
(p. 178).

No Entrudo, existia uma troca de costumes entre a classe menos favorecida e a

dominante. Ferreira (2011) aponta que o Entrudo e o Carnaval guardam semelhancas:

As duas formas de brincadeira (Carnaval e Entrudo), na verdade,
estabelecem, desde o principio, um proveitoso dialogo capaz de permitir o
surgimento de diversdes que incorporavam a sofisticacdo do “Carnaval”
burgués e a alegre auséncia de compromissos do “Entrudo” popular. Ou seja,
0s limBes-de-cheiro ou brincadeiras similares “tipicas” do Entrudo (como
bisnagas, surgidas posteriormente) marcavam presenca nos bailes
sofisticados e nos passeios de mascaras.
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Ainda para Cascudo (2012), havia dois tipos de Entrudo: o familiar e o popular.
O popular, segundo Ferreira (2011), era uma brincadeira mais agressiva e condenavel.
Para muitos, era uma diversdo brutal e selvagem realizada pela populacdo que estava
nas ruas da cidade, com destaque para o Rio de Janeiro. Entretanto a imprensa local
repudiava a atividade. O autor mencionado (2011 p. 109) versa que “por se apresentar
como uma espeécie de surpresa, de susto, que se pregava em alguém, o Entrudo Popular
ndo tinha, praticamente, um lugar privilegiado para acontecer”. Diferentemente, em
Leverger/MT, o Entrudo ocorre pela cidade e, consequentemente, contribui para o
sentido do lugar da festa.

O Entrudo Familiar era realizado pela elite, dentro das casas senhoriais. Ferreira
(2011, p. 110) expressa que a brincadeira cultivava o bom-senso e o decoro, ja que 0s
“lancamentos de liquido, pds ou projéteis feitos de cera eram recheados com liquidos
diversos chamados de limdes ou laranjas-de-cheiro, de acordo com seu tamanho e cor”,
aromatizando os ambientes e amenizando o aspecto agressivo do Entrudo Popular.

Em Santo Antobnio de Leverger/MT, o Entrudo inicia-se no dia de Nossa

Senhora da Conceicdo. Para o morador V. S. (47 anos),

8 de dezembro é o dia de Nossa Senhora da Conceicdo, quando se inicia a
brincadeira do Entrude ou Entrudo. E uma brincadeira em que todas as
pessoas sdo molhadas. E considerada cristi e se acredita que essa
brincadeira, antigamente, era para molhar todo mundo, porque lavava as
coisas ruins do ano que estava findando e preparava o corpo para a chegada
do Menino Jesus. Nossa Senhora da Conceigcdo é protetora das aguas.
Conjuntamente com a brincadeira, entra a figura do boi. Ele anima a outra
diversdo e, a partir dai, sai constantemente pelas ruas da cidade de Leverger
(13/3/2014).

Destarte, 0 Entrudo torna-se uma manifestacdo presente no lugar festivo de
Leverger/MT. O Entrudo Popular de Leverger/MT realiza-se em meio aos conflitos
gerados com as brincadeiras de rua, os quais sdo vistos pelo publico como disputas pelo
dominio dos blocos de boi e como ocupacdo do espaco do desfile. Em parte, o folguedo
do Boi-a-Serra sucede em consonancia com o Entrudo descrito por Ferreira (2011, p.
110) para quem a brincadeira “expressava-se através de uma distribuicdo espacial
consideravelmente homogénea, representando um periodo do ano, de certa forma,
propiciava a populacéo das ruas algum tipo de poder, mesmo que temporario” (Figura
27).
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Figura 27: Nossa Senhora da Conceicéo e Entrudo.
Fonte: Julio Rocha, 2015.

A vista das mudancas nas formas de vivenciar o Entrudo, paulatinamente esse
ultimo, em Leverger/MT, foi dando lugar a Festa do Boi-a-Serra ligado ao Carnaval de
rua. Disso decorre a ideia de que a manifestagdo do Entrudo foi substituida pelo

Carnaval publico,

do espaco privado nos eventos carnavalescos, caracteristica do Entrudo
Familiar, comeca a ser substituida pela predominancia cada vez maior do
espaco da coletividade. Aos poucos, a festa do Carnaval serd definida como
essencialmente publica (FERREIRA 2011, p. 120).

Neste momento, em que o Entrudo Familiar foi substituido pelo Carnaval, a elite
brasileira vivencia a festa nos bailes de mascaras, em locais de luxo com dancas,
banquetes e cantos. A festa, portanto, reveste-se de “novos sentidos e significagdes”
(GRAVARI-BARBAS, 2011, p. 208).

O Carnaval torna-se a principal festa publica ocorrida nas ruas das cidades
brasileiras. Para Cascudo (2005), os primeiros Carnavais conservavam as caracteristicas
europeias, que penduraram até aproximadamente o século XIX. Posteriormente, o
Carnaval instalou-se nas principais cidades.

Em sua obra, Bakhtin (2003, p.6) reafirma o carater carnavalesco:

Os espectadores ndo assistem ao Carnaval, eles o vivem, uma vez que, pela
sua natureza, ele existe para todo o povo. Enquanto dura o Carnaval, ndo se
conhece outra vida sendo a dele. Impossivel escapar a ela, pois o Carnaval
ndo tem nenhuma fronteira espacial. Durante a realizacéo da festa, s6 se pode
viver de acordo com as suas leis, isto é, as leis da liberdade. O Carnaval
possui um carater universal, é um estado peculiar do mundo: o seu
renascimento e sua renovacédo, dos quais participa cada individuo.
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Ao destaca-lo como uma festa que marca a vida cotidiana dos brasileiros,
percebe-se que, em cada regido do Pais, o Carnaval tem caracteristicas proprias.

Na regido Sudeste, no Carnaval prevalecem os desfiles das escolas de samba. No
Nordeste predomina o carnaval de rua, ao som do frevo, em Pernambuco, dos trios
elétricos, na Bahia, entre outros. Nao tdo diferente, nas regiGes Norte, Centro-Oeste e
Sul, a festa & semelhante as mencionadas inicialmente, além de ocorrer o encontro em
locais publicos, especialmente, nas ruas, que marca o local festivo.

Para o campo de estudo, em Santo Antdnio de Leverger/MT, o Carnaval é uma
das festas mais tradicionais do estado do Mato Grosso, principalmente pelos blocos
carnavalescos e pela concentracdo de turistas que se deslocam dos municipios proximos
para a cidade. Alguns blocos culturais, como o As Redondinhas, valorizam a cultura
local e volta-se para o Carnaval tradicional. De acordo com a moradora M. L. A. (62
anos), uma das coordenadoras do bloco, “ele favorece a divulgacdo das manifestagdes
culturais da cidade, como é o caso da apresentagcdo do siriri.” Ela ainda alude a
presenca de outros grupos tradicionais, tais como: Flor do Cerrado, Gira Sol, Unidos
da Fronteira, Vitéria Régia e Unidos da Avenida. Ainda ha apresentacdes culturais e

desfiles de mais de 20 blocos, como o “Seu Que Brilha”, “P&lo Meu Saco”, “Garanhdes

da Madrugada” e “Caprichosas” (Figura 28).

Figura 28: Nossa Senhora da Conceicéo e Entrudo.
Fonte: Jalio Rocha, 2015.
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O Carnaval levergense também é conhecido pelos blocos que saem diariamente
pela cidade com seus trios elétricos, de modo que eles ndo tém necessariamente o
propdsito de conservarem as tradi¢bes (Figura 29). Em relacdo aos blocos, o morador
J.C.V.F. (59 anos) diz que

O Carnaval de Santo Antonio é feito com muita clareza, extravagancia e
espontaneidade; como é o caso dos nomes dos blocos: Seu Que Brilha, Mole
N&o Entra, Garanhdes da Madrugada, Pau Brilhoso, Xana Xeirosa, Pélo
Meu Saco. Os nomes ndo sdo palavrdes, ndo sdo obscenos, é o povo que é
criativo para isso (8/3/2013).

Figura 29: Carnaval — Santo Antdnio de Leverger/MT.
Fonte: ROCHA, J., 2015.

Durante o Carnaval de Mato Grosso, especificamente em Santo Antdnio de
Leverger/MT, ocorre o desfile do Boi-a-Serra, com seus festivos blocos de rua a
ressaltarem a cultural local (Figura 30). Atualmente, a reestruturagdo desses blocos
ocorre com base na redescoberta de novos espacos carnavalescos demarcados em Santo
Antbnio de Leverger/MT. Na cidade, a Festa do Boi-a-Serra contribui para mostrar as

maultiplas faces decorrentes das transformacdes sociais representadas no Carnaval.
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Fonte: Banco de Dados — TEIXEIRA, M. F., 2015.

Ainda assim, o Boi-a-Serra pode ser pensado como uma festa de representacao,
do parecer, do sentir, do simbolo e de significados. Para J.C.V.F. (59 anos), o Carnaval

de Santo Antodnio de Leverger/MT dispde de um calendério de atracdes:

Sobre a cultura popular de Santo Antdnio de Leverger, podemos destacar
inicialmente o calendario de festas que se tem, no qual o Carnaval tornou-se
uma das maiores atracdes. E um Carnaval diferente, os blocos tém nomes
exagerados, com o objetivo de chocarem, de serem engracados, seduzindo
até o Jodozinho 30, que chegou a falar que o melhor Carnaval do Brasil,
para ele, era o de Santo Antdnio de Leverger. E um Carnaval popular que
continua como ha décadas, o povo é muito festeiro, cultua a religiosidade
(8/3/2013).

DaMatta (1997, p. 30) assevera que “o Carnaval ¢ um momento em que se
podem totalizar gestos, atitudes e relagdes que sdo vividas e percebidas como
instituindo e constituindo o nosso cora¢do”. Na andlise da construg¢do carnavalesca do
boi, destacam-se os corpos do boi e do sujeito brincante, bem como as expressdes

produzidas pelos movimentos do corpo-sujeito no lugar festivo.
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CAPITULO 03:
A FESTA DO BOI-A-SERRA: MEMORIA,JMAGINARIO, SUJEITOS E
REPRESENTACOES

Figura 31: O lugar festivo do Boi-a-Serra
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2015.
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O Boi-a-Serra é a base primordial do lugar festivo deste estudo tendo em vista
que hd um resgate cultural na figura do boi. Ele é o produtor de sentidos e
representacdes, por se tratar de um simbolo, bem como o definidor da permanéncia da
tradicdo, dos seres miticos e do imaginario dos brincantes.

Para compor este capitulo, os subtdpicos consubstanciam analises sobre as festas
e os sentidos de festejar no Brasil, relacionando as memorias e as expressdes da
linguagem da festa. Por via da linguagem, é estabelecida uma analogia entre a dimensao
do mitico e a construcéo social e simbdlica dos lugares festivos, acoplando-se as formas
simbdlicas, os rituais e os dinamismos festivos.

Em sua dimensdo cultural, a festa é recriada temporalmente por meio da
memoria, ante as narrativas, as lembrancas e os suportes materiais. Essa discussao
torna-se central no capitulo, pois se atenta que a festa € garantida pela memdria e pela
permanéncia e construcdo dos signos simbolicos aliados aos processos culturais de
lembrangas e aos momentos vividos por meio de lacos afetivos entre os individuos,
representados pelos mapas mentais.

Analisa-se ainda a espetacularidade como dimensdo da festa como evento de
alcance midiatico que rompe com sua condicdo enddgena. E nessa perspectiva
evidencia-se 0 processo de ressignificacdo da brincadeira do Boi-a-Serra em Santo

Antbnio de Leverger/MT como resultante do processo de espetacularizacdo da festa.



119

3.1. As festas e o sentido de festejar no Brasil

A festa é uma “efervescéncia coletiva”. Ela é um fendmeno
gerador de imagens multiformes da vida coletiva.
Perez (2002)

As festas sdo importantes elementos simbdlicos e demarcam espacialmente parte
da cultura de um povo. Cada festa possibilita a criacdo de seu sistema simbdlico por via
do tempo e dos lugares festivos. Indubitavelmente, mediante a vivéncia da festa, grupos
sociais representam suas historias, seus ritmos, sua identidade, seus estilos de vida,
enfim, suas manifestacdes culturais. Ademais, a festa demarca o coletivo, o espontaneo,
o esforco e o prazer da realizacdo humana, que garantem a sociabilidades entre os
pOVOS.

Vale ressaltar que as festas ligadas as religiosidades, tais como missas,
procissdes e romarias, delimitam a natureza e a historia brasileira. Tinhordo (1981)
explana sobre a ocorréncia das festividades no Brasil desde as atividades dos
portugueses e dos indigenas. Nesta pesquisa, cita-se o estudo sobre festas dos seguintes
autores: Amaral (2009), DaMatta (1997), Duvignaud (1983), Perez (2002), Maia
(1999), Rosendahl (1999), Almeida (2011), Brandao (1989), Del Priore (1994), Di Méo
(2001), Guarinello (2001) e Cox (1974).

Amaral (2009, p. 52) trata a necessidade da festa para a vida social dos
individuos como via de garantir o divertimento e a descontracdo do dia a dia. A autora
diz que as festas “sdo coisas sérias e podem ser entendidas até mesmo como segunda
finalidade do trabalho, vindo logo apods a necessidade de sobrevivéncia”. Ela (2009, p.
40) mostra a associacdo da festa com a formacdo da cultura brasileira, divisando a
movimentacdo, a concentragdo de pessoas, o barulho, ja que “uma festa com pouca
participacdo ou poucas pessoas nao ¢ uma boa festa”. E, ainda, classifica a festa em
diversos elementos, assinalando-a como mediacdo cultural, organizacdo politica local e
promocdo turistica.

Ao mencionar os aspectos dos festejos das regides brasileiras, a autora pondera
sobre as diferencas culturais existentes no ato de festejar, ressaltando as diferentes
visdes da cultura e dos simbolos no que concerne ao modo de “festejar a brasileira”
desde o periodo colonial, porque a sociabilidade encontra-se intrinsecamente ligada as

festas.
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Amaral (2009) discute a festa a partir do ato de celebrar, de sacralizar, de
ironizar as relacdes coletivas e individuais. Para ela, as festas desempenham, no plano
simbolico, o papel de mediadoras das dimens@es sociais e culturais da vida humana. Ela
salienta que, apoiando-se na reflexdo sobre a linguagem expressa pelos elementos
simbdlicos, é possivel considerar-se que a compreensao do dia a dia é mediada por essa
linguagem festiva.

DaMatta (1997, p. 52) pondera sobre as festas em seus estudos sobre 0s ritos
festivos e a carnavalizacdo, conceituando-as como “momentos extraordinarios marcados
pela alegria e por valores considerados altamente positivos. A rotina da vida diaria é que
¢ negativa”. Para ele, a festa ¢ o momento do sorriso, da musica, da felicidade, da
alegria, da danca, o que se faz necessario a todos que dela participam. DaMatta (1997.
p. 115) expde que “a festa tem a vantagem de ser apenas festa e ficar acima de
quaisquer resultados”.

As festas contemporaneas assentam-se no afastamento temporal do cotidiano e
nos acontecimentos extraordinarios, além de relacionarem o sagrado e o profano de
forma hibrida. Para DaMatta (1997), elas sdo constituidas pelas modificacGes de
horéarios, papéis, vestimentas e cotidianos que demarcam um acontecimento festivo.
Para o autor, a festa € um acontecimento extraordinario e Unico, apropriado a modificar
o0 cotidiano e caracteriza-lo por meio de suas relacdes e sentidos festivos.

As festividades, portanto, concorrem para “promover a identidade social e
construir seu carater. E como se o dominio do ritual fosse uma regido privilegiada para
penetrar-se no coragéo cultural de uma sociedade, na sua ideologia dominante e no seu
sistema de valores” (DAMATTA, 1997, p. 29).

A festa é um momento de lazer, com clima descontraido, quando se cria um
lugar por lagos afetivos que fortalecem e nutrem as relages sociais. Em certos
momentos, ela é também um atrativo turistico ao tornar-se um espetaculo para turistas,
um momento de diversdo, de lazer e de libertacéo.

Duvignaud (1983, p. 212) aponta que a festa revela a "capacidade que tém todos
0s grupos humanos de libertarem-se de si mesmos e de enfrentarem uma diferenca
radical no encontro com o universo sem leis nem forma que é a natureza na sua inocente
simplicidade". Para ele, o poder existente na festa ndo é caracteristico apenas de uma

cultura ou de outra, mas, sim, de ambas.
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O autor ainda expde que as festas ocupam um lugar de destaque na vida
cotidiana da sociedade, pois, no momento festivo, os sentidos do lugar detém
caracteristicas Unicas mediante a presenca do corpo coletivo. Duvignaud (1983)
demonstra que, ao presenciarem um conjunto de experiéncias, 0s participantes dispdem
de vivéncias, sentimentos e emogdes que adquirem movimento por meio do amalgama
dos codigos e das pessoas.

Em seus estudos sobre festividades, Perez (2002, p. 17-18) indica que a festa é
uma “efervescéncia coletiva”, um “fendmeno gerador de imagens multiformes da vida
coletiva” e “ndo ¢ somente boa para dela se participar, ¢ também boa para pensar os
fundamentos do vinculo coletivo, o que faz a sociedade”. Ao abordar o papel social das
festividades, Balandier (1985) observa que as festas concedem a possibilidade de
participacdo individual ou coletiva, proporcionando relacdes de solidariedade. Para
tanto, elas ndo sdo apenas espetaculos: transcendem o imaginario e 0 mitico, pois sdo a
vivéncia e a experiéncia temporérias do festejo.

Perez (2002) orienta que a festa € inversdo do cotidiano e capaz de propiciar
felicidade e prazer, além de ser um espaco de encontro das diferencgas, do outro, da
alteridade, logo, um espaco de figuragdes sociais coletivas e de sociabilidades. Nesse
ponto, Perez (2002, p. 17-18) discorre sobre a festa como “forma ludica de socializagido
e como um fenomeno gerador de imagens multiformes da vida coletiva”.

Em suma, para a autora, a festa é

um ato coletivo extraordindrio, extra-temporal e extra-logico. Significa dizer
que a condicdo da festa é dada pela confluéncia de trés elementos
fundamentais, interdependentes um do outro, que se confundem uns com os
outros, a saber: um grupo em estado de exaltacdo (leia-se fusdo coletiva e
efervescéncia) que consagra sua reunido a alguém ou a uma coisa (toda festa
¢ sacrificio) e que, assim procedendo, liberta-se das amarras da
temporalidade linear e da l6gica da utilidade e do calculo. Pois a festa é uma
sucessdo de instantes fugidios, presididos pela logica do excesso, do
dispéndio, da exacerbacdo, da dilapidacdo. Em resumo: a festa instaura e
constitui outro mundo, outra forma de experienciar a vida social, marcada
pelo ladico, pela exaltacdo dos sentidos e das emogdes — com um forte
acento hedonista e agonistico — e, mesmo, em grande medida pelo néo-
social. E pela conjuncdo dessas trés caracteristicas constitutivas da festa que
podemos defini-la como paroxismo, dado que ela é fundamentalmente
transgressora e instauradora de uma forma de socializa¢do na qual o acento é
dado pelo estar-junto, pelo fato mesmo da relacdo (PEREZ, 2002, p. 19.
Grifo no original).
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O festejar é intenso devido a atragdo dos sentidos, ao envolvimento da
comunidade com os visitantes ou vice versa, a mistura de cores, aos mitos, aos ritos, as
brincadeiras, as dancas e as musicas. Nesse momento, a festa é responsavel por romper

com barreiras existentes na sociedade. Para C.H.S. (22 anos),

A Festa do Boi-a-Serra é completa. Quando vocé observa o boi, vocé ja
consegue ver as cores dos panos do chitdo que alegram a brincadeira, as
musicas que contam a histdria de cada boizinho e o envolvimento da
comunidade. Quando ndo é época de Carnaval, noés também saimos pelas
cidades brincando e as pessoas saem nas portas, outras criang¢as entram na
brincadeira e, nesse momento, ndo se tem mais discussdes entre vizinhos,
colegas e amigos. E como se esquecéssemos de tudo e féssemos nos divertir
(10/3/2013).

Ante o relato, nota-se que a manifestacdo do Boi-a-Serra caracteriza-se pela
“dramatizac¢do que o grupo individualiza algum fendmeno, podendo, assim, transforma-
lo em instrumento capaz de individualizar a coletividade como um todo, dando-lhe
identidade e singularidade” (DAMATTA, 1997, p. 36).

Em relacdo aos geografos estudiosos da tematica festa, cita-se Maia (1999),
Rosendahl (1999), Almeida (2011). Maia (1999, p. 196) acredita que as festas
“desvelam fronteiras existenciais, projecdes espaciais das praticas rituais € emogdes
como fundamento construtivo de espacialidade e das marcas da tradicdo no espaco que
podem contribuir para uma melhor compreensdo do significado de ser humano”, a
termo que pde em destaque a formacao da espacialidade existencial.

As marcas existenciais sdo expressas de forma subjetiva, mediante emocdes, por
aquele que pertence aos lugares da festa. Segundo Maia (1999), a festa pode ser
percebida a partir das territorialidades das festas populares; as redes geograficas
formadas pelas festas; as interagcdes espaciais e as festas em seu lugar. Para o autor
(1999, p. 204), as festas devem ser consideradas em sua dimensdo espacial tendo em
vista as transformacdes que proporcionam a visibilidade dos eventos festivos. Assim,

ele explana que

grande parte das festas, no seu momento de ocorréncia, simplesmente fornece
nova funcdo as formas espaciais prévias que dispem para a sua realizacao.
(ponto central e entorno): ruas, pracas, terrenos baldios e estadios de futebol
transformam-se em palcos para o evento.
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Essas novas configuragdes compostas pelo sentido de festejar estdo presentes no
Boi-a-Serra, haja vista que o local destinado a brincadeira — as ruas — , no periodo
festivo, sdo fechadas para o percurso do Carnaval e, consequentemente, para os blocos
dos bois. A Festa do Boi-a-Serra, por conseguinte, torna-se a estrutura desse lugar

festivo, é ela que concede sentido e representacdo a permanéncia dos seres miticos, do

imaginario e, principalmente, da tradi¢do (Figura 32).

Figura 32: Apresentacdo — Bloco Cultural do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F, 2014.

A festividade liga-se ao mito, sobretudo, pelo seu dinamismo e ritual com base
na construcdo simbdlica e social dos seus lugares.

E consenso entre os autores que nas festas, momentos de lazer e diverséo,
ocorrem encontros, geram-se lagos afetivos, ha comemoracfes e instauram-se tempos
miticos. A participacdo na festa sugere varios sentidos, pois ela é o espago de
identidades e, também, de exercicio de alteridade. Neste ultimo, pressupde-se 0 contato
com o outro, a preferéncia individual, o desprendimento do cotidiano e dos interesses

religiosos, sociais e econdmicos.
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Em seus estudos sobre as festas, Rosendahl (1999, p. 42) também empreende
significativos aportes no campo da Geografia Cultural. Para a autora, “as festas
religiosas merecem ser estudadas pelo seu carater aglutinador de pessoas, centrado no
santo padroeiro, no costume local, na tradi¢ao religiosa herdada do colonizador”. Em
um amplo debate epistemoldgico atinente as concepg¢des do sagrado e do profano, ela
defende a necessidade do homem de estar em contato com o meio sagrado, com as
forcas religiosas e com os simbolos e ritos criados entre eles.

Em analises sobre festividades rurais, Almeida (2011, p. 2) percebe a festa como

testemunha das crengas coletivas, das representagdes do sagrado, proprias de
uma comunidade ou da maioria de seus membros. A festa comunitaria
possui, de fato, a capacidade de produzir simbolos territoriais nos quais 0 uso
social prolonga-se além de seu acontecimento. Esse simbolismo festivo
identifica e qualifica os lugares, os sitios, 0s monumentos, as paisagens e 0s
lugares ordinérios como uma fazenda, um povoado, uma capela.

A autora evidencia a festa em sua relacdo de alteridade e como produtora de
especificidades, quais consideram o0s lugares como marcos identitarios para 0s
participantes: a festa ¢ “dotada de um valor singular qualquer para aqueles que a
celebram, representa um testemunho, um registro de ordem espiritual, moral, do qual
compartilha uma sociedade ou parte dela” (p. 2). Esse ambiente torna-se um local
singular, que deve ser entendido pelas representacdes simbdlicas que as festividades
promovem.

Del Priore (1994, p. 27) salienta que os espacos festivos devem ser considerados
lugares de “trocas de olhares, de tantas leituras e de tantas funcdes politicas e religiosas,
a festa e o seu calendario transformaram-se, no periodo colonial, na ponte simbdlica
entre o0 mundo profano € o mundo sagrado”. Assim, a festa seria um “rito processual
com uma fung¢do tranquilizante e protetora”,

As festas sdo momentos ludicos, de relagbes culturais, de convivio grupal, ou
seja, um momento de dinamica sociocultural do ser humano. Cox (1974) destaca o que
ele chama de homo festivus e homo phantasia que ndo vive exclusivamente para 0s
afazeres, mas para celebrar as festas, refletir e comemorar. Castro (2012, p. 39)
complementa ao relacionar a nomenclatura “a perspectiva mitica”. Para Castro apud

Cox (1974, p. 28-29),
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A festividade é, pois, um periodo de tempo reservado para a expressdo plena
do sentimento. Consiste dum irredutivel elemento de prodigalidade, dum
viver intensamente. A experiéncia comprova-o; traz alegria, o que, alias,
explica porque felicitamos os outros em dias festivos e consideramos bem
sucedida uma festa em que todos se divertiram bastante. Sendo a festividade
uma coisa que se faz por sua prépria causa, propicia-nos breves férias das
tarefas diarias e uma alternancia sem a qual seria insuportavel a vida. Por sua
vez, ha certas coisas que nao constituem festividade.

Porém as festas foram extintas por causa das novas praticas vinculadas ao
capitalismo. Assim, o autor trabalha no resgate desse aspecto cultural, ou seja, o
reencontro com a fantasia e a festividade perdidas. No Boi-a-Serra, percebe-se que 0s
habitos foram recriados e, consequentemente a festa e as dancas foram reinventadas.

Brand&o (1989, p.19) expde que a festa esta “intimamente relacionada as unicas,
raras e repetidas situacdes da vida. As comemoracgdes sdo enfatizadas pelas sociedades
em menor ou maior grau dependendo das situagdes”.

Logo, a festa deve ser considerada, de acordo com Branddo (1989), uma

memoria, pois

A festa quer lembrar. Ela quer ser a memodria do que 0s homens teimam em
esquecer — e ndo devem — fora dela. Séria e necesséria, a festa quer brincar
com os sentidos, o sentido e os sentimentos. E ndo existe nada de mais
gratuito e urgentemente humano do que exatamente isto (p.17).

A festa é representacdo da sociedade em seu fenémeno social de acordo com o
tempo e o espaco explicito nas relagbes sociais que demarcam os valores culturais.
Segundo Di Méo (2001),

La féte ne constitue pas uniquement pour une société et pour une localité
données un des révélateurs endogénes de son identité. La féte est aussi une
maniéere de construire des relations avec les sociétés et avec les territoires
voisins de gérer sa propre singularité dans inévitable rapport a altérité. Dans
ce processus identification sociale par différenciation la féte fait appel au
renfort de espace et des lieux. La féte proclame haut et fort un nom territorial.
Elle le détache avec éclat pour une durée limitée un contexte géographique.
Elle appelle les autres a célébrer son territoire en amusant. Leur participation
au déroulement méme des manifestations est parfois requise. La réussite une
féte locale se mesure souvent & attrait elle exerce sur extérieur, & sa
fréquentation depuis des contrées lointaines méme si on se plaint aussi de
cette “invasion” (DI MEO, 2001, p. 64-65)*.

14 A festa ndo se constitui, unicamente, por uma sociedade ou por uma localidade. Ela é também uma
maneira de as sociedades criarem vinculos entre si e com os territdrios vizinhos, de os individuos
cultivarem sua singularidade na inevitavel relagdo com a alteridade. Nesse processo de identificagdo
social pela diferenca, a festa apela ao reforgco do espaco e dos lugares. A festa afirma, em alto e bom som,
um nome territorial, com uma durabilidade limitada, em um contexto geografico. Para 14, chamam-se os
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Além da dimensdo social e econdmica, a festa assume um caréter politico e
torna-se um territorio identitario. Di Méo (2001) concebeu duas tipologias de festas: as
calendarias e as patronais. As calendarias exercem a acdo de divulgar e solenizar as
temporadas (outono, inverno, verdo, etc.), a fertilidade e o reconhecimento do tempo no
ano. Nas patronais, a sociedade homenageia um santo patrono, com procissoes, cortejos,
missas e outras acOes que garantem e legitimam a coletividade. Elas associam-se,
segundo Di Méo (2001), aos fragmentos reais, miticos e historicos.

Diferentemente dos outros autores, Guarinello (2001 p.972) enuncia a festa

como um acontecimento associado ao cotidiano, a

Festa é, portanto, sempre uma produc¢do do cotidiano, uma acao coletiva, que
se da num tempo e lugar definidos e especiais, implicando a concentracdo de
afetos e emocgBes em torno de um objeto que é celebrado e comemorado e
cujo produto principal é a simbolizacdo da unidade dos participantes na
esfera de uma determinada identidade. Festa é um ponto de confluéncia das
acOes sociais cujo fim é a prdpria reunido ativa de seus participantes.

O autor discorre que, nas festas, existem regras as quais ndo minimizam as
diferengas, elas “sdo laboriosa e materialmente preparadas, custeadas, planejadas,
montadas, segundo regras peculiares a cada uma e por atividades efetuadas no interior
da vida cotidiana (p. 971)”. Nesta Otica, nota-se a insercao do Boi-a-Serra a partir deste
conceito.

A festa é ainda um periodo de aprendizagem, é o texto composto por valores
diante da memoria, é transmissao oral do conhecimento, ou seja, ndo € s6 uma ocasido
de descanso, segundo Pessoa (2007), e, sim, de reconstituicdo ou de fortalecimento de
lacos sociais. Sob esse aspecto, Maia (1999) discorre que a festa € uma concepcao de
mundo, uma possibilidade de estar copresente fundada na tradi¢do e na compreensdo do
mundo festivo.

Quando associado a uma festa, o boi estabelece-se dentro de um lugar festivo.
Para 0 momento da brincadeira, existe um conjunto de acdes que vao desde o ensaio dos
desfiles até os encontros entre amigos, momentos envolvidos por uma atmosfera de

festa, cheios de alegria e de prazer. Isso se confirma quando a brincadeira € considerada

outros para celebrarem seu territorio e divertirem-se. E necessario que todos participem da manifestagéo.
O éxito de uma festa local € medido, muitas vezes, pela atragdo que ela exerce sobre o exterior, pela
capacidade de se alcancar pessoas de terras distantes, mesmo quando se reclama dessa “invasdo”.
Traducdo: Maisa Franga Teixeira.
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uma festa e ainda promove acOes, tais como ensaios e coreografias, corporeidades e
sons da musica. A brincadeira concilia o ator e 0 som por via de seu corpo.

As festividades delineiam a composicéo do sentido da vida. Elas sdo vivenciadas
mediante os simbolos e os festejos, o que ocorre no Boi-a-Serra que demarca um lugar e
seus simbolos, compondo o que se designa como lugar festivo-identitario, de acordo
com Branddo (1989). Nesse contexto, essa festa é a intermedidria dos anseios
individuais e dos coletivos, visto que aparecem as contradi¢cGes atribuidas a vida
humana pela dicotomia natureza/cultura e pelas formas festivas que surgem devido aos
encontros culturais. No quadro 1, apresentam-se 0s principais aportes conceituais sobre
a tematica das festas e na figura 33, o conceito da Festa do Boi-a-Serra.



128

Autor/ano

Definicéo

Duvignaud
(1983)

A festa confirma a capacidade que tém todos os grupos humanos de se libertarem de si mesmos e de enfrentarem uma diferenca radical no
encontro com o universo sem leis e nem forma que € a natureza na sua inocente simplicidade. A festa é considerada como festa de participacéo e
festa de representacdo. Ela tem o carater de destruidora por perpassar ndo somente uma cultura, mas sim, por todas elas. Estuda a festa como uma
decadéncia.

DaMatta
(1997)

As festas s80 momentos extraordinarios marcados pela alegria e por valores considerados altamente positivos. A rotina da vida diaria € que é
negativa. O sorriso, a musica, a alegria, a felicidade sdo elementos da festa. Ela tem a vantagem de ser apenas festa e ficar acima de quaisquer
resultados.

Amaral
(2009)

A festa como convivio social dos individuos. O divertimento e a descontracdo do dia-a-dia. A festa € colocada como a segunda finalidade do
trabalho, como uma necessidade de sobrevivéncia. A festa com estilo brasileiro: movimentagdo, concentracdo de pessoas, barulho; a festa € uma
festa com uma grande participacdo de pessoas. A festa € um elemento de mediacdo cultural, elemento turistico, de organizacao politica local ou
até mesmo do uso da festa.

Maia
(1999)

A festa € o desvelar de fronteiras existenciais, a projecao espacial das praticas rituais, a emocao enquanto fundamento construtivo de espacialidade
e as marcas da tradi¢do no espago que contribuem para o significado do ser humano. A festa € uma abordagem geogréfica, cultural, econémica e
social. As festas sdo classificadas em quatro eixos: as territorialidades das festas populares, as redes geograficas formadas pelas festas, as
interacdes espaciais e as festas (em) seu lugar.

Rosendahl
(1999)

As festas, em especial as religiosas, procissdes e romarias sdo as praticas mais sensacionais da religido popular. Sdo eventos marcados por um
aglutinador de pessoas, centrado no santo padroeiro, no costume local e na tradigdo religiosa herdade do colonizador. A festa constitui-se de
espacos sagrados e espacos profanos. O homem tem necessidade de estar em contato com o meio sagrado, com as forc¢as religiosas e com 0s
simbolos e ritos centrados nele. O espacgo sagrado é um local singular. O profano é um espaco sacro, com lugares neutros e movimentacao de
pessoas.

Perez (2002)

A festa é uma “efervescéncia coletiva”. Ela ¢ um fendmeno gerador de imagens multiformes da vida coletiva. Além de participacdo, a festa tem
como fundamento o vinculo coletivo, o que faz a sociedade. A festa € um todo, pouco importa se € festa religiosa ou profana, o que vale € que ela
é 0 espaco privilegiado de reunido das diferencas. A festa € o agrupamento massivo, a sociabilidade, a efervescéncia.

Almeida
(2011)

A festa é testemunha das crencas coletivas, das representacdes do sagrado, proprias de uma comunidade ou da maioria de seus membros. A festa
possui a capacidade de produzir simbolos territoriais. A festa relaciona-se com a alteridade e € cultivante dos particularismos. As festas séo
dotadas de valores singulares tanto para aqueles que a celebram, que representam um testemunho, um registro espiritual, moral quanto para quem
a compartilha, uma sociedade ou parte dela.
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Branddo
(1989)

A festa quer lembrar. Ela quer ser a memdria do que os homens teimam em esquecer — e ndo devem - fora dela. Séria e necesséria, a festa quer
brincar com os sentidos, o sentido e 0s sentimentos.

Del Priore
(1994)

A festa € um meio de organizacdo social e uma forma de concretizacdo da necessidade de convivio grupal para troca de sentimentos e ou
experiéncias. E, portanto, 0 momento de dinamica sécio-cultural em que uma coletividade reafirma, de modo ldico, as relagdes culturais e a
cultura que Ihes s&o prdprias.

Di Méo
(2001)

La féte ne constitue pas uniqguement pour une société et pour une localité données un des révélateurs endogenes de son identité. La féte est aussi
une maniere de construire des relations avec les sociétés et avec les territoires voisins de gérer sa propre singularité dans inévitable rapport a
altérité. Dans ce processus identification sociale par différenciation la féte fait appel au renfort de espace et des lieux. La féte proclame haut et fort
un nom territorial. Elle le détache avec éclat pour une durée limitée un contexte géographique. Elle appelle les autres a célébrer son territoire en
amusant. Leur participation au déroulement méme des manifestations est parfois requise. La réussite une féte locale se mesure souvent a attrait
elle exerce sur extérieur, a sa fréquentation depuis des contrées lointaines méme si on se plaint aussi de cette “invasion.

Guarinello
(2001)

Festa é, portanto, uma producdo do cotidiano, uma acdo coletiva, que se d& num tempo e lugar definidos e especiais, implicando a concentracao de
afetos e emogdes em torno de um objeto que é celebrado e comemorado e cujo produto principal é a simbolizacdo da unidade dos participantes na
esfera de uma determinada identidade. Festa € um ponto de confluéncia das a¢des sociais cujo fim é a propria reunido ativa de seus participantes.

Cox
(1974)

A festividade é, pois, um periodo de tempo reservado para a expressdo plena do sentimento. Consiste dum irredutivel elemento de prodigalidade,
dum viver intensamente. A experiencia 0 comprova; traz alegria, o que, alias, explica porque felicitamos aos outros em dias festivos, e
consideramos bem sucedida uma festa em que todos se divertiram bastante. Sendo a festividade uma coisa que se faz por sua prépria causa,
propicia-nos breves férias das tarefas diarias, e uma alternancia sem a qual seria insuportavel a vida.

Quadro 1 - Concepcoes de festas segundo Duvignaud (1983), DaMatta (1997), Amaral (2009), Maia (1999), Rosendahl (1999), Perez (2002), Almeida (2011), Brand&o
(1989), Del Priore (1994), Di Méo (2001), Guarinello (2001) e Cox (1974).
Fonte: autores citados, que constam nas referéncias. Atualizacdo: D’ABADIA, 2010. Organizagdo TEIXEIRA, M. F..
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A festa é a memoria.

Brandé&o (1989)

—p

CONCEITO

\de Leverger/MT.

(A Festa do Boi-a-Serra é configurada pela mediacdo de uma pratica culturh
coletiva e a dimensdo mitico-simbdlica-subjetiva do corpo-sujeito
representado pelo boi. O lugar festivo do boi-a-Serra é constituido por
momentos extraordinarios que desvelam as fronteiras existenciais do Ser
transfiguradas por uma vivéncia coletiva. O Boi-a-Serra é simbolo de
valores singulares, sendo, ainda, presente na memoria dos sujeitos por meio
de processos dindmicos socioculturais que recriam e renovam as identidades
locais reafirmadas pelas relagGes culturais dos brincantes em Santo Ant6nio

A festa é uma dindmica socio-
cultural em que se reafirma as
relacdes culturais.

Del Priore (1994)

J

Figura 33: Conceito da Festa do Boi-a-Serra.

Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2016.



131

3.2- Memoria e expressdes da linguagem da festa: a tradicdo do Boi-a-Serra

“Ha, pois, um momento lembrado, que vira memoria e saudade;
e um tempo simplesmente vivido, que se vai e morre na
distancia do passado” (DAMATTA, 1986, p.68)

A tradicdo cultural promove uma relacdo de identidade direta com um lugar,
tornando-se, nesse caso, a instancia social e cultural de grupos que imprimem identidade
aos lugares, conforme pondera Bossé (2004). Vistas como préticas sociais, as festas sdo
realizadas por concepcbes e acOes que resultam em representacbes que promovem
novas interpretac6es dos lugares.

A memodria transfigura-se em discussdo essencial a compreensdo da cultura
imaterial, haja vista que as manifestagdes culturais assumiram novos significados,
porém garantem a tradicdo. A memoria é essencial para a constituicdo de um lugar
festivo (Figura 34), pois ela é instrumento explorador do passado histérico e garante a
tradigdo festiva. “A memoria tece as alegrias mais intensas € nos mantém a sua mercé
por meio das ninharias, algum som, o tom de uma voz, o odor do piche e das algas
marinhas do cais (...) este certamente € o significado de um lugar onde cada dia €
multiplicado por todos os dias anteriores” (TUAN, 1983, p. 160)

\ \
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Figura 34: O lugar festivo do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F., 2014.
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A memodria coletiva e também individual aporta-se nas lembrancas e nas agdes
do passado, a termo que as experiéncias compartilhadas nas festividades dimensionam a
importancia dela como continuidade e mantenedora da tradicdo local. H& uma
transferéncia dessa tradicdo por meio da memoria, em que sentidos, imagens e
lembrancas sdo partilhados, arquitetando-se a cultura humana e, por conseguinte, a
festiva, como nos mostra Pollak (1992, p. 201):

A priori, a memoria parece ser um fendmeno individual, algo relativamente
intimo, proprio da pessoa. Mas Maurice Halbwachs, nos anos de 1920-1930,
ja havia sublinhado que a memoéria deve ser entendida também, ou,
sobretudo, como um fendmeno coletivo e social, ou seja, como um fenémeno
construido coletivamente e submetido a flutuagbes, transformacoes,
mudangas constantes.

A construcdo da memoria coletiva advém dos signos simbolicos (Figura 35) e
deve ser analisada com base nos processos coletivos de inter-relacdes que constituem a
cultura como ancora das lembrangas e dos momentos vividos. Assim sendo, a memoria
deve ser considerada um fenémeno social diante dos lagos afetivos construidos entre as

pessoas.
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Figura 35: A meméria do lugar festivodo Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F., 2014.
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Lidar com as narrativas € também lidar com a memoria, porque, segundo
Khoury (2004, p. 128),

A fala oral esta sempre impregnada de memoria. Nas conversas, estamos em
contato direto com os modos como as pessoas costumam significar o
passado, marcar e usar o tempo. Compreendé-lo e explica-los requer mais do
que atencdo a diferentes temporalidades e as suas muituas relacbes em
processos histdricos especificos; requer apreender maneiras como as pessoas,
com quem falamos, dividem, significam e usam o tempo.

As festas em Santo Antonio de Leverger, desde as religiosas, como a do Boi-a-
Serra, sdo aprendizados culturais que transmitem conhecimentos e praticas coletivas.
Essa afirmacdo da tradicdo e o entendimento da memoria do Boi-a-Serra sdo adquiridos
pela difusdo de valores e saberes por parte dos protagonistas da festa (Figura 36).
Assim, as representacfes tornam-se mediacdes simbolicas produzidas pelos sentidos as
quais constituem a representacdo espacial da festividade, bem como garantem o sentido

do lugar da Festa do Boi-a-Serra em Santo Antonio de Leverger/MT.

Figura 36: Os donos do boi — Os protagonistas do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F,, 2014.
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De acordo com Ribeiro (2002, p. 41), "a memoria da festa € um dado essencial
na fixacdo de conhecimentos que ali sdo aprendidos, experimentados e fruidos. E o que,
de certo modo, assegura a sua repeticdo; € lembrada na memoria e antecipada na
imaginacdo". As festas consistem em momentos Unicos do acervo cultural da sociedade.
Embora haja alteracBes, os lacos identitarios entre o0s sujeitos e a comunidade
permanecem e sdo reafirmados, concedendo sentido ao lugar festivo.

A memoria do sentido festivo adquirido pelos sujeitos compde-se de afetos ou
tensdes conhecidos por meio da linguagem das tradi¢des culturais. O Boi-a-Serra pode
ser considerado uma expressdo dessa linguagem festiva que evoca uma tradicdo e
exprime o sentimento de pertenca e de transmissdo. Nesse caso, ela é tradicdo consoante
Magalhdes (1996, p. 5), ou seja, “um processo que vive enquanto é continuamente
reapropriado e reconstruido. Sua efervescéncia vital, a transmissdo de bens culturais de
geracdo a geragdo, nao pode ser extinta”. A tradigdo ¢ viva e encontra-Se em movimento
assim como a cultura, ademais, dialoga com as temporalidades passadas e presentes.
Nas narrativas ouvidas nos estudos de campo, estdo impressas as opinides sobre a
importancia dessa tradicdo. Para os agentes que promovem 0 boi, essa brincadeira
transforma-se em cultura permeada por uma sequéncia de balanceios e ritmos que
reproduzem conhecimentos transmitidos por geracfes. Nas palavras do senhor J. R. C.
A. (21 anos),

0 motivo que faz a gente continuar brincando com o boi é o sentimento, a
musica sentida, a muasica humoristica. A construgdo dele, os enfeites, 0s
ritmos e a brincadeira com as criancas. Quando vocé tem um boi bonito
mesmo, vocé ndo larga ele ndo, ainda mais se foi seu avd, pai, tio ou até
mesmo bisavd quem te ajudou a fazer. A tradigdo € assim, ndo tem como
parar ndo, um vai passando para o outro (2/3/2014).

Tedesco e Rosseto (2007, p. 22) asseveram que “As festas precisam ser
simbolizadas e, portanto, significadas por tradi¢des e traducfes constantes em equilibrio
com o passado e pela simbologia da ancestralidade étnica”. Sendo assim, as festividades
consistem em momentos de expressao de linguagens e comunicacdo dos simbolos das
experiéncias humanas que devem ser conservados e transmitidos pelas tradi¢fes locais.
Elas séo representaces da memdria coletiva e cultural que aludem as festas dos anos
anteriores.

A memodria do Boi-a-Serra vincula-se a figura do boi e a dos outros figurantes

que concebem a festa. A relagdo do boi com a populacéo constitui o valor, a memoria e
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a tradicdo da brincadeira. Para alguns moradores, como o senhor V.S. (47 anos), 0s mais

jovens devem

manter a tradi¢do viva, porque sdo eles que irdo dar continuidade a
brincadeira. Se ela esta aqui até hoje é porque algumas pessoas fizeram com
que ela estivesse aqui, foram repassando para os filhos, os netos e por ai
adiante. E claro que a brincadeira de uns 50 anos atras, quando eu era
pequeno, ndo é igualzinha a de hoje. Por exemplo, essa histéria de desfilar
no Carnaval ndo tinha, o boi era s6 um brinquedo mesmo, ninguém via essa
brincadeira como uma festa, porque, hoje, nés consideramos festa, porque
ficamos mais de 2 horas preparando, antes, durante e depois. E, como as
boas festas, ninguém quer parar (risos) (13/3/2014).

O Boi-a-Serra (Figura 37) ajusta-se por um processo de ressignificacdo de seus
conteddos socioculturais. Enfim, ele € uma manifestacdo continua, exibindo-se como
abertura de caminhos e possibilidades de reconstrucdo de rituais que valorizam essa

cultura e o conhecimento transmitido pelas geragoes.

Figura 37: A Festa do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F,, 2014.

Em entrevistas com 0s sujeitos pesquisados, 0s sentidos da memdria tornam-se o
nexo relevante do lugar com a festa. De acordo com o senhor J. do C. M. F. (37 anos),
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O boi vem de muito tempo, muitos anos aqui em Santo Anténio. Me lembro
quando era crianginha e brincdvamos na rua. Na época, nao tinha nem
energia, tinhamos que parar cedinho, antes que as lamparinas se apagassem.
Lembro do meu av0 que fez o meu primeiro boi, todos na rua tinham, né?
Era uma festa de verdade. Como era bom aquele tempo! Hoje faco para os
meus sobrinhos, ndo tenho mais idade de entrar em um boi, mas gosto de
deixar marcado na memoria deles o que aconteceu comigo ha uns anos atras
(11/2/2013).

As historias orais sdo importantes reflexos da comunidade/grupo estudada o
refletem a preservacdo do patrimonio cultural imaterial. A valoragdo de tais aspectos
justifica as manifestacdes transmitidas pela tradicdo oral ao considerar-se a heranca de
determinados grupos e comunidades, de modo que os integrantes da brincadeira
demonstrem sua associacdo com a tradicdo e com a historia oral, como se nota no

discurso dos entrevistados, que demarcam suas memarias em relacdo ao Boi-a-Serra:

Nesse ano, o Boi-a-Serra foi bem melhor. A estrutura para a area cultural no
Carnaval mudou e nés tivemos mais oportunidades. Para vocé ver, nés
tivemos ajuda e conseguimos organizar os 22 bois do Boi Estrela com os
panos de chitio e novas toadas. Foi 6timo! (R.T.V,, 17 anos - 7/2/2013).

Lembra que a cabeca do boi que contei para vocé era so do boi verdadeiro?
Pois é, agora eu ja posso sair nas ruas também, porque a outra eu ndo
conseguia carregar por muito tempo, essa aqui de isopor eu consigo (L.M.A.,
11 anos — 8/3/2014).

As toadas foram modificando com o tempo. Pra vocé ver que hoje nés
fazemos musicas mais animadas e associadas com a época do Carnaval,
antes ndo tinham essas musicas, ndo é? Outra coisa que fica na memdria da
gente também sdo os animais que estdo presentes aqui no Boi, eles foram
modificados, reformados e estdo novos e organizados. Eu nunca vi o Boi
organizado como esse ano (D.V.B., 16 anos — 4/2/2013).

Me lembro de quando eu ainda conseguia brincar. Ah, como era bom sair
com o boi pelas ruas da cidade! Agora ndo dou mais conta, mas creio que a
tradicdo aqui em Santo Antbnio permanece, as criangas ainda continuam e
para mim resta a memdria antiga e a comparagdo com hoje em dia. Afinal,
nés temos que ir acompanhando as mudangas, nao é mesmo? (C.E.R., 53
anos — 12/3/2014).

O momento mais especial do Boi-a-Serra em minha vida foi quando eu
consegui construir o meu primeiro boi. Eu tinha 6 anos e meu pai me levou
para procurar a cabeca, aquilo foi uma alegria imensa, principalmente
quando eu encontrei. Contava para todos sobre isso e ainda ficava junto com
meus colegas que ja tinham o boi feito. Eles me ajudaram na taquara e
minha mae comprou o chitdo. Meu boi era o mais bonito daquele ano. Nos
ainda ndo tinhamos incentivos para fazer os desfiles no Carnaval e
ficdvamos apenas festejando com os colegas. Como aquela época era boa!
(L.R.C., 39 anos — 5/2/2015).

Eu brinco todos os dias com meu boi. Meu pai me contou que, na época que
ele era da minha idade, ele também saia com o boi pelas ruas. Ele é meu
amigo (M.R.P,, 8 anos — 6/3/2013).
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Neste momento, sdo oportunos alguns questionamentos. O Boi-a-Serra ainda
mantém a continuidade com o passado histérico que Ihe deu origem? Na atualidade,
essas manifestacdes sdo tradi¢bes inventadas? Ou, ainda, a pratica da brincadeira em
Santo Antdnio de Leverger permitiu a criacdo de uma tradigéo lervergense?

Acerca da primeira indagacgdo, nota-se que os integrantes do Boi ainda se voltam
para 0 passado histdrico e associam o Boi de hoje ao de antigamente. Todavia eles
explicam que ele vem sofrendo alteragdes, podendo, em alguns momentos, ser
considerado espetacularizado. O cumprimento de apresentacbes em eventos, shows e
espetaculos culturais ilustra o fato de que as manifestacfes sdo tradigdes inventadas no
Boi. Assim, a pratica pode ndo ter sido o fator principal para a construcdo de uma
tradicdo, sua permanéncia e a existéncia atual. O repasse das tradicdes € que consiste no
fator principal para considerar-se o Boi-a-Serra uma tradicdo levergense.

Quando o Boi-a-Serra apresenta-se nos eventos, nos encontros e nos festivais,
trata-se de uma manifestacdo espetacularizada, diferentemente do que acontece nos
ambientes rurais e em outras festas. Hobsbawn (1997, p. 9-10) afirma que a tradigédo

pode ser inventada e essa concepc¢do é entendida por

um conjunto de praticas, normalmente reguladas por regras tacitas ou
abertamente aceitas. Tais préaticas, de natureza ritual ou simbdlica, visam
inculcar certos valores e normas de comportamento por meio da repeti¢éo, o
que implica, automaticamente, uma continuidade em relacdo ao passado.
Alids, sempre que possivel, tenta-se estabelecer continuidade com um
passado histdrico apropriado.

E nesse contexto de tradicdo inventada que as apresentacdes do Boi-a-Serra
articulam suas bases imateriais simbolicas aos lugares, de sorte que a brincadeira faz-se
presente. As apresentacGes tradicionais vinculam-se as praticas originais. Em
semelhantes localidades, a influéncia dos promotores da tradicdo — que é repetida no
presente pelas geracGes que assimilaram a brincadeira — faz-se presente na construcéo

dos sentidos ao lugar. Assim, a

[...] tradicdo ndo é apenas o que ainda resta, é, sim, uma dindmica histérica
que busca encontrar espacos, visibilidade e importancia, em razdo das
condices e ritmos sociais das contradi¢cBes que a prépria modernidade, por
ser dindmica, versétil e cambiante, produz" (TEDESCO; ROSSETO, 2007, p.
15).



138

Na articulacdo entre passado e presente, as temporalidades do Boi-a-Serra
evocam a tradicdo. Praticam-se as tradicdes inventadas em face das situacGes novas que
geralmente ndo representam rupturas com o passado, mas sugerem situacdes de
continuidade com ele, ainda que com certas artificialidades (ou ressignificacdes) e
espetacularizagdes (HOBSBAWN, 1997, p. 10). (Figura 38).

Figura 38: Estrutura para a apresentacdo do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F,, 2014.

E mister afirmar que o Boi-a-Serra, em Santo Antdnio de Leverger, surge no
século XVIII e passa por um processo evolutivo com a admissdo de novos simbolos que
garantem sua sobrevivéncia e continuidade ao longo do século XIX até o atual. Esse
percurso assegurou a insercdo de processos de mudancas, conferindo-lhe, em sua
esséncia, elementos que perduram mediante a repeticdo de certos valores e normas
mantidos por grupos ou individuos.

A andlise sobre tradicdo inventada, soma-se a caracterizacdo da cultura como
movimento, sendo que esta se associa a0 movimento, as transformacdes e as
ressignificacGes das manifestacGes e dos atos culturais que se alteram no decorrer do
tempo. No entanto parte dessa cultura é inventada e recriada com outros suportes
materiais: memoria, espaco e praticas culturais.



139

Ao longo de sua existéncia, 0 espaco e 0s simbolos atinentes ao Boi-a-Serra
sofreram alteragdes (vestimentas, instrumentos musicais). A fim de perceber a Festa do
Boi-a-Serra como uma tradicdo inventada na contemporaneidade, é preciso entendé-la
como uma manifestacdo mdaltipla e multifacetada que se organiza por uma teia de
simbolos e simbolismos que evoca o passado rural do estado de Mato Grosso e por um
complexo conjunto de valores que motiva as novas geragbes de praticantes a
continuarem com a danca e suas singularidades.

D’abadia (2010) enuncia que as singularidades das festas guardam
caracteristicas rurais, como as formas de veneracdo aos santos, nas rezas, nos tergos, nas
missas, nas novenas, nas procissdes e em outras manifestac6es de carater profano, como
a queima de fogos, fogueiras, o levantamento de mastros, a organizacao de barraquinhas
e a ocorréncia de leilGes, cavalgadas e desfiles de carros de boi. Tais praticas
ressignificam-se no presente tornando-se tradigdes inventadas que “assumem a forma de
referéncia a situacBes anteriores ou estabelecem seu prdprio passado por via da
repeti¢do quase obrigatoria” (HOBSBAWN, 1997, p. 10).

A respeito desse passado rural, infere-se que ele é entendido como um modo de
apropriagdo do espaco pelas manifestagbes culturais que se traduzem em formas
materializadas de cultura que ganham notoriedade no campo de estudo académico,
como os realizados, por exemplo, por Lobo (2011), Curado (2011) e D’Abadia (2010).

Os autores trabalham com a festa como um fendmeno acometido por um intenso
processo autogerativo — sdo os ciclos festivos que abarcam a dimensédo temporal de um
ano, ademais, exigem o exercicio de percepcdo das paisagens de uma comunidade
mediante a festa, a fé e as festas religiosas como uma préatica sociocultural que se
espacializa. A espacialidade de ocorréncia de manifestacbes ligadas diretamente aos
universos simbdlicos sagrados e profanos fortalece essas bases de tradicdo, constituindo
os elementos simbolicos do lugar. Ao tratar das festas de padroeiros, D’ Abadia (2010)
afirma que elas resultam de uma apropriacdo simbdlico-expressiva do espaco, na qual o
préprio lugar passa a ser portador de significados e de relacdes simbdlicas.

As festas devem ser consideradas como momentos de afirmacéo e (re) afirmacéo
de tradicdes, ja que exprimem o passado e o cotidiano por meio da construcdo de
memorias que interligam as acfes individuais e as historias atuais e coletivas. A
memoria existe nas manifestaces culturais e elas se integram, representando 0s

individuos de determinada comunidade. Guarinello (2001, p. 972) expde que a festa €
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[...] o compartilhamento do simbolo que é comemorado e que, portanto,
inscreve-se na memoria coletiva como um afeto coletivo, como a juncéo dos
afetos e das expectativas individuais, como um ponto em comum que define
a unidade dos participantes. A festa é, num sentido bem amplo, producéo de
meméria e, portanto, de identidade no tempo e nos espacos sociais.

Levando-se em conta a Festa do Boi-a-Serra como uma tradicdo em Santo
Antbnio de Leverger/MT, reafirma-se sua ligagdo com o passado da festividade, o que
traz & memoria 0s anos anteriores, as apresentagdes, os desfiles e as alteracdes ocorridas
(mudanca dos brincantes, das toadas, das cores do pano de chitdo). A memodria e a
tradicdo nessa festividade reforcam o sentimento cultural existente na manifestacdo

cultural. O morador J. C. (17 anos) diz:

Me lembro desde crianga, quando meu pai construia um boizinho para mim.
Na verdade, me lembro no inicio, quando ja era final do ano, antes da
brincadeira do Entrudo, nds saiamos para procurar a cabeca do boi. Eu
adorava. Esperava por isso todos os anos. Quando nés encontravamos, era
uma alegria que s6! Comentava com meus amigos e ja ia estruturar o meu
boi. Na época, meu pai ndo tinha muito dinheiro para comprar um pano
florido e colorido, ai colocava um lencol mesmo. N6s saiamos junto com o
siriri, sozinhos, de dezembro até o Carnaval, mas brincAvamos com o boi
durante o ano todo. Como é bom assustar as criangas! (risos). Agora eu
ainda continuo saindo, fazendo o mesmo que meu pai fazia comigo, mas
consigo comprar um bom e alegre pano de chitdo. E assim que temos que ir
fazendo, fica na memoria e mantém a tradicdo. Vou repassar para meus
filhos e contar também como era a brincadeira antigamente (10/3/2014).

As memorias e a linguagem da Festa do Boi-a-Serra tecem um significado da
vida cotidiana e do lugar. As histérias de vida guardadas na memoria assinalam 0s
sentidos plurais do lugar e da festa. Os relatos do tempo passado, as vivéncias e as
experiéncias adquiridas sdo lembrados por meio da expressao corporal dos desfiles dos
bois.

Pode-se denotar, assim, que as linguagens e as memorias da Festa do Boi-a-
Serra também dao sentido ao lugar, pois sdo fatores essenciais na paisagem festiva. Ha
uma valorizacao do passado pela memoria. Para Le Goff (2003, p.469), “A memoria €
um elemento essencial do que se costuma chamar identidade, individual ou coletiva,
cuja busca ¢ uma das atividades fundamentais dos individuos e das sociedades de hoje”.

A memoria da Festa do Boi-a-Serra deve ser articulada constantemente por um
processo de reconstrucdo, uma vez que adaptagdes sdo realizadas no tempo e no espaco

anualmente. Ela é determinada por momentos vividos, nesse espaco simbolico que se
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constitui em lugares de comemoragdes, de festejo e, consequentemente, de memoria.
Nas festas, o lugar festivo é percebido por meio do atributo cultural que liga a
manifestacdo a memoria (experiéncia, vivéncias, lembrancas, entre outros).

Em face disso, questiona-se: qual o significado do redescobrimento da memoria
festiva do Boi-a-Serra? Sob esse aspecto, observa-se que os atores do Boi-a-Serra
participam da construcdo simbdlica da festa e apoiam a caracterizagdo do sentido do
lugar, haja vista que esse sentido de pertencimento a Festa do Boi-a-Serra proporciona
uma relacdo identitaria demarcada pela memoria e pelas linguagens vivenciadas.

Brandéo (1989, p. 17) ressalta como as festas sdo expressées da memoria,

A festa quer lembrar. Ela quer ser a memodria do que os homens teimam em
esquecer — e ndo devem — fora dela. Séria e necessaria, a festa quer brincar
com 0s sentidos, o sentido e os sentimentos. E ndo existe nada de mais
gratuito e urgentemente humano do que exatamente isto.

Dessa forma, o Boi-a-Serra trouxe a memdria dos encontros e das brincadeiras
(Figura 39), da vivéncia, das experiéncias e dos sentidos da festa, haja vista que a
memoria é fator essencial para o conhecimento do passado, das lembrancas que dao
continuidade a manifestacdo. Ela deve ser construida coletivamente, privilegiando os
individuos que participam do festejo. Ao se construir a memdria, ndo se tende a resgata-
la, mas sim a arquitetar a manifestacdo de hoje por intermédio das experiéncias do

passado que gravitam em torno dessa memdria festiva.
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Figura 39: Os encontros e brincadeiras do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F,, 2014.

O Boi-a-Serra ¢ 0 momento em que se reativa a memdria e as experiéncias
festivas. Os brincantes dos grupos do boi vivenciam aquele momento juntos,
identificando-se coletiva e simbolicamente.

O Boi-a-Serra consiste, portanto, em um “lugar de memoria” demarcado pelo
sentimento de pertencimento a cultura mato-grossense, bem como pela conexdo com as
geragdes, das mais antigas as atuais.

A memodria do festejo possui os valores de transmisséo da cultura, bem como os
da tradicdo, a qual é um patrimdnio imaterial caracteristico do Mato Grosso e peculiar
em Santo Antdnio de Leverger.

A festa pode ser considerada uma memoria. Ela é composta pela repeticdo de
valores e acbes que compdem a forca simbdlica tradicional do lugar. Ademais,
simboliza as relagdes humanas existentes no lugar vivido, ou seja, no lugar da Festa do

Boi-a-Serra em Santo Antonio de Leverger/MT.
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3.3 — Nas entrelinhas do imaginario festivo e das representacgdes simbolicas

O imaginario € um dos fendmenos culturais que englobam as
formas de pensar, as cosmologias e cosmogonias, ou seja, as
representacbes que o homem cria sobre 0 Seu universo
simbdlico. (DIAS, 2011, p.282)

Neste subtopico, analisam-se as entrelinhas do imaginario festivo e das
representaces simbolicas dos signos exibidos na festa, especialmente na vida dos
sujeitos brincantes como responsaveis pela constituicdo do imaginario festivo, o qual se
liga as representac@es, permitindo compreender os elementos que mantém os sentidos e
instituindo uma festa imaginaria e representativa. Ruiz (2003, p. 23) versa que a

caracteristica principal do imaginério,

¢ a criacdo, e paradoxalmente ele possui a possibilidade de encolher-se,
determinar-se, numa identidade finita e histérica. O imaginario humano é um
manancial criativo que (re) sente 0 mundo de forma criadora; um mistério
que emerge de nés na forma de criacdo (divina) e que transforma o hamus
insignificante da natureza em mundo humanizado.

Branddo (1989, p. 42) diz que “o poder ¢ das pessoas de construirem o seu
proprio mundo, os seus proprios simbolos e significados”. Essas construgdes estdo
ligadas, segundo o autor, ao fato de que a identidade n&o é somente o produto inevitavel
da oposicao por contraste, mas o proprio reconhecimento social da diferenca.

Ainda de acordo com Brandado, uma das particularidades mais significativas das
identidades € a sua dimensdo histdrica do imaginario social. Apesar disso, a identidade
serve de mencao para a memoria do grupo que se encontra na festividade: ela é coletiva
na perspectiva do lugar.

O imaginario festivo compde-se pela coletividade e por suas expressdes
subjetivas. Ele esta associado a dimensdo simbdlica do individuo, o qual necessita
produzir e consumir os simbolos criados. Para Gastal (2005), o imaginario deve
considerar os sentimentos coletivos que fazem parte de algo, nesse caso, das festas.

O imaginario é reconstruido pelas imagens reais e detém o poder de modificar,
de inventar e de estabelecer rela¢fes diferentes do mundo real. A presenca dos simbolos
no simbolismo festivo envolve as acOes afetivas. Desse modo, 0 imaginario associa-se
ao simbdlico e este remete a representacdo. Wunenburger (2007, p.7) examina que 0

imaginario “como substantivo, remete a um conjunto bastante flexivel de componentes.
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Fantasia, lembranca, devaneio, sonho, crenga ndo verificavel, mito, romance, ficcdo sdo
varias expressdes do imaginario de um homem”.

A partir do imaginario dos seres humanos no que diz respeito a vivéncia, ao
simbolismo e aos rituais, tém-se os sentidos que as manifestacdes e suas relacdes déo as

sociedades. Elas fazem com que o sentido do lugar constitua representacdes simbdlicas

que dao forma ao imaginério. (Figura 40)

Figura 40: O imaginério festivo representado pela Festa do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F, 2015.

Em relacdo ao imaginario, Wunenburger (2007, p.20) retrata que ele,

assim enraizado num sujeito complexo, ndo redutivel a suas percep¢des, ndo
se desenvolve, porém, em torno de imagens livres, mas lhes impde uma
légica, uma estruturagdo, que faz do imaginario um "mundo" de
representagdes. G. Durand amplia o fragmento do imaginario ao conjunto das
produgdes culturais (obras de arte, mitos coletivos etc.) para ai enfatizar uma
triplice logica de "estruturas figurativas”, propria do Homo sapiens, que €
também Homo symbolicus.

Por meio do homem simbdlico presente na festa (Figura 41), constrdi-se e
expressa-se 0 imaginario. Essas formas de representacdo do imaginario sdo “[...] o seu
lado perceptivel e o seu lado mental, unificados estes em algo terceiro, que é o signo ou
a representacdo” (SANTAELLA; NOTH, 1998, p. 15).
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Figura 41: Os simbolos imaginérios do Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F,, 2015.

Assim sendo, compreende-se que 0s corpos brincantes do Boi-a-Serra associam-
se ao simbolismo, a emocdo, as vivéncias e as experiéncias locais e ao imaginario, a
termo que “todos sdo atores da festa” (SANTANA, 2009, p. 56).

Em tais lugares, esses atores criados pelo imaginario expressam seus anseios,
saberes e desejos narrados durante o passado e retransmitidos para o presente. Assim, a
festa, por meio das personagens criadas pelo imaginario — no Boi-a-Serra: a ema, 0
cavalo-égua, a mae-do-morro (Figura 42), o minhocdo, entre outros —, favorece os
desejos e sonhos, principalmente, infantis dos personagens fantasiados que assumem 0s

papéis na brincadeira.
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Figura 42: Mae-do-morro - Boi-a-Serra.
Fonte: Banco de dados — TEIXEIRA, M. F,, 2015.

Para esta analise, é necessario ressaltar o nivel do imaginario da Festa do Boi-a-
Serra mediante os discursos vinculados a ele e as imagens que o concretizam em Santo
Antbnio de Leverger/MT.

Os lagos simbolicos das festas aludem & identidade e a tradicdo construidas nos
jogos das imagens presentes. A festa e o sentido do lugar sdo elementos fundamentais

na constituicdo do imaginario. Para Fernandes (1999, p. 57),

Se as sociedades ndo podem viver sem imagindrio, via aberta a mundos
possiveis, também ndo conseguem existir sem simbolizagdo. Toda a interagao
social é midiatizada por gestos ou por simbolos. Desde o fundo dos tempos, 0
homem procura objetivar a ideacdo e dar forma ao seu imaginario. Desse
modo, produz espontaneamente simbolos e constréi sinais, isto €, elabora
cultura. Enquanto os simbolos séo o resultado da funcgao efabuladora coletiva,
criados de forma natural pelo homem, os sinais exprimem a objetivacdo das
imagens tornadas convengdes sociais e por estas perpetuadas. Se a ideacdo é
0 processo de producdo do imaginario, a simbolizacdo — sob a forma de
simbolos, de mitos, de utopias ou de outras expressdes culturais — € a sua
representacdo.
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Desse modo, a festa e o lugar fortalecem os lagcos simbdlicos de representacéo
do Boi-a-Serra. Nesse processo, 0 Boi, seus signos, simbolos e simbolismos no
imaginério social operam mediando as percepgdes e os lagos da tradicdo cultural local.
O Boi-a-Serra é marco de tradicdo. Assim, todas as significacbes do festejo sdo
componentes de uma organizacao simbdlica assimilada pelos sujeitos, principalmente
0s brincantes que constroem esse imaginario.

Em Santo Antbnio de Leverger, as imagens do Boi-a-Serra evidenciam uma
outra acdo carnavalesca presente na cidade: a cultural. O foco dessa época do ano s&o 0s
blocos e a diversdo, divulgados pela midia a fim de atrair turistas e moradores para a
cidade, mas ela ndo leva em conta o imaginario cultural da brincadeira na festa. Por
meio do Boi-a-Serra, 0 imaginario carnavalesco de Santo Ant6nio de Leverger poderia
associar-se a veiculacdo dos simbolos culturais e dos lagos afetivos que conferem
sentido ao lugar do festejo e representam simbdlica e espacialmente o Boi-a-Serra.

Entende-se que o componente imaginario articula-se aos simbolos e ao
simbolismo presente na festa. Castoriadis (1995) ressalta que h& no imaginério tais

simbolos e simbolismo. Para o autor (p. 154),

Subsiste um componente essencial e, para 0s nossos propésitos, decisivo: é o
componente imaginario de todo simbolo e de todo simbolismo, em qualquer
nivel que se situem. Relembremos o sentido corrente do termo imaginario, o
qual, por agora, nos bastara: falamos de imaginario quando queremos falar de
alguma coisa "inventada" — quer se trate de uma inven¢do "absoluta" ("uma
histéria imaginada em todas as suas partes") ou de um deslizamento, de um
deslocamento de sentido, em que simbolos ja disponiveis sdo investidos de
outras significagdes que ndo suas significagdes "normais" ou "candnicas”.

A vinculagdo entre o imaginario e os simbolos revela a necessidade de
entendimento da relacdo entre os individuos e as suas compreens@es, em especial o
conhecimento dos gestos e as a¢Ges no tempo e no espaco das materialidades presentes
nas manifestacdes. Tal relato pode ser observado pelas figuras dos bois nas ruas, pelos
enfeites de Carnaval, pelas camisetas e pelos instrumentos utilizados pelos brincantes
que consistem em simbolos dos sujeitos do fenémeno festivo.

O imaginario fortalece a festa do Boi-a-Serra, pois incorpora novos fatos do
cotidiano. Com um olhar multiplo sobre o Boi-a-Serra, 0 imaginario observa-o como
uma atividade ligada as ac¢Ges dos signos da festa existentes entre o corpo-sujeito e o

que eles realmente abrangem como simbolos e signos. Ele € um componente
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constituidor do sujeito brincante que permite que os sentidos imagéticos simbolicos
multipliqguem-se ante a imaginacé&o.

O sistema imaginario esta intimamente ligado a incubacéo que o sujeito do Boi-
a-Serra realiza no meio em que esta fixado, ou seja, na festa, ele absorve sentimentos,
vivéncias, experiéncias, percepcoes e significados advindos do festejo, de forma direta
ou indireta. Wunenburger (2007, p. 28) complementa que 0s imaginarios, aqui
considerados imagindrios festivos, “comportam dimensdes linguisticas (narrativas
misticas, imagens poéticas), bem como expressdes visuais (icones religiosos, alegorias
politicas, mapas geograficos, clichés etc.), compondo uma espécie de textura verbo-
icOnica”.

O imaginario dos sujeitos festivos compde-se de uma multiplicidade enquadrada
nos significados, simbolos e signos do festejar. A crenca na presenca e na articulacdo do
boi vivo abastece o0 imaginario brincante.

Dessa sorte, a experiéncia real e imaginaria da Festa do Boi-a-Serra relaciona o
simbolo e os signos por via de uma linguagem expressiva. O imaginario articula os
instrumentos das festas carregados de cores e formas, constréi os sentidos e apresenta as
caracteristicas espetaculares da brincadeira.

Na tradicdo da festa, a memdria ritualizada é compreendida pelos brincantes
como mantenedora do festejo. Os sentidos viventes no tempo e no lugar do Boi-a-Serra
conferem-lhe fluidez devido a interferéncia do Carnaval, pois o sentido de festejar de
uma associa-se ao da outra e acrescenta elementos complementares por meio de uma

diversidade Unica. Para A.M. (26 anos),

O imaginario do Boi-a-Serra esta presente em varios momentos. Quando nés
comegamos a procurar a cabega do boi nas matas, ja prevemos algumas
criaturas, que sdo seres miticos que podem estar ali. Até mesmo a mée-do-
morro que é uma das que mais assustam a populagdo. De qualquer forma, o
que percebo estar mais presente na imaginacdo das pessoas é a figura do
boi. Ele ganha vida, € como se estivesse vivo no meio de nés (5/9/2015).

Nos atuais ambientes modificados, a festa ocorre em ambientes complexos que
concedem sentidos as figuras que compdem o imaginario da Festa do Boi-a-Serra por
meio dos elementos que formam um “mundo festivo” de representagdes, que se tornam
significantes e fortificam a festa. Para Abreu (1999, p. 38), “um atraente caminho para
se conhecer uma coletividade, suas identidades, valores e tensdes séo as atitudes, os

comportamentos, 0s gestos € 0 imaginario presente em suas celebragdes”.
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O imaginario do Boi-a-Serra permite vincularem-se 0s sinais aos signos
compreendidos na brincadeira, configurando o olhar e as relagdes humanas dos
envolvidos na festa. Para se interpretar os simbolos presentes no imaginario do boi, é
necessario ater-se aos mitos, as narrativas e a sua interlocucdo com a festa.

As festas, atividades realizadas em periodos no espaco, tém contornos diferentes
concretizados pelos brincantes de forma particular. O lugar do Boi-a-Serra liga-se as
informacdes da realidade do homem pantaneiro: rios, lendas, rituais, mitos, animais,
pesca, etc.

Esse lugar-imaginario-identitario esta intimamente ligado as caracteristicas das
pessoas locais e, também, aos seus simbolos, significados e signos em seu lugar festivo.
A festa, suas simbologias e rituais garantem os mistérios e 0s encantos do imaginario do
Boi-a-Serra. Os brincantes ddo vida ao boi, instituindo uma simbologia festiva. Por
consequéncia, 0 imaginario apropria-se de uma representacdo simbolico-cultural
associada as formas especificas do boi.

As festas associadas ao imaginario propiciam momentos de espetaculo e
estreitam os vinculos entre o festejar, 0 mitico, o imaginario e 0 encantamento com o
lugar. V.S. (47 anos) menciona a proximidade do brincante com o imaginario do Boi-a-

Serra:

Me lembro que, quando era crianga, imaginava muita coisa do Boi-a-Serra.
Logo de inicio, pensava que o boi existia de verdade e que nds dariamos uma
vida pra ele. Eu tinha 0 meu boi, montava nele e brincava com ele todos os
dias. Me recordo que, um dia, uma das madeiras quebrou e logo imaginei
que meu boi havia morrido. Esse é o imaginario das festas pelas criancas.
Agora adulto, vejo diferente, tenho comigo a presenca de alguns simbolos
que marcam a festa e seu espetaculo, mas o que reflete mesmo é o
imaginario das criangas na brincadeira (13/3/2014).
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3.4 As representactes da Festa do Boi-a-Serra em Santo Antonio de Lerverger/MT

As representagoes sdo “‘constru¢des imagéticas decorrentes da

apreensdo dos significados e subjetividades espaciais”
(KOZEL, 2010, p.1)

Tendo como suporte a Geografia das Representacdes, salienta-se que o termo
“representacao” ¢ compreendido por Kozel (2005, p. 140-141) “como o processo pelo
qual sdo produzidas formas concretas ou idealizadas, dotadas de particularidades que
possam também se referir a outro objeto, fenomeno relevante ou realidade”. Nesse
contexto, as representacdes, sob a égide da Geografia Cultural-Humanista, sdo uma
respeitavel contribuicdo a concepc¢do do espaco construido socialmente e da acdo dos
agentes que o produzem.

Este subtOpico apoia-se na contextualizacdo dos espacos da experiéncia dos
sujeitos representados pela brincadeira e pelo encantamento da linguagem da Festa do
Boi-a-Serra. De acordo com Kozel (2005), toda representacdo é considerada uma forma
de linguagem. “A linguagem ¢é um veiculo de significados e valores sociais. E 0 signo,
ao refletir a realidade, manifesta a visdo social da realidade, interpretada por alguém
pela sua vivéncia social” (KOZEL, 2009, p. 123).

A linguagem, segundo Gil Filho (2005), é funcdo do pensamento que
reapresenta 0 mundo concreto imediato, um mundo de ressignificacdes. Portanto, nesse
caso, a linguagem ¢ “a mediagdo necessaria entre as coisas e seus significados mais
ocultos” (GIL FILHO, 2005, p. 75).

Como subsidio metodoldgico, foram utilizados os mapas mentais como método
com o objetivo de investigarem os sentidos do lugar do Boi-a-Serra. A opcéo por esse
enfoque da-se na medida em que as representacdes sdo objeto das analises geograficas,
incorporando aspectos subjetivos analisados nos discursos e nas praticas socioespaciais.
Segundo Galvao e Kozel (2005, p.6-7),

as representacdes advém do simbdlico, de modo que perpassam construcdes
mentais decorrentes da apreensdo de significados, que raramente sdo
revelados pela razdo. As pessoas constroem sentido sobre determinados
espacos ou coisas ndo somente pela atividade consciente de pensamento
tedrico, mas, sobretudo, pelo conhecimento intuitivo por ele expresso. Dessa
maneira, os sentidos expressam o cultural e o social, produtos de seu
entendimento sobre o espago vivido, percebido, sentido, amado ou rejeitado.
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De acordo com 0s autores, as representacGes sdo constituidas pelas relacoes
culturais/sociais por meio de um sistema de relagdes vinculadas aos valores,

experiéncias, sentimentos, vivéncias e atitudes. Kozel (20009, p.1) vé as representacdes,

como enunciados, pode-se redimensiond-las amplamente estabelecendo
relagBes entre as esferas sociais e as formas de comunicagdo, envolvendo
grande numero de interlocutores. Portanto, a codificacdo dos signos que
formam a imagem como um texto ndo se constitui apenas uma representagéo
individual, mas coletiva, na medida em que compartilha valores e
significados com comunidades e redes de relacdes.

As manifestacdes culturais ganham forca, o que leva a reflexdo sobre o espaco
humano e seus aspectos, sobre o diferente, a cultura, as particularidades e os modos de
vida, valorizadas com o aporte representacional dos individuos. A Geografia Cultural,
associada as manifestagcdes culturais, destaca os aspectos materiais e imateriais, as
representacdes simbolicas, os modos de existéncia e as experiéncias da sociedade
humana.

A Teoria das Representacdes, como uma abordagem na Geografia Cultural,
permite relevantes proposicGes a compreensdo das representacGes estabelecidas por
determinados sujeitos sociais. E valido ressaltar que, desde as épocas mais distantes, as
sociedades expressavam-se por via de representaces (com o uso dos pergaminhos, nas
paredes de cavernas, entre outros) carregadas de valores da cultura e que continham os
aspectos miticos, suas lendas, riquezas, entre outros aspectos que constituiam uma
forma de linguagem.

Contudo essas maneiras de expressao foram se alterando, de sorte que ocorreu
uma valorizacdo cartografica, especialmente na ciéncia geografica, ou o que seria,
segundo Kozel (2005), uma valorizacdo do aporte cartografico como instrumento
representativo do real de forma tecnicista. Para Harley (1991), qualquer tipo de
representacdo deve ser considerado uma forma de linguagem.

As imagens tornam-se representagoes. Para Gil Filho (2005, p. 75), elas séo

expressdes concretas, quer por manifestagdo, quer por emanacdo de uma
vontade incontida do aqui e agora, e ndo admite reducdo a nenhuma outra
forma semelhante. A individuagdo da representacdo é expressa por meio de
formas concretas mediadas pela linguagem.
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As representacOes sdo associagdes entre 0 mundo e o sujeito. Na Geografia das
Representacdes, as representacdes caracterizam-se pelo seu “conhecimento simbolico” e
sdo “ponto de partida para uma Geografia Cultural do mundo banal, da cultura
cotidiana, do universo consensual impactado pelo universo reificado da ciéncia e da
politica” (GIL FILHO, 2005, p. 80).

Kozel (2009) entende que a representacdo € um conhecimento obtido pelas
vivéncias, pelas experiéncias, de modo que o imaginario favorece a relacdo entre o
homem e o subjetivo. Essa subjetividade liga-se aos saberes, as manifestacdes e as
existéncias que permitem o aparecimento das representagdes.

No que tange a representatividade do Boi-a-Serra em Santo Antdnio de
Leverger/MT, esse lugar festivo é acdo essencial para a compreensdo dos saberes, dos
conhecimentos, das crencas, dos ritos, dos mitos e dos simbolos, entre outros.

As representacdes apreendem o mundo, uma vez que os homens individualmente
compreendem o0 mundo por suas oportunas representacdes, que funcionam como
composicao essencial da realidade e da percepcéo.

O estudo das representacdes, em suas diversas concepgdes, abrange os valores
que conferem sentido aos lugares, como a tese em estudo, uma vez que essas
representagdes apresentam a riqueza das manifestagdes culturais, dos detalhes, dos
simbolos e dos significados adquiridos.

As representacdes, na ciéncia geografica, subdividem-se, segundo Kozel (2002),
em trés concepcodes: idealista, realista e sociocultural. A concepcdo idealista reflete a

compreenséo do real como produto do pensamento ao proporcionar

a construcdo e a reconstrucdo da realidade, explicando-se por meio
das representagdes, que num primeiro momento acontecem como 'sintese
cognitiva', passando pela memoria/consciéncia em direcdo a seletividade,
apontando para a lente que se usa para ver e conceber 0 mundo e as coisas
pertinentes a ele (KOZEL, 2002, p. 225).

A analise realista € determinada pela compreensdo das representacbes como
“produtos da percepcdo, integradas pela dimensdo simbolica. Nado considera as
interferéncias da afetividade e do meio social e prioriza as dimensdes bioldgicas do
desenvolvimento humano™ (KOZEL, 2002 p. 224).

A concepcdo sociocultural baseia-se em uma relagéo de sujeito construtor do ser

e do mundo. Ela associa-se a teoria social, conforme relata a autora.
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Kozel (2002) assevera que a realidade ndo permanece apenas objetivamente,
mas diante da necessidade de constatar-se a percepcdo humana. Nesta tese, as
representacdes sociais sdo entendidas pelo viés sociocultural, ja que elas formam uma
“sintese entre os fendbmenos cognitivos, afetivos e sociais, 0s quais, na realidade,
interligam-se, permitindo a incorporacao de analises ideoldgicas, dos saberes populares
e do senso comum™ (KOZEL, 2002, p.227).

Ao estudar-se a Festividade do Boi como formadora de representacBes €
necessario atentar-se para a realidade cultural de cada povo, seus habitos e costumes que
sdo tradicOes. E, nessa perspectiva, analisam-se as festas e 0s signos produzidos nas
paisagens onde ocorrem.

Acerca das festas e da representacdo, nota-se a reconstrucdo das diferentes
relacBes sociais vistas pelos modos de vida no territorio brasileiro, o qual é dinamico em
virtude das préticas socioculturais, religiosas e econdmicas. Essas dindmicas reinem as
representacdes culturais, como é o caso das festas de boi, com temporalidades
diferentes.

Para identificar as representacGes explicitadas nos Mapas mentais relacionadas a
Festa do Boi-a-Serra em Santo Antonio de Leverger, utilizar-se-a4 a metodologia Kozel
como aporte metodoldgico. A metodologia proposta busca decodificar os signos
contidos nas representacdes assim como as mensagens explicitas. Os mapas mentais séo
considerados uma forma de linguagem que consiste em ir alem da referéncia ao lugar e
ao mundo vivido (KOZEL, 2007), um instrumento que propde desvendar as
representacdes espaciais e simbolicas da Festa do Boi-a-Serra, bem como os sentidos do
lugar.

Os mapas mentais no estudo do Boi-a-Serra permitem identificar como o0s
brincantes e os “adoradores” percebem as imagens da festa, seus signos, simbolos e 0s
sentidos do lugar. De acordo com Nogueira (2002, p. 130) “Os mapas mentais contém
saberes sobre os lugares que sO quem vive neles pode ter e revelar”, portanto os mapas
mentais refletem o mundo vivido. Para Kozel (2010), eles sdo representacdes simbélicas
realizadas pelos individuos, refletindo as visdes de mundo e suas relagdes com 0s
comportamentos e acdes, e que eles advém de processos cognitivos.

Na referida metodologia, os mapas explicitam representacGes carregadas de
significados, acerca da percepcdo e da compreensdo dos sujeitos: nesse estudo, 0

significado da Festa do Boi-a-Serra.
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Pela decodificacdo dos mapas mentais pode-se evidenciar as constitui¢oes

simbolicas e signicas do boi. Segundo Kozel (2007, p. 125),

Todo signo integra um sistema de representacbes (nas suas diferentes
linguagens), porém ndo é desse sistema que se assimilam os significados,
mas do uso dos signos em situacdes reais, vividas nas relacdes. Quando 0s
signos sdo retirados do contexto da comunicacdo no real vivido,
transformam-se apenas em sinais, cujos valores e significados s6 podem ser
entendidos dentro do sistema que o integra, o sinal é identificado, enquanto o
signo é decodificado.

A metodologia baseia-se numa abordagem empirico-qualitativa com a
perspectiva de investigacdo do significado da Festa do Boi-a-Serra, bem como da
representacdo construida pelos brincantes, moradores e visitantes da festa. E por meio
deles que a percepcéo e a subjetividade aparecem, despontando as marcas € 0S percursos
da percepcdo festiva. A metodologia Kozel (2007, p. 133) propde que 0s mapas mentais

sejam analisados a partir dos seguintes aspectos:

1- Interpretagdo quanto & forma de representacéo dos elementos na imagem
2- Interpretacdo quanto a distribui¢do dos elementos na imagem
3- Interpretacdo quanto a especificidade dos icones:

a. Representacdo dos elementos da paisagem natural

b. Representacdo dos elementos da paisagem construida

c. Representacdo dos elementos mdveis e representagdo dos elementos
humanos

4- Apresentacdo de outros aspectos ou particularidades

Os mapas mentais sdo uma forma de linguagem que imprime as marcas
representadas pelo homem nos lugares. Eles consistem em uma forma de representacao
dos lugares — neste estudo, lugares festivos. Para Kozel (2007, p. 115), sdo “[...] uma
forma de linguagem que reflete o espaco vivido representado em todas as nuances, cujos
signos sao construgdes sociais”.

Pretende-se através dos mapas mentais desvelar o sentido do lugar da Festa do
Boi-a-Serra compreendido pelos brincantes . Desse modo, 0s mapas mentais consistem
em imagens espaciais existentes na imaginagdo daqueles que os estabelecem (Figura
43).
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Figura 43: Pesquisa empirica- elaboracdo do mapa mental sobre a percepcéao da Festa do Boi-a-Serra.

Fonte: TEIXIRA, M. F.,, 2014.

De acordo com Kozel (2010, p. 2), “os mapas mentais como construgdes
signicas requerem uma interpretacdo/decodificacdo, lembrando que estdo inseridos em
contextos sociais, espaciais e histéricos coletivos, referenciando particularidades e
singularidades”.

A autora firma que, por meio das linguagens, o sujeito “se expressa, expoe seu
mundo vivido. E, sem ddvida, os mapas mentais sdo de suma importancia para 0 campo
das representagdes e para a construgdo de significados espaciais” KOZEL (2009, p.
127).

Os mapas mentais ndo detém o rigor cartografico do espaco e permitem a
comunicagdo, bem como as reconsidera¢fes das informacgdes do mundo real o qual é
caracterizado pelos sentimentos, afetos e percepcdes que se tornam representacfes a
serem lidas no mapeamento. Eles, portanto, ndo sdo considerado um produto estatico.

Desse modo, Kozel (2005, p. 132-133) contextualiza os mapas, ao dizer que,
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embora tenham sido concebidos como um representagdo plana e
matematicamente precisa da superficie terrestre, eles conttm uma forma
ideoldgica de apresentar o espaco geografico, o que reflete, sobretudo, uma
abordagem sociocultural, proveniente de um discurso, que muitas vezes é
reproduzido e serve de manipulacdo ideoldgica. [...] essa linguagem une o
objetivo ao subjetivo, a pratica aos valores, 0 mito ao fato comprovado e a
precisdo a aproximacao, permitindo assim entender o verdadeiro significado
do VER. O mapa seria, portanto, uma representacdo grafica que facilita a
compreensao espacial dos objetos, conceitos, condi¢es processos e fatos do
mundo humano.

Ao diferenciar os mapas como representacdo matematica dos mentais, Kozel
(2007, p. 142) diz que

O mundo ¢é visto e experienciado ndo como uma soma de objetos, mas como
um sistema de relagdes em que estdo imbricados valores, sentimentos,
atitudes, vivéncias, entre outros. As imagens espaciais provenientes dessas
subjetividades foram denominadas mapas cognitivos, mapas conceituais e,
posteriormente, mapas mentais.

Na Festa do Boi-a-Serra, em Santo Antbnio de Leverger/MT, o lugar festivo
garante a existéncia de expressdes, de simbolismos, do imaginario, da memdria e dos
significados suficientes para definir as representac@es espaciais e simbdlicas do lugar.

A face do exposto, os mapas mentais realizados pelos brincantes do Boi-a-Serra
correspondem aos “produtos de relacdes dialdgicas estabelecidas” individual ou
coletivamente, o que demonstra a afinidade dos brincantes com a festa e o “contexto
social e cultural em que esta inserido” KOZEL (2007, p. 136).

Assim, a analise dos mapas mentais demonstra a compreensdo dos brincantes
sobre a Festa do Boi-a-Serra. As imagens, as representacdes e as percepcdes abrangem
os significados da dimensdo festiva (miticas, simbolicas, corporais, culturais e outros)
no Boi-a-Serra, pois, nos mapas mentais, hd uma expressividade dos individuos
(KOZEL, 2001).

Como procedimento metodolégico foi solicitado aos brincantes (36
participantes), individualmente, que representassem em forma de desenho a sua
percepcao sobre a Festa do Boi-a-Serra e de seus principais simbolos.

A seqguir serdo apresentados 0s mapas mentais elaborados na pesquisa empirica,

assim como a sua interpretacdo tendo a metodologia Kozel como parametro.



Mapa mental 1

Figura 44; Mapa mental 1 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.

Mapa Mental 2

Figura 45: Mapa mental 2 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F,, 2014.
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Nos mapas mentais 1 (Figura 44) e 2 (Figura 45), aprecia-se a conjuntura
discursiva da imagem, harmonizada pelos signos representados por meio de objetos,
linhas e figuras geométricas. Os icones presentes na representacao evidenciam alguns
simbolos da brincadeira do Boi-a-Serra, tais como a figura principal, o boi, ilustrado
com as cores fortes do pano de “chitao”.

O mapa mental representa a Festa do Boi-a-Serra caracterizada por simbolismos
que a tornam viva, colorida e festiva. Conhecidos como bumbos, os tambores também
estdo no desenho e sdo elementos ligados a musicalidade e as toadas da brincadeira.

Na imagem, os elementos dispdem-se de forma dispersa, 0 que denota
caracteristicas distintas sobre o boi, tais como suas toadas e a brincadeira de vesti-lo. Os
mapas evidenciam vivéncia, experiéncia e diversao pelos brincantes.

O mapa mental realca as cores das festas e os simbolos representativos da
brincadeira para os individuos, o seu sentimento de pertencimento a brincadeira e o
mundo vivido do Boi-a-Serra, demonstrando afeto e ilustrando os elementos
paisagisticos simbolicos do festejo. Ao questionar J.R.C. (21 anos) sobre a

representacdo, ele diz que

O boi sempre esteve presente em minha vida. Desde pequenino, ja saio com
ele pelas ruas. Quando estd chegando préximo do Carnaval, j& estamos
loucos para aproveitar a festa. Para mim, o boi é o cotidiano, a vida, o dia a
dia e suas musicas que o complementam, ndo é mesmo? Os bumbos
ressaltam a alegria e a diversdo do que é “brincar com o boi” nas ruas de
Santo Antonio de Leverger/MT (2/3/2014).

Esse contexto imagético traduz a situacdo social e, sobretudo, a cultural do
brincante, o que reafirma a construcdo da memoria associada ao imaginario e,

consequentemente, o vinculo com a tradigdo da brincadeira.
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Mapa mental 3

Figura 46: Mapa mental 3 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014,

No mapa mental 3 (Figura 46), o autor coloca varios elementos dispersos,
principalmente os icones que se associam aos simbolos e ao imaginario da Festa do Boi-
a-Serra.

Esse mapa demonstra a riqueza festiva do boi por via da figura principal (o boi)
e das imagens lendérias: o minhocdo, a mae-do-morro, o cavalo-égua e a ema. As
particularidades dessa representacdo advém da representacéo de simbolos do imaginario

da festa em pauta. L.M.A. (11 anos) fala que,

Quando eu penso no Boi-a-Serra, ndo posso pensar so no boi, preciso pensar
nas outras coisas que estdo l& junto com ele. Temos a mée-do-morro, 0
cavalo-égua, a ema e 0 minhocao. Sem eles, ndo teria como realizar a festa.
Iria ter s6 o boi? N&o pode, nds temos que colocar os seres que estdo
presentes aqui também (8/3/2014).

A elaboracdo do mapa mental expressa as imagens relevantes guardadas na
memoria do autor no que diz respeito a festa. Enfim, percebe-se o quanto o autor

destaca simbolos e signos do universo cultural do Boi-a-Serra.
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Mapa mental 4

Figura 47: Mapa mental 4 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014,

Inicialmente ao analisar esse mapa mental, verificam-se icones dispersos,
horizontal e verticalmente, no desenho. Ha elementos da paisagem natural mato-
grossense, ou pantaneira, como a arvore (no lado superior esquerdo do desenho), o0s
passaros e 0s rios, (no lado superior) e o peixe representando 0s animais que vivem
nesse ambiente natural (no centro). Utilizou-se de letras para mostrar a presenca do boi;
formas geométricas para apresentar o desenho e imagens das cabecas para representar a
Festa do Boi-a-Serra. Para M.D.O. (15 anos),

No meu mapa mental, eu quero representar além da festa. Aqui na nossa
regido, a pesca é uma das atividades que a populacédo faz e o ambiente
natural esta presente em quase todos os locais. Veja aqui na nossa cidade o0s
rios com os peixes, a quantidade de arvores, me lembro de Seu Josué que
pesca todos os dias la no rio. Eu gosto muito do boi, mas acho que ndo tem
sO0 ele. Eu quero mesmo mostrar o que a cidade tem junto com a festa
(7/2/2015).
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Sob essa perspectiva, nota-se a presenga do barco que representa a presenca de
rios na regido, especialmente na cidade de Santo Anténio de Leverger, cujo principal
eixo econdmico é a pesca.

A autora alude a relacdo da festa com o lugar: o ambiente pantaneiro da cidade.
Além do festejo, ela menciona, também, os sentidos do lugar da festa presentes na
cidade. A percepcdo da brincante € uma maneira de notificar a importancia da festa e da
brincadeira para o lugar, o que é representado pelos signos nos mapas mentais. Para
Torres (2014, p.102),

Os mapas mentais, ao contemplarem a realidade percebida e a imaginacéo,
apresentam-se como representacdes da vida, que se complementam as
memérias narradas nas entrevistas. Entendendo que as histérias de vida de
cada entrevistado sdo pessoais e Unicas, nelas h& representacBes sobre
diferentes lugares, que remetem a distintas paisagens da memdria.

Nesse sentido, o mapa reforca a vivéncia local no ambiente natural, além da
festa, visto que a paisagem também se encontra presente na brincadeira. A autora
corrobora o tradicional e as préaticas espaciais dos signos presentes no Boi-a-Serra e em
Santo Antonio de Leverger/MT. Como afirma Kozel (2007, p.115), essas “construgdes
signicas inserem-se em contextos sociais, espaciais e historicos coletivos, remetendo a

particularidades e a singularidades”.

Mapa mental 5

Figura 48: Mapa mental 5 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.
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No mapa mental 5 (Figura 48), ha somente a imagem do boi (lado direito).

A imagem que pode ser considerada tanto um elemento humano, uma vez que o
brincante da vida ao boi ao coloca-lo no dorso de uma pessoa, quanto um animal
presente em um ambiente urbano e/ou natural.

A imagem do boi pode indicar a possibilidade de um lugar festeiro, que acolhe a
brincadeira. A estrela na cabeca do animal, um elemento demarcador da representacéo,
caracteriza o grupo Boi Estrela. Os arcos postos no nariz do animal remetem ao boi
bravo e desbravador que compfe uma construgdo simbdlica do real, do vivido, pelo

brincante.

Mapa mental 6

Figura 49: Mapa mental 6 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.
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No mapa mental 6 (Figura 49), ha um elemento isolado: o boi. Ele simboliza o
espaco vivido e festivo de Santo Anténio de Leverger/MT e, ainda, o lugar da
brincadeira e da vivéncia.

Os signos iconicos presentes na imagem refletem o colorido do pano de chitéo
da maioria das coberturas do boi. Outro destaque é para a fisionomia do boi, sobre a

qual 0 autor comenta:

N&o é que meu boi esta triste, ele tem apenas a expressao de cansago. Isso é
0 que acontece com nos quando saimos nas ruas de Santo Antdnio. Vocé
pode ver que nés nos encontramos bem antes para ensaiar, ai, quando
saimos para a rua para desfilar, até terminar estamos assim (risos). O boi é
s0 alegria, cor, festa, brincadeiral!(10/2/2015)

No espetaculo da representacdo, 0 boi aparece como espaco afetivo,
sentimental e de interacdo entre as pessoas, posto ser, para os brincantes, o significado
do pertencimento ao lugar da festa. Sobre o espetadculo do Boi-a-Serra em Santo

Antbnio de Leverger, o brincante V.S. (47 anos) relata que

Logo ao amanhecer, ao circular-se pela cidade, nota-se a presenca do boi
nas residéncias e as brincadeiras sendo utilizadas nas ruas. Na época do
Carnaval, a cidade se transforma, haja vista que o festejo carnavalesco vai
além do cultural. Assim, a avenida principal é composta por barracas de
produtos variados, as pousadas ndo possuem vagas e 0s milhares de turistas
que saem, principalmente, da capital iniciam o dia na cidade e finalizam ao
amanhecer do proximo. Os veiculos ndo circulam mais e abrem espagos para
os blocos e a multiddo que os segue. Do outro lado da avenida, em frente a
casa dos organizadores, encontra-se 0 Boi Estrela juntamente com o Boi
Pantaneiro se preparando para sairem. Enquanto isso, a brincadeira ocorre
entre os brincantes que se “vestem” com o boi logo na entrada. Preparam-Se
e logo saem pelas ruas com seus bois. O desfile é realizado e encontram-se
em frente ao palco cultural para realizarem uma apresentacao para quem se
encante com a beleza da nossa festividade. As figuras pantaneiras estdo ali
junto ao boi: a ema, o minhocdo, o cavalo-égua, as borboletas, etc. O boi
brilha em terra pantaneira! (13/3/2014).
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Mapa mental 7

Figura 50: Mapa mental 7 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.

Na imagem (Figura 50), o brincante retrata o espaco simbdlico do boi, aludindo
ao animal e ao seu espetaculo. Em sua representacdo, hd um boi espetaculo. O desenho
remete ao encontro de bois que ocorre anualmente, a época do Carnaval, em um dos
palcos da cidade de Santo Antdnio de Leverger/MT. Na ilustracdo, veem-se a
indumentaria e os enfeites da apresentacdo, os quais lembram os de uma passarela.

No mapa mental, aparecem elementos que remetem ao vivido e ao representado
no lugar festivo. A representacdo revela-se por meio do olhar do sujeito brincante
envolvido com as experiéncias, as memorias, 0s imaginarios e o outro.

A imagem é composta por icones cujos elementos em posicdo horizontal
reportam-se a Festa do Boi-a-Serra. O autor mostra o lugar conforme o percebe. Acerca

de sua representacao, Luan (9 anos) diz:
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Quando fiz esse desenho, quis mostrar que o boi nédo é s6 aquele que temos
em casa e que sai pelas ruas. Ele é também o boi que todo mundo olha, vé.
Quando nos chegarmos la no palco cultural, vocé vai ver, tem uma cobertura
que passamos como se fosse uma cortina para sermos coroados. O hoi é o
rei da festa!(10/3/2014)

No mapa mental 8, Thiago coroa o boi, compartilhando com Luan o imaginario-
simbdlico e festivo do Boi-a-Serra em Santo Ant6nio de Leverger/MT.

Ha um imaginario representado por uma paisagem mitica, o boi — que € o herdi,
o rei, conforme o mapa mental 8 (Figura 51). E curioso como o autor relembra um dos
momentos da festa. O seu olhar torna-se valioso para desvendar-se o lugar para além do
real.

Mapa mental 8

Figura 51: Mapa mental 8 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.
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Mapa mental 9

Figura 52: Mapa mental 9 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.

No mapa mental 9 (Figura 52), o brincante representou os simbolos presentes na
Festa do Boi-a-Serra como o fez o autor do mapa mental 3. Conforme o apresentado
subtopico Festa do Boi-a-Serra e suas interfaces: simbolos e simbolismos, o boi, 0
minhocdo e a ema sao seres miticos presentes no festejo.

Eles séo figuras lendarias da festa: a ema é responsavel pela protecdo do boi; o
cavalo-égua compde a brincadeira e o minhocdo é um simbolo ligado a vida. Tais
animais lendarios da regido pantaneira conservam-se no imaginario dos moradores e dos
brincantes do boi.

O mapa mental é representado por icones diversos que compdem a imagem,
distribuidos de maneira dispersa e de formato aleatdrio. Os elementos da paisagem
natural (animais) correspondem a especificidade dos icones.

Um dos simbolos que aparece neste mapa e que ainda ndo havia sido
representado pelos brincantes é a viola-de-cocho, um instrumento musical tipico da
regido mato-grossense e simbolo das principais manifestacdes do estado, como o

cururu, o siriri e o boi-a-serra.
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Figura 53: Mapa mental 10 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.
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O mapa mental 10 (Figura 53) contém icones associados ao Boi-a-Serra: o boi,
sua estrutura, 0 bumbo e a moca, conhecida como Sinhazinha'®. Com o intuito de
representar as cores e 0 movimento da festa, a apresentacéo é dispersa. Ao referir-se ao
boi, o autor destaca o conhecimento desse espaco vivido.

No lado superior direito, ha a estrutura do boi, etapa inicial para a construcéo da
figura principal da brincadeira. O autor ainda menciona o aspecto musical, representado
por diversos brincantes. A musica ¢ essencial para a execucdo da Festa do Boi-a-Serra.

Tanto no mapa mental 10 quanto no 11 (Figura 54), veem-se muitos bois. Nos
outros mapas, ha somente um boi em cada, esses representaram diversos bois,
caracterizando a particularidade do desfile que ocorre no Carnaval de Santo Antonio de

Leverger.

Mapa mental 11

Figura 54: Mapa mental 11 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.

% Trata-se de uma personagem da brincadeira do Bumba-Meu-Boi e que figura em algumas
apresentagdes do Boi-a-Serra. E a filha do dono da fazenda (o amo) na histéria da méae Catirina e do pai
Francisco.




169

Mapa mental 12

Figura 55: Mapa mental 12 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.

Mapa mental 13

Figura 56: Mapa mental 13 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.
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Os mapas mentais 12 (Figura 55) e 13 (Figura 56), cujo autor € Iriam (9 anos),
representam o sentimento festivo da brincadeira do Boi-a-Serra por meio das cores que
caracterizam o festejo. Os mapas contém imagens diversas associadas aos icones da
figura do boi como ator principal da brincadeira e ha também o bumbo que se liga a
musicalidade. Nesse sentido, os desenhos de Iram exprimem uma cultura festiva

relacionada ao simbolo do boi, como se nota em seu discurso:

no meu desenho, eu quero destacar a festa. Vocé viu que eu coloquei varias
cores, preenchi com riscos para ver o movimento: o movimento do boi, das
pessoas e de todo mundo que sai nas ruas. O pano de chitdo também é
colorido. Isso que é a festa para nos! (9/3/2013)

O boi representa o elemento da paisagem natural que, na visao da crianga, situa-
se em meio as cores, aos balanceios e a festa. A crianca atribui sentido ao lugar da festa.
O convivio coletivo é representado pelo grupo do Boi Estrela, cujo simbolo € colocado
na cabeca do boi.

No mapa mental, o espago festivo consiste em um lugar de afeto reconhecido
pelas relacdes entre 0 homem e a cultura. Por isso, como declara Kashiwagi (2004, p.
116),

A utilizacdo dos mapas mentais como instrumento de pesquisa é de
fundamental importancia, tendo em vista a diversificacdo de elementos que
proporcionaram, com a percepcdo e a apropriacdo do lugar e seus
significados, valores socioculturais e construgfes signicas, constituindo-se no
referencial para as reflexdes e as abordagens propostas.

Ao decodificar o mapa mental do brincante, verifica-se, no que concerne a forma
de representacdo dos elementos da imagem, a presenca de icones: o boi e 0 bumbo. Ha
linhas e figuras geométricas. Os elementos icbnicos posicionam-se no centro da

imagem, sendo que o destaque € a figura do boi.



Mapa mental 14
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Figura 57: Mapa mental 14 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.

Mapa mental 15
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Figura 58: Mapa mental 15 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.
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Mapa mental 16

13

Figura 59: Mapa mental 16 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.

Os mapas mentais 14 (Figura 57), 15 (Figura 58) e 16 (Figura 59) s&o
representacdes da figura do boi e do bumbo, como mostrado em outros mapas
anteriores.

O mapa 16 apresenta um elemento humano proximo a figura do boi. Nesse
momento, 0 autor preocupa-se em retratar o espaco humano, referindo-se ao homem
como o responsavel pela brincadeira.

Ambos 0s mapas mentais trazem o colorido do pano de chitdo, o que refina a
representacdo de um olhar imaginario, de memoria, que atesta o conhecimento vivido
do brincante no lugar da festa.

Os mapas mentais 14,15 e 16 refletem o elo entre a paisagem observada,
vivenciada, experienciada e a percep¢do do brincante. A imagem é composta por icones
(boi e bumbos), letras e palavras (mapa mental 14) que estdo dispersos, ressaltando os
detalhes em relag&o ao conhecimento do lugar.
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Mapa mental 17

Figura 60: Mapa mental 17 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.

O mapa mental 17 (Figura 60) corresponde & principal caracteristica do Boi-a-
Serra. Na figura, o boi é levado pelo brincante em suas costas. Configura-se uma
associacdo com a pratica coletiva que advém de uma dimensdo mitica, simbolica e,
consequentemente, subjetiva desse corpo-sujeito representado pelo boi.

Por meio desse mapa mental, justifica-se a andlise conceitual anterior sobre o
Boi-a-Serra como um texto corporeo. O desenho representa um conjunto vinculado aos
simbolismos, signos e cddigos, marcados por uma linguagem corporal refletida na
imagem do boi.

No mapa mental, o boi € o lugar do corpo festivo demarcado entre 0 homem e o
imaginario. O mapa mental expressa, a relacdo entre o lugar e o corpo festivo do boi,

revelando-o como corpo-sujeito, como indica Merleau Ponty (2011).
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Mapa mental 18

Figura 61: Mapa mental 18 — Boi-a-Serra.
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.

O mapa mental 18 (Figura 61) explora a memoria dos brincantes, bem como as
representacdes simbolicas da Festa do Boi-a-Serra. Sua conjuntura € harmonizada por
signos representados por meio de objetos, linhas e figuras geométricas.

Os icones evidenciam os simbolos da brincadeira do Boi-a-Serra por meio da
figura do boi e do bumbo e, igualmente, por meio de imagens diversas, como é 0 caso
da paixdo pelo futebol e da diversdo da pipa.

O mapa mental representa a Festa do Boi-a-Serra caracterizada pelos seus
principais simbolismos, bem como pelos elementos que se ligam a sua musicalidade. Na
imagem, os elementos estdo dispostos de forma dispersa. Esse mapa tem especificidades
de vivéncia, diverséo e brincadeira.

Os mapas mentais apresentados comprovam que a Festa do Boi-a-Serra
constitui-se de um conjunto de simbolismos que promovem o lugar festivo. Esse
organiza-se, especialmente, pela representacéo do boi. A figura do boi é observada nas
representacdes constituidas de tradigdes, memorias, mitos e lendas que envolvem as

estruturas fundamentais da festa, como as dimensGes corporais, imaginarias, entre
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outras. Essas representacdes nos mapas justificam o sentido singular da Festa em Santo
Antbnio de Leverger/MT.

O olhar do sujeito € composto por vivéncias e experiéncias unicas. Por meio dos
mapas mentais, verifica-se a percepcao representativa da Festa do Boi-a-Serra em Santo
Antonio de Leverger/MT. Esses mapas revelam a presenca do imaginario mitico que
corrobora a percepcéo e a valorizagdo do boi como figura principal da festa.

O registro das percepg¢des dos brincantes por meio dos mapas mentais representa
uma ferramenta auxiliar na apreciacdo da construcdo da analise central: as
representacOes espaciais e simbolicas e o sentido do Boi-a-Serra em Santo Antonio de
Leverger/MT.
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A despedida...

A pesquisa intitulada As representacGes espaciais/simbolicas e os sentidos da
Festa do Boi-a-Serra em Santo Antdnio de Leverger/MT estabelece-se a partir de um
debate tedrico e empirico no &mbito dos estudos da Geografia Cultural, em sua vertente
fenomenologica, na interface do corpo com o lugar existencial. A fim de discutirem-se
os referidos estudos, recorreu-se ao emprego de termos conceituais como “lugar”,
“corpo-sujeito” e “cultura”, articulados em um debate de reconhecimento de tematicas
que versam sobre representacdes sociais, subjetividades, memoria e dimensdo mitica.
Tais bases conceituais foram abordadas por leituras interdisciplinares atinentes
a Geografia, a Antropologia, a Historia e a Filosofia. As abordagens empreendidas
partem da reflexdo sobre os processos culturais vivenciados pelos brincantes do Boi-a-
Serra em Santo Antonio de Leverger/MT.

O estudo da Festa do Boi-a-Serra, a partir das teorias fenomenoldgicas que
explicam os sentidos do sistema simbolico da linguagem festiva — centrado nas falas e
nos corpos representados pelo boi — é o sentido do lugar, efetivado pelas dimensdes
simbdlicas, miticas, imaginarias e corporais do Boi-a-Serra. A festa € considerada
peculiar, do cotidiano e associada as tradi¢oes.

A Festa do Boi-a-Serra é considerada uma pratica cultural coletiva, vivenciada
em uma dimensdo mitico-simbolico-subjetiva e praticada com a presenca da figura do
boi, que é representado pelo corpo-sujeito do brincante, segundo Merleau-Ponty. A
brincadeira do boi € uma forma festiva que constitui seu proprio espaco: o lugar festivo.

E sobre essa perspectiva que se retoma a ideia de que a experiéncia humana
revela uma simbdlica ligacdo entre o corpo e o lugar, ou melhor, demarca que 0s
sentidos do lugar sdo aqueles expressos nas vivéncias da festa. Para tanto, a andlise
geogréfica do corpo-sujeito (Merleau-Ponty) e o lugar existencial (Tuan) garantem a
compreensdo dos sentidos e dos significados humanos atribuidos ao lugar.

O ser humano se percebe como ser no mundo com base em como ele é, onde ele
vive e em suas atitudes na trajetdria cultural. A manifestacdo cultural do Boi-a-Serra
constitui, portanto, um lugar em que o movimento do corpo demarcado pelos bois
presentes no ritual pode ser um dos modos de ser no tempo e no espacgo e,

consequentemente, no lugar. O movimento €é diferenciado e plural, fazendo a
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distribuicdo dos bois ou dos corpos no lugar da festa, articulado pela juncdo dos corpos-
sujeitos.

A Festa do Boi-a-Serra € o lugar em que se estrutura a relacdo do outro com o
eu, é a dimensao espacial dos encontros, onde se localizam os simbolos, as coisas, 0s
brincantes, os outros e nGs mesmos.

Para os moradores de Leverger/MT, o Boi-a-Serra tornou-se simbolo de valores
singulares, experienciados em virtude da memoria dos sujeitos praticantes, embora em
meio a processos dinamicos socioculturais que recriam e renovam as identidades locais.
A festa é reafirmada pelas relagdes historico-culturais dos brincantes. No local, essa
manifestacdo cultural institui um espaco mitico que se traduz por uma linguagem
simbolica. Ante o caminho metodologico fenomenoldgico percorrido na pesquisa, 0
espaco mitico da festa é garantido pelos sentidos dados a experiéncia de participar de
um sistema simbdlico que cria uma identidade especifica.

O lugar festivo assume 0s signos, os simbolismos e as representacdes do Boi-a-
Serra em sua dimensdo mitica, além de admitir a festa como espetaculo de rua. O
sentido de espetaculo para ser vivenciado pelos brincantes e exibido aos observadores
ocorre pela linguagem da festa. Os diversos olhares presentes no Boi-a-Serra elegem a
contemplacdo definida por esse observador. Reforga-se que, nesse estudo, o espetaculo
é analisado sob o aspecto cultural e ndo como atrativo turistico de Santo Anténio de
Leverger/MT. Contudo o espetaculo cultural do Boi-a-Serra encontra-se representado
diante de aspectos simbdlicos que garantem o acontecimento futuro do festejo.

Em busca de uma sintese dos elementos conceituais tedricos e filosoficos que

sustentam a presente tese, apresenta-se o diagrama a seguir.
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Figura 62: O circulo festivo do Boi-a-Serra
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.

A Figura 62 demonstra um movimento circular, em que o ponto fixo central (o
lugar festivo do Boi-a-Serra) decorre da circulacdo realizada pelos elementos
constitutivos da festa e do boi por meio de um movimento continuo da experiéncia e da
vivéncia do brincante. O circulo resume o decurso da construgdo da tese, evidenciando
0 objeto de estudo e suas interligacdes. Defende-se, nesta tese, a presenga dos conjuntos
simbdlicos que promovem o Boi-a-Serra em Santo Antonio de Leverger/MT. O lugar
estabelece a manifestacdo por meio da representatividade do boi, tomado por
significados procedentes da vivéncia, da experiéncia, da memoria, da tradi¢do e das
lendas narrativas pantaneiras dos brincantes que sdo as bases que envolvem o aspecto
musical, corporal, mitico, imaginario, espetacular e carnavalesco. Para tanto, a Festa do

Boi-a-Serra passa a dar sentidos particulares a Santo Antonio de Leverger/MT.
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O corpo, como categoria de andlise, ndo é somente o invélucro que realiza o
movimento, ele é parte representante de uma cultura, de um ambiente repleto de signos
e de simbolos, constituindo-se como fator principal da manifestacdo da festa. Esse
corpo € apontado como o produtor e o produto que envolve o Boi-a-Serra.

As expressoes garantidas pelo corpo e pela corporeidade do boi constituem um
sistema simbdlico comunicacional, por meio de encenacgdes cujas formas misturam-se
em outros espacos garantidos pela ocorréncia das festas, ou seja, nas casas, nas ruas, nos
palcos e nos carnavais.

Por se tratar de uma préatica heterogénea, a festa ndo se vincula ao espago
religioso. A fusdo dos diversos elementos culturais do Boi-a-Serra implica o
fortalecimento da brincadeira, antes somente nas residéncias, hoje, nas ruas e nos
desfiles carnavalescos. Além disso, a brincadeira une a populacdo e mantém a
afetividade, ou seja, os lagos sentimentais com o lugar da festa.

A Festa do Boi-a-Serra mobiliza sentimentos. E plural e promove o encontro do
ser brincante com o lugar e com o corpo-sujeito representado pelo boi. A brincadeira é
realizada continuamente na cidade de Santo Anténio de Leverger/MT, mormente pela
esséncia de tradicdo exercida pelos que ainda a executam como quem a repassa aos
filhos e aos netos dos brincantes. O carater da brincadeira é ludico e polivalente.

A metodologia utilizada por meio dos mapas mentais, observacdes e entrevistas
procurou considerar a subjetividade dos sujeitos brincantes e a coletividade do lugar
festivo. Assim, o universo festivo do Boi-a-Serra teve melhor compreensdo, uma vez
que os entrevistados destacaram proximidade com os significados simbdlicos da festa,
enguanto a observacdo e 0s mapas mentais favoreceram o contato da pesquisadora com
a festividade e as representacdes associadas a manifestacdo no lugar da festa em pauta.

Por meio da metodologia Kozel, os mapas mentais permitiram a analise do lugar
festivo do Boi-a-Serra, do mundo vivido dos brincantes, bem como de suas percepcdes
sobre o festejo. Essa metodologia proporcionou o reconhecimento dos saberes culturais,
espaciais e simbdlicos presentes na representacdo do lugar da festa, envolvendo o boi,
0s bumbos, a mdasica, as figuras lendéarias, entre outros, de modo a compreender-se a
vida festiva dos brincantes do boi.

Desse modo, o lugar festivo do Boi-a-Serra, constituido por uma teia de
simbolismos e significados, encontra na manifestacao cultural elementos indispensaveis

a sua representatividade. A presente tese, nesse sentido, apresenta-se como uma
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contribuicdo ao entendimento do lugar do Boi-a-Serra, por intermédio da representacao
do boi desvelando as bases plurais que envolvem as estruturas miticas, corporais,
musicais, carnavalescas, imaginarias e espetaculares que concedem sentidos singulares

a Santo Anténio de Leverger/MT.
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Figura 63: Boi-a-Serra
Fonte: TEIXEIRA, M.F., 2014.

“0 fundamental na Festa do Boi-a-Serra é o ser humano.”
Dona Domingas
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ANEXO 1 — Programacéo do Carnaval de Santo Antonio de Leverger/MT/2015

Secretaria Municipal de Cultura e Turismo - SECTUR

RELAGCAO DOS BLOCOS; LOCAL DE CONCENTRAGAO E HORARIOS DE DESFILES 2015

Data Bloco Local de Concentragao Horario de Horario de Desfile
Concentracao
13/02 GARANHAOES DA MADRUGADA | Barracao do Bloco Seu Q... Brilha - Av. Santo 20:00 as 03:00
PELO MEU SACO Ant. 20:00 as 03:00 01:00
Sexta | pauBRILHOSO Marina Gaivota - Rua 13 de junho - Centro 20:00 as 03:00
Feira SEU Q.. BRILHA Buraquinhos Eventos - Av Osvaldo Teixeira 18:00 as 00:00
Barracao do Seu Q... Brilha - Av Santo Antonio
TA TUDO BEM Buraquinhos Eventos - Av Osvaldo Teixeira 16:00 as 20:00 20:00
CHEIRUDA CHEIROSA Em frente Rede Cemat - Av Santo Antonio 18:00 as 19:00 19:00
14/02 AS REDONDINHAS Casa de Dona Biruca - Av. Santo Antonio 19:00 as 21:00 21:00
Sabado | As TREPADEIRAS Restaurante do Primo - Av Santo Antonio
GARANHAOES DA MADRUGADA | Barracao do Bloco Seu Q ... Brilha - Av Santo 20:00 as 03:00
PELO MEU SACO Ant. 20:00 as 03:00
PAU BRILHOSO Marina Gaivota - Rua 13 de junho - Centro 20:00 as 03:00 10:00
SEU Q.. BRILHA Buraquinhos Eventos - A. Osvaldo Teixeira 18:00 as 00:00 08:00
Barracao do Seu Q...Brilha - Av Santo Antonio
PALCO CULTURAL Em frente Esc. Lednidas de Matos - Av Santo 16:00 as 00:00
Antonio.
BLOCO DOS AMIGOS Residéncia do Liré - Santo Antonio 09:00 as 13:00
15]02 MOLE NAO ENTRA Mangueiral (Bairro da Fronteira) 11:00 as 18:00 19:00
D PACU NA VARA - ilely - muials Restaurante da Nely - Riia:i€oronel Arruda Pinto 4760 as 19:00 21:00
ommso CAPRICHOSAS DE::LEVERGER Buraquinho Eventos - A¢ @svaldo Teixeira 16100 as 21:00 16:00
AS REBELDES Rua do Pinto - Centro ##:0 14:00 as 16:00 11:00
FLORESBELA . ; Residéncia Juvéncio - Baifro: Nossa Sra Fatima 11:00 as 15:00
GARANHAOES BAMADRUGADA Barracao do Bloco Seu @ . Brilha Av Santo A 20:00 as 03:00
PELO MEU SACO- Fiua 1% @& G Marina Gaivota Rua 13@deéjunho - Centro 20:00 as 03:00
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PAU BRILHOSO
SEU Q.. BRILHA

PALCO CULTURAL

Buraquinhos Eventos - Av Osvaldo Teixeira
Barracdo do Seu Q... Brilha - Av Santo Antonio
Em frente Esc. Lednidas de Matos - Av Santo
Ant

20:00 as 03:00
18:00 as 00:00

16:00 as 00:00

16/02 BOCA DE AARKOL Restaurante do Primo - Av Santo Antonio 11:00 as 18:00 18:00
AS REDONDINHAS Casa de Dona Biruca - Av. Santo Antonio 19:00 as 21:00 21:00
BICO DE PRATA (Bloco Cultural) | Residéncia Sr® Nete - Bairro do Lixa 14:00 as 17:00 17:00
Segunda AS ZOONESTAS BBR Eventos - Centro 14:00 as 16:00 16:00
Feira QUINTO DO INFERNO Mangueiral - Bairro da Fronteira 12:00 as 16:00 07:00
GARANHAGES DA MADRUGADA | Barracio do Bloco Seu Q... Brilha - Av. Santo 20:00 as 03:00 00:00
PELO MEU SACO Ant. 20:00 as 03:00 01:00
PAU BRILHOSO Marina Gaivota - Rua 13 de junho - Centro 20:00 as03:00 10:00
SEU Q.. BRILHA Buraquinhos Eventos - Av. Osvaldo Teixeira 18:00 as 00:00 08:00
Barracdo do Seu Q.. Brilha - Av Santo Antonio
PALCO CULTURAL Em frente Esc. Lednidas de Matos - Av Santo 16:00 as 00:00
Antonio.

BLOCO DOS AMIGOS Residéncia do Liré - Santo Antonio 09:00 as 13:00

CHEIRUDA CHEIROSA Em frente Rede Cemat - Av Santo Antonio 18:00 as 19:00

PACU NA VARA Restaurante da Nely - Rua Coronel Arruda Pinto 17:00 as 19:00
00:00
17/02 GARANHAGES DA MADRUGADA | Barracao do Bloco Seu Q Brilha - Av. Santo 20:00 as 03:00 01:00

PELO MEU SACO Ant. 20:00 as 03:00

Terga PAU BRILHOSO Marina Gaivota - Rua 13 de junho - Centro 20:00 as 03:00

Feira SEU Q.. BRILHA Buraquinhos Eventos - Av Osvaldo Teixeira 18:00 as 00:00

PALCO CULTURAL

Barracado do Seu Q.. Brilha - Av Santo Antonio
Em frente Esc. Lednidas de Matos - Av. Santo
Ant

16:00 as 00:00

| a1OBSY Programacéo esta sujeita a alteracéo
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SECRETARIA MUNICIPAL DE CULTURA E TURISMO
PROGRAMACAO DO PALCO CULTURAL

“TRADICAO E FOLIA 2015”

DATA PROGRAMACAO HORARIO
ABERTURA OFICIAL 18:00
13.02 GRUPO DE CURURUEIROS IRMAOS TRONO DE ARUEIRA 19:00
Sexta BO! A SERRA ESTRELA : 20:00
Feira BOI A SERRA LENDARIO 21:00
22:00
BOI A SERRA ESTRELA 18:00
14.02 BOI A SERRA LENDARIO 19:00
Sabado GRUPO FOLCLORICO MELHOR IDADE DE VARGINHA 20:00
GRUPO FOLCLORICO ARCO-IRIS 21:00
22:00
SIRIRI DE RUA “UNIDOS DO LIXA” 17:00
15.02 BOI A SERRA ETRELA 18:00
Domingo BOI A SERRA LENDARIO 19:00
; 20:00
2 21:00
i o 122:00

L
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BOI A SERRA ESTRELA

16.02 BOI A SERRA LENDARIO
Segunda GRUPO FOLCLORICO FLOR DE ATALAIA (CUIABA)
Feira
SIRIRI DE RUA “UNIDOS DO LIXA”
GRUPO DE CURURUEIROS IRMAOS TRONCO DE ARUEIRA 17:00
17.02 BOI A SERRA ESTRELA 18:00
Terga BOI A SERRA LENDARIO 19:00
Feira GRUPO FOLCLORICO FLOR DE LARANJEIRA 20:00
21:00
22:00

Fabio Ribeiro Teixeira
Secretario Municipal de Cultura e Turismo
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ANEXO 2 — DVD do Boi-a-Serra

- Contetido do DVD
* Flashes sobre o Boi-a-Serra: desfiles, apresentacdes e entrevistas.
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APENDICES

APENDICE A - Roteiro de entrevistas

Tese de doutorado: AS REPRESENTACOES ESPACIAIS/SIMBC')LICA:S E OS
SENTIDOS DO LUGAR DA FESTA DO BOI-A-SERRA EM SANTO ANTONIO DE
LEVERGER/MT

Roteiro de entrevistas

Identificacdo

1.

Nome
Idade

2
3. Profisséo
4,
5
6
7

Escolaridade

. Estado civil

Local de nascimento/residéncia

. Visitante/turista/morador

Dimensoes do Boi-a-Serra

o g k~ w

8.
9.

Conhece a Festa do Boi-a-Serra?

Participa da Festa do Boi-a-Serra? Desde quando? Conhece outras pessoas que
participam?

Qual sua funcéo na festa?

O que modificou na Festa do Boi-a-Serra nos Gltimos anos?

Desde guando ha o Boi-a-Serra em Santo Antonio de Leverger/MT?

Conhece a histéria do Boi-a-Serra em Santo Antonio de Leverger/MT? Quando
comecou? Diferencas de antes e hoje.

Vocé ja participou como brincante?

Qual o dia do inicio da festa? Como ela é realizada? Quando termina? Justifique.

Em outros municipios mato-grossenses, ha o Boi-a-Serra? Quais?

10. A Festa do Boi-a-Serra assemelha-se a outra manifestacao?



11.
12.
13.

14.

15.
16.
17.

18.
19.
20.

21.
22.
23.
24,
25.
26.

27.

28.

29.

30.
31.

32.
33.
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Como a brincadeira é realizada?

Conhece o cururu? O siriri? Se sim, como as dangas sdo realizadas?

O que representa a Festa do Boi-a-Serra para vocé? Qual o motivo de estar nela?
O que o encanta?

O Boi-a-Serra ¢ uma manifestacdo importante para Santo Antdnio de
Leverger/MT?

Como ¢ Santo Antonio de Leverger antes, durante e depois do Boi-a-Serra?

O boi tem nome? Qual? Quem escolhe?

H& a presenga da viola-de-cocho? E o ganz&? O mocho? Que outros
instrumentos estdo presentes na manifestacéo?

Como o boi é feito? O que se utiliza? Quando ele € estruturado?

Que palavras para vocé relaciona com o Boi-a-Serra?

Cite trés apontamentos positivos e trés negativos do lugar simbélico da Festa do
Boi-a-Serra. Justifique.

Os moradores sabem quem leva o boi brincando?

Ha a presenca dos chamadores dos bois? Conhece?

Existem os domadores/toureadores do boi. Quem sdo?

H& mascarados? Qual o papel dele na festa?

Quiais sdo os simbolos da Festa do Boi-a-Serra?

O que vocé considera como lugar festivo? Como seria o lugar festivo do Boi-a-
Serra em Santo Antonio de Leverger/MT?

Em relagdo aos animais: ha a presenca da ema? Como ela é feita? Qual a funcédo
dela na festividade?

A cabeca de apa ou bicho cabecudo é considerado um simbolo mitico da festa.
Vocé o conhece? O que sabe a respeito?

O bico de brasa é um passarinho que brinca com a comunidade. Ele faz parte do
Boi-a-Serra. O que vocé sabe sobre esse animal pantaneiro?

Ha& outros animais representados na festa?

Em relacdo as toadas, as “carreiras” que sdo tocadas sdo especificas do boi?
Sabe alguma letra?

Relate sobre o Entrudo.

Caso necessario, observagoes.
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APENDICE B - Roteiro de observacio

Identificacdo

1. Quantidade de grupos
2. Brincantes: nimero
3. Cidade de Santo Antonio de Leverger/MT

Aspectos/organizacao/vida social/atividades

1. Aspectos do lugar: Santo Antonio de Leverger/MT
2. Organizagdo da Festa do Boi-a-Serra

w

Aspectos sociais e infraestrutura da cidade: escolas, rede de esgoto, iluminacao,
entre outros

Elementos identitarios do Boi-a-Serra

Caracteristicas da vivéncia/experiéncia coletiva

Elementos do cotidiano

N o g &

Sociabilidade/solidariedade



