UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA
SETOR DE CIENCIAS HUMANAS LETRAS E ARTES
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA - MESTRADO
AREA DE CONCENTRACAO: HISTORIA DA FILOSOFIA MODERNA E CONTEMPORANEA

DISSERTACAO DE MESTRADO

CONHECIMENTO E MORAL:
Analise da nog3o nietzscheana de verdade presente no ensaio “Sobre Verdade e Mentira no

Sentido Extra-Moral’

ANGELA COUTO MACHADO FONSECA

CURITIBA
2002



"TERMO DE APROVACAOQO"

“CONHECIMENTO E MORAL: ANALISE DA NOGAO NIETZCHEANA DE

VERDADE PRESENTE NO ENSAIO “SOBRE VERDADE E MENTIRA NO
SENTIDO EXTRA-MORAL”

ESTA DISSERTAGCAO FOI JULGADA AfTH (apTAnNAPTA) PARA

A OBTENCAO DO TITULO DE MESTRE EM FILOSOFIA NA AREA DE
CONCENTRACAO: HISTORIA DA FILOSOFIA MODERNA E

CONTEMPORANEA, E ng\mf Ao (aprovADAREPROVADA) EM SUA

FORMA FINAL PELO PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM FILOSOFIA -
NIVEL MESTRADO, DA UNIVERSIDADE FEDERAL DO PARANA. Em 23

de outubro de 2003.

Plg(/)FA. DRA. MARIA ISABEL LIMONGI
COORDENADORA DO MESTRADO

APRESENTADO A COMISSAO EXAMINADORA INTEGRADA PELOS
PROFESSORES:

DMILSON PASCHOAL
MBRO

Curitiba, 23 f O  de 2003.




ANGELA COUTO MACHADO FONSECA

CONHECIMENTO E MORAL:
Analise da nogfio nietzscheana de verdade presente no ensaio “Sobre Verdade e

Mentira no Sentido Extra-Moral”

Dissertagdo apresentada como requisito parcial a
obtengdo do grau de Mestre. Curso de Mestrado
em Filosofia do Setor de Ciéncias Humanas,
Letras e Artes da Universidade Federal do Parana.

Orientador: Prof. Dr. Luiz Antonio Alves Eva

CURITIBA
2003



Ao meu grande companheiro Ricardo, por tudo aquilo de profundo e intenso

que as palavras ndo alcangam.

AGRADECIMENTOS

Agradego ao meu orientador, Prof. Dr. Luiz Antonio Alves Eva, com o qual
tenho a divida de ter comprado junto comigo o projeto deste trabalho quando ele era
apenas algo desejado. Agradego também a seriedade com a qual conduziu a
orientacao.

Ao Prof. Dr. Oswaldo Giacdia Junior, pela valiosa contribui¢do a este
trabalho.

Ao Prof. Dr. Anténio Edmilson Paschoal, pela constante presenga e apoio,
assim como pela imensa generosidade intelectual indispensavel a este trabalho.

Ao Prof. Dr. Pedro da Costa Rego, pela leitura atenta e pelo incentivo no
momento mais delicado desta produgdo.

Aos meus pais, Clovis Luiz Machado-da-Silva e Heloisa Couto Machado-da-
Silva. Ele, pelo exemplo de dedicagdo e esforgo que acenderam minha paixdo a teoria
e sempre me serviram como guia. Ela, pela constancia de carater e pela capacidade
incondicional de afeto, que sempre me deu chéo e ninho.

A minha irm3, Luciana Machado Carreirdo, a Claudio Mund Carreiro e aos
pequenos Leonardo e Daniel, pela alegria de suas presengas.

Aos meus amigos de mestrado, em especial, Eduardo Ribeiro da Fonseca e
Ildenilson Meireles Barbosa, pelo companheirismo e cumplicidade incomuns.

Aos amigos sempre presentes, Sidnei Machado, Lucimara Diniz, Mauricio
Galeb, Martha Bill, Edson Hauagge, Isabel Zacharias, Cinthia Valente, Clovis Costa,
Laura Carvalho, Claudia Baukaut, Silvana Carbonera, Anderson Santos e Raquel

Padilha.

il



SUMARIO

AGRADECIMENTOS....ccciniuisinnnnsnnsanssissssassessassassassassasssssssssassssssssssssassassassasssssssasssss ii
SUMARIO........conecirunrrene e iausesansssassaRsssssep eSS RR A SRS RSO RR RO SRRSO et RSSO R RS RSO SR SRS RRSSS iii
RESUMOD ....ccioiinsniccssncssssnccssnessssasssnsssssssssssssassssassssssssssssssssasesssasesssssassanssssassssssssassssasse iv
ABSTRACT ....uooiiurinnninsnnssnssnssnssssssssesssssssessessasssssassassassassassssssasssssssssassnsssssassassasssssssase v
CAPITULO I - CRITICA DA CRENCA NA VERDADE EM “SOBRE
VERDADE E MENTIRA NO SENTIDO EXTRA-MORAL? ....ccccesersunsesesaesacancas 01
1. Aspectos gerais do ensaio “Sobre Verdade e Mentira no Sentido Extra-moral”...... 01
2. A metafora e o conceito — ilus@o e antropomorfizagdo do mundo...........ccceeveereenneee 05
3. A Fabula do Conhecimento como estratégia de critica ao valor do intelecto........... 08
4. A verdade como acontecimento social fixado pela linguagem.........c..ccocuervenneenenn 16
5. Palavra: Metafora € CriaGA0......ccueevuveeiveeeiieeeriesiieeeireesireeessseesssesesssessseesseesssesssenns 22
6. Conceito: disseminagao da 1lUSAO .....ccceeeieeriiieniiieriieecee e 31
7. Metafora, CONCEIO € TTUSHO «.vvvveeveerveesvesseesreesseeesesseessesseeseessesseeseeesseessesseesseeeeeseens 41
CAPITULO II - EXAME DA ORIGEM DA CRENCA NA VERDADE EM
“SOBRE VERDADE E MENTIRA NO SENTIDO EXTRA-MORAL”......ccceeueee 49
1. O Ambito consciente da formagao da nogdo de verdade ..........cceevvvveeveiieiiicinieniennne 49
2. Uno-primordial, Apolo € DIONiSIO ......c.eecveeuerrreinieenienieereenee et 51
3. Verdade, Mentira € 1IUSHO ......ccouvveeerieeiiieeciieeeeitee et e e e ivre e e seaeee s eraeeeetaeseneaeeene 59
4. Verdade Social, Veracidade e crenga na Verdade ..........cccceeeieriienicnnienicnenncinns 61
5. Os empreendimentos abstratos CONCEITUALS........coverrvereerersieiiierir et 74
6. O fundo Moral da crenga da verdade ...........ccceeerrvieeiniiieeeriieeeeeiieee e 83
7. Impulso a verdade, Impulso a metaforizagédo e Impulso a falsificagéo .................... 87
CONCLUSAD ..ouuunrursnssismsssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssasssssssssssssssasssssssssssssses 94
REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS ccocuuuevrmmuniensmmsnssssssesssssssssssmsessssssssssssssssssases 98

il



RESUMO

A partir da analise da nogdo de verdade trabalhada por Nietzsche no ensaio “Sobre
Verdade e Mentira no Sentido Extra-moral”, o presente trabalho investiga em
primeiro plano a insuficiéncia e impossibilidade da verdade no seu sentido classico
como delineado pelo autor, o que envolve as nogdes de metafora e criagdo artistica; e,
num segundo plano, as bases da formagdo na crenga da verdade entram em foco, o que
demanda a observagio do aparato moral ai envolvido. Esses dois planos mencionados,
que se apresentam sob um enfoque primeiro epistemologico € depois moral, sdo
ligados por alguns tragos comuns. O mais evidente diz respeito a critica desenvolvida
por Nietzsche no que se refere a verdade. Outro trago relevante trata da nogdo
nietzscheana de que a esfera consciente ndo € autdnoma ou superior a esfera instintiva.
Nesse contexto, o mundo que se apresenta aos homens como objeto de conhecimento,
estd irremediavelmente preso as criagdes inerentes as atividades instintivas, que se
exercem pela necessidade de busca de prazer e fuga ao desprazer; e, no ambito da
consciéncia, o mundo ¢ justificado e interpretado por forca da atuagio dessas mesmas
necessidades. Com isso o trabalho pontua a verdade e o conhecimento como criagdes
necessarias, que em face do desconhecimento do que ocorre instintivamente e devido a
atuagido da acdio moral, passam a valer como elementos validos e existentes em si
mesmos. Por fim, desenvolve-se que aquela necessidade de prazer, que toma forma
como justificagdo da vida, é sustentada pelo impulso & verdade criado entre os
homens.
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ABSTACT

Beginning with the analysis of the notion of truth worked on by Nietzsche in his essay
“On Truth and Lie in an Extra Moral Sense”, the present work investigates on the first
level the insufficiency and impossibility of truth in its classic sense as laid out by the
author, which involves the notions of metaphor and artistic creation; and, on a second
level, the basis of the formation of the belief in the truth comes into focus, which
demands the observation of the moral apparatus therein involved. These two
mentioned levels, which show themselves firstly under an epistemological focus and
secondly moral, are linked by some common traces. The most obvious refers to the
criticism developed by Nietzsche with regards to truth. Another relevant trait refers to
the Nietzschean notion that the conscious sphere is not autonomous or superior to the
instinctive sphere. In this context, the world which is portrayed to men as an object of
knowledge, is irremediably tied to the inherent creations of instinctive activities, which
are exerted by the necessity of search for pleasure and escape from displeasure; and,
in the confines of consciousness, the world is justified and interpreted due to these
same necessities. Therefore this work points truth and knowledge as necessary
creations, which in the face of not knowing what occurs instinctively and due to the
influence of moral action, they become elements valid and existing within themselves.
Lastly, it is developed that that necessity for pleasure, which takes the form of life’s
justification, is sustained by the impulse of truth created amongst men.



CAPITULO1

CRITICA DA CRENCA NA VERDADE EM “SOBRE VERDADE E MENTIRA
NO SENTIDO EXTRA-MORAL?”

1. ASPECTOS GERAIS DO ENSAIO “SOBRE VERDADE E MENTIRA NO
SENTIDO EXTRA-MORAL”.

Num texto redigido no periodo entre o fim de 1870 e abril de 1871,
Nietzsche formula o ideal de fazer uma filosofia que seja um platonismo as avessas:
“quanto mais distante do verdadeiramente existente, mais pura, mais bela e melhor
ela é”'. Afastando a visdo platonica do ‘verdadeiramente existente’, ele pretende se
opor a uma das mais fortes tradi¢des da filosofia ocidental: a divisdo metafisica entre
mundo verdadeiro € mundo aparente.

O fio condutor da rejei¢do dessa dualidade estd na investida de Nietzsche
contra o sentido de verdade proposto pela filosofia platonica, ou seja, verdade como
desvelamento da esséncia: verdade como algo que sejavneces‘sério,‘ objetivo e valido
universalmente.A nega§50 de uma tal concep¢do de verdade permanece como um dos
focos do pensaménto de Nietzsche no ensaio de 1873, “Sobre Verdade e Mentira no

Sentido Extra-Moral”, publicado apenas postumamente’. Neste escrito, o autor ataca a

possibilidade de existéncia de uma verdade considerada nos termos platonicos e

' “Ma philosophie, platonisme inversé: plus on est loin de 1'étant veritable, plus pur, plus
beau, meilleur cést.” Fragments posthumes, 7[156], In: NIETZSCHE, F. Ocuvres philosophiques
completes. La Naissance de la Tragédie. Fragments posthumes autorhne ‘1869 — printemps 1872.

" Textes et variantes établis par G. Colli et M. Montinari, Traduits de 1'allemand par Michel Haar,
Philippe Lacoue-Labarthe et Jean-Luc Nancy, tome I*, France: Gallimard, 1977, p. 308.

2 Doravante VM.



pretende demonstrar que a crenga numa verdade literal® ndo passa de crenga em iluséo.

O percurso elaborado por Nietzsche no primeiro capitulo de VM, desenvolve
a mencionada critica. O objeto deste trabalho é examinar a rejeigdo da verdade operada
pelo autor nesse texto. Por meio dessa critica, tentaremos observar como a idéia de
verdade € o resultado de tendéncias moralizantes cujo pano de fundo ¢ a necessidade.
Ateremo-nos, por ora, ao primeiro capitulo do ensaio, onde o ataque a verdade se
desdobra em trés momentos. No seu inicio, o autor problematiza o surgimento entre os
homens de “um honesto e puro impulso a verdade”, que seria incompativel a atividade
do intelecto humano entendida pelo autor. Em segundo lugar, detendo-se naquilo que
se configura aos homens como verdade, Nietzsche apresenta argumentos para situa-la
como ilusdo. O terceiro momento aponta que a ilusdo, mascarada entre os homens
como verdade, constitui-se, em ultima analise, como a forma pela qual o mundo ¢
antropomorfizado (humanizado).

Tais momentos serdo a seguir brevemente examinados em maior detalhe.

Kksk

De saida, no que se refere ao conhecimento, Nietzsche aponta a contradigio
existente em face da soberba de sua crenga e a precariedade de seu alcance, o que, ja
num primeiro momento, serve para abalar a confianga extrema que o homem possui de
conhecer verdades. O conhecimento é produto do intelecto humano, mas este nio
possui “nenhuma missdo mais vasta, que conduzisse além da vida humana. Ao

contrdrio, ele é humano, e somente seu possuidor e genitor o toma tdo pateticamente,

? Diz-se verdade literal num sentido em que este tipo de verdade seria equivalente a
expressdo propria das coisas e ndo uma interpretagdo ou criagdo antropomorfica das mesmas. Um tal
tipo de verdade aproxima-se da concep¢io de verdade por correspondéncia, onde pensamento e
realidade devem concordar.



como se os gonzos do mundo girassem nele.”*. Como poderia 0 homem supor que seu
conhecimento seria capaz de transcender aos limites de sua condi¢fio € supor que seu
intelecto é de tal forma decisivo em meio a natureza? O intelecto se apresenta,
segundo Nietzsche, como a forma de defesa dos homens neste mundo. Vista sob esse
aspecto, tal forma de defesa , cabe concluir, se exerce por meio do engano, do qual o
resultado é a propria criagio do conhecimento. “O intelecto, como meio de
conservagdo do individuo, desdobra suas forcas mestras no disfarce;” (VM, 31).
Essas questdes (que orientam o primeiro capitulo do ensaio) servem para sustentar a
colocagdo de uma problemética: se o intelecto se presta unicamente a restrita esfera
humana, e se coloca tarefas que a ela ultrapassam, motivo pelo qual ele acaba por
figurar uma incontornavel atividade enganadora associada ao agir humano, “nada é
mais inconcebivel do que como pdde aparecer entre os homens um honesto e puro
impulso a verdade”. (VM, 31)

O problema do surgimento do “impulso a verdade”, assim, guiara o caminho
percorrido no segundo momento do primeiro capitulo de VM. Ao longo da busca de
uma resposta a esse problema, o ensaio constata, antes de mais, que a origem da
verdade se d4 no mesmo terreno que a origem da linguagem e da vida social. Assim, se
a verdade se constitui enquanto fendmeno social, estabelecida e fixada por convengdes
lingiiisticas que a definem, uma questio se impde: € possivel que a linguagem seja o
veiculo da realidade intrinseca das coisas? Na formulagdo nietzscheana: “as
designagées e as coisas se recobrem? E a linguagem a expressio adequada de todas
as realidades?”.° Os argumentos apresentados por Nietzsche no exame desse ponto,

para sustentar que a linguagem ndo oferece conhecimento das coisas, procuram

*VM, p. 31.
5 Idem.

% Caso fosse possivel constatar a presenga da verdade na formag3io da linguagem, seria
também possivel encontrar a resposta de como aparece entre os homens o impulso a verdade.



gradativamente provar que a palavra e o conceito sdo formas de captar a realidade
apenas de modo figurado, nunca de modo literal (exigéncia esta de uma suposta
correspondéncia entre as coisas e sua designagdo). A palavra seria, segundo essa

«

argumentagdo, metafora das coisas e o conceito seria o “residuo de uma metafora”. O

desfecho dessa analise se encerra na célebre nogdo de verdade exposta por Nietzsche:

O que ¢ a verdade, portanto? Um batalhdo de metaforas, metonimias, antropomorfismos,
enfim, uma soma de relagdes humanas, que foram enfatizadas poética e retoricamente,
transpostas, enfeitadas, € que apds longo uso, parecem a um povo sélidas, candnicas €
obrigatdrias: as verdades s@o ilusGes, das quais se esqueceu que o sdo, metaforas que se
tornaram gastas e sem forga sensivel, moedas que perderam sua efigie e agora s6 entram
em consideragio como metal, ndo mais como moedas.’

Essa conhecida passagem, na qual a verdade é definida como um conjunto de
ilusdes cuja natureza iluséria foi esquecida, estd diretamente relacionada com o
problema de conhecer a origem do “impulso a verdade”. Isto porque, se a analise da
origem da verdade é oferecida como meio para esclarecer o surgimento do “impulso a
verdade” entre os homens, a afirmagdo de que a verdade € uma convengdo
determinada por razdes morais (como se verd) revela que esta deixa de se referir as
relagBes que os homens tem com as coisas € passa a se referir as coisas em si mesmas.
Isso, porém, nada esclarece, como dizemos, acerca da origem de um “honesto impulso
3 verdade": trata-se apenas de mostrar como ela surge a partir da relagdo. entre os
homens e do costume. Em outros termos, se a concepg¢do de verdade valida entre os
homens é apoiada sobre uma crenga, e ndo ha como constatar a verdade como
elemento originario, o “impulso a verdade”, tido como puro pelos homens, estd
desprovido de objeto que justifique seu surgimento.

O “impulso a verdade”, assim, ndo decorre da existéncia prévia de uma
verdade objetiva, necessaria € valida universalmente. A partir dessas consideragdes, a
analise nietzscheana acerca da verdade, que a aponta como resultado de criagdo

humana, esta atrelada a analise das circunstincias dos acontecimentos que envolvem a

"VM, p. 34.



sua criagdo. Com isso, examinar os requisitos de criagdo da verdade e da formagdo da
crenga que encobre a sua criagdo ¢ um meio de investigar como vai se constituir para
os homens o “impulso a verdade”. Esse processo, examinado por Nietzsche, pelo qual
a verdade se cria, ¢ 0 mesmo da atividade artistica humana, transposto para o ambito
social, que por sua vez extrapola para um ambito extra-moral, extrapolagdo que
corresponde a invengdo das “coisas mesmas”. Um aspecto particular desse processo
reside na antropomorfizagdo do mundo, pelo qual a atividade criativa metaférica

engendra a esfera dos conceitos. E tal processo que sera examinado no item seguinte.

2. A METAFORA E O CONCEITO - ILUSAO E ANTROPOMORFIZACAO DO
MUNDO

Para Nietzsche, o constructo teérico humano € resultado de uma iluséo e de
uma antropomorfizagdo do mundo. Para mostra-lo, Nietzsche parte do exame da
metafora, que é a forma originaria de contato entre homem e mundo e representa, ao
mesmo tempo, o abismo que existe entre eles. Mostrar a relagdo metafdrica entre as
representagdes e as coisas permite ver como o homem preenche artisticamente esse
abismo, dada sua condigdo artistico-criadora. O conceito surge num segundo
momento: igualmente decorrente da metafora, ele se constitui como um meio de
“saltar sobre o abismo”, possibilitando a0 homem erigir seu complexo constructo
tedrico.

Mesmo sendo a metafora o solo sobre o qual essa construgdo se erige, para
Nietzsche hd uma diferencia¢do entre a atividade metaférica e a conceitual. A
metafora é a incontornavel forma pela qual o homem transpde o mundo ao criar as
imagens que tem dele; ja o conceito, ao fixar tais metaforas como as designagdes
validas para as coisas, produz o sentimento moral do homem que espelha sua honra na

‘utilidade’, ‘confianga’ e ‘dignidade’ na utilizag@o correta desse material (conceito). O



homem “coloca agora seu agir como ser ‘racional’ sob a regéncia das abstragdes; (...)
Tudo o que destaca o homem do animal depende dessa aptiddo de liquefazer a
metafora intuitiva em um esquema, portanto de dissolver uma imagem em um
conceito.”

Assim, no que concerne a construg@o cognitiva humana, o autor opera uma
separagdo entre metafora e conceito. Enquanto a metafora, por ser individual e unica,
espelha a0 homem a incrivel variedade de disposigdes como o mundo pode se
apresentar, o conceito, por sua rigidez, ¢ o material proprio que confere seguranga €
regularidade a construgdo. Tal construgdo “(...) consegue erigir sobre fundamentos
moéveis € como que sobre Agua corrente um domo conceitual infinitamente
complicado.../Como génio construtivo o homem se eleva, nessa medida, muito acima
da abelha: esta constr6i com cera, que recolhe da natureza, ele com a matéria muito
mais ténue dos conceitos, que antes tem de fabricar a partir de si mesmo™’. Assim, ¢ a
partir de si mesmo, como se vera, que segundo Nietzsche, 0 homem configura a senha
de entrada para um mundo por ele criado™.

A criagdo dos conceitos ¢ feita com tal precisdo que o texto a descreve como
“uma ordenagdo piramidal” com “castas e graus” e como a “regularidade rigida de um
columbario romano”. Desse modo, a minuciosa organizagdo da realidade, edificada
pelo homem a partir dos conceitos, permite conservar o sentido que ele confere. Se a
metafora, em oposigdo ao conceito, se apresenta como viva, pois resulta da experiéncia

intuitiva particular, o conceito, por sua vez, como o resultado e desprendimento dessa

'VM, p. 35.
° Idem.

' Em fragmento do mesmo periodo de VM o autor revela a preocupagio no que se refere a
esse particular: “...No mundo o homem poderia conceber-se realmente como alguma figura saida de
um sonho € que, a0 mesmo tempo, sonha-se a si proprio.” Fragmento 95, 1872. In: NIETZSCHE, F. O
Livro do Filésofo. Tradugdo Rubens Eduardo Ferreira Frias. 3* ed., Sdo Paulo: Centauro, 2001. Todos
os fragmentos de 1872 doravante citados sgo retirados desta mencionada edigéo, salvo explicitagdo em
contrario.



experiéncia, se justifica, segundo Nietzsche, por constituir o material que conserva o
sentido ja morto e o qual nd3o permite que se possa investir contra ele. A petrificagédo
do aspecto regular da obra apresenta-se no ensaio como o motivo pelo qual a fina
criagdo (humana) é tida por realidade. “Quem ¢ bafejado por essa frieza dificilmente
acreditara que até mesmo o conceito, dsseo e octogonal como um dado ¢ tdo facil de
deslocar quanto este, ¢ somente o residuo de uma metafora, ¢ que a ilusdo da
transposi¢do artificial de um estimulo nervoso em imagens, se ndo ¢ a mae, ¢ pelo
menos a avé de todo conceito.””’

E bastante nitida a relagio feita por Nietzsche entre a critica do constructo
tedrico humano e a valoriza¢do da metafora em face do conceito. Todavia, se o proprio
conceito é material a partir do qual se erige a construgéo iluséria do conhecimento, a
metafora €, num plano mais basico, a forma pela qual se da a transfiguragdo do que se
toma por realidade. Assim, podemos ver, existe uma intengdo do autor em
salvaguardar e valorizar a metafora, a despeito de sua critica. Qual € a razdo disso,
tendo em vista que a metafora a0 mesmo tempo afasta a possibilidade da verdade, no
sentido pelo qual o ensaio de Nietzsche procura demonstrar? Procuraremos mostrar
que a transfiguragdo metaférica ndo ¢ um simples equivalente da ilusdo, o que, por sua
vez, nos obrigara também a um exame mais preciso acerca do problema de saber mais
precisamente em que consiste a ilusdo para Nietzsche.

Tal exame nos permitira, como o fio de Ariadne, percorrer o labirinto das
metaforas nietzscheanas. Este primeiro capitulo, em particular, tratard de analisar o
percurso da constituigdo da verdade como ilusdo, com o intuito de precisar o que seja
propriamente a ilusdo, segundo Nietzsche, nesse texto. Como dissemos, isso
dependera, igualmente, de um exame dos motivos que o ensaio fornece para que se

entenda a superioridade da metafora em face do conceito.

VM, p. 35.



3. A FABULA DO CONHECIMENTO COMO ESTRATEGIA DE CRITICA AO
VALOR DO INTELECTO.

E bastante célebre a fabula que dé inicio ao ensaio VM, a qual versa sobre a
criagdo do conhecimento por animais inteligentes em um astro qualquer em “(...) um
remoto rincdo do universo...” de tantos sistemas solares. De acordo com a fabula, o
minuto da inven¢do do conhecimento foi “(...) o mais soberbo e mais mentiroso da
‘historia universal...””’ e que ndo se sustentou, pois “(...) passados poucos folegos da
natureza congelou-se o astro, e os animais inteligentes tiveram de morrer...”

A  fabula desenvolve, claramente, uma satira da pequeneza e da
insignificAncia humana. As tantas imagens descritas propdem que o homem ndo €
somente um animal que habita um astro entre tantos de um universo infinito, como €
também bastante efémera sua existéncia, dado o infindavel acontecimento da vida que
o ultrapassa’. A contingéncia humana® ¢ expressamente posta por Nietzsche como
pano de fundo do seu objetivo de abalar a estima exagerada presente nas nogdes de
intelecto e conhecimento.

As imagens da fabula expdem uma despropor¢do existente entre a
insuficiéncia do intelecto € do conhecimento ¢ o valor que a eles se atribui. Esta
oposi¢do é ainda maximizada ao fim da exposi¢do, que assume formas de uma
narrativa mitica, desenvolvendo-se de um ponto afastado: “havia uma vez um astro,

em que animais inteligentes inventaram o conhecimento.”’" Nietzsche afirma que nem

12 “Esta compreensdo da pequena dimensdo da vida humana perante o grande jogo da Vida
e do Universo permanece constante nos textos de Nietzsche. Desde a paradigmatica afirmagdo que
abre o fundamental ensaio de 1873 até as passagens de fragmentos situados no ultimo periodo de sua
obra” In: BRUM, J. T. Nietzsche: As Artes do Intelecto. Sdo Paulo: Editora L&PM, 1986, p. 19.

13 Nesse sentido, a efemeridade humana nio decorre somente da pequeneza do astro que
habita e da momentaneidade de sua vida, como decorre também, da fragilidade de sua espécie dentro
da natureza.

VM, p. 31.



mesmo essa descrigio mitica da invengdo mentirosa e soberba do conhecimento pelo
intelecto, que durou apenas um minuto na histéria universal e depois sucumbiu, €
capaz de ilustrar “suficientemente qudo lamentdvel, qudo fantasmagdrico e fugaz,
qudo sem finalidade e gratuito fica o intelecto humano dentro da natureza”’. A
fabula, portanto, é um artificio para radicalizar a distdncia existente entre a atividade
do intelecto € do conhecimento, em contraposi¢do a forma exagerada e mitificada
como sdo considerados.*

J4 o fato de que esta narrativa critica se apresente como uma fabula permite
ver que as nogdes de intelecto e o conhecimento se apresentam no pensamento de
Nietzsche de forma distinta daquela como s@o tomados pela tradigdo filosofica
ocidental.” Mas uma observagdo mais pontual do texto nos permite reafirmar a
poténcia da critica insinuada.

Nesse sentido, a afirma¢io de que os homens sdo “animais inteligentes”
servird como o ponto de partida para uma apresentagao posterior da idéia, mais radical,
de que o conhecimento é uma simples invengdo “soberba e mentirosa”.

A principio, o tratamento dos homens como ‘animais inteligentes’ nido nos

15 1dem.

'® A escolha estilistica do autor pela fabula permite ainda uma digressdo que antecipa o0s
argumentos posteriores do ensaio. Pode-se observar que os personagens usuais das fabulas sdo
geralmente objetos inanimados ou animais falantes, que pensam, agem e sentem como humanos. E,
portanto, por meio de artificio ficcional que a fibula passa sua mensagem. A fibula que alguém
poderia contar, interposta por Nietzsche, faz mengdo dos homens como animais inteligentes, ou seja,
de animais que pelo uso de seu intelecto engendraram o conhecimento. Se a fabula conta com a fic¢do
para o exercicio de sua narrativa, a agdo do intelecto dos animais da fabula nietzscheana € tdo ficticia
quanto a possibilidade de fala entre um lobo e um cordeiro, por exemplo. Ainda nesta anélise do
paralelo entre os personagens classicos da fabula e os personagens da fabula narrada em VM, tem-se
que se aquilo que caracteriza os animais nas fabulas é a peculiaridade de sua fala, na qual esta
embutida a perspectiva do sentimento, do agir e do pensar humano. Os animais de VM, por sua vez,
sdo caracterizados pela agdo de seu intelecto, que igualmente ndo escapa dos limites da perspectiva
humana.

70 que se percebe pela narrativa fabular é que Nietzsche alia ao conteddo um
determinado estilo de linguagem para potencializar através de uma certa dose de ironia aquilo que
pretende criticar.



parece ter uma importincia particular no desenvolvimento da argumentagdio. Mas,
observando melhor, podemos notar que a afirmagido de que o intelecto faga parte da
natureza humana implica, ja aqui, em determinar o sentido restrito com que o intelecto
tratado no ensaio. Afinal, o intelecto se apresentard sobretudo como meio de
conservagdo do individuo (ein Mittel zur Erhaltung des Indiv’iduums). Enquanto os
animais se defendem fazendo uso de seus “chifres ou presas agugadas ”, 0 homem, o

mais “delicado e perecivel dos seres”, faz uso de seu intelecto.

O homem aparece aqui como sendo apenas uma espécie animal dentre outras

10

tantas, e como tal possui capacidades e se determina pelas necessidades naturais que

lhes sdo peculiares'. O intelecto é o instrumento que torna possivel as condigdes de
existéncia desse animal. Tudo o que envolve sua agdo esta atrelado a césa funcdo de
defesa: e é desse modo que Nietzsche concluira que, para este intelecto, ndo ha
“nenhuma missdo mais vasta que conduzisse além da vida humana”"”’. Podemos aqui
compreender melhor porque o conhecimento ¢ uma invengéo do intelecto humano. A
| pergunta acerca do que podemos conhecer deixa de se orientar para fora do proprio
homem. O conhecimento nfo é um instrumento capaz de descobrir os fundamentos do
real, uma vez que ele proprio é apenas resultado dos motivos pelos quais o homem
organiza o mundo da forma como o faz.” Assim reconsiderado, o conhecimento ¢

questionado em sua autonomia. *!

'8 Com relagdo a este ponto conferir SCHACHT, R. Nietzsche: The Arguments of The
Philosophers. New York: Routledge & Kegan Paul, 1998, p. 54/56.

VM, p. 31.

20 «Q carater do entendimento passa a ter uma fung#o de ordenagio arbitraria e funcional. E
o mundo objetivo se torna um mundo 1itil, em cuja esquematizagdo interesses praticos relativos a
nossas necessidades vitais tiveram papel decisivo.” BRUM, J.T. Op. cit. p. 31.

2 A disposigio do conhecimento se situa “em um horizonte antropolégico fundamental (a
compreensdo geral da natureza humana e de suas relagdes com o mundo) desloca as antigas
prioridade e autonomia dadas ao campo epistemologico...O conhecimento ¢, assim, encarado como
atividade ligada a vida de um determinado tipo de animal: biolégico, que necessita conservar-se €
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O ensaio VM, que situa assim inicialmente o intelecto como um simples
meio de conservagio, e conhecimento como invengdo desse instrumento, expressa, ao
mesmo tempo, o espanto que causa a dimensfio adquirida por esses elementos. E
surpreendente que eles tenham se constituido entre os homens como a representagao
da forga capaz de captar e revelar a realidade da vida e do mundo, bem como que os
tenham persuadido a se sentirem sujeitos predispostos ao conhecimento. Tal
concepg¢do do intelecto e do conhecimento conduzira Nietzsche a compreender a
atividade do intelecto como enganadora e conseqiientemente o seu produto — o
conhecimento — como um engano.” A atividade do intelecto se da de tal forma que seu
resultado ndo somente apresenta o conhecimento de forma fantasiosa, como portador
de promessas que escapam do seu poder mais restrito, como cria também uma
atmosfera mitica acerca de sua propria ag¢do. O animal inteligente se vé a si mesmo
com um valor que decorre daquele mesmo que ele projeta no seu intelecto, que toma
como possuidor de uma capacidade absoluta de conhecimento. Em vez de questionar
isto que se lhe afigura como conhecimento e o modo como ele é determinado pelas
necessidades referentes a sobrevivéncia o homem, de modo geral, sempre se voltou
para a mera busca do melhor caminho para o conhecer, ou de saber como ocorre o
conhecimento, sem jamais supor que por trds de toda esta busca estd o exercicio do
intelecto como instrumento “a servigo das necessidades vitais de uma espécie ndo-

necessadria.”’” E por isso que, para Nietzsche:

Aquela altivez associada ao conhecer e sentir, nuvem de cegueira pousada sobre os olhos e
sentidos dos homens, engana-os pois sobre o valor da existéncia, ao trazer em si a mais
lisonjeira das estimativas de valor sobre o proprio conhecer. Seu efeito mais geral € engano

desenvolver-se; e gregario, que precisa viver em sociedade e comunicar-se.” In: BRUM, J.T. Op. cit.
p. 28.

22 0 engano, neste caso, estd associado ‘a forma como se interpreta o intelecto, sem levar
em conta que ele se destina exclusivamente a defesa do homem.

» BRUM, J. T. Op. cit. p. 31.
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— mas mesmo os efeitos mais particulares trazem em si algo do mesmo carater.”*

Se a atividade do intelecto é enganadora, ¢ se ele se presta a defesa e
conservagdo dos homens, pode-se dizer que a forma que o homem encontra de se
defender e se conservar é o engano. O intelecto, para propiciar aos homens conforto e
seguranga, fornece a eles uma determinada visdo de mundo, como algo disposto ao seu
poder de conhecimento e ao seu controle, através do engano. Nisto o animal
inteligente é um ser ilusionista, mas ele proprio é o principal iludido. Assim, o
exercicio do intelecto, que cria as condigdes ¢ o meio de vida adequado aos seus
possuidores, encontra seu caminho pelo implemento de ficgdes.

A fic¢do relacionada a agdo do intelecto decorre da pretensdo de sua
autonomia. Para Nietzsche, ao contrario, a existéncia intelectual deve ser entendida
como continuidade da existéncia instintiva”. O intelecto, um instrumento de defesa,
responde aos processos instintivos fisiolégicos de seus possuidores. Sua atividade €
uma espécie de ressonincia dessas atividades. Aos seus atos acompanham-se uma
multiplicidade de outros elementos, sentimentos e inclinagdes, que sdo por ele
filtrados. O intelecto seleciona aquilo que pode ser traduzido e transposto em

atendimento da necessidade humana.”* O que chega a superficie da consciéncia €

*VM, p. 31.

% A forma como Nietzsche compreende a nogdo de instinto é bem explicada por Richard
Schacht: “...the ‘unconsciousness’ he ascribes to ‘instinctive action — which he contrasts with the
labored, uncertain and fumbling ‘consciousness’ operative in non-instinctive action — is not to be
construed as tantamount in all cases to the blank mindlessness of a mere automaton. On the contrary,
‘becoming-instinctive’ for Nietzsche is something that by no means need involve a reversion to the
plane of smoothly proceeding but ‘spiritless’ and unwitting animality that was first transcended with
the advent of such consciousness. It may also have the significance of an advance beyond that sort of
consciousness, to a new and ‘higher naturalness’ in which the laboriousness, hesitancy and clumsiness
— but not the intentionality and awareness - characteristic of it are overcome.” Op. cit., p. 280.

25«4 muito mais seqiiéncias de imagens no cérebro que as que sdo utilizadas para pensar:
o intelecto escolhe rapidamente as imagens semelhantes, a imagem escolhida produz de novo uma
profusdo de imagens, mas depressa o intelecto escolhe de novo uma imagem entre estas e assim
ininterruptamente. O pensamento consciente nada mais € que a escolha entre as representagdes. Ha um
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apenas o resultado de toda uma atividade prévia que cria imagens e faz selegdo entre
elas: a consciéncia, assim, é uma atividade de simplificagdo da riqueza ndo-
consciente.”’

Visto desse modo — como conseqiiéncia da esfera instintiva fisiologica® - o
intelecto deixa de se referir unicamente a atividade consciente. Seu exercicio ndo
possui um ponto de partida independente no registro consciente. E somente o
resultado, a exteriorizagdo da atividade instintiva, ou seja, aquilo que pode ser
traduzido e transposto para o consciente, que se mostra ao homem. O conhecimento,
porém, ndo somente resulta desses processos, como também da utilizagdo de um
material ja simplificado (que chegam a superficie)”. Por isso Nietzsche entende que o
conhecimento nido € a atividade que define intrinsecamente o homem, como ¢
usualmente interpretado; mas resultado da existéncia instintiva e do refinamento
(ficcional e util) operado pelo intelecto. Nisso, justamente porque trabalha sobre
material criado e selecionado, como se tal material fosse pelo conhecimento captado

em sua forma originaria, e ele proprio figurasse atividade intrinseca e desde sempre

longo caminho até a abstragdo. 1) A forga que produz a profusdo de imagens; 2) A forca que escolhe o
semelhante e o ressalta.” Fragmento 63, de 1872.

" Para Nietzsche, o inconsciente designa sobretudo a esfera instintiva e fisioldgica,
concepgdo essa que € desenvolvida nos fragmentos de 1870 a 1872. Essas atividades inconscientes se
afiguram para o autor como anteriores a consciéncia, a qual afloram por meio de uma redugéo e
simplificagdo A consciéncia seria apenas atividade superficial que recobre a atividade instintiva.
Procuraremos mostrar, adiante, que existe uma identificagdo entre as esferas artistica e instintiva,
transpostas posteriormente a consciéncia € ao dominio conceitual. Notemos ainda que alguns
comentadores deste periodo da obra de Nietzsche valem-se do termo inconsciente para designar tal
dominio. Neste sentido conferir. KOFMAN, S. Nietzsche and Metaphor. Stanford: Stanford
University Press, 1993, p. 28/30; VAIHINGER, H. Sobre Verdad y Mentira. 4* ed., Madrid: Editorial
Tecnos, 2000, p. 43/44; WARIN, F e CARDINALIL P., Lecture par Frangois Warin et Philippe
Cardinali, “in” NIETZSCHE, F. Vérité et Mensonge au Sens Extra-moral. Arles: Babel, 2002, p.
39/40.

28 «__nevertheless one must not imagine that organic actions are carried out with the aid of

the intellect, for that would make them incomprehensible; instead one should imagine the intellect as
the ultimate consequence of organic life...” KOFMAN, S. Op. cit., p. 26.

» Neste sentido o conhecimento deixa de ser visto por Nietzsche como capacidade
autbnoma e primeira, sendo entendido como resultado de processos prévios insondaveis.



presente na atividade humana, o conhecimento ¢ tido como resultado dos movimentos
invisiveis que levam a dissimulagéo (Verstellung) e ao jogo teatral (Biihnenspiel) do
intelecto.”

Nietzsche alude a esse ponto ao tratar da ignorancia do homem no que se

refere ao que estd por tras de sua consciéncia.

O que sabe propriamente 0 homem sobre si mesmo! Sim, seria ele sequer capaz de alguma
vez perceber-se completamente, como se estivesse em uma vitrine iluminada? Nao lhe cala
a natureza quase tudo, meésmo sobre seu corpo, para manté-lo a parte das circunvolugdes
dos intestinos, do fluxo rapido das correntes sanguineas, das intrincadas vibragbes das
fibras, exilado e trancado em uma consciéncia orgulhosa, charlata! *

O fato de que 0 homem considere o seu proprio intelecto de modo restrito,
considerando apenas aquilo que aparece, e que ndo ¢ mais do que o mero resultado
superficial de sua atividade é o fundamento do juizo de valor que o homem faz de seu
intelecto. O homem enganado pelo intelecto e confiante na sua for¢a de conhecimento,
nada sabe ou sequer desconfia das atividades nfio conscientes € instintivas que sio
_produtoras desse seu mundo — um mundo, portanto, de “sonho” e “ilusdo”, no qual
esta “imerso”. E assim, “ repousa o homem, na indiferenca de seu néo-saber, e como
que pendente em sonhos sobre o dorso de um tigre...”.”
E porque o homem deixa escapar de sua nogdo de intelecto e conhecimento

este pano de fundo radical de atuag@o dos instintos, que lhes é possivel conceber tais

elementos de forma excessivamente valorizada

30 “Conhecimento n3o ¢ instinto é resultado do jogo, do afrontamento, da jungdo, da luta e
do compromisso entre os instintos. E porque os instintos se encoritram, se batem ¢ chegam,
finalmente, ao término de suas batalhas, a um compromisso, que algo se produz. Este algo € o
conhecimento.” In: FOUCAULT, M. 4 Verdade e as Formas Juridicas. Rio de Janeiro: Nau Ed.,,
1996, p. 16.

TYM, p. 32.

32 Idem.
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Em seguida, o texto de Nietzsche afirma que o homem ¢ um ser perdido
sobre superficies, que ‘“contenta-se em receber estimulos e como que dedilhar um

”3 embora julgue estar conhecendo o mundo. Porém, isto

teclado as costas das coisas
¢ resultado, como acabamos de ver, do orgulho relacionado ao conhecimento, uma
“nuvem de cegueira pousada sobre os olhos e sentidos dos homens...”. Assim, 0s
sentidos deixam de ser vistos como forma de conduzir a verdade. E somente porque o
orgulho intelectual provoca uma cegueira no que concerne ao conhecer que os homens
julgam que seus Orgdos sensiveis sdo instrumentos capazes de penetrar nas coisas para
além de suas superficies.” Mais que isto, essas superficies intransponiveis pelos
sentidos sdo as superficies das “formas” das coisas que o olhar humano capta. E, neste
particular, Nietzsche entende que esse mundo que se apresenta por “formas” € ja um
mundo humanizado, pois as formas nio sfo inerentes a disposi¢do da natureza, mas a
maneira pela qual o homem a codifica para si mesmo®. O conhecer vincula-se a esta
disposi¢do peculiar que o homem possui de traduzir o mundo para si.

De todo modo, sdo capitais aqui as nogdes de “ficgdo” e “ilusdo”, pois elas
determinam de modo geral a esfera em que o homem se situa. A natureza humana se
mostraria por si mesma “enganadora”, dado que o intelecto age criando ficgdes. O

conhecimento, como resultado de fabricagdo do intelecto, ¢ assim um engano que

serve a necessidade humana. Um outro engano, porém, que dele decorre, diz respeito

* Ibidem.

34 Neste ponto uma ressalva se faz necessaria. N#o pretendemos aqui nos posicionar sobre
o problema de saber se Nietzsche esta acatando ou rejeitando que o conhecer seja a possibilidade de
alcangar as coisas em si mesmas. Pensamos que esta questdo s6 pode ser formulada adequadamente
adiante. Sobretudo € preciso ndo identificar aqui “superficie” com “fendmeno” no sentido kantiano. O
termo ¢ empregado por Nietzsche apenas para denunciar a falsa pretensiio de conhecimento humana.

% Neste sentido, o préprio Nietzsche ja havia expressamente disposto: “Néo existe forma
na natureza porque nela nfo hé interior nem exterior. Toda arte se fundamenta no espelho do olho.”
Fragmento 112, de 1872.
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ao modo mesmo como ele passa a ser visto como meio de revelar os segredos do
mundo, se considerar que se trata de um mundo j filtrado. A crené:a de que o intelecto
¢ capaz de conhecer verdades, portanto, ¢ apenas uma radicalizagdo de sua natureza
enganadora. E neste contexto que ganha sentido o problema posto por Nietzsche no
inicio do ensaio: “nada é mais inconcebivel do que como péde aparecer entre os

homens um honesto e puro impulso a verdade” *°

4. A VERDADE COMO ACONTECIMENTO SOCIAL FIXADO PELA
LINGUAGEM.

Vemos, assim, como a critica de Nietzsche as nogdes de intelecto e
conhecimento, instrumento enganador que visa apenas criar condigdes de
sobrevivéncia, é subjacente a problematizagdo do aparecimento do “impulso a
verdade”. Admitir a existéncia de um tal impulso parece exigir a admissdo prévia de
que exista a verdade, ndo obstante a agdo enganadora do intelecto € do conhecimento.
Mas para mostrar a radicalidade com que esse problema se pde, Nietzsche desenvolve
no ensaio VM uma analise destinada a mostrar que a posse da verdade no sentido
tradicional ndo é possivel. Para tanto, ele procurara retragar a génese dessa nogdo. O
mesmo movimento, contudo, se convertera numa elucidagéo do surgimento do proprio
“impulso a verdade”, a partir do entendimento de como se constituiu entre os homens

9 37

o que eles entendem por “verdade”.

A anélise da formagdo da nogdo de verdade compreende dois movimentos.

VM, p. 32.

" A sutileza deste ponto estd em abrir o problema do surgimento de um “impulso a
verdade”. Se a verdade tida como valida entre os homens € aquela no sentido tradicional e esta ndo se
sustenta como possivel (como Nietzsche quer explicitar), é necesséario entender as circunstancias que
envolvem a formagdo na crenga de um tal tipo de verdade. Pois isto seria capaz de esclarecer ndo
somente o que se constitui entre os homens como verdade, mas também o impulso que decorre dessa
crenga.
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Um primeiro no qual Nietzsche apresenta um duplo nivel, organico e social, de
falsificacdo do mundo operado pelos animais inteligentes. E um segundo, guiado por
preocupag¢io mais propriamente epistemologica, examina se a linguagem ndo poderia
configurar a expressdo adequada das coisas, e com isso, ter sido formada a partir de
uma verdade prévia. Trataremos aqui do primeiro movimento, deixando o segundo
para o proximo item.

Quanto ao primeiro movimento, Nietzsche alega, antes de mais, que as
proprias fungdes fisioldgicas humanas, na medida em que criam e selecionam
imagens, promovem ja um falseamento do mundo, destinado a atender as necessidades
vitais dos homens. Trata-se de um falseamento presente no nivel orgénico-instintivo
humano.”® Um segundo nivel de falseamento teria lugar na perspectiva social. Ele
corresponderia a0 modo pelo qual o homem, ao atribuir-se faculdades espirituais,
estabelece, ainda comandado pelas mesmas necessidades, configuragdes abstratas
empreendidas coletivamente pelo homem™. Assim, a analise do processo de criagdo do
conhecimento nio deixa de considerar a diferenciagdo da situagdo do homem
individual (instintivo) e pré-lingiiistico e a do homem social (consciente) e detentor da
linguagem. Contudo, essa diferenciagio ¢ atravessada por um mesmo fio condutor — a

a¢do instintiva na produgdo do conhecimento — pelo qual o segundo nivel é de certo

3% Neste ponto uma ressalva de enorme relevancia se faz necessaria. A mengfio a um
primeiro nivel de falseamento operado na esfera organica-instintiva somente faz sentido uma vez
entendido que o olhar que se dirige a esta esfera esta pautado pelo objetivo de encontrar uma verdade
literal. E no 4mbito deste exame em particular que se entende que a esfera ndo consciente ja falseia, na
medida em que nio garante a literalidade de contato homem-mundo. Fora dessa perspectiva que ja tem
seu olhar direcionado por um tipo de verdade delineada, nfio faz sentido falar em falseamento ndo
consciente, ja que este tipo de juizo de valor ndo é produzido e nem sequer possivel nesta esfera.

** Com isto ndo se pretende dizer que no item anterior a analise do intelecto se limita ao
falseamento orginico. A atividade intelectual é o resultado final dos processos fisiologicos
inconscientes. Ele proprio é o que permite o salto para a constitui¢do da crenga em capacidades
abstratas e espirituais — como sera tratado futuramente.
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modo resultante do primeiro.*

A atividade ficcional do intelecto, movida por esse mesmo fundamento,
constituiria o elo entre a vida individual e a vida coletiva. Nietzsche afirma que, num
estado natural e individual, o intelecto, enquanto meio de conservagéo, ¢ utilizado “no
mais das vezes somente para a representagdo”. Ja na vida gregaria, determinada pela
“necessidade” e pelo “tédio”, é preciso um pacto capaz de apaziguar a “guerra de
todos contra todos” — e esse tratado “traz comsigo algo que parece ser o primeiro
passo para alcangar aquele enigmatico impulso a verdade”, porque é somente a partir
dele que se fixa o que deve ser a verdade. Essas afirmagdes parecem indicar que, ja
nesse momento, haveria uma espécie de desdobramento na forma de funcionamento do
intelecto. Servindo como meio de defesa dos homens, o intelecto assim age na vida
coletiva e prové o requisito do pacto de paz. Tal requisito € a fixagdo de determinada
crenga como aquilo que deve ser a verdade. Assim a verdade surge como forma valida
para o coletivo, para além da representagio, que se da no ambito do individuo. O que
seria a verdade, segundo Nietzsche, para além das nossas representacdes € em que
condigdes ela seria possivel sdo questdes que serdo analisadas adiante. Por ora,
precisamos aprofundar o exame da a nogdo da verdade como fendmeno social.

Assim, em vista das necessidades da vida coletiva, do estabelecimento do
pacto de paz para sua satisfagéo, estabelece-se, segundo Nietzsche, a verdade: nada
mais que uma designa¢do uniformemente valida e obrigatéria das coisas (eine

gleichmdissig giiltige und verbindliche Bezeichnung der Dinge). Esta implicito nessas

40«0 pensamento inconsciente deve completar-se sem conceitos: por intuigdes, portanto.

Porém este é o método de raciocinio do fildsofo contemplativo e do artista. Ele faz o mesmo que cada
um faz dos impulsos fisiologicos, transpondo-os para um mundo impessoal.../O filésofo esforga-se
para entdo estabelecer, em lugar dos pensamento por imagens, um pensamento por conceitos. Os
instintos parecem ser também um pensamento assim em imagens que por fim transforma-se em
estimulo € motivagio.” Fragmento 116, de 1872. Conferir também, KOFMAN,S. op. cit. p. 33: “...the
rhetorical model is used to describe unconscious activity insofar as it transposes into the world
explanatory schemata which man fashions after himself.../ the conscious world is a language which
symbolizes a text written originally by unconscious activity, and which consciousness knows only in a
masked and transposed form.”
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passagens um limite da existéncia individual. Por for¢a do medo, do estado de guerra e
inseguranga constante, o homem decide pelo pacto, que leva a vida gregaria. Essa
decisdo, assim, decorre de necessidade, que é, a0 mesmo tempo, necessidade de vida
gregaria e de constituigdo da linguagem. O homem ndo precisa apenas viver em
conjunto, mas precisa também da protecdo de seu semelhante. Para isso, ele precisa
comunicar-se com ele e se fazer entender.” Com isso a vida coletiva atende a
necessidade de seguranga e somente € factivel gragas a comunicagéo e a linguagem.

A verdade, insistamos, ¢ uma determinagdo lingiiistica que exprime a
necessidade de comunicagdo, respondendo aquilo que estd em sua base: a necessidade
da vida comum para afastar o medo e a inseguranga.” Desse modo, ela tem suas leis
delimitadas por uma convengdo lingiiistica. E a necessidade de comunicagio que a
constitui como uma forma de defesa, de orientagdo, de organizagdo e de ordenagéo do
mundo.

A verdade, portanto, segundo Nietzsche, além de convencional, ¢ fixada

moralmente. E o respeito e a boa-fé no seu emprego que trazem a seguranga € a

*l Ainda que Nietzsche nio se detenha em especial na necessidade da comunicagdo e da
linguagem como suporte e viabilidade da vida coletiva, tema este que tratard mais adiante (conferir
354 GC), ja neste ensaio de juventude existem reflexdes que sdo o ponto inicial desse particular.

“ Em analise da formagdo da consciéncia no homem (nogdo esta que ndo ¢ trabalhada de
forma expressa no ensaio como Nietzsche o faz, por exemplo, na Genealogia da Moral), Oswaldo
Giacoia Jr. coloca que: “Por que € preciso que se constitua e desenvolva a faculdade da consciéncia? E
preciso porque é indispensavel; para que o homem possa se comunicar, faz-se necessério, antes de
tudo, que ele possa refletir, inteirar-se daquilo que pretende comunicar. Nesse sentido, a consciéncia
representa justamente a superficie onde seus estados interiores se projetam ou refletem; de modo que,
a partir dai, sabe-se, ou pensa-se saber, aquilo que se quer, sente, teme, deseja, pensa, isto €, aquilo
que se pode comunicar desses estados. ...O que chega até nossa consciéncia constitui aquela parte dos
nossos estados animicos, de nossas representagdes mentais, que deve ou precisa ser objeto de
comunicagdo. Por isso mesmo, segundo Nietzsche, ‘a parte mais superficial e pior: - pois somente esse
pensamento consciente ocorre em palavras, isto €, em signos de comunicagdo.’”. In: GIACOIA JR. O.
Nietzsche como Psicologo. Sdo Leopoldo: Editora Unisinos, 2001, p. 37. Mesmo que esta nogdo €
desenvolvimento acerca da formagdo da consciéncia n3o tivesse ainda sua formulag@o na filosofia do
periodo de VM, ¢é certo que Nietzsche ja concebia o conhecimento € a verdade como conceitos
resultantes da atividade organica inconsciente, alterados e falseados na forma como avaliados pelos
homens (em face da restrigdo de sua visibilidade consciente).
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garantia. Mas ap6s longo tempo de uso, tal convengédo extrapola a esfera moral. Ela
escapa do ambito de como as coisas se afiguram aos homens € passa a ser a régua para
medir as coisas mesmas®. A verdade passa, entdo, a ser o elemento que faz os homens
suporem que existe um sentido fixo do real, que pode por eles ser alcangado. Trata-se,
porém, de um falseamento das coisas, possibilitado pela vida social. E a partir dai que
os homens passam a se presumir possuidores de uma capacidade ou faculdade
espiritual (destinada a prover o conhecimento da verdade). Se aquilo que os homens
tomam por verdade decorre de convengdo lingiiistica, dela também decorre, de modo
mais abstrato, a elaboragdo dos proprios conceitos de verdade e mentira. Numa
hipotética vida individual-primitiva, as nogdes mesmas de verdade e mentira seriam
inexistentes, pois o mundo ainda nio é traduzido a partir de uma necessidade de
concebé-lo de forma comum. Aquilo que o homem individual vé do mundo ndo ¢
sequer transformado em signos de linguagem. Assim, somente quando a realidade
precisa ser comunicada, e os individuos precisam se fazer entender naquilo que
comunicam, é que a verdade e a mentira surgem. Portanto, os conceitos de verdade e
mentira deverdo ser eles mesmos produzidos a partir desse surgimento.

Segundo Nietzsche, verdade e mentira sdo, inicialmente, termos que surgem
num contexto de identificagdo dos individulos perigosos, por oposi¢do aos confidveis.
O homem mentiroso ¢ preterido e subjugado em face daquele que diz a verdade. Isto
porque a mentira pode ter conseqiiéncias prejudiciais.” “Os homens, nisso, ndo
procuram tanto evitar serem enganados, quanto serem prejudicados pelo engano: o

que odeiam, mesmo nesse nivel, no fundo ndo é a ilusdo, mas as conseqiiéncias

# “0O homem bom quer ser também verdadeiro e acredita na verdade de todas as coisas.
Nio s6 na sociedade, mas ainda no mundo.../ Transpde portanto sua propria tendéncia ao mundo e
acredita que o mundo também deve ser verdadeiro por respeito a ele.” Fragmento 134, de 1872.

* O mentiroso ¢ antes de tudo um ‘abusador’ das convengdes validas. Ao criar um elo de
comunicag¢do que faz uso ndo valido das convengdes lingiiisticas, aquele solo originario € necessario
do fazer-se entender é rompido e com isto uma situagfio de perigo € ameaga pode surgir. E neste
sentido que a verdade é sempre preferida. A boa comunicagéo, que garante a possibilidade de defesa e
de ordem entre os homens, com ela esta garantida.
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nocivas, hostis, de certas espécies de ilusoes”.”” Assim, a verdade parece ser, segundo
Nietzsche, reduzida a seguranga e utilidade de suas conseqiiéncias. “E também em um
sentido restrito semelhante que o homem quer somente a verdade: deseja as
conseqiiéncias da verdade que sdo agraddiveis e conservem a vida;”. *°

Se a verdade que surge pela convengdio é, nesse sentido, utilitaria, e
claramente atende aquela necessidade inerente ao homem, a questio que se impde € a
de saber como esse sentido de utilidade é substituido por uma idealizagédo segundo a
qual a verdade ¢é tida por expressdo da coisa mesma? Pois se os homens entendem que
existe um “honesto e puro impulso a verdade” ¥, certamente aquilo que entendem por
verdade em algum momento se desprende de sua origem utilitaria e se torna forma de
captar o real.

Ocorre aqui mais um desdobramento do mesmo papel do intelecto. Se na
vida individual ele se presta sobretudo a representacdo®, na vida coletiva o ato de
defesa do intelecto engendra a vida social, a linguagem e a verdade. Por esse meio, a
verdade é situada para além da simples representagdo.” Essa nogdo de verdade que
ultrapassa a mera representagdo e capta as proprias coisas, leva Nietzsche a afirmar
que “somente por esquecimento pode o homem alguma vez chegar a supor que possui
uma ‘verdade’ no grau acima designado”.® O esquecimento, portanto, é mais um
desdobramento da mesma necessidade de sobrevivéncia que permanece sendo um fio

condutor desse processo.

“ VM, p. 32.
VM, p. 33.
VM, p. 32.
* Ou seja, a atividade artistica que gera e seleciona imagens.

* Com relagio a este ponto, como ja visto, a necessidade de defesa apresenta a verdade
como forma de alcancar o sentido fixo e ultimo das coisas. O que se da para além da simples
representagao.

vM, p. 33.
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5. PALAVRA: METAFORA E CRIACAO

O segundo movimento da anélise nietzscheana da no¢do de verdade como
adiantamos, ocupa-se de um exame epistemologico da linguagem, que se volta para as
géneses da palavra e do conceito. Trata-se de mostrar que mesmo na origem da
formacdo das convengdes lingiiisticas ndo € preciso pressupor a presenca da verdade.
Nio hd verdade prévia a formagdo da linguagem que lhe sirva como guia. Ao
contrério, séo os elementos da linguagem — mais exatamente a palavra e o conceito —
que reafirmam a impossibilidade da verdade.

Embora Nietzsche ndo tenha ainda, neste periodo, elaborado sua concepgéo
de procedimento genealdgico, ¢ possivel reconhecer que a forma como se
desenvolvem as analises de seu texto revelam, ao menos, um embrido do que sera mais
claramente formulado como tal na “Genealogia da Moral”, por exemplo. Dizemos isso
porque se trata de buscar aqui as origens da linguagem, para além do modo como tais
origens foram esquecidas a partir da formulacdo da idéia de verdade. Aqui, esse
procedimento genealdgico revela a atividade criativa (artistica) presente na formagéo
de uma determinada designag@o e as transformagdes que a coisa sofre para poder ser
designada.

Assim, o minucioso exame de Nietzsche busca mostrar que
fisiologicamente o homem ¢ incapaz de captar as coisas sem neste mesmo ato
transforma-las. Tanto porque a atividade artistica primeira, a partir de processos
orginicos que instintivamente se inclinam ao que ¢é prazeroso, dd a tudo uma imagem
inexistente na natureza; quanto porque os homens n&o possuem Orgdos proprios ao
conhecimento®. A linguagem, longe de ser o resultado de um processo adequado de

apreensdo do mundo por érgéos cognitivos habeis para tanto, ¢ um dos resultados da

' A expressdo disto no ensaio ocorre face ao questionamento desenvolvido com tom
cético, no qual as formas da percepgdo humana sio comparadas as formas da percepcdo dos passaros €
dos insetos, que leva a duvida: qual € a forma de percepgio adequada (exata)?
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atividade consciente, que simplifica e esconde a rica atividade ndo-consciente, que da

forma e fun¢do ao mundo.

*kokk

Segundo Nietzsche, a palavra é “a figuragdo de um estimulo nervoso em
sons %, através de um processo que ndo é simples nem ldégico. De inicio, importa
separar os diversos passos que constituem o processo de formagdo da palavra, desde o
estimulo nervoso, até a figuragdo sonora. Num primeiro momento, a partir da
excitacdo nervosa, forma-se uma imagem no cérebro. Da transformacgdo desta imagem
no cérebro em som é que se produz a palavra.

No estimulo nervoso, por sua vez, situa-se a percepgdo. Mas esta percepgao,
segundo Nietzsche, é incapaz de transmitir ao sujeito as caracteristicas proprias do
objeto. “Concluir do estimulo nervoso uma causa fora de nos ja é resultado de uma

aplicagdo falsa e ilegitima do principio de razdo™™

. A seu ver, a excitagdo nervosa €
um acontecimento inteiramente subjetivo. O estimulo nervoso, tal como ocorre no
homem, ndo possui nenhuma relagdo causal com a coisa, € por isso ndo pode subsumir
suas qualidades intrinsecas. O homem percebe da coisa unicamente as qualidades que
sua interioridade cria através deste contato. Assim, num contato da extremidade
nervosa do corpo com uma pedra de gelo, por exemplo, a percepgdo de gelado e solido
ndo ¢, segundo Nietzsche, transmitida pela pedra de gelo: a percepgdo de gelado e
solido € conclusdo inteiramente do sujeito, onde nenhuma relag@o de troca existe para
garantir a fidelidade desta percepg@o. Neste caso, o homem, ao entender que percebe

as coisas presentes no mundo, esta tdo somente lidando com a forma peculiar como

sua excitagdo nervosa as consagra. S3o apenas modificagdes internas que ocorrem. Um

2 yM, p. 33.

>3 Idem.
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argumento que Nietzsche oferece ¢ este:

Como poderiamos nds, se somente a verdade fosse decisiva na génese da linguagem, se
somente o ponto de vista da certeza fosse decisivo nas designagdes, como poderiamos no
entanto dizer: a pedra é dura: como se para nds esse ‘dura’ fosse conhecido ainda de outro
modo, e ndo somente como uma estimulagdo inteiramente subjetiva!**

Um primeiro ponto presente neste argumento € a rejeigéo a possibilidade de
uma percep¢do adequada (de uma percepgdo objetiva de coisas externas
desconsiderando que o estimulo nervoso seja exclusivo do sujeito que percebe). Em
face do estimulo nervoso, segundo Nietzsche, as coisas sdo expressas através das mais
“audaciosas metdforas”. “Um estimulo nervoso, primeiramente transposto em uma
imagem! Primeira metdfora. A imagem, por sua vez, modelada em um som! Segunda
metdfora.””. O estimulo nervoso corresponde, assim, a um abismo entre homem e
mundo.*® Sua transformagdo em imagem, por sua vez, ¢ apresentada como metaforica.

Poderiamos dizer que Nietzsche considera esse processo sob duas
perspectivas. A primeira delas ndo se ocupa das razdes pelas quais a transformagdo da
excitagdo nervosa em imagem ¢é resultado de uma metafora. Trata-se simplesmente de
assinalar que a imagem, como resultado de uma percepgdo desvinculada e dissociada
do mundo, € estritamente antropomorfica. Neste caso, a imagem que o homem tem das

coisas é criagdo € ndo recepgdo.”’” Por outro lado, se a atividade de produgdo de

* bidem.
55 Ibidem.

%6 Na medida em que ndo existe troca ou causalidade entre subjetividade e exterioridade.
No ensaio Nietzsche coloca que: “ ...entre duas esferas absolutamente diferentes, como o sujeito € o
objeto, ndo hé causalidade, ndo ha exatiddo, nem expressdo, mas quando muito uma relagdo estética,
quero dizer uma transposi¢do insinuante, uma tradugdo balbuciante em uma lingua totalmente
estranha..”

\

7 Novamente o recurso a pretérita critica das formas serve de auxilio. A imagem das
coisas, as suas formas, dizem respeito unicamente a maneira como o homem - em face de suas
extremidades nervosas e funcionamento fisioldgico cerebral, responsavel pela produgéo de imagens -
poe seu olho sobre o mundo.
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metaforas é ai considerada, somos remetidos a uma esfera ndo-consciente, por
Nietzsche relacionada aos atos humanos. Isso porque a maior parte das atividades do
corpo (fisiologicas e organicas) acontecem de forma ndo consciente®. Tal idéia, que
serda melhor desenvolvida posteriormente, também ja estd presente no periodo de
VM?®. As extremidades nervosas e os sentidos dos homens também trabalham no
campo da nio consciéncia. Eles selecionam ao nivel orginico-fisiolégico o que € mais
agradavel®. Com isso, as imagens que os homens possuem das coisas resultam de um
processo de escolha e selegdo ndio consciente que elabora e organiza o mundo®. Se
imagens sdo formadas, ndo obstante o abismo cognitivo entre homem e mundo, ¢ a
necessidade ndo consciente que participa e define sua produgéo. O que o homem vé é
sua propria criagdo, aqui compreendida como expressio de sua necessidade de
transformar o mundo a partir de elementos seguros e familiares. E sempre um mundo
interpretado por processos organicos e pela necessidade nédo consciente que ¢ criado
pelo homem.

Esta em jogo, assim, ja nesse primeiro passo, que preenche o abismo entre

¥ “sensag¢@o, movimentos reflexos, muito freqiientes e seguindo-se com a rapidez de um

relimpago, animam-se progressivamente, produzindo a operagdo de raciocinio, quer dizer, o
sentimento de causalidade.../ A consciéncia comega com o sentido de causalidade...” Fragmento 97, de
1872.

%% Conforme trecho do ensaio transcrito anteriormente, Nietzsche coloca de forma expressa
que o homem nada sabe acerca de seu proprio corpo, pois ele estd trancado nos limites de sua
consciéncia.

60 «Toda fungdo organica implica em juizos de valor. A prépria percepgio das coisas ja é
um juizo de valor, tanto quanto por ela se estabelece o que ¢ 1til ou prejudicial, o que € agradavel ou
desagradavel para o corpo que percebe,..” In: IZQUIERDO, A. Friedrich Nietzsche. Madrid:
Editorial EDAF, 2001, p. 52.

6« Nzo podemos dizer nada da coisa em si porque na base ja estamos privados do ponto de
vista do conhecedor, quer dizer, do mensurador. Uma qualidade existe para nés quando medida por
nds. Se retirarmos a medida, o que é feito da qualidade!

Unicamente por intermédio de um sujeito colocado junto a elas, medindo-as pode-se
demonstrar o que sdo as coisas. As suas qualidades em si nfo nos concernem, mas sim as suas
qualidades a proporgdo em que agem sobre nos...” Fragmento 101, de 1872.
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homem e mundo ,uma atividade metaférica de transposigéo e transformagdo. A propria
excitagdo € ela mesma metéafora, que antecede as novas metaforas que serdo formadas
na passagem dessa excitagdo em imagem e da imagem, por sua vez, em som.”

Vemos, assim, que o processo de metaforizagdo € central na explicagdo
oferecida por VM para a constituigdo da verdade. Embora Nietzsche ndo se detenha
em definir o que seja uma metéafora, ele a utiliza como estratégia para apresentar a
multiplicidade de sentidos criados no processo de conhecimento, € a figuragdo que se
opera a partir da auséncia de um sentido prdprio e primeiro das coisas®. Entender que
a atividade metafdrica é responsavel pela criagdo do mundo da forma como o vemos
implica em reconhecer uma multiplicidade de sentidos que podem ser conferidos neste
mesmo ato, e impede-nos de aceitar que as coisas tenham um sentido proprio. Isso
porque, se o mundo de formas é um mundo criado ¢ filtrado antropomorficamente, no
€ possivel supor que exista um sentido préprio que responda por essas formas: elas s@o
produto do homem.

Tais consideragdes permitem compreender melhor o processo metaférico
existente pela transformagio da excitagdo nervosa em imagem. A metafora ndo apenas
realiza uma ponte entre as esferas incomunicéveis do interior e exterior, mas também ¢é
responsavel pelos saltos executados entre as diferentes esferas existentes na propria
fisiologia do homem. Como vimos, 0 processo que existe entre o contato da
extremidade nervosa e a criagdo de uma percepgdo sonora ocorre no ambito subjetivo.
Tal processo ndo pode ocorrer de outra forma sendo por processos fisiologicos. Na
passagem de uma excitagdo nervosa a representagcdo de uma imagem no cérebro existe
um salto entre a sensagéo (que se limita aos 0rgéos sensiveis) € a elaboragdo mental de

uma imagem (que se da através de um processo no cérebro). Segundo Nietzsche, estes

62 £ a partir dessa consideragdo que Sarah Kofman entende que a atividade metaférica
instintiva e inconsciente ndo é somente um entre os demais instintos, € o principal. Op. cit., p.25

% O que inverte a equagio aristotélica da metafora como desvio do sentido original
presente no conceito — como sera tratado mais detidamente adiante.
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dois momentos ocorrem em esferas distintas e dissociadas. Uma € responsavel pela
forma como as coisas s3o criadas, a outra ¢é responsavel pela formagéo da imagem
dessa coisa criada. Para Nietzsche ndo ha como garantir que, da transferéncia da
excitagdo sensitiva a formagio da imagem a impressdo originaria tenha se preservado
intacta. Assim, a formagdo de uma imagem ¢é uma interpretagdo criativa. A
representacio de uma imagem no cérebro ¢ sempre uma conclusdo arbitraria e
inventiva.

Quanto a segunda metafora, que corresponderia a transformagdo da imagem
em som, também neste caso sdo diferentes campos da fisiologia os responsaveis por
estes processos. Os orgaos responsaveis pela formagdo da imagem nédo sdo os mesmos
orgdos competentes a produgdo do som articulado.

A referéncia sonora de um objeto, configurada a partir das descritas
transposi¢des entre diferentes esferas, ¢ apenas resultado de renovadas criagdes
metafdricas presentes em cada passo do processo de génese da palavra. Com isso, o
conhecimento que tem como base a crenga na firmeza e veracidade das designagdes
lingiiisticas € arbitrario. E sobre um longo e continuado fazer metaférico que se fixa o
conhecimento. “Acreditamos saber algo das coisas mesmas, se falamos de drvores,
cores, neve e flores, e no entanto ndo possuimos nada mais do que metdforas das
coisas, que de nenhum modo correspondem as entidades de origem.”*

Os argumentos de Nietzsche procuram, assim, mostrar que a linguagem néo
se constitui como a expressdo exata das coisas. O seu processo de formagéo revela a
atividade metaférica instintiva humana. E o instinto que, a partir da necessidade do
homem de existir € criar os meios para sua manutencdo neste mundo, age da forma
mais espetacular possivel. A producdo artistica e interpretativa da atividade metaférica
elabora um mundo que atenda as necessidades vitais do homem. H4 uma necessidade

de beleza plastica e prazer, motivo pelo qual as formas sdo concebidas e umas

5 VM, p. 33.
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preferidas s outras, e igualmente uma necessidade de firmeza e seguranga no mundo,
motivo pelo qual ele se dispde a0 homem e a seu conhecimento.”

A pergunta que motivara a analise de Nietzsche relativa a formagdo da
palavra — saber se a linguagem poderia em algum momento se referir as coisas mesmas
— tem uma solugdo negativa. Assim, posto que ndo existe uma verdade prévia a
formagdo da linguagem que lhe determine, o desdobramento natural a que leva essa
conclusdo nietzscheana é o saber como pdde se estabelecer entre os homens uma tal
concep¢do de verdade? A “‘coisa em si’ (tal seria justamente a verdade pura sem
conseqiiéncias)”’, além de incaptavel, também nio constitui “sequer algo que vale a
pena’®.

Segundo Nietzsche, este tipo de verdade (“pura e sem conseqiiéncias”)
somente pode ser suposta entre os homens em face de um esquecimento, que encobre
um interesse. Esses elementos, o interesse € o esquecimento, consolidam a crenga da
verdade.

Mas como entender que a criagdo da verdade tenha sido possibilitada tanto
pelo interesse quanto pelo esquecimento? No que se refere ao esquecimento, Nietzsche
o apresenta como o resultado de uma forga da inércia. Ele estd associado a
passividade.”’” A verdade é possivel como resultado de “habitos seculares” que tratam
da metafora como se fossem as proprias coisas. O homem esquece que esta tratando de
criagdes e interpretagdes convencionadas, motivo pelo qual passa a entender que fala
das coisas mesmas. Ao mesmo tempo, ha também um esquecimento que decorre da

forma artistica pela qual o homem coloca para si o proprio mundo. Uma vez que os

5 Nos fragmentos péstumos de 1872, Nietzsche trata dessa forma como a atividade
organica ja seleciona aquilo que interessa: “Ha um raciocinio inconsciente? A matéria raciocina? Ela
se ressente € combate por seu ser individual. A ‘vontade’ manifesta-se primeiro na mudanga, quer
dizer, existe uma espécie de vontade livre que modifica a esséncia de uma coisa por prazer e por fuga
ao desprazer...” Fragmento 93.

VM, p. 33.

7 Diferentemente dos trabalhos futuros onde o esquecimento seré visto como atividade.



processos instintivos ndo conscientes pressupdem que esteja sempre esquecido o seu
exercicio criativo, todo trabalho consciente tem sempre atrds de si, apagada, essa
atividade, da qual o proprio trabalho consciente € o seu resultado.” Uma vez que a
atividade metaférica estd no ambito da ndo consciéncia, o esquecer lhe é inerente. E
porque esse contato artistico primeiro ¢ desde sempre esquecido que se tornou possivel
a elaboragdo do conceito de verdade.

Podemos perceber que o esquecer, como elemento propiciador da formagéo
na crenga da verdade, tem dois aspectos. Um deles consiste na agdo do tempo, que leva
os homens a ndo mais lembrarem que sua linguagem ¢ resultado de conveng@o social e
portanto de algo que é, no maximo, expressdo humana das coisas. Outro consiste no
modo como o processo organico e instintivo que envolve a forma de apropriagdo do
mundo pelo homem conduz a uma impossibilidade de lembranga consciente deste
processo.

Quanto a nogdo de interesse, lembremos que ela € situada no ensaio VM a
partir da mengdo de que a verdade pura, além de inalcangavel, é também algo que ndo
vale a pena ao formador da linguagem. “Ele designa apenas as relagées das coisas
aos homens e toma em auxilio para exprimi-las as mais audaciosas metdforas””.

Volta a cena, nesse momento do texto, a nogdo de que o mundo ¢ criado a
partir de critérios inteiramente subjetivos, delimitados pela maneira peculiar como as
coisas sdo produzidas. O interesse esta presente nesse processo. Mesmo que fosse
possivel supor que € viavel ao homem impedir essa sua atividade artistica, isso de nada

lhe valeria. O bloqueio dessa criagdo o levaria a um mundo em que nada lhe concerne

%8 Sarah Kofman (op. cit.) trabalha com essa concepgio de esquecimento e aponta que “No
livro do Filésofo” — reunido dos péstumos do periodo de VM, incluindo este ensaio — a nogéo de corpo
(lugar das atividades inconscientes) e consciéncia sdo dois sistemas que trabalham de forma reciproca.
A linguagem de um expressa resumidamente a ‘escrita’ do outro enquanto a ‘deforma’. A consciéncia,
assim, trabalha sempre sobre o material prévio, mais rico e extenso do inconsciente, simplificando e
deformando.

¥ vM, p. 33.
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e nada lhe é familiar. O seu mundo de formas seria suprimido € um outro, inteiramente
diferente, no qual se dispde uma natureza sem “dentro” ou “fora”, sem superficies,
contornos ou qualidades, conferidas pelo homem, surgiria. Esse mundo em nada
interessa a0 homem. A beleza e utilidade do mundo devem-se a criagdo que assim o
produz.”

O exame da génese da palavra efetuado por Nietzsche contribui para
sustentar que a linguagem simplesmente refere as coisas, mas estas referéncias em
nada se aproximam daquilo que se supde como as esséncias das coisas. Como diz
Nietzsche: “Pode-se pensar em um homem, que seja totalmente surdo e nunca tenha
tido uma sensagdo de som e da musica: do mesmo modo que este, porventura, vé com
espanto as figuras sonoras de Chladani desenhadas na areia, encontra suas causas na
vibragdo das cordas e jurard agora que hd de saber o que os homens denominam o

(g3 »”

som”, assim também acontece a todos nés com a linguagem.””

. Este exemplo
oferece uma analogia para explicar a relagdo da linguagem com as coisas. Tal como
ocorre no exemplo citado, pelo qual se enfatiza a diferenga entre uma explicagio de
como funcionam as vibra¢des que levam ao som e o fato de poder efetivamente ouvir
um som, também a mera reprodugdo das coisas pela linguagem ndo é a mesma coisa
que efetivamente capta-las. E por esse motivo que nio se poderia conceber uma

linguagem “pura”.

Em todo caso, portanto, ndo é logicamente que ocorre a génese da linguagem, e o material
inteiro, no qual e com o qual mais tarde o homem da verdade, o pesquisador, o filésofo,
trabalha e constréi, provém, se nio da Cucolandia das Nuvens, em todo caso ndo € da
esséncia das coisas.”

0“4 arte se baseia inteiramente em humanizar a natureza,..., quanto mais desumanizamos
a natureza, mais vazia e sem sentido ela se torna para nos” KOFMAN, S. Op. cit., p. 28.

'VM, p. 33.

2 VM, p. 34.
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6. CONCEITO: DISSEMINACAO DA ILUSAO.

Se as palavras sdo de natureza essencialmente metaférica e oferecem assim
apenas uma imagem ficcional das coisas, o conceito € uma espécie de “mumificagdo”
da palavra, e estd ainda mais distante da possibilidade de captar as coisas em si
mesmas. Segundo Nietzsche, o conceito teria uma curiosa dupla atividade. Ele ¢
responsavel pela estabilidade da palavra e também refor¢a o esquecimento de sua
génese. Essa duplicidade é, porém, meramente aparente, porque o papel estabilizador
do conceito que fixa e canoniza a imagem simbolizada pela palavra ¢ o mesmo que
produz o esquecimento de que ela ¢ uma mera imagem ficticia. Em outros termos, o
processo de fixagdo de uma metafora € o mesmo processo que encobre a metafora. O
conceito cria sobre a imagem ja construida uma outra: a de sua regularidade e garantia.
E neste sentido que Nietzsche reconhece o conceito como imagem da imagem.

O conceito, enquanto “residuo opaco” da metafora, é abstragcdo que perde
contato com a realidade intuitiva, e desta forma é mais fragil que a palavra. Ele age de
modo a categorizar ¢ erigir um mundo disposto de tal forma sobre as formas
metaforicas (esquecidas e apagadas como tais) que o seu funcionamento pratico e

perfeito ndo leva jamais a supor que esteja fundado sobre uma base ficcional.”

7 Este tema continuaré a ser explorado pelo autor, ainda que independente de mengdes tdo
especificas no que se refere a linguagem. Em o “Crepusculo dos fdolos” Nietzsche rende algumas
passagens para tratar do papel secundario do conceito, neste caso cf. CI, A Razdo na Filosofia, 4. Em
Além do Bem e do Mal ha uma passagem que mostra de forma irdnica o quanto Nietzsche ataca a
simplificagdo presente no mundo esquematizado e categorizado conceitualmente: “O sacta simplicitas!
[O santa simplicidade!] Em curiosa simplificagio e falsificagdo vive o homem! Impossivel se
maravilhar o bastante, quando se abrem os olhos para esse prodigio! Como tornamos tudo claro, livre,
leve e simples & nossa volta! Como soubemos dar a nossos sentidos um passe livre para tudo o que €
superficial, e a nosso pensamento um divino desejo de saltos caprichosos e pseudoconclusdes! — como
conseguimos desde o principio manter nossa ignorincia, para gozar de uma quase inconcebivel
liberdade, imprevidéncia, despreocupagio, impetuosidade, jovialidade na vida, para gozar a vida! E foi
apenas sobre essa base de ignorincia, agora firme e granitica, que a ciéncia pode assentar até o
momento, a vontade de saber sobre a base de uma vontade bem mais forte, a vontade de nio-saber, de
incerteza, de inverdade! NZo como seu oposto, mas como — seu refinamento! Pois embora a
linguagem, nisso € em outras coisas, ndo possa ir além de sua rudeza e continue a falar em oposigdes,
onde ha somente degraus e uma sutil gama de gradagdes; embora a arraigada tartufice da moral, que
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Nietzsche, por sua vez, questiona a natureza dos conceitos € conseqiientemente, do
conhecimento que por eles é oferecido. Onde os “homens do conhecimento” — aos
quais Nietzsche faz referéncia em VM — afirmam estar o concreto e o ldgico, esta,
segundo ele, a imagem e a incerteza.

O papel do conceito € o de oferecer uma espécie de suprimento ao intelecto,
ao refinar a distor¢do metaforica e com sua atividade a dissimular em grau mais
elevado. Em VM, Nietzsche descreve a sua génese sob dois aspectos: “toda palavra
torna-se logo conceito justamente quando ndo deve servir, como recordagdo, para a
vivéncia primitiva, completamente individualizada e unica, a qual deve servir seu
surgimento, mas ao mesmo tempo tem de convir a um sem-numero de casos, mais ou
menos semelhantes, isto é, tomados rigorosamente, nunca iguais, portanto, a casos
claramente desiguais.””. Esta passagem mostra que os elementos que determinam a

génese do conceito sdo, portanto, o esquecimento e a igualagéo do néo igual.

k3K x

Pensamos que seja um aspecto especialmente relevante para compreender a
concepgdo nietzscheana do “conceito” a compreensdo do modo como ele ¢ um
desdobramento da atividade metaforica. O conceito é descrito no ensaio como “o
residuo de uma metdfora, e que a ilusdo da transposi¢do artificial de um estimulo
nervoso em imagens, se ndo é a mde, é pelo menos a avo de todo e qualquer

conceito””. Sua génese é sobreposta a atividade nio consciente propria a metafora e

agora pertence de modo insuperavel a ‘nossa carne e nosso sangue’, chegue a nos distorcer as palavras
na boca, a nds, homens de saber: de quando em quando nos apercebemos, € rimos, de como
justamente a melhor ciéncia procura nos prender do melhor modo a esse mundo simplificado,
completamente artificial, fabricado, falsificado, e de como, involuntariamente ou néo, ela ama o erro,
porque, viva, ama a vida!”. BM, 24.

VM, p. 34.

® VM, p. 35.



seu uso conduz a estruturacdo logica e consciente do mundo. Assim, o consciente,
segundo Nietzsche, € um resultado (um “efeito de superficie””) do ndo consciente, onde
apenas parte da riqueza deste wltimo chega a aflorar. E preciso levar em conta que,
para Nietzsche, o consciente, no qual atuam os conceitos, ¢ apenas um sistema
secundario” que apaga o fato primeiro e originario da atividade metaférica. Dessa
forma, os conceitos exercem um papel crucial para o esquecimento da natureza
metaforica da linguagem.

No ensaio, o esquecimento da “vivéncia primitiva” aparece como requisito
de formagdo do conceito. Uma palavra somente se torna conceito quando néo se referir
mais a uma Unica coisa em particular, ou seja, quando a palavra se perde da
experiéncia particular da coisa € pode convir a “um sem-nimero de casos””. Com
isso, a palavra é separada da coisa que desencadeara seu processo de formagdo,
deixando de ser referéncia de um particular e se tornando referéncia a todas as coisas
que significa em geral. A palavra, tornada assim fixa e valida para diversos casos,
deixa de expressar as particularidades da coisa que a originou. Dessa forma, o conceito

se torna possivel quando o elo entre a intuigdo originaria e a sua referéncia se rompe.”

76 Tanto no sentido de receber um material ja trabalhado; quanto no sentido de somente ter
vindo a existir muito posteriormente ao n3o consciente. Nesse sentido, conferir BARBOSA, M.G.
Critica ao Conceito de Consciéncia no pensamento de Nietzsche. Sdo Paulo: Beca Prod. Culturais,
2000.

VM, p. 34.

78 Neste aspecto em particular, Nietzsche, como Schopenhauer (cf. De la Cuddruple Raiz
del Principio de Razén Suficiente. Traduccién y prélogo de Leopoldo-Eulogio Paldcios. Madrid:
Editorial Gredos, 1989), entende que os conceitos sdo abstragdes e generalizagdes daquele prévio
contato intuitivo com o mundo. S30 apenas ‘representagdes de representagdes’, meras cascas vazias, €
quanto mais abstratos, mais fracos e frios — pois mais distantes do contato real que levou a intui¢do
originaria. Todavia, enquanto para Schopenhauer a palavra ja ¢ conceito, Nietzsche faz clara distingdo
entre estes signos no desenvolvimento do ensaio. Para Nietzsche a palavra é metafora das coisas € o
conceito ¢é a volatiza¢do desta metafora. Neste caso, se a palavra, ainda que metaforicamente, guardava
algum contato com a coisa individual que a originou, o conceito trabalha somente com a imagem da
metafora, generalizando a coisa a que a palavra remete. Isto ocorre de tal forma que o conceito
trabalha apenas com a referéncia, no existindo nenhuma coisa em particular por tras para lhe dar
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Com 1sso, o esquecer a génese da palavra e o estabilizar de sua referéncia sio
processos que se atrelam, na medida em que o conceito fixa um sentido ao qual uma
dada palavra sempre remete, o que leva aquela formagdo inventiva e criativa a se
perder nos escombros da rigida obra conceitual. O sentido fixado pelo conceito passa a
referir a coisa como se ela fosse digna e adequadamente expressa por aquele sentido. E
justamente esse apego ao sentido dado pelo conceito, tido como real e adequado, que
apaga a atividade metafdrica (gragas a qual o sentido resulta de criagdes arbitrarias).”

O que se percebe, assim, € que o conceito leva ao esquecimento da metafora,
na medida em que a referéncia fixada como valida atua como depositaria de um
sentido pertencente a coisa mesma. Face a estabilidade dada pelo conceito a palavra,
confere-se a ela uma causa externa como origem, € com isso, faz-se presente a nogéo
de que exista uma linguagem “pura”. Isso encobre a possibilidade de perceber que a
palavra € projegdo sonora criativa de uma excitagéo subjetiva.*

Uma vez que, segundo Nietzsche, a linguagem nio tem origem a partir de
coisas externas, mas resulta do processo artistico humano, torna-se impossivel retragar
logicamente o percurso da sua formag#@o. O conceito se funda sobre uma rica e variada
cadeia de metaforas e processos instintivos insondaveis. Porém, na medida em que se
cria a concepgdo de que tudo o que diz respeito a linguagem refere-se exclusivamente
a um esforgo intelectual conscientemente conduzido — de modo que a utilizagdo de um

conceito somente seria deformadora face a uma ma condugdo da linguagem — o

suporte (¢ uma referéncia sem referencial). Neste sentido especifico a palavra abstraida pelo conceito
j4 nfo serve de lembranga a coisa que a originou: a coisa foi esquecida.

" A partir desse esconder da metafora pela sedimentagio de um sentido tomado como
efetivo que se torna possivel supor que a linguagem possa ser “pura”. Ou seja, que ela € engendrada
pela realidade das coisas em si mesmas e nio pelo recorte que o0 homem faz sobre elas.

%0 A anélise que ser4 feita no préximo capitulo, acerca da veracidade e da coagdo sobre a
correta utilizagdo da linguagem, servird para situar o salto entre o uso obrigatério das metaforas
convencionais (conceitos), para o uso de tais metaforas como reveladoras de sentido préprio das
coisas. Analise esta que esclarece a estabilizagdo social e consciente do conceito que leva a sucumbir a
nogao criativa, pela impossibilidade de coexisténcia de ambas.
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conceito pode operar como expresséo fiel das coisas.

Como diz Sarah Kofman, o mundo consciente utiliza uma linguagem que
traduz um texto original escrito pelo inconsciente’. Mas é somente por desvio e
transposi¢do que o consciente conhece tal texto originariamente néo consciente, isto €,
0 aspecto intuitivo e organico de nossa existéncia. Essa ‘traducdo’ é ocasionada por
redugdo, generalizacdo e assimilagdo da multiplicidade e riqueza néo conscientes, que
resulta de um processo de generalizagdo do particular.*” O conceito é o resultado
maximo desse processo, uma vez que ele ocupa o papel da generalidade por
exceléncia. Ele acaba, assim, por ser o criador de uma “qualitas occulta”, de um
universal, que aparece, contudo, como se fora traducéo da realidade.

Consideremos em maior detalhe os processos de generalizagédo e assimilagédo
desenvolvidos pela atividade metaférica com auxilio dos fragmentos pdstumos do
inverno de 1872.

A atividade metaférica (ndo consciente), como dissemos no item anterior,
cria um mundo de formas e executa um complexo processo orginico de sele¢do e
escolha dentre estas formas, ditado pelo prazer e desprazer®. A particularidade dessa
atividade — que revela ja no nivel orgénico um fendmeno de escolha e sele¢do — esta na
assimilagdo e generalizagdo. O ponto de partida € a impressdo. Para Nietzsche, toda
impressdo estranha seria apropriada metaforicamente e ligada a uma excitagdo ja
familiar por um raciocinio analégico nfo consciente. Essa compara¢do da nova
impressdo a uma excitagio ja familiar revela um processo de imitagdo. Ou seja, cada

nova impressio por ser remetida e comparada a lembranga de uma excitagdo anterior,

8 KOFMAN, S. Op. cit., p. 25/35.

82 . . . o . . . . . .
Na medida que esse material conceitual, simplificado, reduzido e consciente, € aquilo que é familiar aos
homens, sua repetigio e regularidade os consigna como signos necessarios, motivo pelo qual este evento secundério da

atividade conceitual apaga a atividade primeira metaférica.

¥ Neste ponto é interessante lembrar que o préprio Nietzsche anota a existéncia de
raciocinio inconsciente no fragmento 93, de 1872. Este raciocinio esta ligado a passagem de imagem
para imagem e a modificagdo das coisas operada pela busca do prazer e fuga do desprazer.



e por fim, por repetir a velha excitagdo, a imita. O préprio movimento de recepgao
acaba por se tornar um movimento de imitagdo e repeti¢do. Recebida a impresséo e
repetida a excitagdo familiar, ela ¢ ligada a imagem da lembranga da excitagdo
imitada, vindo a formar uma nova metafora a partir dessa assimilagdo do que ¢

analogo.

Que poder constrange a imitag@o? A apropriagéo de uma impressio estranha por meio de metaforas.
Excitagdo — imagem da lembranga, ligadas pela metafora (raciocinio por analogia). Resultado:
semelhancas sdo descobertas e reanimadas. A excitagdo repetida desdobra-se mais uma vez, ativada
por uma imagem da lembranga.

A excitago percebida — repetida agora em numerosas metaforas em meio as quais as imagens afins
afluem, com diferentes rubricas. Toda percepgdo visa a uma imitagdo muiltipla da excitagdo, mas
transpondo-a a varios campos.

A excitagdo sentida de novo — transferida aos nervos aferentes, a repetida transposta e assim por
diante.

O que ocorre € a tradugdo de uma impressdo sensorial a outras: ouvindo certos sons muitas pessoas
véem algo ou saboreiam qualquer coisa. E um fendmeno bastante generalizado.®

Percebe-se, assim, que ja a atividade metaférica, ao remeter toda nova
impressdo ao campo daquelas excitagdes familiares, realiza um trabalho de
assimilagio®. E numa assimilagdo do novo em face do familiar que a recepgdo €
desencadeada e a representagdo se estrutura. O mesmo processo artistico ndo
consciente estaria, segundo Nietzsche, presente no momento final que € a transigdo
para o conceito, no qual a redugdo das diferengas conduz a uma generalizag@o.

Se os processos ndo conscientes descritos sdo as bases da formagdo do
conceito, este, enquanto signo consciente da linguagem e enquanto referencial aceito

de termos universais, atinge, como dissemos, o ponto méaximo da generaliza¢do €

8 Fragmento 148, de 1872.

% «O analogo atrai o anilogo e se compara por este meio: o conhecer ¢ isto, rapida
subsungdo do mesmo género. S6 o analogo percebe o andlogo: um processo fisiologico. Ao mesmo
tempo em que é memoria é também percepgdo do novo. Ndo pensamento do pensamento.” Fragmento
131, de 1872.
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assimilagdo. Mas a transposig¢@o dos impulsos e instintos da ndo-consciéncia para sua
interpretagdo consciente ndo absorve os passos desse complexo processo que
permanece numa espécie de “cadmera obscura”. Com isso, o reduzido material que
chega a consciéncia permite uma nova e livre interpretacdo que se sobrepde a todos
processos anteriores. O material ja trabalhado e conformado pelas formas dos
processos instintivos, organicos e fisiologicos, aflora (é transposto) a consciéncia
como dados recém captados na sua forma mesma. Isto € o que permite o entendimento
do conceito como referéncia do sentido préprio das coisas e sua utilizagdo na
constru¢do do conhecimento.

O conceito, no topo da escala da generalizag@o, torna a diversidade em
unidade e o analogo em idéntico. Essa sua maneira particular de fixar o sentido ocorre
pela regulamentagdo de uma expressdo determinada pela vida social, porque esta
requer e precisa da apropriagdio do mundo pelo homem e depende de que essa
apropria¢@o possa ser comunicada sem erros.

Se a transposi¢do da esfera ndo-consciente para a consciente implica num
salto metaférico, o salto da multiplicidade para a unidade, assim como a fixag@o do
analogo como idéntico reporta-se a um salto, produzido por um processo no qual se
faz uso da metonimia. O conceito fixa uma suposta unidade em face da redugdo do
todo por uma parte. A metonimia, por sua vez, consiste num processo que relaciona
coisas diversas como efeitos de uma tunica qualidade. A esta corresponde, justamente,
a generalizagio criada pela desconsideragdo da coisa em seus tragos diferenciais. A
interven¢do da metonimia, porém, faz com que os tragos analogos sejam vistos, ndo
como o resultado de um desprendimento da impress@o primeira, mas sim cOmo
qualidades originarias que conectam essas coisas. Com isso, a abstragdo, que € o
efeito, toma o lugar da causa, e subordina toda multiplicidade como se fossem seus
meros reflexos e desdobramentos, forjando a crenga na existéncia de uma causa

origindria, que corresponderia a uma unidade que prevalece € se sobrepde ao todo.

Nossa Uinica maneira de nos tornarmos senhores da multiplicidade ¢ estabelecer categorias,
como por exemplo chamar de ‘ousado’ um grande nimero de modos de agdo. NOs os
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explicamos a nés mesmos quando os colocamos sob a rubrica ‘ousado’. Todo explicar e
todo conhecer ndo ¢ propriamente mais que um denominar. Pois em apenas um salto
ousado a multiplicidade das coisas se pde de acordo quando as consideramos de algum
modo como as numerosas a¢des de uma mesma qualidade, por exemplo enquanto agdes da
agua, como em Tales. Temos aqui uma transposi¢do: uma abstracio abrange numerosas
agdes e assume valor de causa. Qual é a abstragdio (qualidade) suscetivel de abranger a
multiplicidade das coisas? A qualidade ‘aquoso’, ‘Gmido’. O mundo inteiro é imido, logo
ser umido ¢ o mundo inteiro. Metonimias. Um falso silogismo. Confunde-se um predicado
com uma soma de predicados (defini¢do).5

Por meio de uma metonimia, que coloca no lugar de causa seu efeito, o
conceito relaciona coisas variadas a uma qualidade originaria, ¢ faz o meramente
semelhante ser entendido como idéntico. Considerando coisas andlogas como efeitos
de uma mesma qualidade, elas passam a ser vistas como resultados de uma mesma
causa. Assim se origina a crenga na possibilidade do conhecimento da coisa mesma.

Nietzsche, ao identificar a metonimia como um falso silogismo, parece ter
em vista a filosofia de Aristoteles. Isto parece se confirmar quando comparamos as
concepgdes nietzscheanas de metafora e conceito com aquelas que encontramos em
Aristételes. Para este, o conceito € o sentido proprio e primeiro das coisas, sendo a
metafora um “transporte” do seu sentido original, que o desvia. Nietzsche,
inversamente, considera a metafora como movimento primeiro do qual o conceito €
resultado. Com isto ndo ha sentido proprio e primeiro: o conceito, tendo como base a
metafora e a metonimia, é uma entidade precaria, que meramente atende a necessidade
humana.

Como o conceito opera apenas na consciéncia, na forma de um “fenémeno
de superficie”, toda a complexidade que lhe estrutura ¢é soterrada e esquecida.
Justamente por isso o conceito ndo se acompanha da consciéncia de todas as
transposi¢des, desvios, assimilagdes e generalizagdes de que € resultado.
Contrariamente, a generalizagdo em que consiste o conceito ¢é concebida

conscientemente como a forma por exceléncia de referir o sentido préprio das coisas.

% Fragmento 141, de 1872.



E assim que ele se constitui como o material sélido e confidvel que regulamenta e
estabiliza a palavra. Esse longo processo — que é o processo de esquecimento da
metafora — faz do conceito a expressdo de uma suposta “qualitas occulta” das coisas. A
expressdo dos universais rigidamente estabelecidos, que ddo origem a um esquematico

constructo tedrico.

Hosksk

Nietzsche afirma em VM que “fodo conceito nasce por igualagdo do néo-
igual.””. O conceito ¢ a palavra solidificada, é a referéncia que néo diz respeito a uma
coisa individual, mas que representa todo o grupo de coisas que devem ser referidas de
modo igual. Para que isto seja possivel, o conceito volatiza os tragos caracteristicos
das coisas individuais tomando delas apenas o que existe em comum. O homem “ndo
suporta mais ser arrastado pelas impressées subitas, pelas intui¢bes, universaliza
antes todas essas impressoes em conceitos mais descoloridos, mais frios, para atrelar
a eles o carro de seu viver e agir”’®. Para Nietzsche, o abandono das diferengas entre
as coisas, necessario a formacgdo do conceito, “desperta entdo a representagdo, como
se na natureza além das folhas houvesse algo, que fosse ‘folha’, uma espécie de folha
primordial, segundo a qual todas as folhas fossem tecidas, desenhadas, recortadas,
coloridas, frisadas, pintadas, mas por mdos indbeis, de tal modo que nenhum
exemplar tivesse saido correto e fidedigno como copia fiel da primordial ™.

O conceito se converte num modelo universal, que permite o conhecimento
das coisas particulares, que devem representar caracteristicas supostamente existentes

no modelo originario. Assim, elas precisam ser classificadas para serem conhecidas.

VM, p. 34.
¥ VM, p. 35.

¥VM, p. 34.
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Eis por que, segundo Nietzsche, muitas filosofias identificam conhecer as coisas “a
priori” a conhecer mediante conceitos. Mas isso ndo passa de uma confusio
estabelecida na ordem do conhecimento das coisas. Em primeiro lugar, porque o
conceito deixa de ser um resultado para ser considerado como modelo que carrega o
sentido préprio das coisas. Em segundo lugar, porque sustentam a crenga de que o
conhecimento de cada coisa individual somente poderia resultar do conhecimento
anterior de sua forma abstrata. O equivoco representado pelo primeiro ponto ¢é
resultado da anélise do item anterior. Se o conceito resulta da metafora e da perda de
contato com a coisa que a originou, ele ndo pode representar a realidade das coisas.
Quanto ao segundo ponto, admitir que o conhecer vai do geral ao particular € supor
uma inversdo na ordem pela qual se da o conhecimento, pois a abstragdio prdpria ao
conceito depende do desprendimento e generalizagdo das coisas individuais
pluralizadas no mundo empirico. Segundo Nietzsche, as abstragdes sdo resultados de
combinagdes, assimilagdes e cortes realizados a partir das coisas particulares a que
temos acesso intuitivamente. Nietzsche recusa a possibilidade de que, inversamente, a
generalidade fornega o particular, uma vez que ela mesma ¢ ja um recorte e redugdo do
particular. “O certo é que ndo sabemos nada de uma qualidade essencial, que se
chamasse ‘a honestidade’, mas sabemos, isso sim, de numerosas agoes
individualizadas, portanto desiguais, que igualamos pelo abandono do desigual e
designamos, agora, como agdes honestas; por fim, formulamos a partir delas uma
qualitas occulta com o nome: ‘a honestidade””. Supor que se pode, a partir de um
conhecimento de conceitos, obter o conhecimento das coisas em suas particularidades,
seria ignorar que o conceito é uma formagao histérica e social presa as contingéncias
particulares da fisiologia humana.

Segundo Nietzsche, as determinagdes conceituais, que indicariam e

delimitariam uma “qualitas occulta” das coisas, sdo apenas arbitrariedades, que

% [dem.
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decorrem da construgdo conceitual estritamente humana. Sua esquematizagdo ¢
completamente desconhecida pela natureza, “pois mesmo nossa oposi¢do entre
individuo e espécie é antropomdrfica e ndo provém da esséncia das coisas,...””".

Isto significa que estaria vedada, para o homem, mesmo a possibilidade de
classificar as coisas em ordens, j& que nenhum acesso as coisas em si, que garanta a
realidade destas delimitagdes, pode ser encontrado. N@o existem meios de provar a
correspondéncia daquilo que reconhecemos nas coisas com o que elas realmente sio
em si mesmas, € as filosofias que pretehdem afirmar esta correspondéncia caem no
dogmatismo. Um dos elementos centrais da critica nietzscheana sobre a verdade
consiste em admitir que a realidade das coisas ndo pode ser atingida, j4 que o

conhecimento que os homens tém acerca do mundo né@o provém, em nenhum caso, da

esséncia das coisas.

7. METAFORA, CONCEITO E ILUSAO.

Nos itens anteriores deste trabalho buscamos esclarecer a rejeigado da verdade
entendida no seu sentido tradicional por Nietzsche e o motivo pelo qual ela € para este
autor ilusdria. Atacando a idéia de que conhegamos uma verdade por correspondéncia,
Nietzsche vé a ilusdo que corresponde a crenga na verdade como o resultado de dois
movimentos. Um primeiro corresponde a atividade artistica humana, que preenche a
distancia intransponivel entre homem e mundo. Um outro corresponde a formagao da
crenga na verdade propriamente dita, ndo obstante a impossibilidade de captagdo do

real pelo homem.”

! Ibidem.

°2 E necessario observar que destes dois pontos destacados o presente capitulo tratou da
verdade como ilusdo dada sua origem artistica, de modo que o segundo capitulo tratard de trabalhar a
formagdo da crenga na verdade.



Se estes dois movimentos explicam a ilusdo presente na nogdo tradicional
nocdo de verdade, cada particularidade do desenvolvimento deste percurso remete a
questdes ainda mais pontuais. A verdade iluséria decorre de uma concepgdo de
verdade valida entre os homens, que ndo atende as proprias expectativas humanas. Ela
¢ sintoma de processos insondéaveis que justificam a forma como o homem constitui o
mundo e a si mesmo de determinada maneira. Como vimos nos itens anteriores, ela é o
resultado consciente de processos que se ddo num registro ndo consciente.

E preciso observar que a atividade artistica metaférica desenvolve-se no
registro instintivo da ndo consciéncia e a atividade conceitual no registro lingiiistico,
social e consciente. A analise daquilo que vem a se constituir como verdade depende,
assim, do exame da esfera artistica e instintiva, bem como do exame da esfera
consciente, que desdobra a verdade de uma nogdo primeira gerada pela convengéo e
necessidade social numa verdade concebida como desveladora do real.

No percurso de tal esquema, a analise da formagdo das metaforas fornece
inimeros detalhes constituidores de seu processo: a criagdo de formas, a imitagéo, a
selecdo — todas essas caracteristicas se referem a elaboragdo de um contingente
necessario a vida humana. Se a natureza ndo possui formas, beleza ou constancia, a
atividade artistica humana tem esse poder criativo-plastico, que cria formas e, com
elas, a beleza plastica e a constancia. Esse poder apresenta um mundo que ndo €
tragado pelo olhar humano como caético e disforme. A atividade que repete, imita e
assimila metaforicamente a mesma sensagio forja a constituigdo de uma realidade bela
e estavel.

Segundo Nietzsche, os processos instintivos estdo em constante movimento e
embate, a fim de aproximar o que causa prazer e repelir o que causa desprazer, de
modo a se exercerem ndo somente na criagdo das imagens, mas também na escolha

entre elas. Tais processos ndao constituem fendmeno com sentido e dire¢do pré-
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estabelecidos™; sdo antes apenas formas de atender a necessidades instintivas.

Essa riqueza e complexidade das atividades instintivas e fisiologicas acabam
por serem transpostas para o consciente, que ndo as recebe em sua totalidade. O
consciente trabalha como se o mundo se inaugurasse ao homem somente a partir da
atividade racional. Mas sua agdo esta presa aos critérios estabelecidos naquela esfera
intangivel®. Com isso, o material trabalhado por aquela atividade instintiva executada
no corpo, ao sempre remeter a0s mesmos processos, constitui-se como familiar e por
isso ¢ tomado, na consciéncia, como regular. Isto significa que a esfera da ndo
consciéncia, pelo trabalho de criagdo, generalizagdo e selegdo, produz materiais que
serdo sempre remetidos as mesmas representagdes fisioldgicas; todavia, como estd
vedada a consciéncia a lembranga de todas essas ocorréncias, os materiais resultantes
dessas atividades serdio tomados pela atividade secundaria como regulares. A
regularidade permite ao homem o sentimento do conhecimento, que ¢ pautado no uso
“de cada dado assim como ele é designado, contar exatamente seus pontos, formar
rubricas corretas e nunca pecar contra a ordenag¢do de castas e a sequéncia das
classes hierdrquicas ™.

Ha, desse modo, um salto da atividade artistica para a abstragdo da atividade
conceitual, que € vista por Nietzsche como forma de dissimular a distor¢édo originaria.
Se ha, como vimos, uma distorgdo das coisas pela sua apropriagdo ndo consciente, a

consciéncia, que monta a crenga € o aparato objetivo que identificamos como sendo o

0 que se quer dizer com isso é que os movimentos instintivos ndo possuem um sentido €
um direcionamento pautivel conscientemente. E preciso notar que Nietzsche acata a possibilidade de
juizo de valor na esfera ndo consciente na medida em que ha selegdo na busca de prazer, mas o que ¢
nodular aqui é perceber que tal juizo de valor é de um tipo inteiramente diferente do juizo de valor
exercido conscientemente.

% Com isso, para Nietzsche, a consciéncia ndo ¢ a unidade fundante. Existem aqui duas
inversdes. Uma que rejeita a nogdo de unidade, j4 que no homem, para o autor, se encerra a
multiplicidade (os multiplos processos fisiologicos). A segunda afasta a espiritualidade (a metafisica
em ultima conseqiiéncia), o ponto de partida € o corpo.

» VM, p. 35.
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mundo, dissimula as origens dessa crenga. Uma vez que o consciente se outorga o
papel de ser uma atividade fundante, ele se vale de um material ja traduzido, que o
toma porém por auténtico. Nesse mesmo gesto, as coisas sdo tomadas como entidades
que possuem sentido préprio e o conhecimento ¢ tido como faculdade auténoma. O
trabalho do conhecimento pretende, assim, descobrir o sentido presente nas coisas,
mas dissimula a prévia transformagdo do mundo em face da ordem que lhe impde. O
conhecimento forma um complexo esquema, elabora classificagdes e divisdes que
supostamente ordenam o real. Essa rigida trama que organiza o mundo ¢ tecida de tal
modo que nos impede de investir contra sua composigao esquematica. Essa é a forma
consciente de dissimular a originaria distor¢do. “Assim, o artificial vela o brutal,
enquanto mantém-no sob controle...”””

Mas, se por um lado existe um salto da atividade artistica para a conceitual,
no exercicio desta ultima existe uma particularidade. O conceito de verdade ¢
engendrado por uma convengao lingilistica, a fim de ser 1til socialmente. Para revelar
a suposta realidade oculta nas coisas, ha um extrapolamento dessa convengé@o. Tomar o
mundo como algo que possui um sentido préprio passivel de exploragdo e

conhecimento implica na extrapolagio da crenga na verdade para outros dominios.

Como a verdade tem importincia para os homens! .../a crenga na verdade € necessaria ao
homem. A verdade aparece como necessidade social: por uma metdstase em seguida passa
a ser aplicada a tudo, mesmo onde ndo é necessaria.”’

O homem bom quer ser também verdadeiro e acredita na verdade de todas as coisas..../
Transpde portanto sua propria tendéncia ao mundo e acredita que o0 mundo também deve
ser verdadeiro...”®

De alguma forma, os homens esquecem essa origem social da verdade, num

% PIMENTA, O. Arte e Conhecimento em Nietzsche, In: Cadernos Nietzsche vol. 11, So
Paulo: 2001, p. 89.

°7 Fragmento 91, de 1872.

% Fragmento 134, de 1872.
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processo que a retira do confinamento de suas relagdes para com as coisas € a transfere
para o proprio mundo. Isso se dd, como vimos, pelo esquecimento de que a palavra
ndo passa de metafora criativa e pela atuagdo do conceito, que ao fixar o termo valido
para o que refere, pretende com isso fixar também o sentido préprio da coisa.”

Esse extrapolamento da verdade convencional para “todas as coisas” registra
a origem de seu uso tedrico e a crenga num tal tipo de verdade.'” Com isso, 0 homem
passa a ser o controlador dos dados que ele mesmo coloca no mundo. O que lhe ¢ dado
“ja estd domesticado pela ‘camera obscura’ [num primeiro plano] ou peneirado pela
consciéncia [num segundo plano]. ”'*" A dissimulagio regula e fornece credibilidade a
realidade ficcional.'”

A verdade, idealizada, segundo Nietzsche, como aquilo que permite aos
homens decifrar as coisas em si mesmas, esta inserida neste processo de invengao,
domesticagdo e posterior crenga nestes mitos enquanto representagéo literal do mundo.
O homem esquece de sua condig@o de artista num primeiro plano, assim como esquece
que ele proprio € criador dos valores os quais acredita. Por fim, os valores ganham
espago como qualidades existentes in abstrato, independentes de qualquer origem
criativa e condicionada.

O “véu” depositado sobre o mundo pelo conhecimento e pela verdade ¢

retirado, € ndo ha nada de firme e seguro a despontar por tras dele. Abaixo da

superficie projetada pela necessidade a sobrevivéncia situam-se os abismos a que

** O processo mais complexo que da conta de explicitar a transferéncia da verdade que
surge coletivamente a uma verdade que verse de coisas externas, sera mais propriamente trabalhado no
proximo capitulo, quando tratarmos da formag@o do sentimento de verdade e da a¢éo moral.

1% Os pontos mais precisos dessa transposigo serdio o objeto de parte do préximo capitulo.

"' KOFMAN, S. Op. cit., p. 33.

192 “the world which man ‘contemplates’ is merely a product of himself (...) And just as an

artist has a feeling of enhanced power on contemplating his work, so men feel a greater sense of
security in a world which is merely the ‘reflection’ of their power.” KOFMAN, S. Op. cit. p. 32.



Nietzsche pretendeu descer'®

. Nesses caminhos € a oposi¢do entre metafora e conceito
que melhor expressa o teor da critica nietzscheana.

O conceito ¢ a matéria-prima da construgdo cognitiva. E o material que
permite domar o mundo e manté-lo sob controle. Ele é a forma consciente de operar os
dados ja formatados pela atividade primeira e sua forma de fazé-lo, como visto, se da
por um rompimento com a vivéncia intuitiva, exercido pelo assentamento de um
sentido posto secundariamente e pela crenga humana que o sentido posto se refira a
realidade intrinseca das coisas. Com isto a construg@o conceitual ¢ legitimada. Para
Nietzsche, a atividade conceitual ndo é mais do que a mera atividade de ordenagéo da
vida humana dentro dos espagos e limites por ela inventados. A manipulagdo dos
dados, suas classificagdes que permitem divisdes e categorizagdes, exige que toda
forma de pensar e agir seja definida pela mesma estrutura conceitual erigida. “Assim
como os romanos e etruscos retalhavam o céu com rigidas linhas matematicas e em
um espago assim delimitado confinavam um deus, como em um templo, assim cada
povo tem sobre si um tal céu conceitual matematicamente repartido e entende agora
por exigéncia da verdade que cada deus conceitual seja procurado somente em sua
esfera”'”.

Isso mostra que “se forjo a defini¢do de um animal mamifero e em seguida
declaro, depois de inspecionar um camelo: ‘vejam, um animal mamifero’, com isso
decerto uma verdade é trazida & luz, mas ela é de valor limitado, quero dizer, é

cabalmente antropomdrfica e ndo contém um unico ponto que seja ‘verdadeiro em

si’”!%_ Ou seja, o conhecimento depende, segundo Nietzsche, do aceitamento € do uso

19 Como diz Franklin Leopoldo e Silva, em “O Lugar da Interpretagdo”. In: Cadernos Nietzsche,
vol. 4, Sdo Paulo: 1998.

VM, p. 35.

1% VM, p. 36.
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dos critérios definidos pelo esquema composto pelos conceitos. Nessa medida, o
esquema conceitual, além de apagar os vestigios da atividade metaférica, que se
enterra sob a fineza e o rigor de sua obra, tem a pretensdo de proporcionar o
conhecimento verdadeiro. E aqui, porém, que a metéfora, segundo Nietzsche, mostra
sua superioridade em face as linhas e divisdes desenhadas pelos conceitos.

A metéfora, produto da atividade artistica, distorce o mundo pela forma
propria como o homem o toma ndo conscientemente. Mas esse distorcer, ocasionado
pelas necessidades vitais fisiologicas, ndo se exerce num campo determinado pela
pretensdo de conhecer um sentido proprio das coisas. Nietzsche reconhece a atividade
artistica pelo signo da metafora, justamente porque essa atividade se desdobra no
campo intuitivo, da recepg¢io e tradugdo das vivéncias, onde a pluralidade se apresenta.
Pela atividade artistica, o homem n3o pretende dominar o mundo captando sua
realidade. Ela ¢ simplesmente o campo da vivéncia — ndo do conhecimento. Por isso,
segundo Nietzsche, a metafora é mais viva, pois ela ndo pretende domesticar a
vivéncia, nem submeté-la aos rigidos critérios do conhecimento que apagam a
multiplicidade e o0 movimento incessante da intuig#o.

Ao conceito cabe o papel de domesticar o mundo e com isso, o de reduzi-lo
ao que o critério do conhecimento permite. Isto sacrifica a riqueza da atividade
artistica e transforma o animal criativo em animal cognitivo. O “homem do
conhecimento” transforma aquele mundo inseguro num lugar seguro. Pela for¢a de seu

106

conhecimento acredita poder controlé-lo e decifra-lo'*. Somente faz sentido falar no

objetivo e capacidade da verdade dentro de um sistema conceitual lingiiistico. A

196 «A rigidez propria a tal sociedade estratificada evidencia-se tanto nas linhas e formas da
construgdo quanto em sua fungfo, como guardid de um corpo que, enrijecido pela morte, tenta-se
preservar artificialmente do inevitdvel avango da putrefagdo. Nesse sentido, a mumificagéo nio remete
apenas & morte mas, sobretudo, a uma necessidade de se negar a precariedade da vida humana; a
pirdmide revela-se entdo como uma impressionante construgdo sintomatica de uma identicamente
monumental recusa do aspecto cambiante e transitério da vida.” FERRAZ, M. C. F. Da valorizagdo
Estratégica da Metifora em Nietzsche. “In”: Nove Variagées Sobre Temas Nietzschianos. Rio de
Janeiro: Relume-Dumara, 2002, p. 43.
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atividade metaférica, totalmente individual e incomunicavel ndo formula nogdes de

verdade e menos ainda se pauta por tais nogdes.



CAPITULO I

EXAME DA ORIGEM DA CRENCA NA VERDADE EM “SOBRE VERDADE
E MENTIRA NO SENTIDO EXTRA-MORAL”

1. 0 AMBITO CONSCIENTE DA FORMACAO DA NOCAO DE VERDADE.

No capitulo anterior foi visto que a nogéo de verdade constituida pelo ideal
tradicional inaugurado pelo pensamento Platénico € inviavel, para Nietzsche, face a
distorg@o propria da atividade artistica e instintiva humana. Tal critica apdia-se sobre a
consideragdo de uma atividade ndo consciente, na qual se nota a conformagdo do
mundo operada pelos instintos, a fim de atender as necessidades vitais do homem.

Mas, como também vimos, uma tal concep¢do de verdade, tida como
desvelamento da coisa mesma, tem nesse ambito da atividade n&do-consciente apenas o
seu primeiro nivel de falseamento. Isto significa que ocorre um segundo nivel de
falseamento na esfera consciente. Esse segundo nivel de falseamento refere-se as
configuragdes abstratas empreendidas coletivamente pelo homem, e ocorre na
transformacdo de configuragbes originariamente convencionais e utilitarias em
configuragdes que pretendem tratar das coisas mesmas.

Se 0 homem estd impedido de alcangar uma verdade face a sua atividade
ndo-consciente, esta, de toda forma, sempre lhe escapa. Somente por redugdo e
transposi¢do ¢ que o material ndo-consciente aflora a consciéncia. Com isso, ndo ¢é
possivel admitir que a pretensio de verdade ja estivesse presente naquele 4mbito. E a
atividade consciente que pressupde e cria a concep¢do de verdade tal como a
conhecemos. Pretendemos mostrar agora como ¢ possivel a formagdo da crenca na

verdade na esfera consciente humana. Mais que isto, pretende-se mostrar que ¢

49



justamente no registro consciente que se elabora a crenca na verdade.

Nesse processo esta intimamente envolvida a linguagem. E somente quando
0 homem pode comunicar-se — ¢ ele deve fazé-lo seguindo sempre as mesmas
convengdes para se fazer entender e assim garantir a seguranga das suas relagdes — que
os sentidos das coisas serdo fixados. O sentido que ele atribui as coisas surge da
necessidade de fixar uma forma comum de entendé-las e de se referir a elas. A prépria
nog¢do de verdade se origina nesse processo. Isso significa que ndo é possivel admitir
que exista qualquer nogdo de verdade presente no ambito individual, ndo consciente, €
independentemente da linguagem, na medida em que esta esfera é determinada pela
atividade artistica, das vivéncias e intuigdes primitivas, que ndo apenas ndo fixam
sentido, mas sequer os elaboram.

A pretensdo de que exista uma verdade subjacente a linguagem da qual esta
wiltima seja a expressio exata é o preconceito tipico, segundo Nietzsche, que permite
uma associagdo tal entre palavra e objeto referido que afasta a contingéncia subjetiva
no que concerne a palavra.'” Essa identificagdo entre palavras e coisas, que supde a
verdade como forma de revelar o que esta oculto, assinala um desdobramento do

sentido moral'®

e utilitario original do conceito de verdade.

E precisamente nesse desdobramento que pretendemos nos concentrar na
segunda parte desse trabalho. Para tanto, procuraremos, antes de mais, considerar
alguns aspectos centrais do que se poderia chamar de “primeira filosofia” de
Nietzsche, em especial as nogdes de apolineo e dionisiaco, aproximando-as do que foi
visto na primeira parte deste trabalho. A relagdo entre os conceitos de apolineo e
dionisiaco e os temas elaborados no ensaio VM enfatiza a diferenga entre a atividade

artistica e a conceitual, de modo a sinalizar que as elaboragdes cognitivas humanas que

estdo atreladas a atividade conceitual sdo possiveis na medida em que existe um

7 E também no que concerne ao objeto, na medida em que a atividade artistica é
responsavel pela produgdo de formas.

1% Da honra e boa-fé que existe na aceitagdo e respeito as convengdes lingiiisticas.
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afastamento do artistico. Estas sdo as nuangas conferidas ao mundo pelo “homem
desperto”, equivalente do homem n#o-artistico, que viabilizam a formag¢do de uma
noc¢ao de verdade.

Para mostrar que a nogdo de verdade se erige num solo conceitual por obra
do “homem desperto”, examinaremos alguns aspectos particulares dessas obras — em
especial, o problema de saber como uma nogdo originaria de verdade, meramente
gregaria com fins utilitarios, acaba sendo transferida ao ambito das coisas mesmas.
Igualmente, examinaremos as nog¢des de veracidade e de sentimento de verdade, para
observar como a verdade ultrapassa o campo epistemoldgico e revela seu
envolvimento no campo da moral. Tais sdo, em nosso entender, os pressupostos para a
compreensdo daquilo que os homens entendem por “impulso a verdade”. Sdo forgas de
fundo moral, como veremos, que, segundo Nietzsche, atuam para a fixagédo de leis que,

pelo estratagema préoprio da moral, sdo buscadas e sentidas como “impulso a verdade”.

2. UNO-PRIMORDIAL, APOLO E DIONISIO.

Como dissemos, a leitura de VM aqui proposta sustenta que a criagdo de uma
concep¢io de verdade e seu desenvolvimento restringe-se ao ambito consciente,
lingiifstico € conceitual. Mais do que isso, 0 que chega a consciéncia € apenas tradugdo
de esfera mais vasta e rica do ndo-consciente, que corresponde a dimenséo do corpo.
Se o corpo serve como medida da qual se parte, ¢ possivel constatar que Nietzsche
busca delimitar aquilo que esta envolvido com a sensibilidade, por oposigdo ao que
salta para além dela. E neste sentido que as produgdes cognitivas conscientes €, em
especial, a linguagem s3o observadas como subprodutos que se estabelecem para além
do corpo e da sensibilidade.

Essa cisdo, ja trabalhada pelo autor em seus textos de juventude, lhe permite

diagnosticar tal acontecimento como aspecto de um pensamento metafisico, pelo qual
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se permite rebaixar o corpo € o que tenha relagdo com a sensibilidade.'” Tal é, muito
resumidamente, o germe da critica nietzscheana a metafisica, que é desenvolvida
através de uma psicologia da metafisica. Nesse periodo primeiro de sua filosofia, o
diagndstico da inferioridade conferida ao corpo em face a alma e ao pensamento
racional correspondem ao afastamento do artistico gragas ao desenvolvimento de seus
resultados no plano da consciéncia.

Como dissemos anteriormente, a linguagem ¢ um dos temas cuja analise
permite a compreensdo dessa diversidade. Em um fragmento pdstumo escrito no inicio
da década de 70, Nietzsche afirma: “A simbologia da linguagem é um residuo da
objetivacdo apolinea do dionisiaco’'". Claramente o autor trata, neste fragmento, do
distanciamento operado pela linguagem relativamente ao que est4 no plano artistico e
sensivel. A linguagem é apenas o resultado, um resto que guarda distancia com o
sensivel na medida em que se torna valida quando sacrifica as vivéncias particulares
de sua origem. Este mesmo fragmento pode ser posto em paralelo com VM e com “O
nascimento da Tragédia”.

Isto porque ndo somente a analise da linguagem de VM se apresenta sob a
terminologia dos temas de “O Nascimento...”, como porque a propria compreensédo de
“excita¢do nervosa” e “metafora” se estreitam as de Dionisio e Apolo. Outro elemento
que parece atestar a grande proximidade entre estes dois escritos de Nietzsche ¢ a
presenga, em ambos, dos mesmos problemas relacionados a arte, a verdade e a

linguagem. Como se sabe, porém, em VM Nietzsche suprime as nog¢des de apolineo e

1% Fste tema permanece nos escritos de Nietzsche mesmos em suas obras posteriores. “E
antes de tudo para fora com o corpo, esta idée fixe dos sentidos digna de compadecimento! Este corpo
acometido por todas as falhas da logica, refutado, até mesmo impossivel, apesar de ser suficientemente
impertinente para se portar como se fosse efetivo!...” CI, “A Razdo na Filosofia”, § 1.

19 «La symbolique du langage est un reste de 1’objectivation apollinienne du dionysiaque.”
Fragments posthumes, 9[13], Op. cit. p. 367.
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dionisiaco, centrais em NT."' De toda forma, a partir do paralelo estabelecido pelo
fragmento mencionado, é possivel igualmente examinar a relagdo entre as nogdes
Apolo e Dionisio e as de “impressdo” e “metafora”, a fim de esclarecer a diferenca
entre o papel destas ultimas e a atividade consciente e racional. A demarcagido dessa
diferenga permite, por sua vez, a analise do que se passa no campo estritamente
consciente com relagdo a verdade, na medida em que a partir dessa diferenca é
possivel identificar a distdncia entre representag@o artistica e representagéo conceitual.

Se a esfera fisiologica relaciona-se a atividade artistica instintiva ndo-
consciente, que ressoa apenas de modo reduzido e simplificado no &mbito consciente,
pode-se dizer que os impulsos apolineo e dionisiaco, que decorrem da forga vital que
Nietzsche identifica ao Uno-primordial (Ur-eine), refletem essa mesma oposigao entre
um nivel profundo (da nfo consciéncia) e um outro que corresponde aos elementos
que chegam a superficie (onde vai atuar a consciéncia). Em “O Nascimento...”,
Nietzsche admite que é dessa forga vital que advém toda a possibilidade de existéncia
de um mundo fenoménico.

Ela ndo é, contudo, equivalente ao que ele denomina “Vontade”, esta tltima
e forma de sua manifestagdo e seu meio. Com isso, 0 envolvimento que a primeira
filosofia de Nietzsche notoriamente possui com a nogdo de um principio vital, se atrela
a sua identificagdo com o Uno-primordial.

Se, por um lado, é possivel reconhecer no Ur-Eine um carater de
fundamento, este em nada se aproxima da nogdo metafisica tradicional de
“fundamento”, que designa um plano ontoldgico onde se estabeleceriam formas puras,
estaveis e imutaveis. O Uno-primordial, na visdo nietzscheana, ¢ anterior a toda forma,
que somente existe enquanto apari¢do fenoménica. Ele ¢é, assim, a propria
possibilidade da forma. O Uno-primordial é a unidade maxima de onde toda

multiplicidade pode emergir, mas tal unidade seria ela mesma correspondente a um

" A esse respeito ver BENCHIMOL, M. Apolo e Dionisio. Arte, Filosofia e Critica da
Cultura no primeiro Nietzsche. Sdo Paulo: Annablume: Fapesp, 2002, p. 79.
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mero fundo caético, indeterminado, sem formas definidas ou qualquer constancia.

As formas individuais, que configuram uma multiplicidade a partir do Uno-
primordial, sdo, segundo Nietzsche, extraidas do seu constante movimento de criagéo e
destrui¢do. Sua construgdo resulta do movimento pelo qual o Uno-primordial se alivia
de suas tensdes e contradigdes internas, criando plasticamente apari¢des
individualizadas. A sua destrui¢do corresponde ao movimento de dissolugio e retorno
de tais formas ao seu fundo de origem. Tais movimentos simbolizam a tensio entre a
multiplicidade e a unidade: a multiplicidade constituida pelas existéncias individuais
extraidas pelo principio de individuag@o e a unidade como ponto disforme de onde as
individualidades partem e retornam. Com isto, Nietzsche pretende explicar como toda
existéncia individual ¢ retirada da conturbada e cadtica unidade. A compreensdo do
incessante fluxo de nascimento e perecimento referentes ao Uno-primordial € a prépria
forma de ser do devir.

Para além da simbolizag@o da tensdo entre a unidade e a pluralidade, os
movimentos do Uno-primordial (devir) apresentam os impulsos apolineo (de criagido
plastica) e dionisiaco (de dissolugdo). Na medida em que o fazem, deve-se entender
que estes principios sdo complementares e ndo contraditérios. Néo se trata de forgas
opostas que se repulsam e invalidam, e sim de forgas que simbolizam as formas
fenoménicas de um mesmo mundo.'"

Como o Uno vivente, para Nietzsche, existe e se exerce na vida, mesmo ao
nivel dos individuos, os instintos apolineo e dionisiaco reverberam para além do
registro metafisico e ocupam lugar também no registro psicolégico." E neste ambito

que podemos recuperar algumas consideragdes efetuadas na primeira parte deste

"2 “Esta é uma concepgdo que parece encontrar respaldo no texto A visio de Mundo
Dionisiaca, em que Nietzsche refere-se a ambos como formas fenoméncias (Erscheinungsformen) do
mesmo principio fundamental.” BENCHIMOL, M. op. cit. p. 62.

"% Quanto a existéncia das pulsdes apolineas e dionisiacas no registro metafisico e também

psicologico, conferir BENCHIMOL, M. op. cit.
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trabalho. O instinto apolineo, na sua forga pléstica criadora, é responsavel pela criagio
de formas e de conferir fixidez as representagdes individualizadoras que produz. Na
esfera do psicoldgico, esse elemento atua como o que permite um salto para além do
sentir difuso, ndo imagético e indizivel. Em outros termos, o instinto apolineo é
analogo a forga criadora de imagens. O instinto dionisiaco, por sua vez, simboliza o
dilaceramento, o excesso, e¢ deve ser tomado como a forga do sentir que ndo pode ser

representada imagética ou lingiiisticamente.'"

Na medida em que esses instintos
simbolizam o movimento proprio do Uno-primordial — que se equilibra entre a
indeterminagdo e a representagdo particularizada — o apolineo ilustra a necessidade da
individuagd@o pelo implemento de formas e o dionisiaco ilustra o fundo disforme da
vida que resiste a perpetuagdo de sua representagdo por formas, pleiteando o retorno
do individual a sua unidade original.

O apolineo na esfera psicoldgica € a forga que traduz o sentir, indeterminado
individualmente, por representacdes imagéticas. Ao fazé-lo, ele controla os instintos
dionisiacos do sentir, por uma atividade de tradugdo que os enquadra nas
possibilidades por ele delineadas. O contemplar (proprio as representagdes do
apolineo) ¢ a forma de objetivar o sentir, por uma tradugido sempre simplificadora e
redutora, que o transpde na forma de uma imagem capaz de ser comunicada. O sentir
deve ser de tal forma transposto pelo instinto apolineo que ele possa formar-se em
imagem visual e ser, na sequéncia comunicado.

A forga apolinea, sendo uma for¢a da medida e da forma, ao produzir uma

imagem do que ¢ o sentir dionisiaco, opera essa tradugdo simplificada, na medida em

que simboliza e confere significado particular ao sentir (constituido pela imagem) e

'"* Como amplamente reconhecida pelos comentadortes, a novidade de “O nascimento...”
estd no reconhecimento da presenga destes dois instintos (apolineo e dionisiaco) na vida e na arte dos
gregos tragicos (antes da introdugdo do elemento ldgico na tragédia, iniciado por Euripedes). A
teorizagdo pré-nietzscheana somente reconhecia a presenga do apolineo na arte grega tragica.
Nietzsche, diferentemente, afirma que o apolineo surge a partir do dionisiaco, como uma forma
engendrada pelos gregos “fortes”, para impedir o pessimismo e a negagéo da vida, a partir das ilusdes
da aparéncia e da bela forma apolineas, que serviram como contrapeso ao “convulsionante” dionisiaco.
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que controla a desmesura dos afetos dionisiacos. A produgido da imagem ¢ apenas uma
reprodugdo analoga e transposta. Nesse sentido, a tradug@o apolinea confere ao todo
informe dionisiaco uma forma fixa, sempre incapaz de representar suficientemente
aquilo que traduz.

A conformagdo do sentir dionisiaco pelo limite‘ objetivador apolineo, acaba
sempre por recortar sua completude extravasante de modo a fazé-la possivel a imagem
e a palavra. Essa tradugdo € uma expressdo superficial, que ndo é capaz de dar conta,
pela necessidade de conformagéo segundo os limites da imagem e da palavra, do todo
primordial, que ¢ incomunicavel e incaptavel por imagens singulares sem perda e sem
recorte.'"’

Se, por um lado, ¢ possivel reconhecer na atividade controladora e
objetivadora apolinea um processo de tradugdo, que substitui o sentir por uma imagem
que representa de modo insuficiente a atividade ndo-consciente, a representagdo
apolinea desempenha um papel analogo ao das tradugdes metafdricas presentes no
processo que leva da excitagdo nervosa a producdo de uma imagem. Enquanto o
apolineo ¢ a representagdo imagética do sentir dionisiaco, este sentir, ao se referir aos
estados volitivos presentes no individuo, deveria corresponder, analogamente, a
propria excitagido nervosa.

Isso quer dizer, portanto, que a representagdo apolinea nido equivale
exatamente a representagdo conceitual, que ¢ gerada a partir de um processo gradativo
de abstragdo, o qual pressupde uma perda de contato com a intuigdo originaria. A
abstragdo conceitual depende da desvinculagdo da palavra a vivéncia que lhe deu
origem, enquanto a objetivagdo apolinea opera apenas como forma de representagédo
do sentir segundo as possibilidades da imagem e da palavra. A abstragdo da palavra,

7

sem registro de seu solo intuitivo primario, ultrapassa o agir apolineo. E preciso,

'3 «(_..) Mais la plus grande masse des sentiments ne s’extériorise pas par la parole. Et 1&
mot lui-méme ne fait que suggérer: c’est la surface de la mer agitée, ou la tempéte régne dans l€s
profondeurs.” Fragments Phostumes, 2[10], op. cit. p. 189.
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ademais, observar que a medida imposta pelo principio apolinio requer apenas a
contengdo e controle dos instintos dionisiacos, ndo sua supressdo. A propria
representagdo apolinea estaria prejudicada e impossibilitada na auséncia do sentir
dionisiaco, que serve como ponto de apoio para sua criagdo de formas individuais.'"

A atividade apolinea é o que traz a superficie, através da atividade
representativa, o material instintivo. E somente a posterior atividade racional que dara
a essas representagdes um significado estritamente ldgico, desvinculado de toda
espécie de intuigdo. E esse trabalho da racionalidade considera que tudo aquilo sobre o
que atua ¢ unicamente dado na consciéncia. E ai que o corte que afasta a atividade
artistica se da. Nesse sentido, enquanto a representagdo apolinea se apresenta aos
gregos como uma ilusdo necessaria a vida (sabidamente uma aparéncia implementada,
uma ilusdo artistica criada a fim de revigorar o prazer ¢ a afirmagdo da vida)'’; a
representagdo conceitual (abstrata) ndo vé a si mesma enquanto ilusdo necessaria, pois

é inconscientemente fixada como verdade (como se vera).'"*

116 A esse respeito é preciso lembrar que existe diferenga entre imagem e conceito. O
conceito, como o proprio Nietzsche aponta, ¢ a dilui¢do da metafora em um esquema. “Schema néo €
imagem, mas ‘a representagio de um procedimento universal da capacidade de imaginagdo de
proporcionar um a um conceito sua imagem,(...) Portanto, o conceito, compreendido como um
portador de um Schema, pode referir-se necessariamente a experiéncia, € mesmo a um nimero infinito
de experiéncias possiveis, sem que por isso seja ele mesmo uma representag@o sensivel. E ndo sendo
representa¢do sensivel, concluimos, ndo ha como consideré-lo apolineo.” (BENCHIMOL, op. cit. p.
81) Nesse sentido, mesmo a representagdo imagética estd ainda no campo pré-conceitual € pre-
consciente da sensibilidade. “Gefiihl, diz Nietzsche, ¢ um complexo (Komplex) formado por
representagdo inconscientes e estados volitivos (unbewste Vorstellungen und  Willenzustinde)”
(BENCHIMOL,M. op. cit. p. 82). Ou seja, um complexo constituido pelo sentir dionisiaco € pela sua
tradug@o feita pelas representagéos apolineas.

7«0 grego conheceu e sentiu os temores e os horrores do existir: para que lhe fosse
possivel de algum modo viver, teve de colocar ali, entre ele e a vida, a resplendente criagdo onirica dos
deuses olimpicos” NT, 3.

18 « la desviacién consciente de la realidad que se encuentra em el mito, el arte(...) es

simplesmente el estimulo consciente e intencional de la ilusion. Este es, muy claramente, el caso del
arte, el tema del que partié Nietzsche en su primer ensayo Geburt der Tragddie [Nacimiento de la
tragedia].” VAIHINGER, H. Sobre Verdad y Mentira: La Voluntad de ilusién en Nietzsche.
Traduccion de Luis ML. Valdés y Teresa Orduiia. 4* ed. Madrid: Editorial Tecnos, 1998, p. 46



Tanto o processo artistico instintivo, descrito por Nietzsche no ensaio VM,

’

quanto os instintos apolineo e dionisiaco de “O Nascimento...” sdo situados numa
esfera que ndio corresponde ao recobrimento consciente da atividade instintiva.'” Eles
dio conta de mostrar que, no pensamento de Nietzsche, os proprios processos
instintivos, que sfo levados a superficie —para entdo serem trabalhados pelas formas
desenvolvidas na consciéncia — sdo processos que marcam a inexisténcia de uma
conexdo “literal” do homem com a exterioridade, ja que a Unica conexdo ¢ artistica e
criativa.

Nesse sentido, os aspectos que foram até aqui observados em ambos escritos
ndo se referem aos processos que recobrem as atividades instintivas com a forma
exterior de conhecimento racional e conceitual da realidade. Foi até aqui apenas
considerada a forma artistica de existéncia, a qual impede qualquer pretensdo de
verdade (que € apenas posteriormente construida). Nesse ponto € preciso frisar que ¢é
justamente a constru¢do da verdade que permite uma “virada” da andlise até entdo
empreendida, uma vez que a construgdo da verdade depende de construgdes
conscientes, racionais e conceituais.

Para Nietzsche, tais construgdes tém inicio através de uma perda do
pensamento intuitivo, de modo que a forma racional de pensar se faz sem que haja

120

qualquer lembranga ou alcance da esfera que lhe antecede.” Na sequéncia deste

' E esse recobrir consciente é diverso do reconhecer consciente a ilusdo artistica presente
na atividade apolinea. Trata-se, contrariamente, de apagar os tragos da ilusdo artistica e fazer a ilusdo
valer como verdade.

120 Essas consideragdes que sdo aqui mencionadas somente de forma passageira, remetem a
véarios pontos cruciais do pensamento de Nietzsche. Em primeiro lugar esta presente todo trabalho
deste autor em torno dos fildsofos pré-socraticos, elaborado em especial em “A Filosofia na Epoca
Trdgica dos Gregos . Neste escrito Nietzsche elabora um elogio a tais filésofos. Isso ndo significa que
ele os considere ingenuamente sem notar que a biparticdo do mundo (tdo criticada em Platdo) ja ndo
estivesse ali sugerida. De toda forma, para além da atengéo que dispensa a cada um desses pensadores
pré-socraticos, hi uma forma peculiar de pensar que, ao ver de Nietzsche, os envolve a todos: a ciéncia
desenvolvida por eles n3o serve para “enfeitigar ou petrificar”, assim como reconhece no pensamento
intuitivo o fluxo inicial do pensar de todos eles. Em segundo lugar, ¢ também possivel perceber,

\

quando se trata do otimismo tedrico, que isso tange a critica que Nietzsche dirige ao pensamento
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trabalho, ocuparemo-nos de examinar como ¢ criada e fixada socialmente a nogédo de
verdade valida para os homens e como esse processo criativo consciente recobre e
afasta a possibilidade de pensamento intuitivo individual, face a necessidade de um

recorte sobre o pensar que o valide segundo as regras do coletivo."'

3. VERDADE, MENTIRA E ILUSAO.

O caminho até aqui tragado depende de uma consideracdo de base: a
verdade, para Nietzsche, ndo acolhe ou descobre o ser das coisas; ela €, assim como a
mentira, resultado ilusério das atividades do intelecto. Até agora somente foram vistos
os motivos pelos quais a verdade ndo corresponde aquilo que se presumiria ser a
verdade, dada a crenga na existéncia de verdades. A prdpria constitui¢do da crenga na
verdade permanece ainda como objeto a ser analisado.

Assim, dada a incapacidade de a verdade alcangar a realidade efetiva e
essencial das coisas em face a atividade artistica humana, é preciso observar como o
surgimento da nogdo de verdade é enquadrado nos limites da vida social e ditado por
necessidades que permitem a formagdo da crenga na verdade. E possivel, por esse
meio, compreender que ndo somente a atividade primeira ¢ criativa, mas também que a

prépria atividade social que engendra a nog@o de verdade o faz por um processo

socratico-platonico. O paradigma de um pensar 16gico, causal e conceitual é, para o filésofo alemaio,
fixado por esses filosofos e nisso estd a centelha que provoca a perda do pensamento intuitivo, de
modo a leva-lo a se submeter ao pensamento racional, que se torna o Unico viavel e consideravel para
o conhecimento e para a ciéncia.

21 Nido se ignora a importancia das origens do otimismo teérico tratado por Nietzsche em
seu ataque ao pensamento socratico-platonico. Sabe-se da relevancia existente na observagdo dos
ideais dessas filosofias criticadas por Nietzsche em sua missdo de melhorar o homem e curar a doenga
de suas almas pela introdug@o da clareza do pensamento dialético que esclarece seus fins € objetivos, €
assim salvar e redimir os homens que permanecem escravos de seus instintos. De toda forma, a
retomada dessa analise nietzscheana ndo ¢ no interior deste trabalho essencial ao seu fio condutor.
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criativo. Mas a criag@o presente nesse segundo ambito ndo ¢ da mesma espécie que a
primeira, pois a atividade instintiva primeira, tal como ja examinamos, corresponde a
produgdo artistica inerente a condi¢do do homem, presente numa esfera anterior as
suas produgdes conscientes lingiiisticas e, portanto, intocada pela interpretagéo criativa
posterior, que ira conceder a tais criagdes estatuto diferenciado (um estatuto fundado
sob pretensdo que ultrapassa e apaga a condigdo artistica). A criagdo da qual se trata
esta vinculada a cddigos e esquemas proprios: para Nietzsche, a possibilidade da vida
social resulta de concepgdes inventadas que ela prdpria viabiliza e assenta. Esse
processo, apesar de criativo, tem como resultado a total desconsideragdo da presenga
da criagdo, pois gera a crenga de que o homem, por sua racionalidade, e nos tragos de
seus sistemas conceituais-racionais seja sujeito conhecedor por exceléncia e ndo

22 E esse tipo de criagdo que, para Nietzsche, acaba por equivaler a iluséo, ja

criador
que sob a regularidade e rigidez de suas formas impede o reconhecimento do elemento
criativo. E nesse sentido que a verdade é reduzida a ser apenas uma das concepgdes
inventadas para sustentar a vida gregaria; ¢ assim que ela pode valer dissociada dessa
origem criativa. Isso ocorre porque as concepgdes indispensaveis a coletividade sdo
empregadas inconscientemente como efetivas.

A forma particular pela qual se da a constru¢do da nogéo de verdade, que
conta que o esquematismo pelo qual é valorizado o exercicio racional, serd capaz de
sobrepujar a atividade criativa. Nesse caso, a obra arquitetada criativamente desenha
para si formas que transcendem a criagdo e impedem que ela seja considerada como

tal. A consideragdo de um exercicio consciente e racional que se restrinja a constatar e

descobrir'?, atuando de forma esclarecedora € ficgao.

122 Isso pressupde que conhecer seja descobrir o que existe e ndo elaborar (inventar) o seu
préprio mundo. Mas, segundo Nietzsche, o que se tem é ““ no fundo, apenas a metamorfose do mundo
em homem, luta por um entendimento do mundo como uma coisa a semelhanga do homem e
conquista, no melhor dos casos, o sentimento de uma assimilagdo” VM, p. 36.

2 Como se aquilo que é constatado ou descoberto nio fosse constituido pela propria
criagdo humana.



Se, para os homens, a vida acaba sendo vidvel desse modo, a fic¢do se
mostra como condi¢do de vida. O que coloca a ilusdo em cena ¢ o movimento do
homem que consiste em afastar e esconder a dimenséo antropomorfica de sua obra e
lhe conferir pretensdo de realidade. Esse é o movimento pelo qual o ficcional e o
fabuloso acabam por ser objeto de uma ilusfio, que decorreria dessa obstinagdo em
apagar os vestigios da fic¢do e do engano.

E nesse sentido que a ilusio ndo depende unicamente de que a verdade ndo
corresponda as suas pretensdes. E preciso que tais pretensdes sejam projetadas. E disso
que depende a fdrmac;ﬁo da crenga na verdade. Por isso a transfiguragdo da realidade
por meio da varte, como exposta em “o Nascimento...” ndo pode ser vista como uma
forma de constru¢do ficcional. A criagdo da “aparéncia”** apolinea esta vinculada a
tensdo que ela encena com seu oposto, uma vez que ela serve como seu contraponto, a
fim de harmonizar a existéncia. Ndo ocorre um total encobrimento do dionisiaco, este
tem seus momentos de vivéncia e extrapolamento, como lembra Nietzsche, pelos
125

festivais baquicos'”. Gragas a isso, a vida n@o ¢ inteiramente pautada pela aparéncia

criada, a aparéncia serve como forma de enaltecer o prazer a vida.'”

4. VERDADE SOCIAL, VERACIDADE E CRENCA NA VERDADE.

A formulagdo de uma nogdo de verdade, somente possivel numa esfera

124 Quanto a este particular, na prépria nota 20 da edigdo da Companhia das Letras de “O

Nascimento...” o tradutor ressalta que Schein foi traduzido como aparéncia e ndo ilusdo “para evitar
juizo de valor sobre o mundo do sonho”. Op. cit. p. 146.

I NT, 1.

126 Diferentemente das ilusdes criadas para satisfazer uma determinada forma de existéncia
que, como Nietzsche trabalhard mais tarde em sua filosofia, ndo revigoram ou aumentam o valor da
vida, mas a rebaixam e negam.
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consciente e linguistica'”’, é descrita por Nietzsche no ensaio VM como resultante da
vida em sociedade. “Agora, com efeito, é fixado aquilo que doravante deve ser
‘verdade’, isto é, é descoberta uma designa¢do uniformemente valida e obrigatoria
das coisas, e a legislagdo da linguagem dd também as primeiras leis da verdade: pois
surge aqui pela primeira vez o contraste entre verdade e mentira.”'*.

O que se pode notar a partir de tais consideragdes, em primeiro lugar, € que
Nietzsche aponta a verdade como equivalente a uma referéncia tornada comum
(uniformizada e universalizada), tida como valida e obrigatéria, produzida pela
legislagdo da linguagem. Neste caso, a nogdo de verdade, oriunda da vida gregaria, é a
principio apresentada como o resultado de uma convengdo que estabelece as
designagdes validas para referir as coisas. Em segundo lugar, tal nogéo de verdade
estabelecida coletivamente surge em contraponto & mentira, € ndo ao erro ou engano,
aos quais Nietzsche ndo faz particularmente mengéo.

Essas duas observagbes exprimem alguns aspectos relevantes da nogédo de
verdade convencional. Elas remetem ao fato de que a verdade depende da existéncia
de uma organizagdo social, baseada na necessidade de relagéo entre os homens, € que
ela se sustenta pelas condi¢des da comunicagio. Porém, como ja foi dito anteriormente
(no item 4 do 1° capitulo), ndo basta ao homem estar reunido em sociedade. Ele
precisa se fazer entender e para isso precisa criar regras sustentaveis a sua
comunica¢io. Com isso, o fator que gera as regras que estabelecem a fixidez e
validade das designagdes lingiiisticas produzidas, estd, em principio, vinculado a
relagdo entre os homens, € ndo a uma realidade externa.

Isso fica claro se notamos que Nietzsche opde a verdade, como dissemos,
particularmente 4 mentira (e ndo o erro ou a ilusdo). Tanto a verdade como a mentira

se referem a uma determinada forma de uso das designagdes estabelecidas. A verdade

127 Consciente e lingiiistica na medida em que se trata de uma formulagio conceitual.

VM, p. 32.
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equivale ao correto uso das designagdes validas, e isso assegura uma transmissdo de
informagdo sem perigo de desentendimento. Nisso a verdade possui conseqiiéncias
benéﬁcas,‘e a boa-fé em sua utilizag3o viabiliza a seguranga da comunicag@o social. A
mentira, por outro lado, por utilizar as convengdes validas sem o espirito da boa-f¢, faz
“aparecer o ndo-efetivo como efetivo”'”’, e isso possui conseqiiéncias prejudiciais €
danosas, ja que neste caso, a comunicagdo ndo estd atrelada a confiabilidade
necessaria.

Assim, as nogdes de verdade e mentira adquirem sentido em vista do modo
como a verdade sustenta € a mentira se opde as regras estabelecidas da vida gregaria.
A distingdo entre tais nogdes se restringe ao Ambito das relagdes humanas', uma vez
que determinam a fOrma correta e incorreta para estabelecer as relagdes entre os

homens. A esse respeito Nietzsche explicita:

Os homens, nisso, ndo procuram tanto evitar serem enganados, quanto serem prejudicados

I3

pelo engano: o que odeiam, mesmo nesse nivel, no fundo ndo € a ilusdo, mas as
conseqiiéncias nocivas, hostis de certas espécies de ilusdes. E também em um sentido
restrito semelhante que o homem quer somente a verdade: deseja as conseqiiéncias da
verdade que sio agradaveis e conservam a vida; diante do conhecimento puro sem
conseqiiéncias ele é indiferente. "'

Na medida em que a fixag@o e uso das designag¢des lingiiisticas se prendem a
vida social, elas se referem & maneira como os homens se relacionam com as coisas e
como os homens se relacionam entre si.'*> A verdade somente poderia se referir ao
mundo € as coisas em si mesmas por meio de um extrapolamento do ambito social e

moral.

129 1dem.

130 Neste caso, a verdade e a mentira n3o se referem a adequagdo ou equivoco no que se.
refere 4 apreensdo de coisas dispostas no mundo.

BIvM, p. 32/33.

132 Neste caso, uma referéncia niio é a expressdo literal de algo que penetra na consciéncia
do homem.



Esses aspectos da verdade convencionada impedem sua aproximagdo a
no¢do de uma verdade “literal”, no sentido tradicional. E o impulso a verdade, por sua
vez, dada a crenga na verdade que lhe da suporte, pareceria tender a uma verdade que
estd para além dessa convengdo — além da necessidade de seguir o estabelecido e
obrigatdrio forjado pelos homens. E assim que a possibilidade de se ultrapassar esse
ambito de uma verdade que resulte das necessidades da vida coletiva passa a ser a
questdo central do ensaio.

O seu primeiro ponto de entrada, no qual Nietzsche investiga a possibilidade
de uma verdade prévia a constituigdo da linguagem, de modo que se possa reconhecer
na linguagem o veiculo adequado da realidade prépria (em si) das coisas, ja foi tratado.
A primeira parte deste trabalho procurou tratar de um primeiro aspecto desse
problema: o de saber se pode haver uma verdade prévia a constitui¢do da linguagem,
de modo que se possa reconhecer na linguagem o veiculo adequado da realidade
propria (em si) das coisas. Vimos que Nietzsche responde negativamente a questdo: “é
a linguagem a expressdo adequada de todas as realidades? . A linguagem, em vez
disso, obedece a um carater artistico criativo em todas as suas produgdes.

A compreensdo da linguagem como possuidora de uma natureza
intrinsecamente metaforica e como resultado de processos ndo conscientes, € também
trabalhada por Nietzsche em suas anotagdes do “Curso de Retodrica”**. Neste texto o
autor procura examinar uma distingdo proposta entre uma suposta linguagem pura e
outra apenas artificial: a primeira entende que o correto uso da linguagem € capaz de

comunicar o proprio das coisas e das situagdes, enquanto a linguagem artificial €

3 VM, p. 33.

3% O artigo “Nietzsche: Critica 2 Linguagem como Critica & Moral”, de FONSECA, T. L.
informa que ndo existe consenso com relagdo a data de publicagdo do “Curso de Retérica”: “Ha
divergéncias entre os comentadores quanto & datagdo deste escrito. Na edigdo Musarion, o texto €
datado de 1874. P. Lacoue-Labarthe e J.-L. Nancy acreditam serem anotagdes de 1872.” In: Discurso,
n. 25, Sdo Paulo: Revista do Departamento de Filosofia da USP, 1995, p. 97/119.
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aquela utilizada somente para fins de convencimento. A primeira trataria de
“epistemé”, e a segunda, da “doxa”. Para Nietzsche, o erro basico de tal entendimento
se encerra na éreng:a de que a linguagem ¢ um produto inteiramente consciente e que o
seu bom uso depende apenas da forma como ela ¢ deliberadamente utilizada. Essa
perspectiva de analise, para o autor, deixa escapar os processos néo controlaveis € ndo
conscientes inerentes a produgio da linguagem. Uma palavra, como vimos, € resultado
criativo, segundo Nietzsche, da forga artistica humana. Ela nédo revela coisas externas,
somente exterioriza de forma metaférica (por transposi¢éo), com a imagem sonora que
produz, estados internos. '

E possivel perceber que o “Curso de Retérica” reforca a impossibilidade de

1136

se creditar a linguagem uma feigdo pura e ndo artificial”*. Como diz Nietzsche em

VM, ndo somente as figuras de linguagem fixadas como validas na convengéo da vida
coletiva ndo s3o capazes de transmitir a realidade efetiva das coisas, mas o “em si” das
coisas ndo pode ser expresso de nenhuma forma pela linguagem, ji que ela é

essencialmente metaférica:

Acreditamos saber algo das coisas mesmas, se falamos de arvores, cores, neve e flores, €
no entanto ndo possuimos nada mais do que metaforas das coisas, que de nenhum modo
correspondem as entidades de origem. Assim como o som convertido em figura na areia,
assim se comporta o enigmatico X da coisa em si, uma vez como estimulo nervoso, em
seguida como imagem, enfim como som. Em todo caso, portanto, ndo é logicamente que
ocorre a génese da linguagem, e o material inteiro, no qual e com o qual mais tarde o
homem da verdade, o pesquisador, o filésofo, trabalha e constréi, provém, se ndo de

1% Nesse sentido: “A este uso ‘artificial’ se oporia, para os gregos, um uso ‘natural’, isto &,
um uso que se apropriasse da linguagem tal como ela naturalmente se apresenta, uso esse que
preservaria a relagdo originaria das palavras com seus significados sem a interferéncia da agdo
humana. No entanto, o artificio (criagdo artistica e arbitraria) provém, pensa Nietzsche, de uma
atividade anterior 4 prépria criagdo da consciéncia. Com isso, ndo é apenas ‘intencionalmente’ que
criamos termos, que forjamos palavras.” FONSECA. T.L. op.cit. p. 107.

%% O que ha de relevante neste ponto é perceber que a linguagem ndo se torna retérica
devido a um determinado uso. Ou seja, que uma forma deliberada e consciente de utilizagdo da
linguagem é que a tornaria meramente retérica e ndo representativa. Paul de Man, a este respeito,
indica que a prdpria estrutura da linguagem ja ¢ ela mesma retérica. A seu ver, a linguagem somente
poderia ser entendida como n#o figurativa caso sua autoridade fosse garantida por sua adequagdo a
algo extralingiiistico. In: Allegories of Reading. New Haven Conn: Yale University Press, 1979.



Cucolandia das Nuvens, em todo caso ndo da esséncia das coisas.”’

E assim que ganha lugar o problema de compreender como se constitui entre
os homens a crenga numa linguagem pura, numa linguagem ‘fiel a exatiddo da
palavra”.*® Este problema, em outros termos, pergunta como ¢ ultrapassado o ambito
da “verdade” restrita a vida social e se cré€ possuir a verdade acerca do proprio mundo
— das coisas em si mesmas.

O esforgo de Nietzsche volta-se assim para o exame de como se desenvolve
a propria crenga na verdade, e assim, como se constitui o impulso a verdade. Isto
porque a crenga na verdade diz respeito a confianga que o homem possui acerca de sua
existéncia (como desveladora da realidade efetiva das coisas externas) e ao sentimento

que o impele na direg@o da verdade:

Continuamos ainda sem saber de onde provém o impulso & verdade: pois até agora so
ouvimos falar da obrigagdo que a sociedade, para existir, estabelece: de dizer a verdade,
isto é, de usar as metaforas usuais, portanto, expresso moralmente: da obrigacdo de mentir
segundo uma convengio solida, mentir em rebanho, em um estilo obrigatdrio para todos."”

Nietzsche destaca, em primeiro lugar, o fato de que dizer a verdade ¢ utilizar
as metaforas usuais, € que isso constitui a condigdo de existéncia da sociedade.
Todavia, essa condi¢do de existéncia, como veremos a seguir, depende de um uso
moral que se sustenta pela obrigagdo de “mentir em rebanho”. Mas o que Nietzsche
compreende como um “uso moral”? Parece razoavelmente claro que a verdade fixada
a fim de sustentar a vivéncia coletiva tenha como suporte o valor que se credita a
confianga e regularidade de seu uso. Como ja foi visto, a verdade vale mais em face de
suas conseqiiéncias previsiveis e, portanto, benéficas, do que em face da realidade que

possa (ou ndo) trazer a tona. Na medida em que a verdade se restringe ao dmbito das

BTVM, p. 33/34.
¥ FONSECA, T.L. op. cit. p. 106.

B9 VM, p. 34/35.
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relagdes humanas, ndo € vidvel supor que isso a que se chama de verdade seja algo que
possa pretender revelar algo que esteja fora dos limites dessas relagdes humanas. As
projecdes da linguagem no terreno da verdade produzem, para Nietzsche, tdo somente
seguranga, ndo certeza. Trata-se simplesmente da expectativa de um convivio coletivo
seguro a partir das convengdes lingiiisticas, e ¢ somente isso que elas podem fornecer.
A partir disso, conceder a crenga produzida pela coletividade e identificada como
“verdade” um alcance para além da vida social, seria uma forma de converté-la numa
falsidade. O que Nietzsche parece querer dizer € que o uso da verdade ultrapassa o
limite social, de modo que os homens mentem quando pensam atender ao dever de
dizer a verdade. Por fim, a obrigagdo denota a coagdo impingida de dizer a verdade. O
uso correto das designagdes validas é uma pratica que constrange € impde aos homens
a sua forma.'*Todos esses pontos foram aqui somente anunciados e serdo esclarecidos
na medida em que a questdo sobre como tais fatores escapam a percepgdo dos homens
for examinada.

Existe, segundo Nietzsche, um desconhecimento dos fatores originarios do
dever da veracidade. E justamente porque tais fatores sdo esquecidos € ndo
conscientes, que aquilo que era obrigatdrio, imposto de fora, num movimento diverso
interioriza-se € chega a sentimento de verdade: “...0 homem esquece sem duvida que é
assim que se passa com ele: mente, pois, da maneira designada, inconscientemente e
segundo habitos seculares — e justamente por essa inconsciéncia, justamente por esse
esquecimento, chega ao sentimento de verdade”'"'.

Mas como ocorre essa transformagdo de obrigagdo de dizer a verdade em
sentimento da verdade? Isso depende sobretudo da propria obrigagdo. Se a linguagem

fosse o resultado do comum acordo entre todos os membros da sociedade, neste caso

149 Esse particular sera ainda desenvolvido na sequéncia do texto, na medida que o dever
que orienta o sentimento de veracidade ¢ um desdobramento da primitiva obrigagdo constrangida de
usar corretamente as formas tidas como validas.

VM, p. 34.
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seria pura convengdo € ndo haveria qualquer necessidade da obrigagdo de seu uso - do
constrangimento para manter suas formas validas utilizadas da maneira correta. Mas
Nietzsche no ensaio VM fala de um “formador” da linguagem'®, ou seja, a criagdo da
linguagem (a fixacdo das metaforas validas) ndo € resultado de deliberagdo entre os
homens que compdem a sociedade. Neste caso, a convengdo diz respeito unicamente
ao uso da linguagem, ndo & sua formag@o. Esse uso que se apresenta uniforme
(convencionado), somente o ¢ de tal forma, em vista da coergdo que ¢ impingida para
que as normas linguisticas antes criadas, sejam no seu uso mantidas da forma como
repassadas aos membros da coletividade. A obrigagdo diz respeito a coergdo que se
coloca sobre os individuos para que estes sejam fiéis as designagdes impostas € ndo
procurem colocar sobre elas novos usos que levem a novos sentidos. Qualquer
inova¢do ou desvio das formas fixadas sdo entendidas como investidas contra a
uniformidade e universalidade das designa¢des impostas — sdo mentiras.'*

A cria¢do da linguagem escapa da deliberagido dos individuos que compdem
a sociedade, as formas de seu uso sdo impostas coercitivamente e o héabito que se
desenvolve dessa obrigagdo de um determinado uso da linguagem promove sua
aparente convengdo, mas € convengdo que resulta de pratica imposta.

Nessa transmissdo daquilo que ¢é obrigatdrio, ndo ¢é transmitido o carater

ficticio e inventivo das designagdes'*. O que se quer dizer, é que o processo de

142 No “Curso de Retérica” a uniformidade da linguagem decorre de sua produgdo por um
unico individuo.

143 «A majoria das boas a¢des, de acordo com o dever, ndo tem nenhum valor moral, sendo
obtida por coagdo. A moralidade pratica sofrerd bastante com o declinio de uma religido. A metafisica
da recompensa e do castigo parece ser indispensavel.” Fragmento 45, de 1872.

144 «“Nzo ha comum acordo pois nio hé consciéncia, por parte da grande maioria, do carater
ficticio destes significados. H4 apenas, por um lado, um impulso artistico, criador dessas figuras
retdricas e, por outro lado, uma estratégia voltada para conservé-las. (...) A fixidez da linguagem, que
encontra no adjetivo ‘puro’ seu coroamento, ndo é devida a sua origem, pois o criador da lingua tem
de fazer com que suas criages sejam preservadas pelo uso corrente para que se fixem, para que
adquiram o estatuto de denominagdes ‘corretas’, adequadas. Assim, essa fixidez apenas pode ser
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coergdo para o uso da linguagem, pela for¢a da imposigéo que determina seu correto
uso, ¢ eficaz porque dissemina a nogdo de que a transgressdo da linguagem ¢
transgressdo do sentido ali supostamente presente. O que impede toda e qualquer
forma de ‘barbarismo’ contra as regras lingiiisticas. Ou seja, a coag@o posta em pratica
para que haja persisténcia no uso como designado da linguagem, tem como mobil o
repasse da nogdo que investir contra a linguagem seria investir contra a expressdo
propria das coisas. Neste caso, acusar a transgressdo do correto uso das designagdes
lingiiisticas como mentira'®, “é, na verdade, apenas um recurso — retorico — para que
se torne possivel impor como norma um determinado uso das palavras”. Tal uso
determinado se impde como o uso correto, detentor de uma realidade, que somente
pode ser comunicada, caso ndo se atente contra o “uso natural” da linguagem. Mas “4
idéia de ‘uso natural’ da linguagem é artificio retorico”, que “estd a servigo de fins
de persuasdo”'*.

Com isso, a pratica da obrigatoriedade de usar as regras lingiiisticas
conforme estabelecido, por meio da coagdo e de suas formas de convencimento, faz
com que se atribua a linguagem carater externo. Isso quer dizer que a forma mais
eficaz de coag@o, a fim de estabilizar o uso da linguagem, ocorre pelo ato de imprimir
nos homens a nogédo de que ela (a linguagem) é determinada por coisas externas — €,
por sua vez, refere tais coisas adequadamente.

E neste ponto que se pode entender como a veiculagdo de uma obrigagdo que
envolve o individuo a partir de fora, pode dobrar-se sobre o individuo e ser introjetado
enquanto sentimento. A inconsciéncia da qual Nietzsche se refere dos aspectos que
marcam a formag@o e o uso da linguagem, esta ligada ao encobrir do carater artificial

inerente a linguagem (ao seu processo de criagdo). E uma vez presente na vida social a

atribuida por uma forga constante que a mantenha, for¢a esta presente em seu uso.” FONSECA, T.L.
In: op. cit. p. 110.

145 Ou como “barbarismo”, conforme indica FONSECA, T.L. op. cit. p. 109.

146 FONSECA, T.L. op. cit. P. 109.



nogdo de que o uso correto da linguagem respeita a sua vinculagdo com as coisas,
forma-se no homem um sentimento de respeito a essas formas. O que passa a mover o
homem é o dever que ele possui de “dizer a verdade”.

O que se observa, assim, ¢ que o dever de dizer a verdade, sentido pelos
homens, torna-se possivel sob o ponto de vista que nota um desconhecimento por parte
dos usuarios das convengdes estabelecidas de sua origem inventiva. A verdade, a partir
disso, adquire valor per se que ¢ introjetado no homem e acaba por gerar uma
consideragdo espiritual acerca de sua existéncia.

Se por um lado a agdo da obriga¢do, que impSde aos membros da sociedade a
necessidade de veracidade, transmite um conteido mascarado pela coagdo que visa a
persisténcia nessa pratica costumeira, € com isso 4 capaz de introjetar um sentimento
de verdade; por outro lado, esse sentimento de verdade (dever de veracidade), também
assume forma dada a disposigé@o particular presente nos individuos. Em outros termos,
o dever de ser veraz ndo é unicamente ressonincia do esquema astuto que se impde na
sociedade. O mecanismo afetivo humano, da maneira como responde as praticas
coercitivas, como se vera, também contribui a sedimentagéo de tal sentimento.

Segundo Andler, a memoéria do homem fixa os atos que lhe rendem
seguranga.'’. A isto se deve conjugar o fato de que o homem, nos processos mais
primarios de seu organismo, evita a dor e busca o prazer. Neste caso, o homem, diante
da possibilidade de exercer algum ato que possa ocasionar dor ou prejuizo, €

148

arrebatado pela lembranga de dor por ele mesmo ja sentida e com isso se refreia'®. Sua

necessidade de seguranga lhe faz evitar instintivamente o exercicio de atos que tenham

7 ANLDER, C. Le pessimisme esthetique de Nietzsche: as philosophie a 1’epoque
wagnerienne. Paris: Bossard, 1931, p. 193/195.

148 Neste ponto ¢ relevante destacar que a dor sentida também faz mengdo aos métodos
proprios da sociedade de punir aqueles que nfo se rendem as suas regras. Nesse sentido, o sentimento
de dor remete a um sentido geral - toda e qualquer espécie de dor sentida - e outro sentido especifico —
a dor causada pelo castigo, punigio ou exclusdo operados na vida social.
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como conseqiiéncia a dor'¥

. E os atos que causam dor, na vida gregaria, como visto,
sdo aqueles que desrespeitam as regras estabelecidas. Tanto porque o infrator é punido
pelo Estado, quanto porque seu ato infrator que cause dano a outrem o leva a temer

que o mesmo possa ser feito contra ele'

. De toda forma, o que na vida gregaria
aparece como um calculo premeditado em respeito as suas regras, na esfera do
individuo remete a seu mecanismo de defesa. Isto denota que a forga instintiva que
pende a busca do prazer e da seguranga seja satisfeita pela abstengdo do ato
prejudicial, mobilizado pela lembranga que a memoria ativa em prol da seguranga.

O que esta por baixo da atitude que se apresenta (que aparenta) moral, é o
egoismo de cada um (a busca de seu proprio prazer) e a vontade de viver (que se apoia
na necessidade de seguranga)®'. Ocorre que tais motivos nfo sdo conscientes aos seus
portadores. O homem ignora esse natural mecanismo de defesa e assim, esses motivos
inscritos na sua forma prépria de pender ao prazer e rechagar a dor, ndo se inscrevem
nitidamente no seu consciente. A lembranga dos motivos de recuo diante de uma agio
prejudicial (ndo moral e ndo veraz) esta apagada na medida que seu fundo ndo é
reconhecivel - ndo ¢ possivel ao homem refazer os calculos de sua agdo -, existe

somente a lembranga de um sentimento que acata ou impede uma agdo'*.

Como os motivos de abstengdo da agfo prejudicial sdo indiziveis e

1% «“O que é moral ndo tem outra fonte a ndo ser o intelecto, porém a cadeia de imagens em
ligagdo opera aqui de outra maneira que no artista € no pensador: incita o ato. O sentimento do
semelhante, a identificagdo é, com muita certeza, uma pressuposi¢do necessaria. Em seguida a
lembranga de um sofrimento particular. Ser bom serd entfo: identificar muito facilmente e muito
rapidamente. (...) A antecipagdode possiveis sensagdes de desprazer determina a agdo do homem
honesto: ele conhece empiricamente as consequéncias da ofensa feita ao préximo e também aquelas da
ofensa a si proprio.” Fragmento 69, de 1872.

%% Andler aponta que a idéia de lesar o proximo leva a imaginar que se possa ser lesado e
existe um recuo face a esta imagem. Op. cit. p. 195

! Segundo Andler o egoismo inerente ao individuo é tema que aproxima a primeira
filosofia de Nietzsche a influéncia de Schopenhauer.

12 Sentimento este, importa frisar, que nio ¢ capaz de calcular a agio como adequada,
confiavel ou veraz. O sentimento desencadeia apenas o medo da dor e a satisfagdo do prazer.



irreconheciveis'”, e porque a essa abstengdo se associa o costume moral (imposto
coercitivamente), a nogéo de dever, inerente as regras da vida gregaria, sera a forma de
resposta que se estendera para justificar aquele recuo ndo consciente. Ou seja, a nogdo
de dever tomara o lugar daqueles motivos insondaveis. Isto quer dizer que, os motivos
que desencadeiam os mecanismos ndo conscientes, sdo tomados pelo seu efeito
superficial: a nogdo de dever - que por sua vez justifica, no plano racional e

consciente, a agio moralmente adequada.

Por metonimia nés chamamos dever o habito que atendemos do primitivo constrangimento
e acreditamos ser racional tal dever, pois a lembranga do céalculo de seu motivo se
desfez."*

Alguns pontos, presentes nessas consideragdes sdo relevantes. O que se
percebe, em primeiro lugar, é a presenga de dois registros. O registro da tendéncia
natural & defesa e ao prazer, responsavel pela motivagdo que leva ao recuo face aos
atos que possam causar dor; € o registro consciente, que justifica o conteudo desse
primeiro sob o conceito de dever. E nesse segundo registro que se faz presente a
construgio do habito de agir de modo moral e veraz'”’. Em segundo lugar, deve-se
observar a forma como ¢ possivel a justificagdo dos motivos ndo conscientes. Isso se
da justamente porque se as causas que levam ao recuo de um ato sdo perdidas (sua
lembranga é apagada), o que permanece no homem ¢é somente a lembranga do
sentimento de dever agir de uma determinada forma e ndo de outra. Assim, cada nova
agdo suscita somente a lembranga do sentimento de dever (que se apresenta como uma
lembranca atavica dos sentimentos cujos motivos estdo irremediavelmente apagados).

E isso ocorre de tal forma, que o dever, ndo obstante seja apenas o resultado das
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