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RESUMO

A Europa do século XVI foi marcada por uma sucessdo de acontecimentos histéricos, que
originaram novas configuracdes religiosas, geogréaficas e econdmicas, e também significativas
alteracdes em distintos campos do conhecimento humano. O humanismo, entendido como a
busca da heranca dos antigos, e a valorizacdo do homem enquanto produtor do conhecimento,
perpassou e influenciou fenbmenos primordiais neste espaco temporal, como as Reformas
Religiosas, a Expansdo Maritima, a formulacdo do Direito, entre outros. Em cada regido
europeia o humanismo, apesar de manter alguns referenciais em comum, adquiriu contornos
particulares de acordo com as especificidades e necessidades do local de seu desenrolar.
Neste trabalho, pretende-se analisar como se deu esse desenvolvimento em Portugal durante
0os Quinhentos, a partir da trajetéria e das obras de Fernando Oliveira (1507-?). Em terras
lusas, as tendéncias humanistas foram em geral, marcadas por duas componentes principais.
A primeira se constituiu por meio da empresa da navegacdo, dos descobrimentos e do contato
com novos mundos e variadas formas organizacionais. A segunda componente foi a tradigdo
de religiosidade da Peninsula Ibérica, aliada ao desejo de renovagédo da fé e dos costumes que
perpassou grande parte do continente. As tematicas propostas por Oliveira, que foi religioso,
nautégrafo, filblogo e gramatico, e as escolhas que apresentou durante sua vida, contém
evidéncias e propoésitos que seguem a direcdo do que se considera ter sido o humanismo
portugués. O objetivo do presente trabalho é analisar o legado deixado por Oliveira, em
consonéancia com o desenvolvimento do humanismo no espaco em que viveu e atuou.

Palavras-chave: Humanismo portugués; Fernando Oliveira; Reformas Religiosas; Expansédo
Maritima.



ABSTRACT

The sixteenth-century Europe was characterized by a succession of historical events that led
new religious, geographic and economic configurations, as well as significant changes in
different fields of human knowledge. Humanism, understood as the search for the ancient
heritage and the enhancement of man as a producer of knowledge, pervaded and influenced
essential phenomena in this timeline, like the religious reformation, the maritime expansion, the
formulation of the law, and others. In each European region the humanism, despite maintaining
some references in common, acquired particular outlines according to the specific local needs.
In this work we intend to analyze how was this development in Portugal during the sixtheenth-
century, through the live and works of Fernando Oliveira (1507 -?). In Lusitanian lands, the
humanist tendencies were generally marked by two main components. The first was constituted
by navigation enterprise, by the discoveries and by the contact with new worlds and different
organizational forms. The second component was the religious tradition of the Iberian
Peninsula, allied to the desire for renewal of faith and morals that pervaded most of Europe.
The themes proposed by Oliveira, who was religious, nautographer, philologist and
grammarian, and the choices made during his lifetime, containing evidence and purposes which
follow the direction of what is considered to have been the Portuguese humanism. The objective
of this study is to analyze the legacy left by Oliveira, in line with the development of humanism
in the space in which he lived and worked.

Keywords: Portuguese Humanism, Fernando Oliveira; Religious Reformation; Maritime
Expansion.
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INTRODUCAO

Assim como varias, sendo todas as pesquisas, a presente dissertacdo passou
por diversas mudancas e adaptacdes desde seu inicio, ao longo do desenvolvimento e
até chegar ao resultado final. Entretanto, o nome de Fernando Oliveira sempre foi o
balizador das buscas e da producdo. O primeiro contato feito com este humanista
portugués do século XVI foi por meio da leitura do consagrado livro The Portuguese
seaborne empire, de autoria de Charles Boxer publicado pela primeira vez em 1969.

Em seu prefacio, Boxer anunciou os dois objetivos principais de sua obra:
primeiro, demonstrar, mesmo que de forma resumida, as vicissitudes do Império
Maritimo Portugués “desde a captura de Ceuta em 1415, até o reconhecimento da
independéncia do Brasil, em 1825.” Em um segundo momento, pretendeu observar as
interagBes entre Portugal e muitas das regifes que formavam seu Império. Dentro
desta grande proposta, um dos temas que fizeram parte da pesquisa foi como chamou
0 autor, a presenca de nocbes de “pureza de sangue” e de “racas infectas” na
sociedade lusa e na sua relagdo com judeus, mouros, nativos indigenas e negros.”
Durante o desenvolvimento da temética acima, Boxer buscou a percepcao dos
religiosos acerca do dominio e da escravizagéo dos nativos das col6nias e dos negros
africanos. Foi neste momento que Fernando Oliveira surgiu, sendo classificado pelo
autor como “um dos poucos criticos do trafico escravista em Portugal, ou na Europa”.

Segundo Boxer, para Oliveira:

(...) ndo havia nada de “guerra justa” contra os muculmanos, judeus
ou pagaos, que nunca tinham sido cristdos mas que estavam prontos
para comerciar pacificamente com os portugueses. Atacar sua terras
e escraviza-los era “manifesta tirania, e dizer que eram dados a
comerciar escravos uns com 0s outros ndo servia como desculpa. Um
homem que compra algo que esteja sendo vendido ilicitamente é
culpado de pecado, e, se ndo houvesse compradores europeus, nao
haveria vendedores africanos.®

Tais afirmacfes, complementadas por uma pequena biografia de Oliveira,*

foram o motivo central para 0 interesse nesse agente historico, em razdo de seu

! BOXER, Charles R. O império maritimo portugués (1415-1825). Sao Paulo: Companhia das
Letras, 2002.

?1dem. Ibidem. pp. 15-28.

® |dem. Ibidem. pp.276-277.

* Charles Boxer apresentou Fernando Oliveira como “um clérigo excepcionalmente franco que
serviu, a certa altura, o rei Henrique VIII da Inglaterra e que, mais tarde, foi preso pela
Inquisicdo em Lisboa por causa de seus pontos de vista pouco ortodoxos. Autor da primeira
gramatica portuguesa impressa (1536) e de manual precursor de guerra naval (Arte da guerra
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posicionamento acerca do trafico e da escravizacdo dos negros africanos. Dessa
maneira, em um primeiro momento, em razdo da singularidade e da importancia
anunciadas por Boxer, o presente trabalho desejou investigar a opinido do religioso
sobre o trafico e a escraviddo. Durante o inicio da pesquisa percebeu-se que Oliveira
ndo esteve sozinho neste debate, nem tampouco que foi original ou “uma voz a pregar
no deserto”. Ao contrario, fez parte de um grupo de tedlogos e juristas, entre os quais
Francisco de Vitoria e Luis de Molina, que inspirados em diversas prerrogativas ja
existentes, formaram o que se costuma denominar de Direito das Gentes.

Além disso, no decorrer da busca de fontes e de referéncias bibliogréficas,
teve-se acesso a varias outras documentagbes concernentes a Oliveira, que
demonstraram outras caracteristicas da sua trajetéria e producdo, permitindo
caracteriza-lo como um humanista atuante no espaco temporal em que viveu. Assim, o
primeiro objetivo, que ensejava analisar seu posicionamento acerca do trafico e da
escravizacdo dos negros africanos, passou a fazer parte de um mais amplo, que
consiste em verificar, a partir de Oliveira, o desenvolvimento do movimento humanista
em Portugal durante o século XVI.

O conceito de humanismo serd entendido durante todo o desenrolar do
trabalho a partir da definicdo dos tipos ideais, proposta por Max Weber. Estes,
conforme a formulagcédo do socidlogo sédo construidos por meio da acentuacdo de um
ou de mais pontos de vista caracteristicos do fenébmeno, e do encadeamento de uma
grande quantidade de acontecimentos isolados, que s&o ordenados, para que um
quadro de pensamento homogéneo e inteligivel se forme.® Verificar, a partir da
atividade histérica, a realidade pretendida e enunciada por um tipo ideal é um
exercicio impossivel, visto que a “pureza conceitual” se ndo entendida como uma
construcéo tedrica, “trata-se de uma utopia”.® O tipo ideal nada mais é entdo, que a
construcdo de uma ideia ou conceito, a partir da juncdo de caracteristicas que, por
estarem em conjunto, permitem identificar um quadro historico ideal.

Paul Veyne afirmou que a constru¢do da Histéria se d4 por meio da descrigdo

do individual através do universal. E esta ndo é uma tarefa facil, visto que:

(...) os historiadores se veem constantemente embaracados ou
enganados pelos conceitos ou tipos de que servem; acusam-nos ou
de serem chaves que, vdlidas para um periodo, j& ndo funcionam
para outro, ou de n&o serem bem delimitados e de arrastarem

do mar, 1555), dedicou um capitulo inteiro dessa obra a uma denudncia violenta do trafico
escravista”. Idem. Ibidem. p.276.

> Ver WEBER, Max. “A objetividade do conhecimento nas Ciéncias Sociais”. In: Max Weber.
Sociologia. S&o Paulo: Editora Atica, 2010.

® |dem. Ibidem. p.106.
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consigo associacdes de ideias que, mergulhadas num novo meio, 0s
tornam anacrénicos.’

Sendo assim, o tipo ideal e as conceitualizacdes dele oriundas, muito mais do
que parametros de definicdo, servem como guias que possibilitam averiguar a
ocorréncia do fenbmeno pesquisado, em sua realidade histérica e especifica. Ao se
buscar uma definicdo geral para o movimento humanista, comumente a explicacao
encontrada é que este foi “um empreendimento moral e intelectual que colocava o
homem no centro dos estudos e das preocupacgfes espirituais, buscando construir o
mais alto tipo de humanidade possivel’. Outra base comum de definicdo é o
compartilhamento “do entusiasmo pelo estudo dos classicos gregos e latinos”.? Porém,
essas premissas foram utilizadas e interpretadas de forma diversa e especifica,
gerando assim diversos humanismos.

A recuperacao das fontes classicas significou, ao longo do tempo, uma nova
atitude diante do saber. A critica e a interpretacdo das obras originais e o inicio de
uma compreensdo do mundo que, aos poucos, se tornou mais “racional” e “cientifica”
do que “divina” e “sobrenatural” foram as caracteristicas comuns a todas as
tendéncias humanistas, que ndo demoraram a se desenvolver em varias regides da
Europa.

O objetivo principal da dissertacdo se centra em analisar as diversas
expressdes humanistas presentes na obra e na trajetéria de Fernando Oliveira, a fim
de que se perceba que contornos os varios elementos e tendéncias do humanismo
adquiriram em Portugal do século XVI, seu espaco principal de atuacao.

O recurso a biografia, ndo sera utilizado como um objetivo per si, ou seja, para
contar a histéria de um individuo, mas como um método capaz de auxiliar na
reconstrucdo do contexto em que viveu o personagem selecionado, além de ser Gtil no
desvelamento de suas escolhas e atuacGes frente a sociedade da qual fez parte.
Partindo desse pressuposto, a fim de que se compreendam 0s VAarios cenarios
histéricos com os quais se trabalhard, e a relacdo que com eles Oliveira manteve, as

reflexdes propostas por Giovanni Levi seréo esclarecedoras. Para o historiador:

Ha uma relacdo permanente e reciproca entre biografia e contexto: a
mudanca é precisamente a soma infinita dessas inter-relacdes. A
importancia da biografia € permitir uma descrigcdo das normas e do

" VEYNE, Paul. “Os conceitos em histéria”. In: SILVA, Maria Beatriz Nizza da (org.). Teoria da
Histéria. Sdo Paulo: Editora Cultrix, 1976, pp.120-121.

® As duas citagBes referem-se a SILVA, Kalina Vanderlei; SILVA, Maciel Henrique. Dicionario
de conceitos histéricos. Sao Paulo: Editora Contexto, 2006, p. 193.

° GREENBLATT, Stephen. A Virada. O nascimento do mundo moderno. S&o Paulo: Companhia
das Letras, 2012, p.13.
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seu funcionamento efetivo, sendo este considerado ndo mais o
resultado exclusivo de um desacordo entre regras e praticas, mas
também de incoeréncias estruturais e inevitaveis entre as préprias
normas, incoeréncias que autorizam a multiplicacéo e a diversificacéo
das praticas.™

Nesse sentido, a escolha de perseguir a trajetéria de um personagem
especifico ndo se deu com o intuito de contar sua vida ou preservar sua memoria, mas
em razao da possibilidade que este representa de contato com o contexto em que
viveu, e da possibilidade de demonstrar a validade das préticas e do funcionamento
das leis e das regras sociais e da escolha dos individuos frente aos sistemas
normativos. Stephen Greenblatt atentou para a inevitabilidade da atuac&do. Segundo o
pesquisador, toda forma de comportamento se configura como sendo uma estratégia,
visto que “até mesmo a ina¢do ou a marginalidade extrema tém sentido, e, portanto,
implicam intencdo”.** Assim, se buscara perceber as interpretacdes realizadas por
Oliveira do meio em que viveu, além das estratégias e atuacdes que escolheu manter
frente a este.

Nascido em 1507, em Portugal, na vila de Aveiro, Fernando Oliveira? foi
educado pelos dominicanos, tornando-se um religioso regular. Ainda durante a
juventude, abandonou a Ordem. Sabe-se que posteriormente permaneceu algum
tempo em Castela e na Italia. Em meados da década de 1540, participou como piloto

em batalhas nduticas entre a Franca e a Inglaterra. Feito prisioneiro pelos ingleses,

% LEVI, Giovanni. “Usos da biografia”. In: FERREIRA, Marieta de Moraes; AMADO, Janaina
(orgs). Usos e abusos da histéria oral. Rio de Janeiro: Editora da FGV, 1996, p. 180.

! GRENBLATT, Stephen. “O novo historicismo: ressonéncia e encantamento”. In: Estudos
Histéricos. Rio de Janeiro, vol.4, n.8, 1991, p. 246.

2 Quem primeiramente notabilizou Fernando Oliveira foi Henrique Lopes de Mendonca, no final
do século XIX. Em 1898, o historiador e arquedélogo naval publicou a obra O padre Fernando
Oliveira e a sua obra nautica. Memoria comprehendendo um estudo biografico sobre o
afamado grammatico e nautografo e a primeira reproducéo typographica do seu tratado inedito
Livro da Fabrica das Naos. Lisboa: Typographia da Academia Real das Sciencias, 1898. Nela,
além de construir uma extensa biografia sobre o personagem em questdo, Mendonga inseriu
ainda o inédito tratado naval Livro das Fabrica das Naus, de autoria de Oliveira, a transcricdo
de seu primeiro processo inquisitorial e documentos relativos a vida do humanista. O livro de
Mendonca é fruto de seu tempo. Sendo assim, apresenta muitas das caracteristicas da
historiografia do século XIX, como a constru¢cdo de uma narrativa linear, em que se buscava a
verdade das fontes, por meio da objetividade do historiador. Mesmo assim, a obra é um dos
principais documentos utilizados durante a presente dissertacdo, em razdo da riqueza de
informacdes e fontes que disponibiliza. Outros autores que trabalharam com algum aspecto da
vida e da obra de Oliveira e que, de alguma forma, foram Uteis para este trabalho sdo José
Eduardo Franco e seu livro O mito de Portugal. A primeira histéria de Portugal e a sua funcdo
politica. Lisboa: Roma Editora, 2000 e Francisco Contente Domingues e sua obra Navios e
Viagens. A experiéncia portuguesa nos séculos XV a XVIII, Lisboa, Tribuna da Histéria, 2008,
além da coletanea intitulada Fernando Olivera. Um humanista genial. MORAIS, Carlos (coord.).
Aveiro: Universidade de Aveiro, 2009. Ainda para a construcdo da biografia e de todos os
capitulos, foram utilizados varios documentos relativos a Oliveira, como seu processo
inquisitorial, e outras fontes datadas do século XVI, que em alguma medida, foram Uteis na
elucidacao da trajetéria do personagem.
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apos a derrota dos franceses, do quais era aliado, passou uma temporada no reino de
Henrique VIII, declarando fazer parte de sua corte. De volta para Lisboa foi
processado e preso pela Inquisicdo, em razdo de suas “heréticas, temerarias e
escandalosas afirmac¢des”, que indicavam simpatia ao luteranismo.

Apos abjurar, foi solto trés anos mais tarde. Sabe-se que exerceu por um curto
prazo o cargo de revisor da Universidade de Coimbra."® Em 1555 foi preso novamente
muito possivelmente em razdo dos pressupostos humanistas que defendia, 0os quais
divergiam em muitos aspectos da doutrina catélica pretendida no periodo. Um alvara
datado de 22 de julho de 1565 permite localizar novamente o personagem, neste
momento atuando como clérigo de missa. A ordenacdo indica que, com
aproximadamente 58 anos, Oliveira se encontrava em liberdade. Mais informacdes
sobre sua trajetoria e também acerca da sua morte ndo existem. O que se sabe, é que
nesta mesma época escreveu o Livro da Fabrica das Naus, considerado o primeiro e
mais completo tratado ibérico do século XVI sobre a arte nautica. As Ultimas
referéncias encontradas sobre sua trajetéria sdo a escrita, datadas de 1580, de suas
duas dltimas obras: o Livro da Antiguidade, Nobreza, Liberdade e Imunidade do Reino
de Portugal e Historia de Portugal.

Tendo em vista essa pequena biografia de Oliveira, construida em consonancia
com os interesses da presente pesquisa, se escolheu dividir a dissertacdo em trés
capitulos, conforme sua trajetéria e producdo. Todos eles sdo unidos por uma questao
em comum: verificar o desenvolvimento das tendéncias humanistas em Portugal,
durante o século XVI.

O primeiro capitulo da dissertagdo € intitulado Fernando Oliveira e o
humanismo em Portugal. Seu objetivo inicial € discorrer sobre os humanismos na
Europa ocidental moderna e acerca do humanismo italiano e seu pioneirismo. A
premissa desses topicos € demonstrar as bases comuns do movimento, mas também
evidenciar suas particularidades, em decorréncia do espaco e do tempo. A seguir se
buscara caracterizar, de forma geral, as tendéncias e expressfes do humanismo em
Portugal, para posteriormente perceber tais caracteristicas, de forma mais complexa e
detalhada, na obra e na trajetéria de Oliveira.

Sabe-se que aproximadamente até a primeira metade do século XVI, o
humanismo encontrou em Portugal um cenério sendo de livre desenvolvimento, de

liberdade de atuacdo. Entretanto, a partir de 1550, com o recrudescimento da

“ O nome de Fernando Oliveira como lente da Universidade consta no tomo Il da Histéria da
Universidade de Coimbra. BRAGA, Tedphilo. Histéria da Universidade de Coimbra nas suas
relacbes com a Instruccdo Publica Portugueza. Lisboa: Typographia da Academia Real das
Sciencias, 1892, pp.162-163.
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Inquisicdo e as medidas da Contrarreforma, verificou-se uma grande censura no que
concerne a acdo e a producdo em terras lusas.'* Pretende-se assim, analisar também
o reinado de Dom Joé&o lll, a fim de perceber a dificuldade encontrada pelo monarca
em conciliar os ideais da Renascenca e do humanismo, com os da Reforma Catélica.

No segundo capitulo, intitulado No alvo da Inquisi¢cdo: o protestantismo em
Portugal, a partir da experiéncia de Oliveira na Inglaterra, o trabalho buscou perceber
0 inicio de uma nova configuracdo politica e religiosa em grande parte da Europa,
desde a reforma iniciada por Martinho Lutero. Tendo como principal fonte o processo
inquisitorial de Oliveira, datado de 1547, objetivou-se compreender como o
personagem em questdo significou e interpretou as ideias humanistas e protestantes
com que teve contato enquanto esteve na Inglaterra, e que represalias sofreu por isso
ao retornar para o reino.

Ao analisar o processo de Oliveira e outros tantos deste mesmo periodo que
tiveram como acusacdo principal a de simpatia ou adesdo ao protestantismo,
pretende-se averiguar como se dava o funcionamento da malha inquisitorial e, a partir
de que pressupostos os inquisidores julgavam o réu ser ou ndo culpado. Ao que
parece, ndo havia muito conhecimento sobre as premissas do protestantismo e em
algumas ocasibes, a simples adesao a ideais humanistas, como a livre interpretacdo
das Escrituras, a critica as supersticdes e ao estado de riqueza em que vivia o clero,
significavam sinais de heresia protestante.

Esta situacdo de desconhecimento por parte dos inquisidores das préticas que
acusavam seus reus, ndo é novidade para a historiografia e € conhecida também nos
processos que envolviam os cristdos novos e os acusados de crimes contra a fé e
contra os sacramentos. Uma possivel explicagdo para tal acontecimento se centra em
perceber que a Inquisicdo tinha como foco, mais do que entender suas acusacdes ou
eliminar os réus, converté-los novamente ou manté-los fiéis ao catolicismo.
Conhecendo essa estratégia, era muito comum que 0s prisioneiros confessassem
seus supostos crimes e abjurassem, com a intencdo de permanecer na Igreja e ndo
sofrer penas ainda maiores.”® Sendo assim, o segundo capitulo da dissertacéo
buscara averiguar como eram classificados os individuos que, de alguma forma,
contrariaram 0s pressupostos do catolicismo desejado por Portugal naquela época, e
qual foi o destino desses e de sua producdo, apds processados. Através desse
caminho, a situacdo dos ideais humanistas e até mesmo protestantes em terras lusas

podera ser verificada.

" Ver BUESCU, Ana Isabel. “Reformas” e “Humanismo e corte”. In: D. Jo&o Ill (1502-1557).
Lisboa: Circulo dos Leitores, 2005, pp. 181-190 e pp. 245-250.

> Ver VAINFAS, Ronaldo. “Identidades fragmentadas”. In: Jerusalém Colonial. Judeus
portugueses no Brasil holandés. Rio de Janeiro: Civilizag&do Brasileira, 2010, p.286.
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O terceiro e ultimo capitulo, chamado A guerra justa e a escravidao, teve como
referéncia principal o tratado maritimo Arte da guerra do Mar, escrito por Oliveira em
1555. A insercao desta obra se deu por duas razdes principais. A primeira delas € que
neste livro, podem-se encontrar duas prerrogativas humanistas muito desenvolvidas
em Portugal e seguidas a risca por Oliveira: a valorizacdo da observacdo e da
experiéncia. Ambas as caracteristicas foram essenciais para a formacdo e
manutencdo do Império Maritimo portugués.

O segundo motivo que justifica a importancia do tratado € a discusséo que ele
propde acerca da guerra justa e da escraviddo, temas de grande repercussdo e
polémica neste espaco temporal, visto que a cada dia se descobriam e conquistavam
novos povos, com formas organizacionais desconhecidas até entdo da realidade
europeia. Intenciona-se assim, analisar como Oliveira fez uso das prerrogativas
contidas no direito das gentes e como dessa maneira, ao lado de nomes como
Francisco de Vitoria e Pedro de Molina, refutou a guerra justa e a escravidao
baseadas e legitimadas por meio da serviddo natural, da infidelidade dos povos ou
motivadas pela evangelizacdo. Essas discussbes foram sobremaneira importantes,
pois representaram “para além do exercicio da retérica, (...) a conquista, com a
teorizacdo moderna, do reconhecimento da igualdade juridica dos homens e das
nacoes”.'

Por fim, resta afirmar que as teméticas propostas por Oliveira e sua propria
trajetoria, contém tracos e evidéncias que seguem uma mesma direcdo — todas
apresentam premissas do que se considera terem sido expressbes humanistas
durante o século XVI. A pretensao deste trabalho se configura entdo em analisar como
essas tendéncias foram mobilizadas no legado deixado pelo personagem. Deseja-se
ainda percebé-las em consonancia com o desenvolvimento dos humanismos no

espaco que viveu e atuou, Portugal do século XVI.

'® PIMENTEL, Maria do Rosério. “A expansdo ultramarina e a légica da guerra justa.” In:

COSTA, Jodo Paulo Oliveira e; MENESES, Avelino de Freitas de. O reino, as ilhas e o mar
oceano. Estudos em homenagem a Artur Teodoro de Matos. Porto Delgado/Lisboa:
Universidade dos Acores/CHAM, 2 vols, 2007, p. 317.
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CAPITULO 1: FERNANDO OLIVEIRA E O HUMANISMO EM PORT UGAL

1.1: OS HUMANISMOS NA EUROPA OCIDENTAL MODERNA

A historia, como salientou Paul Veyne, assim como qualquer discurso, nao fala
por meio de palavras ou expressdes singulares que ndo encontram precedentes em
determinada época, lingua ou lugar. Ao contréario, exprime-se por meio de conceitos."’
Estes, que se caracterizam por serem generalizantes e altamente abrangentes,
consistem na escolha e acentuagdo de algumas caracteristicas que se sobressaem ou
se repetem em um movimento historico, obtendo-se assim a definicdo de um tipo
ideal,*® ou seja, de uma categoria, um instrumento, que mesmo nao correspondendo a
realidade e sua diversidade, auxilia em sua compreense"lo.19

A construcdo do conceito de humanismo partiu de elementos
reconhecidamente provenientes do modelo italiano, tornando este um tipo ideal. A
producdo que identifica na Italia o pioneirismo e o “perfeccionismo” do Renascimento e
do humanismo advém da obra de historiadores do século XIX, entre 0s quais 0 mais
proeminente nesta questdo foi Jacob Burckhardt. Em seu livro A cultura do
Renascimento na Italia - Um ensaio, de 1860, ele afirmou que ndo foi a Antiguidade
sozinha que produziu o Renascimento e o humanismo, mas sua estreita ligagcdo com o
espirito italiano. Para o autor, na Italia houve uma tomada de partido ao mesmo tempo
erudita e popular pela Antiguidade de uma forma geral, enquanto fora dela o que
ocorreu foi uma utilizac&o erudita e adaptada de elementos isolados da Antiguidade.?
Tal cenario impediu, por muito tempo, parte da historiografia de perceber em Portugal
e em outras regides da Europa a presenca e o desenvolvimento do Renascimento e

do humanismo.

" VEYNE, Paul. “Os conceitos em histéria”. In: SILVA, Maria Beatriz Nizza da (org.). Teoria da
Histéria. Sdo Paulo: Editora Cultrix, 1976, p.120.

'8 Conforme Weber, “obtém-se um tipo ideal mediante a acentuac&o unilateral de um ou varios
pontos de vista, e mediante o encadeamento de grande quantidade de fenémenos
isoladamente dados, difusos e discretos, que se podem dar em maior ou menor nimero ou
mesmo faltar por completo, e que se ordenam segundo os pontos de vista unilateralmente
acentuado, a fim de se formar um quadro homogéneo de pensamento. Torna-se impossivel
encontrar empiricamente na realidade esse quadro, na sua pureza conceitual, pois trata-se de
uma utopia. A atividade historiografica defronta-se com a tarefa de determinar, em cada caso
particular, a proximidade ou afastamento entre a realidade e o quadro ideal.” WEBER, Max. “A
objetividade do conhecimento nas Ciéncias Sociais”. In: Max Weber. Sociologia. Sdo Paulo:
Editora Atica, 2010, p.106.

9 Ver REIS, José Carlos. A especificidade l6gica da histéria. In: Histéria e teoria. Historicismo,
Modernidade, Temporalidade e Verdade. Rio de Janeiro: Editora FGV, 2006, pp.122-126.

% BURCKHARDT, Jacob. A cultura do Renascimento na Itdlia. Um ensaio. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991, pp.139-141.
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Entretanto, é devido a esta construcdo de um modelo puramente racional e
ideal que representa uma sintese, que se pode ter acesso a expressdes particulares e
especificas, das diversas individualizacdes histéricas que um conceito permite.?!
Assim, o termo humanismo sera percebido como um referencial que adquire
consisténcia quando se procura distinguir uma expresséo da outra.

Partindo desse pressuposto, de perceber a “histéria como a descricdo do
individual através dos universais”,? o intuito deste capitulo é notar as especificidades
e particularidades que o conceito de humanismo é capaz de abarcar. E necessario
atentar para as diversas expressoes e para a identidade propria deste fendbmeno em
distintas regides da Europa. Por esta razdo deve-se falar em humanismos, e ndo em
humanismo.

Paul Kristeller observou que, para que se entenda o que este conceito
significou na Epoca Moderna, faz-se necessario buscar a histéria das palavras
humanismo, humanista e humanidades. A palavra humanismo ndo existia, tanto no
mundo antigo como durante o Renascimento. Foi somente em 1808 que o termo foi
utilizado pela primeira vez, pelo professor alemdo F. J. Niethammer, em uma
discussdo sobre o papel e o lugar dos autores classicos na educacdo secundaria.
Associada ao Renascimento, a palavra foi empregada pela primeira vez em uma obra
de George Voigt, intitulada The Revival of Classical Antiquity or the First Century of
Humanism, publicada em 1859, um ano antes do ensaio classico de Jacob Burckhardt,
A cultura do Renascimento na Italia.

No século XVI, somente encontramos a palavra “humanista” aplicada aos
mestres, professores ou os estudantes de humanidades. Ja o termo studia humanitatis
— traduzido hoje como humanidades — compreendia um grupo de matérias
académicas, sendo elas: gramética, retorica, historia, filosofia moral e literatura.?

O estudo destas disciplinas consistia na leitura de textos latinos classicos,
anteriores ao Cristianismo, de traducfes latinas de obras gregas e também de leitura
de textos originais em grego. A palavra latina humanitas, que deu origem a este
sistema educacional é uma versdo romana utilizada pelos humanistas modernos
derivada de uma ideia grega bem mais antiga, a da paideia. Este conceito, ja
conhecido em Atenas nos séculos V e IV antes de Cristo, exprimia uma nocdo de
educacao enquanto formadora da personalidade humana.

Para tanto, a paideia era pautada em um panorama unificado e sistematico do

saber a partir das sete artes liberais, sendo elas a gramatica, a retorica, a l6gica ou

! REIS, José Carlos. Opus Citatum. p.128.

2 VEYNE, Paul. Opus Citatum. p.120.

8 Ver KRISTELLER, Paul Oskar. El pensamiento renascentista y sus fuentes. Madrid: Fondo
de Cultura Econdémica, 1993, pp.33-55.
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dialética, a aritmética, a geometria, a astronomia e a harmonia. Mais tarde, quando da
estruturacdo das primeiras universidades durante a Idade Média, este sistema pautou
a estrutura educacional utilizada, dando origem ao trivium e ao quadrivium. Ao trivium
cabiam as competéncias concernentes a linguagem e ao quadrivium as referentes as
ciéncias. O objetivo principal era a educacéo intelectual e moral do homem. Com o
dominio dessas sete disciplinas, o individuo estava preparado para discutir e vivenciar
guestdes além das materiais e relativas ao trabalho. As artes liberais visavam assim o
desenvolvimento da ética na vida em sociedade. Mas, o mero estudo delas, sem lhes
internalizar os valores que contém, de nada valia. J4 o dissera Séneca: “Estudam-se,
n&o porque podem conferir a virtude, mas porque preparam o animo para recebé-la”.**

Durante a Antiguidade Classica, o ensino e a discussdo eram baseados no
dominio e na maestria verbal, na precisdo intelectual e na habilidade dialética —
sempre visando a possibilidade de moldar o desenvolvimento e a formacdo da
personalidade humana mediante a educacéo.?® Para esta “moldagem” educacional do
homem, foi essencial o conceito ciceroniano de virtus, utilizado amplamente pelos
modernos séculos depois. Entre as proposi¢cdes constituintes do conceito, a primeira

delas é:

(...) que realmente esta ao alcance dos homens atingir o mais alto
nivel de exceléncia; segunda, que uma educacao adequada constitui
condicdo essencial para se alcancar esse objetivo; e finalmente, que
0 conteido de tal educacdo deve concentrar-se num estudo
interligado da filosofia e da retérica.?

A ideia de paideia dos gregos foi utilizada pelos romanos, alcancando grande
expressao na obra de Cicero (De Oratore — 55 a.c) e de Quintiliano (Institutio Oratoria
96 d.c). Seus tratados retdricos foram imensamente influentes durante a Epoca
Moderna, e serviram de base para a oratéria. A maestria na oratdria ndo consistia
apenas em falar bem, mas sim em poder elaborar, apresentar ou criticar um conceito
ou argumento — técnica que seria muito utilizada pelos jesuitas em seus trabalhos de
missionacdo. Essas operacdes mentais requeriam, além do estudo e da pratica da
oratoria, uma completa educacéo nas artes liberais.

Os humanistas da Epoca Moderna demonstraram ter consciéncia deste

sistema de ensino e aprendizagem, associado a uma nova concepg¢ao sobre o homem

** Ver ULMANN, Reinholdo Aloysio. “O humanismo no medievo”. In: Dissertatio. Revista de
Filosofia. Universidade Federal de Pelotas. Departamento de Filosofia. n° 1, p. 64.

?® Ver BULLOCK, Alan. “El Renacimiento”. In: La tradicion humanista em Occidente. Madrid:
Alianza Editorial, 1989.

?® SKINNER, Quentin. As fundagdes do pensamento politico moderno. Sdo Paulo: Companhia
das Letras, 2000, p.109.
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e Deus que estava em formacédo, por meio da recuperacéo da Antiguidade Classica. A
esta nova forma de conhecimento, os ingleses Thomas More e John Colet, dos quais
se falara mais adiante, deram o nome de New Learning.

Mas foi somente no século XIX, que historiadores como Voigt e Burckhardt
aplicaram a palavra humanismo as atitudes e crencas dos modernos que associaram
com o interesse e a curiosidade pelo saber classico — o qual definiram como sendo o
humanismo renascentista.?’

Quando se faz mencao a Burckhardt logo vem a tona a construcao classica do
Renascimento e do humanismo italianos. O autor, demonstrando seu desejo romantico
de buscar a gloria de um povo em suas raizes e seu passado, concluiu que o
Renascimento, e em consequéncia o humanismo, s6 poderiam ter se desenvolvido
primeiramente na Italia em razdo da facil compreensibilidade do latim e do montante
de recordacdo e monumentos ainda presentes — as ruinas de Roma — que teriam
influenciado decisivamente o desenvolvimento do movimento.”

O famoso ensaio em questao foi, por muito tempo, a referéncia primordial para
os estudos acerca do Renascimento e do humanismo. H& algum tempo, sem o intuito
de desconsiderar a importancia deste classico para os estudos acerca desta tematica,
muitos pesquisadores vém relativizando algumas das nocdes criadas por Burckhardt.

A primeira delas é o uso da palavra Renascimento para abarcar um periodo tao
vasto, complexo e diversificado que, aproximadamente, teria durado do século XIV ao
XVII. Neste trabalho concordamos que néo é possivel unificar tanto tempo em apenas

um conceito. Entretanto, nos alinhamos a viséo de Kristeller que defende que sim:

(...) o periodo renascentista tem uma fisionomia prépria, € que a
incapacidade dos historiadores para encontrar uma definicdo
satisfatéria do dito periodo ndo nos autoriza a duvidar de sua
existéncia; de outra maneira, e seguindo a mesma linha de
pensamento, tenderiamos a duvidar da existéncia da Idade Média e
do século XVII1.*°

Entretanto, como j& se frisou no inicio do capitulo, percebe-se que a heranca
classica e sua apropriacdo pelo Renascimento esteve sujeita a muitas mudancas
durante o tempo, pois “cada periodo oferece uma selecdo e uma interpretacao

diferentes da literatura antiga, e em distintas épocas, existiram fluxos e refluxos mais

*’ BULLOCK, Alan. Opus Citatum. pp.13-16.
8 BURCKHARDT, Jacob. Opus Citatum. p.141.
?® KRISTELLER, Paul. Opus Citatum. p. 34.
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ou menos consideraveis acerca da popularidade dos autores gregos e latinos,
juntamente com suas obras”.*°

Neste ponto, chega-se a outra critica a obra de Burkchardt que consiste na
relativizagdo da afirmagdo de que o renascimento das fontes classicas se deu
somente no periodo moderno, em contraposi¢cdo a uma Idade Média de ignorancia e
obscurantismo. Para o autor, existiu uma abrupta passagem entre o medievo e 0
Renascimento, seja na cultura erudita ou nos costumes.®! Kristeller e Bullock
discordam dessa ideia, afirmando que outros modos de pensamento medieval, além
do escolasticismo, sobreviveram durante o século XVI em muitas partes da Europa.
Além disso, ha muitos precedentes no medievo da visdo que teve o Renascimento do
homem e do mundo.*

Como ndo poderia ser diferente, a ldade Média ocidental sofreu influencia
direta da Antiguidade, principalmente da romana. A lingua da Igreja, das pessoas
eruditas, da aprendizagem e de grande parte da literatura foi o latim. O saber antigo
pautou muitas das praticas medievais. Esteve sempre presente no direito, na
matematica, na astronomia e na literatura. Bullock ressaltou que “nenhum poeta foi tdo
lido na Europa medieval como foram Ovidio e Virgilio, e foi o dltimo o escolhido de
Dante para ser seu guia na primeira parte da sua Divina Comédia, a suprema
representacéo da visdo medieval da vida”.*®

N&ao é nenhuma novidade salientar o uso que a Igreja medieval fez da filosofia
romana, j& uma apropriacdo da grega, especialmente no que tange a sua teologia. O

esfor¢co de S&o Tomas de Aquino e outros padres da Igreja em conciliar as ideias de

% 1dem. Ibidem. p. 35.

%! Skinner diz que “embora hoje seja lugar-comum dizer que o maior defeito da classica analise
de Burckhardt consistiu em isolar a Renascencga de suas raizes medievais, é impressionante
ver como esse mesmo tipo de pressuposi¢cdo continua presente em boa parte dos estudos
mais recentes sobre o pensamento renascentista. Como exemplo, utiliza a concepcéo de Hans
Baron que, entre outros, insiste ainda em assinalar uma nitida ruptura por volta de 1400,
afirmando que — enquanto um pensador como Salutati se conserva firmemente medieval — o
fato de logo depois aparecer uma obra do feitio do Elogio de Bruni, nos mostra que foi
transposto o limiar que separa o medievo da Renascenca.” SKINNER, Quentin. Opus Citatum.
p.123.

*? Jules Michelet, em seu livro A Agonia da Idade Média, escrito em 1855 como prefacio do
sétimo e oitavo volume de sua Histéria da Franca, considerou que muitas manifestacdes
culturais renascentistas aconteceram durante a ldade Média. Dentre o apanhado que realizou,
partindo do século XlI, enumerou ritos populares, cangfes cavalheirescas, poesias, costumes
baseados nos ritos pagdos, entre outros. Michelet, bastante decepcionado, concluiu que
apesar da forca dessas manifestacdes, a religido e a Igreja Catdlica, devido ao seu poder,
conseguiram dar cabo a esse desenvolvimento cultural do homem, mantendo por mais alguns
séculos ainda, 0 obscurantismo a as trevas, adjetivos com 0s quais 0 autor caracterizou o
periodo. MICHELET, Jules. A agonia da Idade Média. Sdo Paulo: Educ/ Imaginario, 1992, pp.
15-79.

% BULLOCK, Alan. Opus Citatum. p.18.
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Aristoteles com o cristianismo, dando origem a escolastica, sdo provas da presenca da
Antiguidade durante a Idade Média.

Entretanto, o fato da cultura Antiga ter sobrevivido e ter sido largamente
utilizada durante o medievo n&o significa, de maneira alguma, que ela foi incorporada
com o mesmo propésito com que as redescobriram os modernos. Existiu uma
diferenca primordial no uso do mundo antigo durante o periodo que se convencionou
chamar de medieval, e 0 momento seguinte, dito moderno.

A Idade Média, e neste caso fala-se principalmente da Igreja, sempre buscou
conciliar o estudo dos classicos pagdos com o0 ensinamento e 0os mandamentos do
cristianismo, usando a antiguidade como uma ferramenta a seu favor. Os mitos, a arte,
a literatura e a filosofia ndo existiram por si s, mas foram incorporados e adaptados
conforme a crenca crista.

A forma do uso das fontes classicas foi se alterando, aumentando e
aperfeicoando. Os eruditos do Renascimento deram continuidade ao estudo dos
autores latinos cultivados pelos gramaticos medievais, entretanto, sem tentar conciliar
a todo o custo o desenvolvimento da sabedoria secular a doutrina religiosa ou
teoldgica.** No inicio da Epoca Moderna, ao menos por parte dos humanistas, o
desejo era o de ressurreicdo completa da Antiguidade Classica, que deveria ser o guia
supremo em todos os setores da sociedade. Esta mudanca gradual com relacédo a
maneira da utilizacdo do legado Antigo deve ser explicada, também, a partir da relacao
que os homens mantinham com Deus.

De forma muito geral, pode-se dizer que durante a Idade Média prevaleceu
uma visdo sobrenatural e transcendental acerca do lugar e do papel do homem no
mundo. Tal visdo se concentrava em Deus e considerava o0 homem como parte da
criagdo divina. Ja a concepcdo humanista se centrava no homem — e principalmente
na experiéncia humana, como ponto de partida do conhecimento possivel que o
homem poderia ter de si mesmo, de Deus e da natureza.®®

Foi esta visdo acerca do homem e Deus que motivou a busca e o desejo de
reproducdo do mundo antigo. I1sso porque a concepcao grega de educacéao e formacao
do homem através do conhecimento, a paideia, respondia ao desejo humanista de
experiéncia, desenvolvimento da arte nos mais variados setores, e de desvelamento
dos segredos da natureza.

Bullock apontou que um dos grandes atrativos do pensamento grego classico

consistia em focar especialmente no homem e na sua capacidade de acédo e de

% Ver KRISTELLER, Paul. Opus Citatum. p.36.

% Estas trés concepcdes se combinam e se entrelacam no processo histérico de diferentes
maneiras e formas, sendo as vezes, muito dificil sua demarcacao em um determinado periodo
ou momento histoérico. Ver BULLOCK, Alan. Opus Citatum. pp.20-21.
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reflexdo. A preocupacao ja dos primeiros humanistas era a de fazer da filosofia uma
escola da vida, dirigindo-a para os problemas comuns da humanidade.

Essa preocupagdo com a experiéncia humana explica o porqué das criticas
contundentes a escolastica, que, em suma, tencionava discutir questdes metafisicas e
abstratas. Francesco Petrarca (1304-1374), considerado um dos precursores do

humanismo italiano criticava os escolasticos, pois:

(...) estdo sempre dispostos a nos dizer coisas que mesmo no caso
de serem verdades, ndo contribuiriam em nada para enriquecer
nossas vidas, pois permanecem indiferentes a perguntas tdo vitais
como a da natureza do homem, o propésito por qual nascemos e
para onde nos dirigimos.*®

Essas primeiras criticas ao escolasticismo e a recuperacdo das fontes
classicas se deram, primeiramente, a partir do século XIV, na Italia, conforme sera

abordado no préximo item.

1.1.1: O humanismo italiano e seu pioneirismo

Em 1468, Pico della Mirandola, ainda um jovem de vinte e trés anos, escreveu
e publicou em Roma suas novecentas teses, intituladas Conclusiones philosophicae,
cabalisticae et theologica,*” obra em que compendiou suas ideias filoséficas, utilizando
elementos do neoplatonismo e de influéncia arabe. Mais tarde, preparou uma espécie
de introducdo as suas teses, para a qual deu o titulo de Oratio.

Esta ultima € considerada como um manisfesto do humanismo e do
Renascimento. Nela, Mirandola afirmou: “Li em obras arabes que neste mundo nada
se pode encontrar mais digno de admiracdo que o homem”.® Visto essa frase,
entende-se que o desejo do autor foi 0 de acentuar o lugar privilegiado do homem no
mundo.

Dresden observou que para Mirandola:

Uma vez concluida a criagdo e completando o mundo, o homem
emerge e Deus diz-lhe: ndo te impus nenhum lugar determinado,
nenhum plano fixo, nenhuma missdo especifica, e assim podes
empreender qualquer tarefa e ocupar qualquer lugar que desejes.
Tudo o mais que existe esta submetido a leis que ordenei. S6 tu tens
possibilidade de determinar o que és. E Pico exclama entdo: “quanta

% Apud BULLOCK, Alan. Opus Citatum p.22.

%" Das novecentas teses de Mirandola, treze foram consideras heréticas pela Igreja Catélica,
que o proibiu de continuar com as discuss@es publicas sobre seu livro, como vinha fazendo e o
obrigou a se retratar, como fez, imediatamente.

%8 Apud DRESDEN, San. O Humanismo no Renascimento. Lisboa: Editorial Inova, 1968, p. 13.
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generosidade a Deus Pai, que grande fortuna a do homem! Quem
pode deixar de admirar o camale&o que nés somos?"*

Essas conclusdes do humanista demonstram a perspectiva neoplatdnica da
importancia da busca do conhecimento. Tal concep¢do parte da premissa de que
Deus, tendo criado o mundo e todos 0s seus habitantes, desejou criar uma criatura
consciente, que pudesse admirar e intervir na criacdo. Sendo assim, surgiu 0 homem,
0 Unico ser capaz de entender sobre si mesmo e o seu redor — a natureza.

Segundo Mirandola, a Unica maneira de garantir a dignidade da existéncia
humana seria através da filosofia e da transformacédo que esta poderia causar a
trajetéria humana. Entretando, mesmo o homem estando no centro e sendo detentor

do livre-arbitrio, deveria voltar suas escolhas para o celestial:

Se temos a liberdade, prossegue Pico, “de fazer a nossa propria
escolha, s6 ha um objetivo digno de nés. Desprezemos o0 que €
mundano, como muitos nos disseram que fizéssemos. Procuremos o
gue é celestial e transcende o mundo e em nada sejamos inferiores
aos anjos. Matando tudo que é fisico, alcancaremos a pura
espiritualidade e encontraremos 0 repouso e a paz celestiais, talvez
até enquanto continuarmos a viver aqui na terra”.*°

As afirmacfes de Mirandola representam o desejo de atuar na realidade em
que se vivia. Entretanto, apesar da perspectiva de valorizagdo do lugar do homem no
mundo e de seu poder de atuacado, a preocupacao continuava voltada para a religido e
para a espiritualidade.

Apesar de comecarem a apresentar conflitos e contradicbes, o discurso
religioso e o discurso cientifico caminhavam juntos, tanto para explicar como para
significar um ao outro. Isto responde a consciéncia de Mirandola e outros humanistas
acerca de seu poder de pensamento e atuacdo — mas sempre voltados para causas
espirituais.

Jacob Burckhardt, como ja se frisou acima, foi um dos primeiros estudiosos a
requerer para a Italia o pioneirismo e a centralidade do Renascimento e da formacao
de pensadores humanistas. Em seu livro A Cultura do Renascimento na Itélia,
publicado pela primeira vez em 1860, o autor propds que Varias circunstancias, entre
elas a existéncia das republicas italianas, sua politica externa, bem como o despertar
do individuo em contraposicdo com a noc¢do de comunidade do medievo, teriam
“agitado e amadurecido a nacdo” mesmo sem a existéncia da heranca dos Antigos.
Entretanto, o Renascimento ndo teria tido sua “elevada e universal” importancia

historica sem a contribuicdo da Antiguidade.

% |dem. Ibidem. pp.14-15.
% |dem. Ibidem. p. 15.

26



Sendo assim, para Burckhardt, a fim de que se entenda o surgimento e o
desenvolvimento do Renascimento, se deve levar em consideracdo tanto as
caracteristicas presentes na lItalia, bem como a Antiguidade. Defendendo esta
proposicdo, o autor pretendeu salientar que o Renascimento ndo surgiu como uma
mera reproducdo ou reavivamento da Antiguidade, mas sim como uma juncdo entre
esta e as caracteristicas presentes nas cidades italianas. Em suas palavras: “ndo foi a
Antiguidade sozinha, mas sua estreita ligagdo com o espirito italiano, presente ao seu
lado, que sujeitou 0 mundo ocidental.”*

Entre os elementos possibilitadores da existéncia e do desenvolvimento do
“moderno espirito italiano” estiveram: o desenvolvimento precoce da vida municipal, a
convivéncia sob a mesma nocao de igualdade entre nobres e burgueses, a formacao
de um meio social comum nas cortes que sentia a necessidade de educar-se, além
das ja mencionadas presenca das ruinas de Roma e da aproximacao consideravel
com a lingua latina.*?

Se procurarmos as bases de formacg&o dos pressupostos humanistas na Itélia,
voltamos para o século Xll e para o estudo da retérica. Ainda no inicio do século, esta
era ensinada buscando-se regras gerais, visto que seu objetivo era capacitar
individuos a escrever cartas oficiais e outros documentos importantes com clareza e
forca persuasiva.

Com este trabalho, os chamados dictatores, cuja fungdo primeira era ensinar a
seus alunos regras retéricas estritamente formais para os documentos, comegaram a
se interessar e se preocupar com o0s negdécios legais, sociais e politicos das cidades-
estado italianas. A partir deste momento, meados do século XIl, verificou-se um
esforco sistematico desses mestres a fim de que o contedado de seus modelos tivesse
valor e relevancia para a vida pessoal e para a carreira de seus alunos. Com o passar
do tempo, os autores desses documentos ndo se satisfaziam mais em opinar, de
forma indireta, sobre a direcdo e administragdo dos negdcios publicos. O interesse em
apenas instruir para a arte retorica foi, aos poucos e gradualmente, sendo deixado de
lado, para que os dictatores fossem reconhecidos como os conselheiros e mestres
politicos para os governantes e as cidades.

Skinner apontou que durante o Quatrocentos houve uma importante e rapida
expansao material sobre o mundo antigo, devido a uma busca sistemética
empreendida pelos humanistas, especialmente nas bibliotecas monasticas. Nessas
“cacas aos tesouros”, importantes descobertas foram realizadas, especialmente obras

de Cicero, considerado o “grande génio” da Antiguidade. Entre elas as Cartas de

*L BURCKHARDT, Jacob. Opus Citatum. p.139.
2 |dem. Ibidem. pp. 139-190.
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familia do citado autor, encontrada em 1392, seu manuscrito completo De oratore, em
1421 e vérias outras obras de sua autoria. As historias de Téacito e Tucidides, bem
como uma versdo completa da retoria de Quintiliano — grande referéncia para os
modernos — também foram recuperadas entre os séculos XIV e XV.*

Stephen Greenblatt, em belissimo estudo demonstrou como a descoberta da
obra De rerum natura, de Lucrécio, no século XV, foi responsavel pela formacéo dos
elementos chave que influenciaram a concepcdo de mundo moderna. Tal como
Skinner, o autor frisou que desde que Petrarca atingiu a gléria, ainda no inicio do
século XIV, ao recuperar obras de Livio, Cicero e outros, os italianos iniciaram uma
aventura obcecada atras dos tesouros antigos. As obras encontradas eram copiadas,
comentadas e, acima de tudo, circulavam, “conferindo distincdo aqueles que as
haviam encontrado e formando a base do que ficou conhecido como o “estudo das
humanidades”.**

Os humanistas sabiam, em raz&o da leitura dos classicos com o0s quais ja
haviam tido contato, que muitos livros ainda estavam perdidos e precisavam ser
encontrados. As minas de ouro estavam nos velhos mosteiros espalhados por toda a
Europa. Por muitos séculos, quase toda a Idade Média, os Unicos locais que se
importaram com os livros eram as instituicdes religiosas. Greenblatt notou que, até
mesmo na época estavel e rica do Império Romano, os indices de alfabetizagéo,

comparados aos nossos, eram baixos. A situacao ficou ainda mais critica:

A medida que o império se esboroava, que as cidades decaiam, o
comércio diminuia e uma populagdo cada vez mais angustiada olhava
para o horizonte procurando exércitos barbaros, todo o sistema
romano de educacdo basica e avancada desmoronava. O que
comecgou como uma série de cortes virou um abandono total. Escolas
fecharam as portas, bibliotecas e academias encerraram suas
atividades, gramaticos profissionais e professores de retérica se
viram sem empreégo. Havia preocupacdes mais importantes que o
destino dos livros.

Foi gracas ao trabalho dos monges copistas, que apesar de ndo poderem
analisar e criticar as obras que produziam, como se falara mais adiante, que as ideias
e producdes do mundo antigo foram salvas. Os estudiosos italianos sabiam da
existéncia desses tesouros nos mosteiros e empreenderam verdadeiras aventuras,
rodeadas de perigos e dificuldades, com o objetivo de recuperar o seu bem maior: a

heranca classica. A empreitada em busca dos livros, localizados em reconditos nunca

3 Ver SKINNER, Quentin. Opus Citatum. pp. 50-62.

* Ver GREENBLATT, Stephen. A Virada. O nascimento do mundo moderno. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2012, p. 28.

> |Jdem. Ibidem. p. 29.

28



antes explorados na ltalia, Franca, Suica e Alemanha era uma tarefa dificil e
dispendiosa. Aos que emprestassem livros e ndo mais os devolvessem, eram rogadas
pragas que causariam temor a qualquer mortal.*®* Além disso, os “cacadores dos
tesouros” deveriam ter habilidades, como o conhecimento dos artificios retéricos e as
estruturas gramaticas do grego e do latim, para reconhecer um manuscrito antigo. A
tudo isso, € necessario acrescentar as grandes dificuldades financeiras para se viajar
nesta época. Tinham que ser observados os custos do aluguel de um cavalo, as taxas
para atravessar rios e passar por estradas pedagiadas, esmolas para guias em
trechos dificeis, despesas de alimentagdo e hospedagem, pagamento de um escriba
assistente, acrescendo a isso 0s perigos e dificuldades do trajeto.*’

Em seu livro Greenblatt narrou a histéria de um importante “cacador de livros”,
Poggio Bracciolini. Nascido em Terranuova no ano de 1380, ainda muito jovem se
mudou para Florenca. Em razdo de anos de estudo e de suas consideraveis aptiddes
como humanista, passou a viver em Roma, exercendo o importante e estimado cargo
de secretario apostdlico do papa. Bracciolini hutria uma paixdo imensa pelos classicos,
tanto que, em meados de sua trajetéria, quando ndo mais trabalhava na curia,
empreendeu buscas incessantes a caca da heranca dos antigos.

Entre os tesouros que encontrou estdo alguns dos escritos de Cicero,
Columella e Quintiliano. Mas, de longe, sua mais importante descoberta foi,
possivelmente em um distante mosteiro localizado em Fulda, na Alemanha, a obra-
prima de romano Lucrécio, De rerum natura — Sobre a natureza das coisas. O livro, na
verdade um longo poema, influenciou geracdes de humanistas em decorréncia de sua
forma e estilo extremamente requintados. Entretanto, sua influéncia mais importante
ndo se deu no campo da gramatica ou da retérica, mas em uma esfera bem mais
ampla que abarcava a concepcdo de mundo e a atitude diante do conhecimento.

Lucrécio em sua obra seguiu os passos do seu mestre, o fildsofo grego
Epicuro. Ambos defendiam que a composi¢cdo do universo de dava a partir: “de um
namero infinito de atomos que se movem aleatoriamente pelo espaco, como particulas

de p6 num raio de sol, colidindo, conectando-se, formando estruturas complexas,

%® Uma praga comumente rogada foi citada por Leila Avrin em seu livro Scribes, Script and
Books: The Book Arts from Antiquity to the Renaissance. Encontrada em um manuscrito
localizado em Barcelona dizia: “Para aquele que roube, ou empreste e ndo mais devolva este
livro a seu proprietario, que se mude em serpente e sua méao o destrua. Que seja vitima de
paralisia e se percam seus membros. Que sofra a maravilha pedindo mercés em altas vozes e
que ndo haja cessar para sua agonia até que cante dissoluto. Que vermes lhe roam as
entranhas como lembranca do Verme que ndo morre e que quando finalmente va a seu final
castigo, que as chamas do Inferno o consumam para sempre”. Apud GREENBLATT, Stephen.
Opus Citatum. pp.33-34.

“"|dem. Ibidem. p.36.
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separando-se novamente, num processo ininterrupto de criacéo e destruicdo”.*® Sendo
assim, somente os 4&tomos seriam imortais, ja que todas as estruturas por ele criadas,
um dia iriam se destruir, para posteriormente, se recompor em forma de uma nova
estrutura. Mas que relacdo a doutrina da criagdo, manutencdo e destruicdo do
universo por meio dos atomos manteve com uma nova concepg¢ao de mundo e, por
conseguinte, com uma também nova relagdo com a ciéncia?

A resposta, de maneira simplificada, pode ser encontrada no seguinte
raciocinio: sendo o0 universo feito por um ndmero infinito de &atomos que,
incessantemente, se encontram em um processo de criacdo e destruicdo, ndo ha
espaco para a criacao divina, muito menos para um ordenamento ou uma providéncia
exercida de um ser superior sobre os homens e o0 mundo. Sendo assim, ndo existem
segredos inacessiveis para a existéncia da vida humana ou da natureza. Essa
concepcao significou muito para o despertar e o desenvolvimento da Epoca Moderna,
na medida em que liberou alguns homens, de maneira lenta e gradual, de medos e
traumas de castigos de vida apds a morte, e, principalmente, 0s incentivou a buscar o
conhecimento, partindo de uma compreensdao racional e “cientifica” do mundo, e ndo
mais divina ou sobrenatural.

A proposicdo de Greenblatt quanto a importancia da obra de Lucrécio para o
despertar da modernidade pode também ser aplicada a muitos dos livros encontrados
nesse mesmo espago temporal. Sua descoberta e a circulagdo de suas ideias
significaram o desenvolvimento do Renascimento e, principalmente, de uma nova
atitude diante do saber.*

A Itélia foi pioneira nesta jornada. Como os humanistas eram, na grande
maioria das vezes, patrocinados por principes, papas, soberanos e nobres, verificou-
se, primeiramente, o desenvolvimento de um humanismo civico, definido por Michael
Mullet como “um conjunto de ideais que exigiam que cada individuo os servisse para a
renovacdo moral e educacional da cidade como comunidade”.®® A exigéncia de
organizacao e educacao das cidades-estado, através da construcao de bibliotecas do
pensamento antigo, da criacdo de universidades e escolas de latim e a heranca
arquitetbnica foram essenciais para o desenvolvimento do movimento, que floresceu
gracas a presenca macica dos humanistas nas cortes a fim de engrandecé-las com
sua arte e conhecimento.

O ideéario humanista ndo demorou a se alastrar por varias regiées da Europa.

Em cada local, 0 movimento adquiriu cores e objetivos proprios. Entretanto, todos os

“8 |dem. Ibidem. p. 13.

9 Ver Idem.Ibidem. pp.12-13.

* MULLET, Michael. A Contra - Reforma e a Reforma Catdlica nos Principios da Idade
Moderna Europeia. Lisboa: Gradiva, 1985, p.25.
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humanistas apresentaram uma caracteristica em comum, mesmo que esta fosse
utilizada para fins distintos: a necessidade de recuperar a heranca dos Antigos, aplica-

la e desenvolvé-la no presente.

1.2: OS HUMANISMOS EM PORTUGAL: RENOVACAO DA FE E GLORIFICACAO
DA EXPERIENCIA

Durante o século XVI verificou-se, em quase toda a Europa, uma preocupacgéo
com a valorizagdo do comportamento moral do homem, o que impulsionou a formacéo
de expressdes humanistas que, em associacdo com a recuperacdo das fontes
classicas, tinham por objetivo renovar a religido e os costumes. Um dos fatores que
incentivou esse desejo de transformacéo e regeneracdo foi o cendrio que assolou
vérias regides europeias, desde o final do medievo, em momentos parecidos e néo
distantes uns dos outros — foi a chamada época das desgragas.

Jean Delumeau concluiu que a Reforma, a que se deve acrescentar também o
humanismo cristdo, “foi uma resposta religiosa a grande angustia dos fins da Idade
Média, quando toda uma série de -catastroficos acontecimentos sacudiram e

desorientaram as almas”:

(...) a guerra dos Cem Anos, a peste negra, fomes frequentes, o
Cisma do Ocidente (...), o fracasso do grande estado da Borgonha
com a tragica morte de Carlos, o temeréario, a guerra das Duas
Rosas, as guerras hussitas e a crescente ameaca turca, contra a qual
se rogava diariamente recitando o Angelus.51

Outro acontecimento que se mostrou extremamente simbdlico e devastador para
a cristandade foi o saque de Roma, ocorrido em 1527. A guerra se deu em razdo das
lutas dinasticas entre lideres italianos e Carlos V, soberano Habsburgo da Alemanha,
Espanha e Holanda. Roma, que ndo contava com um exército preparado teve suas
defesas rapidamente destruidas. Os soldados e parte da populacao, ja assolados em
decorréncia da peste e da fome envolveram-se em uma série de assassinatos,
torturas, pilhagens e violagBes. Relatos de destruicdo de oficinas, roubos e de
“hospitais inteiros e orfanatos esvaziados e seus ocupantes desamparados afogados

nas 4guas sanguinolentas do rio Tibre”,*? correram a Europa por muitos anos.

°! DELUMEAU, Jean. La Reforma. Calabria, Barcelona: Editorial Labor, 1967, p. 6.

2 WRIGHT, Jonathan. ““Novos atletas para combater os inimigos de Deus”. Jesuitas e
Reformas”. In: Os jesuitas. Missdes, mitos e histérias. Rio de Janeiro: Relume Dumara, 2006,
p. 23.
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O saque da cidade e suas consequéncias tiveram um efeito de choque e de
aviso. Muitos atribuiram o fato ao periodo de uma existéncia descuidada em Roma,
cercada de dividas, cultura e extravagancia, sem que se pensasse na religido e na
salvacdo. Um famoso frade de Ferrara, Girolamo Savonarola, morto em 1498, que
anunciava o perigo de elementos ndo cristdos do Renascimento, como o culto da
beleza e a glorificacdo do homem e de suas realizagbes, foi largamente venerado
apos a catastrofe, e suas ideias de um cristianismo puro e disciplinado foram
amplamente retomadas e difundidas na Italia.® Savonarola, que governou Florenca
por varios anos, foi o representante maximo do 4pice do arrependimento frente aos
prazeres do mundo. Durante seu governo da Republica florentina, o frade puniu a
sodomia como crime capital, atacou os banqueiros e principes pela manutencédo de
seus luxos extravagantes, além de proibir o jogo, o canto e a danca. Organizou a

Fogueira das Vaidades, quando:

(...) os ardentes seguidores do frade sairam pelas ruas reunindo
objetos de pecado — espelhos, cosméticos, roupas sedutoras, livros
de cancdes, instrumentos musicais, cartas de baralho e outros
artefatos de jogos, esculturas e pinturas com temas pagaos, as obras
dos poetas antigos — e jogaram tudo numa enorme pira acesa na
Piazza della Signoria.54

O mais impactante e simbdlico para que fiéis aderissem a tais manifestacdes, foi
a visdo de uma Roma, simbolo e sede do catolicismo, arruinada e saqueada. Se até o
lugar da morada do papa havia sido destruido, o que seria de outras regides? Em
meio a essa e outras tragédias “os individuos e as sociedades tomaram consciéncia
de sua maldade, se sentiram culpados e pensaram que somente o pecado podia ser
causa de tantas desgracas”.”® A Igreja também foi culpada — j4 que muitas vezes
preocupava-se mais com a esfera temporal e o poder politico, além de seus membros
manterem, muitas vezes, habitos ostentatérios e imorais.

Os homens, a todo o0 momento, deveriam lembrar-se do sofrimento de Cristo e
de seu esforco para salvar a humanidade, tendo-o como exemplo em suas atitudes
diérias. A arte, em geral, seguiu um estilo denominado de Ars moriendi, no qual todos
0s artistas representavam a paixdo de Cristo, os ultrajes e a flagelacdo por quais

passou. Ainda conforme Delumeau:

Nas grandes catedrais do século Xlll ndo havia representagfes do
Salvador crucificado, nem da Pieta, era a época do “Deus Belo” de

*% Ver MULLET, Michael. Opus Citatum. p.16.
> GREENBLATT, Stephen. Opus Citatum. p.185.
*® |dem. Ibidem. p.185.
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Amiens. O século XV se opbds a esta imagem com Cristo atado,
flagelado e lamentavel de Saint-Dizier.*

A consolacdo e a busca de redencdo ndo deixou de acontecer por meio de um
viés religioso, mas agora sob uma nova Otica. Houve, entre varios tedlogos, uma
retomada do interesse pelos escritos de Santo Agostinho (354-430). Estes religiosos
“sublinhavam o poder do Deus Onipotente, o perigo da vaidade deste mundo, a
loucura dos desejos e dos pensamentos humanos e a necessidade da graca divina”.>’
Verificou-se igualmente “a atencdo das pessoas para a oracao frequente, a meditacao,
0 recurso regular aos sacramentos da Igreja e as leituras piedosas”.*®

Michael Mullet denominou tal quadro como o das regeneragbes religiosas
individuais acumuladas. Para ele, os europeus de todas as crencas religiosas
atravessaram a mesma sequéncia de angustia espiritual, colapso nervoso e libertacédo
através da conversédo, por exemplo. Esta mudancga na forma de vivenciar a religido,
apoiada pela crise social, iniciada no século XIV e acentuada nos dois séculos
seguintes, acarretou uma tendéncia reformadora, que produziu a Reforma e a
Contrarreforma Catdlica e também serviu de inspiracdo para o humanismo que se
desenvolveu em consonancia com 0s principios cristaos.

Um dos construtores e idealizadores do que se convencionou chamar de
humanismo cristédo foi Erasmo de Roterdda. Nascido em Rotterdam, na Holanda, foi
educado pelos Irmaos da Vida Comum, ordem monastica que em discrepancia com
muitas outras de seu tempo, se aplicava a viver “na pratica” os ensinamentos do
catolicismo. Contrarios ao misticismo e as teorias teoldgicas e abstratas, seus
membros dedicavam-se a viver imitando a vida de Cristo.

Erasmo sempre se sentiu muito atraido por este ideal, e ainda enquanto estava
em sua cidade natal travou contato com as primeiras influéncias do humanismo
italiano, pelo qual desde o inicio mostrou grande interesse, tornando-se cedo um
entusiasta do movimento, em busca da Antiguidade e de seus classicos e do uso do
latim.>® Nascido em 1466, ordenou-se sacerdote com vinte e cinco anos. Logo depois,
apos autorizacdo de seus superiores religiosos, estudou Teologia em Paris. Quando
formado, passou a viajar por varios locais da Europa, entre os quais estiveram
Inglaterra, Holanda, Lovaina, Basiléia e Italia, onde recebeu seu doutoramento em
1506. Em todas as suas viagens, Erasmo foi acolhido por humanistas que o

admiravam, e patrocinado pela nobreza.

*% |dem. Ibidem. pp. 9-10.

> MULLET, Michael. Opus Citatum. p. 14.

*% |dem. Ibidem. p. 15.

*® DRESDEN, Sem. Opus Citatum. pp. 115-116.
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Durante toda a sua vida, produziu e publicou muito. Nos seus escritos, sdo
claros elementos do humanismo, como o retorno constante as fontes classicas em
consonancia com o desejo de renovagdo da prética religiosa cristd. Entre outros,
escreveu em latim A arte epistolar, O Método de Estudo, As férmulas do coléquio
familiar e A civilidade pueril, livros relacionados a area da pedagogia. Dentre seus
outros inumeros livros estdo os Adagios, uma coletdnea de mais de oitocentos
provérbios e sentencas oriundas dos classicos, o Manual do Cavaleiro Cristdo, O
Elogio da Loucura, a tradugdo latina do Novo Testamento, os Coloquios e muitos
outros. Em 1539, alguns anos ap0s a sua morte, todas as obras foram inseridas no
Index Prohibitorum pelo Vaticano.®

As producdes de Erasmo, apesar de apresentarem tematicas e objetivos
distintos, contém um traco que as une: o desejo de renovacdo da fé e dos habitos
cristdos, de uma religido mais pura e verdadeira, por meio do retorno aos Evangelhos
e de sua livre leitura e discusséo. Escrito em 1508, durante uma viagem da Italia para
a Inglaterra, e publicado em 1511, em Paris, o Elogio da Loucura foi o livro que
notabilizou Erasmo em todo o Ocidente, depois de sua traducdo para inimeras
linguas. Dedicado ao seu amigo inglés Tomas Morus, 0 escrito tinha por objetivo
principal demonstrar o bem que a loucura causava a trajetoria humana.

Ao longo da sua narrativa, 0 autor teceu diversas criticas a maneira como a
religido cristd vinha sendo conduzida. Para tanto, legitimou com maestria seus
argumentos apoiando-se nos autores Classicos e nos Evangelhos. Para justificar o
tom jocoso, que ele proprio admitiu utilizar, amparou-se “na antiga comédia, que
criticava todo o mundo” e em “varios grandes homens”, como Luciano, Homero,
Plutarco, Sdo Jerdnimo, entro outros.® Logo no inicio, Erasmo revelou sua critica a
hierarquia adotada pela Igreja e a importancia que os fiéis davam para ela. Segundo
ele, de nada importavam os religiosos “superiores”, mas sim a vida e o exemplo de
Jesus. Para tanto afirmou: “Ha& mesmo pessoas cujos escrupulos sédo tdo deslocados
gue prefeririam ouvir blasfémias contra Jesus do que o mais leve gracejo sobre os
papas ou os poderosos (...)."*

A seguir refutou o método escolastico, chamando seus seguidores de
“pedantes”, que apenas sobrecarregavam a cabeca das criancas com “bagatelas
dificeis”. Ao se referir a pratica do discurso, refutou o plagio ou a repeticao fortuita dos
classicos e das formulacdes dos Pais de Igreja, dizendo sobre seus autores: “(...)

depois de terem trabalhado trinta anos num discurso, as vezes plagiado em sua

® FERACINE, Luiz. Filosofia comentada. Erasmo de Rotterdam. S&o Paulo: Lafonte, 2011, pp.
14-19.

®! DESIDERIO, Erasmo. Elogio da Loucura. Porto Alegre: LP&M, 2003, p.8.

%2 |dem.lbidem. p.9.
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melhor parte, o oferecem a seguir como uma obra que eles escreveram ou ditaram
(...).”% Outra critica feita foi & prolixidade caracteristica das obras escolasticas. Erasmo
ndo apreciava as construcdes abstratas e dificeis de acessar que serviam apenas para
dificultar o entendimento. Em sua obra fez o contréario, dizendo: “ndo empregarei nem
dilemas, nem silogismos, nenhum desses raciocinios capciosos de que servem
geralmente nossos légicos sutis (...).”**

A ele incomodavam os titulos que os homens que “diziam” dominar as ciéncias
ensejavam para si. Sobre essa questdo disse: “eles esquecem entdo que sdo apenas
homens e querem ser vistos como deuses; amontoam, a exemplo dos Tités, ciéncias
sobre ciéncias, artes sobre artes, e servem-se delas como outras tantas maquinas
para fazer guerra & natureza”. Sobre os gramaticos, disse que estes eram pedantes.®

Criticou os juristas:

(...) quando eles entrelagcam quinhentas ou seiscentas leis umas com
as outras, sem se importar se elas tém ou ndo relacdo com os
assuntos de que tratam; quando amontoam glosas sobre glosas,
citacdes sobre citacdes, fazendo assim o vulgo acreditar que sua
ciéncia é uma coisa muito dificil. Pois estéo convencidos de que nada
€ mais admiravel que o que custa muito esforgo e trabalho.®®

Dando prosseguimento a sua refutacdo aos que mantinham e utilizavam a
erudicdo como meio de se distanciar e se sobressair aos demais, escreveu que até
mesmo 0s proprios apostolos, “se fossem obrigados a discutir com eles sobre todos
esses assuntos, teriam necessidade de um espirito muito diferente daquele que
receberam do alto”.?” A contundente critica de Erasmo pode ser interpretada de duas
maneiras. Em primeiro lugar, pode-se dizer que escreveu contra 0s que desejavam
manter o conhecimento enclausurado e inacessivel para os menos letrados e com
posi¢cdes ndo tdo importantes na hierarquia da corte ou no clero. Para ele, assim como
para Oliveira, como veremos adiante, o conhecimento deveria servir para orientar o
homem em suas acdes didrias, e ndo para ser inatingivel ou confundir.

Outra interpretacdo, e para essa Erasmo deu mais énfase é que, desejosos de
mostrar seu conhecimento por vaidade, os tedlogos e os ditos conhecedores do
Evangelho, deturpavam ao seu gosto e interesse as Escrituras. Segundo ele, o que a
maioria fazia era criar proposicoes inuteis sobre a fé, procurando causas e

explicacdes, quando o que deveriam fazer, seguindo o exemplo dos apdstolos era

%% |dem. Ibidem. p.13.
®* |dem. Ibidem. p.31.
®® |dem. Ibidem. p.77.
®® |dem. Ibidem. p.83.
Idem. Ibidem. p.87.
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unicamente crer em Deus, como inspirava a seguinte passagem do Evangelho: “Deus
é espirito, e os que adoram devem adora-lo em espirito e verdade”.®® Para Erasmo, a
teologia produzida pelos que o rodeavam era “profana, presuncosa, fria, vil e
repulsiva”. Os religiosos eram 0s seres com menos religido do mundo, visto que ao
invés de desejarem imitar a Cristo, almejavam imitar uns aos outros, em razéo de sua
arrogancia.®

Os verdadeiros crentes advertia Erasmo, deveriam fundamentar a religido na
vida de Jesus e em seus habitos simples. A Unica lei a ser seguida era a da caridade.
Assim, concluiu a sua critica aos métodos escolasticos que preconizavam a leitura de
imensos comentarios, ao invés do mergulho nos proprios Evangelhos. Essa foi uma
das premissas mais seguidas e defendidas pelos humanistas que desejavam reformar
a Igreja. A inspiracdo e o modelo deveriam vir de Cristo e dos apdéstolos, ou seja, da
leitura da Biblia.

As criticas mais contundentes elaboradas por Erasmo no Elogio da Loucura
dizem respeito a suas opinides acerca da adoracdo das imagens, do pagamento de
dizimos e das supersticbes em geral. Para o humanista, todas essas acodes
significavam apenas uma coisa: “dinheiro no bolso dos monges e padres”. Os que
acreditavam estar protegidos de algum mal por terem visto ou visitado uma estatua, ou
por pendurarem fivelas e arreios em seu cavalo, estavam redondamente enganados.
Refutou também os que acreditavam estar salvos ap0s a morte por pagarem

indulgéncias:

Que direi dos que repousam tranquilamente sobre as indulgéncias,
contando de tal maneira com sua eficacia que medem como por uma
clepsidra o tempo que devem ficar no purgatdrio, calculando assim os
séculos, os anos, 0os meses, os dias e as horas com tanta exatiddo
como se tivessem feito tabelas matematicas? E daqueles outros que
cheios de confianca em certos amuletos, em certas preces magicas
gue algum devoto impostor tera inventado para seu prazer ou seu
proveito, prometem-se nada menos que riquezas, honrarias, enfim,
um lugar no céu, ao lado de Jesus Cristo?"°

Erasmo desejava que os homens deixassem de querer estar ao lado de Cristo
somente apds a morte, e que os religiosos se preocupassem mais com as acgdes de
seus seguidores, e ndo com o dinheiro que recebiam por incentivar a adoracédo dos

santos, a crenga nas supersticdes e o pagamento do dizimo.™

%8 |dem. Ibidem. p.88.
Idem. Ibidem. p.95.
% |dem. Ibidem. p.62.
™ |dem. Ibidem. pp.61-74.
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Outra obra em que teceu criticas com o mesmo teor foram os Coléquios. Como
diz o titulo, os escritos se caracterizaram por tomar a forma de um didlogo. Erasmo
escreveu varios Coloquios ao longo de sua trajetoria, tratando de diversos temas como
0 casamento, o conhecimento, a morte, a arte, os métodos de estudo, entre muitos
outros. O ideal que guiou as producdes sempre foi quais eram as préaticas adequadas
para a vida de um bom cristdo. Em 1533 todos os seus coloquios foram publicados em
uma so obra.”

Um de seus didlogos tratou especialmente da questdo religiosa. Foi o
Convivium religiosum, escrito e publicado em 1522, mas revisado e complementado
na edicdo de 1533. Como cendrio para sua narrativa e conselhos, Erasmo criou um
encontro entre varios homens letrados, que se reuniam para realizarem uma refeicao e
discutirem diversos assuntos. Todas as pautas, independente de suas tematicas,
foram voltadas para uma mais ampla: as praticas do cristdo em sua esfera de atuacéo
e a forma como sua religiosidade deveria ser nutrida.

Ao propor que varios homens, sem serem exclusivamente religiosos, se
reunissem para estudar e discutir elementos da teologia e das Escrituras, Erasmo
demonstrou, mais uma vez sua defesa da interpretacdo da Biblia e de sua constante
leitura pelos fiéis. Entretanto advertiu, ao se referir as Epistolas de Sao Paulo, que as
palavras biblicas somente deveriam ser ditas ou utilizadas para qualquer fim, desde
que seu significado estivesse no coracgéo de quem as proferia.”

Outra pauta envolveu as ordens religiosas. Em determinado dialogo, o tema
dos mosteiros veio a tona. A questdo posta entre os convivas se desenvolveu em
torno do que era oferecido para as casas religiosas, e se era esse um dinheiro bem
gasto. A resposta foi que sim, mas somente caso algo fosse oferecido em prol da
necessidade, e ndo da extravagancia. E mesmo assim, s deveriam ser agraciados 0s
mosteiros e religiosos que demonstrassem zelo pela “verdadeira religido”.”

O Elogio da Loucura e os Coléquios sdo exemplos das criticas construidas por
Erasmo para algumas das préticas instituidas e apoiadas pela Igreja. Mais do que
isso, sdo também proposicGes da busca de um conhecimento, pautado e inspirado na
heranca dos antigos, mas voltado para a manutencdo de uma fé mais esclarecida e

verdadeira.

2 para um estudo aprofundado dos Coléquios e de sua publicacdo em Portugal no século XVI
ver OSORIO, Jorge Alves. O humanismo portugués e Erasmo. Os Coloquios de Erasmo
editados em Coimbra no século XVI. Estudo e apresentacdo critica do texto. 2 tomos.
Dissertacao de doutoramento apresentada a Faculdade de Letras da Universidade do Porto,
1978.

® Ver DESIDERIO, Erasmo. “The Godly Feast. Convivium Religosum.” In: Collected works of
Erasmus. Colloquies. Toronto: University of Toronto Press, 1997, p. 203.

™ |dem. Ibidem. p.199.
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Assim como Erasmo, muitos outros humanistas tinham como préatica constante
a leitura da Biblia e sua interpretacdo. O redescobrimento das Escrituras e a “limpeza

das impurezas que a deformavam””

estimulou a busca de uma religido mais sincera,
vivida, pautada pelo Evangelho, com poucos dogmas ou cerimbnias supersticiosas.
Buscava-se uma interacdo entre a herancga classica, o cristianismo e as resolugdes
dos problemas deste. Entretanto, como atentou Elisabeth Feist Hisrch, qualquer um
gue se dedicasse a absorver a literatura da Antiguidade defrontava-se com um sério

problema:

(...) a antiguidade pagéa fazia parte de um determinado cosmos que
incluia os deuses porque, ao contrario do que sucedia com o deus-
criador cristdo, ndo fora revelada mensagem alguma destinada a ser
seguida pelos homens. Desse modo os filosofos da Antiguidade
especulavam livremente sobre a existéncia do homem, ao passo que
os cristdos acreditavam na veracidade da Biblia.”

Para resolver este impasse, 0s humanistas cristdos sempre afirmaram acreditar
que os principios do cristianismo se situavam num plano ético mais elevado do que os
ensinamentos dos antigos filésofos, mas julgavam que o estudo dos antigos autores
pagdos conduzia a uma compreensdao mais profunda das doutrinas cristds. A
concepcdo de uma “fé culta”, fortificada e ndo enfraquecida pelo saber humanista,
influenciou grande parte da Europa. Esta fé “diferia da das geracdes anteriores, menos
familiarizadas com a heranca da civilizacdo antiga, ou de uma fé de simples
submissdo a um ser superior”.”” O desejo era o de conciliar o humanismo com uma
reforma do catolicismo.

A conciliagdo entre a fé e 0 saber néo foi uma tarefa facil. Para os humanistas,
guase todos com vinculacgédo religiosa, ndo era facil acalmar a consciéncia quando se
buscava arduamente pelo conhecimento. Isso porque, ha muitos séculos a curiosidade
era vista e também punida como um pecado mortal. Durante toda a Idade Média,
apesar de as instituicdes religiosas e seus membros terem sidos 0s responsaveis pela
manutencdo e conservacao dos escritos antigos, isto ndo significou que os livros
fossem estudados ou discutidos.

Segundo a Regra Beneditina, datada do século VI e balizadora do
comportamento dos monges, todos os religiosos deveriam ser obrigados a saber ler
para adentrar nas ordens. Além dos momentos de leitura em siléncio no claustro, todo

dia, durante as refeicbes, um dos membros deveria ler em voz alta para os demais

> DELUMEAU, Jean. Opus Citatum. p.24.

® HIRSCH, Elisabeth Feist. Damigo de Gois. Lisboa: Fundacédo Calouste Gulbenkian, 2002, p.
6.

" |dem. Ibidem. p.6.
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companheiros. Entretanto, como as leituras poderiam proporcionar momentos de
orgulho para quem as fizesse e, possivelmente “falatérios” para quem as ouvisse, um
dos topicos da Regra ordenava que as leituras jamais deveriam provocar discussoes,
perguntas e debates. Sobre esta questdo, Sdo Bento dizia: “N&o ouse alguém fazer
alguma pergunta sobre a leitura, ou outro assunto qualquer, para que ndo se dé
ocasi&o”.”®

E muito claro que a expressdo “para que nio se dé ocasido” fazia alusdo a
possiveis duvidas e argumentacdes em relacdo aos dogmas, a Igreja e a propria
religido, que a leitura dos classicos bem como dos livros sagrados poderia acarretar.
Essa admoestacdo ao conhecimento e a curiosidade estiverem presentes entre 0s
membros e fiéis da Igreja Catdlica desde o inicio da queda do Império Romano. Um
personagem exemplar para ilustrar este cenario foi Sdo Jerdnimo, que viveu no século
IV. Em suas cartas, contou que viveu uma luta interna e angustiante, visto que amava
0s classicos e seu estilo, mas sabia que Ié-los e acima de tudo, interpreta-los era
pecado. Dizia que desejava disciplinar o corpo e salvar sua alma, mas nao conseguia
abandonar os prazeres advindos do conhecimento. Em seus escritos confessava: “Eu
fazia jejuns, sO para depois ler Cicero. Passava muitas noites em vigilia, chorava
amargas lagrimas evocadas do mais fundo do meu coragdo por causa da lembranca
de meus pecados passados; e entdo pegava novamente Plauto”.”

O que o salvou da perdicao do contato com as fontes classicas foi um sonho,
na verdade um pesadelo. Em seu devaneio, Sdo Jerdnimo sonhou que estava diante
do trono de julgamento de Deus. Pedindo-lhe para que expusesse sua crenca, disse
que era cristdo. O juiz disse entdo que mentia, e que na verdade ele era ciceroniano.
O Senhor, ao invés de condena-lo, como merecia, ordenou apenas que Jerbnimo
fosse agoitado. Apds a peniténcia seu pecado foi perdoado, desde que nunca mais
voltasse a ler as obras de autores pagéaos.

Apo6s o sonho, Sao Jerdnimo fundou dois mosteiros em Belém, local em que
produziu sua obra mais famosa, a Vulgata — traducéo da Biblia hebraica e grega para
o latim. O religioso serviu de modelo e inspiracdo, e por que ndo, ameaca a geracdes
de religiosos durante séculos. Por muito tempo, o conhecimento e a curiosidade
estiveram sob a sombra do pecado. Os livros sagrados e 0s escritos dos Padres da
Igreja por toda a ldade Média também estiveram sob “censura”. Tinha-se acesso a
eles, mas por meio apenas de interpretacoes ja feitas por alguém autorizado.

A tendéncia de renovacdo da vivencia religiosa e de seus preceitos auxiliou a

reverter este cenario. Para entender a Igreja, seus dogmas e até mesmo a fé,

’® GREENBLATT, Stephen. Opus Citatum. p.31.
" |dem. Ibidem. p.85.
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desejava-se ter acesso as “fontes primarias” e seus autores. O desejo era de um
“cristianismo mais proximo do Evangelho e de uma Teologia mais chegada a
Tradico”.® &

Finalmente, chegando ao tema que interessa a este subitem, pode-se dizer que
em Portugal o movimento humanista foi condicionado por duas expressdes tipicas das
terras lusas: a intensa religiosidade catdlica e a empresa das navegacdes e dos
descobrimentos. José Sebastido da Silva Dias notou que o humanismo em Portugal
ndo foi apenas uma atitude literaria, mas sim “uma tentativa de reconsideragéo, ao
mesmo tempo estética e filosofica, dos costumes e concepgdes do homem cristdo”.®
Completando a afirmagéo do autor, observa-se que nao apenas em Portugal, mas em
boa parte da Europa verificou-se a associacdo do humanismo aos principios do
cristianismo, desde os primeiros humanistas, como o ja citado Pico dela Mirandola até
0s representantes de corrente humanista artistica e literaria italiana. Nenhum deles
dissociou a tematica religiosa de suas producdes.

Na Peninsula Ibérica, este entrelacamento entre aspectos da cultura e da
religido foi muito vivo. Tanto Portugal como Espanha eram monarquias catélicas. Além
disso, em relacdo ao restante da Europa, apresentavam maior unidade religiosa,
desde a expulsdo dos mouros e judeus, na ultima década do século XV. Todos esses
fatores contribuiram para que nesses paises 0 movimento humanista apresentasse um
carater religioso ainda mais proprio e acentuado.

Para José Pina Martins, o erasmismo, além de ser um movimento cultural
verificavel apenas em obras de arte ou literarias, foi uma tendéncia que alterou os
costumes e as atitudes diante da vida, como bem ja se explicitou acima. Conforme o
autor, cada sujeito vivenciou as propostas humanistas de tendéncias cristds conforme
suas necessidades e esfera de atuacdo na sociedade. Além disso, Martins ressaltou
que embora seja comum dizer que em Portugal o humanismo se manifestou sobretudo
na acdo, como na empresa da navegagcdo ou nas atitudes religiosas diarias, houve

varios pensadores lusos que também se destacaram e se sobressairam por meio da

% DIAS, José Sebastido da Silva. Portugal e a Cultura Europeia. Séculos XVI a XVIII. Porto:
Campo das Letras, 2006, p.58.

® No inicio da Idade Média, o interesse pela filosofia e pela ciéncia se mostrou escasso e
pouco desenvolvido. O foco voltou-se para os estudos gramaticais e teoldgicos, guiados pelas
obras e ensinamentos de Santo Agostinho e outros Padres da Igreja. A partir do século XI, com
0 surgimento do escolasticismo este cendrio comegou a se transformar. A matéria prima da
teologia cristd, a Biblia e as obras de importantes teélogos, foram adaptadas para um sistema
disposto por temas e logicamente coerente. Esse desejo de uma organizacdo tematica
resultou, por exemplo, no Libri Sententiarum de Pedro Lombardo e no Decretum de Graciano,
que por muitos séculos serviram como referéncia para a teologia e o direito candnico. Por esta
razdo explica-se o interesse dos humanistas ao regresso as fontes biblicas e patristicas do
cristianismo e a sua dedicacdo a execucdo do trabalho de uma “filologia sagrada”. Ver
KRISTELLER, Paul. Opus Citatum. pp.99-100.

2 DIAS, José Sebastizo. Opus Citatum. p.55.
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insercdo no campo das letras, como D. Martinho de Portugal, Henrique Caiado, Jorge
Coelho, Luis Teixeira, Frei Bras de Braga e Frei Diogo de Murca. Este ultimo foi reitor
da Universidade de Coimbra em 1543, e possuia em sua biblioteca pessoal varios
exemplares de Erasmo, como os Opera Omnia, em uma edicdo de 1540-41, os
Colloquia, as Annotationes, as Paraphases do Novo Testamento, além de edi¢cdes
com licdes textuais de Erasmo de Santo Hilario e S&o Cipriano de Cartago —
importantes padres da Igreja.*

Durante parte do reinando de Dom Joé&o Il (1521-1557), houve um grande
desenvolvimento da corrente de humanistas e tentativas de instituir um ensino
renovado, pautado nos mestres da Antiguidade classica. Uma das preocupag¢fes do
rei foi a de renovar a cultura portuguesa e reestruturar o sistema escolar de acordo
com as exigéncias humanistas e renascentistas.

Nesse periodo percebeu-se um grande fluxo de humanistas ensinando ou
trabalhando em Portugal e igualmente um elevado niamero de portugueses, entre 0s
quais Damido de Gdéis, André de Resende, Diogo Pacheco, Francisco de Holanda e
Aires Barbosa, que receberam bolsas de estudos, quer de seus governantes, quer de
seus superiores hierarquicos, para estudar em diversas partes da Europa, como Paris,
Bordeaux, Lovaina, Florenca, Bolonha e Pisa. Eclesiasticos, ensaistas, pedagogos,
filélogos, tedlogos, artistas, jurisconsultos e literatos, que no estrangeiro conviveram
com figuras como Erasmo, Luis Vives, Guilherme Budé e Melanchton voltaram
transformados pelo contato que tiveram com o humanismo. Quanto as mudangas nos
principais centros de ensino do reino, deve-se atentar para a reforma do ensino
preparatério do mosteiro de Santa Cruz, localizado em Coimbra. Foram convidados
professores estrangeiros, abandonou-se o plano de estudos medieval, deu-se grande
importancia para a docéncia de linguas eruditas, valorizou-se a literatura e a cultura
classicas e introduziu-se o ensino da teologia.*

Reformas na universidade também ocorreram. Depois de varias tentativas de
reestruturacdo em Lisboa, esta foi transferida para Coimbra, cidade em que seu corpo
docente foi transformado junto com o sistema pedagoégico. Segundo Manuel
Rodrigues, os mestres, procurando colocar o ensino da teologia em dia com 0 que se
passava nos centros mais cultos da Europa, substituiram os ensinos escolasticos

dialéticos. Além disso, se observou interesse cada vez maior pelos estudos das

% MARTINS, José V. de Pina. Humanismo e Erasmismo na cultura portuguesa do século XVI.

Estudo e textos. Coimbra: Fundacéo Calouste Gulbenkian, Centro Cultural Portugués, 1973
.160.

E4 RODRIGUES, Manuel Augusto. “Do humanismo a Contra-Reforma em Portugal”. In: Revista

de Historia das Idéias. Coimbra: Centro de Histéria da Sociedade e da Cultura da Universidade

de Coimbra. v. 3, 1981, pp.154-157.
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escrituras biblicas. Foi criada uma cadeira exclusiva para a Exegese em 1545, sendo
dividida em duas: uma destinada & anélise do Antigo e outra ao Novo Testamento.®

A grande expressao da tentativa de renovacao e do humanismo portugués foi a
criagdo do Colégio Real das Artes e Humanidades, frequentado por membros das
congregacoes religiosas e todos os que aspirassem matricula nas universidades. Com
as instalacfes prontas em 1547, as aulas tiveram inicio em fevereiro de 1548, com um
discurso de aula inaugural realizado pelo humanista francés Arnaldo Fabricio. Desde
0s anos de 1542 e 1543, Dom Jodo lIl negociava com professores estrangeiros sua
vinda para lecionar na instituicdo. Nesse tempo, convidou André de Gouveia, um dos
principais de Colégio de Guyenne, em Bordeaux, para dirigir o Colégio das Artes e
formar um corpo docente.

Feita a negociacdo, chegaram em 1547 em Portugal, acompanhados de
Gouveia, diretor do colégio, alguns dos nomes escalados para seguirem como mestres
no Colégio, entre eles os franceses Nicolau Gruchio, Guilherme Guerente, Elias Vinet
e Arnaldo Fabricio, o escocés Jorge Buchanan e os portugueses Diogo de Teive, Jodo
da Costa e Antdnio Mendes. A equipe se juntaram os ja professores atuantes em
Portugal, Marcal de Gouveia e Eusébio. Conforme pesquisas realizadas pelo
historiador Severino Tavares, no primeiro ano de funcionamento do Colégio os alunos
passavam de mil, nimero bastante significativo para a época, e a instituicdo
apresentava um desenvolvimento muito proficuo.

Mas, ainda em 1548, algumas situacdes comecaram a desestabilizar o bom
funcionamento do Colégio. A primeira delas foi a morte do principal André de Gouveia.
Em seu lugar assumiu seu primo Diogo de Gouveia Junior, chamado Diogo, o Mogo.
Tanto André como Diogo eram sobrinhos do famoso mestre Diogo de Gouveia,
portugués que atuava no Colégio de Santa Barbara em Paris. Diogo, chamado o
Velho, tornou-se conhecido por sua ortodoxia e defesa do escolasticismo. Na
Universidade de Paris, foi o representante maximo de um grupo de tedlogos e
professores que rejeitaram Erasmo e a tentativa de consolidacdo de um humanismo
cristdo. Ele foi um dos primeiros beneficiados com a politica de bolsas de estudo para
0 exterior do governo portugués, ainda durante o reinado de Dom Manuel I.

Em 1520, com patrocinio do mesmo monarca, Diogo, o Velho, comprou o
Colégio de Santa Béarbara, em Paris. O te6logo tornou-se seu reitor e o transformou
em uma instituicdo portuguesa na Universidade de Paris. Nela estudaram nomes

como os dos futuros jesuitas Inacio de Loyola e Francisco Xavier.

8 Ver Idem. Ibidem. pp. 157-158.
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Diogo, o Moco, sucessor de André na direcdo do Colégio das Artes seguiu 0s
passos de seu tio no que tange a ortodoxia. Essa diferenca crucial entre ele e seu
primo André na maneira de enxergar e visualizar o ensino criou um ambiente de
desavencgas e discordancias. Por tal razdo, ainda em 1549, Arnaldo Fabricio e Elias
Vinet deixaram suas fun¢des e voltaram para suas terras de origem.®

Dom Joé&o lll, percebendo a complicada situagdo e, muito provavelmente
descontente com 0s rumos que a instituicAo que planejou para ser uma das
referéncias do humanismo na Europa vinha tomando, nomeou, em substituicdo de
Gouveia, 0 portugués Jodo da Costa para o cargo de Principal. Entretanto, sua
atuacao durou pouco tempo, ja que no ano seguinte ele e seus companheiros Diogo
de Teive e Jorge Buchanan foram processados pela Inquisicdo, acusados de
luteranismo.®’” ® Corriam falatérios por toda Coimbra que “Buchanan era tido e havido
la fora por luterano e na Galia e na terra patria correra por vezes o risco de suplicio”.
Além disso, ap0s exame realizado pelos inquisidores confirmou-se que em seus
acervos pessoais 0s humanistas em questdo “possuiam livros de autores hereges e
outros suspeitosos e danados ao povo cristdo.”

Apoés a tramitacdo do processo, Jodo da Costa, Diogo de Teive e George
Buchanan foram condenados e exonerados de suas fungBes como mestres do
Colégio. Os trés foram afastados de Coimbra e enviados para mosteiros localizados
em territério portugués. Porém, logo no mesmo ano de 1551, a eles foi concedida a
liberdade. No lugar de Costa, foi nomeado como principal do Colégio, Paio Rodrigues

de Vilarinho, antigo professor de teologia que manifestava tendéncias humanistas

% Ver SOARES, Luis Ribeiro. “Diogo de Gouveia, O Velho, e os “Negodcios Estrangeiros” da
Expansao Portuguesa.” In: Presenca de Portugal no Mundo, Atas do Coléquio. Lisboa:
Academia Portuguesa de Historia, 1982, pp. 265-283.
0 capitulo seguinte se detera mais detalhadamente a esses trés processos inquisitoriais e as
prisdes decorrentes de denlncias a adesdo ao protestantismo ocorridas em Portugal nesse
momento.
8 A preocupacéo central expressa na bula Cum ad Nihil Magis, que instituiu a Inquisicdo em
Portugal, em 1936, era a de extinguir em terras lusas a religido judaica e mugulmana, conter o
perigo que o luteranismo comecava a representar e punir os crimes que fossem conta a
ortodoxia catdlica, como os derivados da curiosidade e da busca pelo saber. Neste fragmento
do documento estas preocupacbes sao explicitas: Veio pois com desgosto ao nosso
conhecimento, por varios relatérios de pessoas fidedignas, que em diversas partes do Reino de
Portugal e dominios do nosso carissimo filho em Cristo, Jodo, ilustre Rei de Portugal e dos
Algarves e ao mesmo Rei mediata e imediatamente sujeitos, alguns convertidos da infidelidade
hebraica a fé cristd, chamados cristdos novos, voltando ao rito judaico que haviam
abandonado, e outros que nunca professaram a seita hebraica mas nasceram de pais ja
cristdos, observando aqueles ritos judaicos e outros seguindo a Luterana e Maometana e
outras heresias e erros condenados e feiticarias que manifestamente denotam heresia, ndo
tém pejo de cometer gravissima ofensa da Divina Majestade, causar grave escandalo da fé
ortodoxa e irreparavel dano a salvacéo das almas. Apud BUESCU, Ana Isabel. Dom Joao Il
55502-1557). Rio de Mouro: Circulo de Leitores, 2005, p. 194.

TAVARES, Severino. “Centenario do Colégio das Artes (1548-1948).” In: Revista Portuguesa
de Filosofia. Tomo 4, fasciculo 2, abril-junho, 1948, p. 117.
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“contidas”, sempre dentro das regras catdlicas. Manteve-se no cargo até 1554,
quando, mais uma vez, Dom Jodo lll intercedeu e demonstrou sua simpatia ao
movimento humanista, escolhendo como diretor o recentemente acusado de adesao
ao protestantismo, Diogo de Teive.”

A partir da segunda metade do século XVI esse cenario comecou a se
modificar. O avango do protestantismo pela Europa e o receio de que as premissas
humanistas cristds abalassem a j& desestabilizada Igreja, fez com que qualquer tipo
de ameaca aos dogmas catoélicos fossem contidas e reprimidas. Dom Joao Ill, mesmo
favoravel a uma posicdo mais maleavel, viu-se obrigado a retroceder e, em 1555,
entregou a direcdo do Colégio das Artes a Companhia de Jesus, conforme se
abordard com mais precisdo no item 1.4 deste mesmo capitulo. A instituicdo continuou
a ser referéncia tanto em Portugal como em parte da Europa, porém, a partir deste
momento com menor liberdade de desenvolvimento e expressdo das tendéncias
humanistas que continham tragos do erasmismo.

Outra expresséo primordial do humanismo em Portugal se deu em razédo da
tradicdo do pais na empreitada nautica, atividade que, em comparacdo com 0s outros
paises europeus, 0s lusos foram os pioneiros. A experiéncia no mar permitiu e obrigou
que os cosmografos e marinheiros buscassem solucdes e melhores e mais eficazes
rotas, métodos de construcdo de embarcacbes, condicbes de armazenagem, etc.
Tudo isso influenciou no aprimoramento do conhecimento na esfera da natureza.
Também possibilitou que o homem se sentisse capaz e consciente de suas
habilidades, além de proporcionar o contato com diferentes “mundos” que
apresentavam distintos modos organizacionais e concepc¢des, fator que modificou a
visdo dos portugueses sobre o homem.

Frente a tais caracteristicas pode-se considerar trés foram as tendéncias
humanistas mais valorizadas em terras lusas: “o sentido do profano, em termos de
valores e de saberes; 0 anseio evangélico (...) do humanismo cristdo; e a consciéncia
das realidades histéricas nacionais, sobretudo na dimenséo do pais descobridor”.**

Dentro destas trés caracteristicas, que muitas vezes apresentaram intersecc¢ao,
verificou-se o lento abandono da escolastica, que deu lugar a uma “espécie de livre
exame de textos e ideias, que p06s a investigacdo onde estava 0 comentario, e a critica
no lugar do argumento”.” Esta caracteristica marcou uma importante fase de

desenvolvimento do humanismo. N&o importavam mais apenas a glorificacdo da

% para mais informacdes sobre a criacdo do Colégio das Artes e seu funcionamento durante o
século XVI Ver: BRANDAO, Mario. O Colégio das Artes. Coimbra: Imprensa da Universidade,
1924 e TAVARES, Severino. Opus Citatum, 1948.

! RODRIGUES, Manuel Augusto. Opus Citatum. pp.163-164.

%2 DIAS, José Sebastido da Silva. Opus Citatum. p.58.
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Auctoritas e a simples traducéo e reproducdo dos classicos. Era preciso por a prova,
verificar e confrontar os ensinamentos dos antigos. Por esta raz&do, muito do
humanismo portugués se revelou no a&mbito da busca e da exaltagdo da observacgéo e
da experiéncia, por conta dos descobrimentos maritimos.

Dias aponta que, para os homens do século XVI, o saber deveria ser derivado

da pratica e ndo dos livros, e ainda que:

Foi a atividade nautica, na época dos Descobrimentos, que nos
forcou a analise realista dos fendmenos da natureza, bem como sua
interpretacdo e dominio. Sem suas exigéncias, ndo teriamos
retificado os conhecimentos astronbémicos e naturais dos antigos,
nem aperfeicoado os instrumentos nauticos, nem desenvolvido as
matematicas, nem adquirido o habito de observar e de raciocinar a
luz dos fatos.”

Esta passagem revela o alto valor dado a experiéncia e por passa-la adiante
em beneficio do conhecimento humano, premissas estas essenciais para 0 movimento
humanista. A disseminacdo da crenca na experiéncia como grande motor para o
desenvolvimento do conhecimento e como atitude essencial para a busca da verdade
teve eco na Europa e foi caracteristica do complexo e heterogéneo circulo de
humanistas do século XVI, que a aliaram ao senso pratico dos portugueses.
Demonstrando valorizar tais premissas o cosmégrafo Duarte Pacheco Pereira
escreveu: “A experiéncia é a mée de todas as coisas, por ela sabemos radicalmente a
verdade”.** E n#o faltariam outros exemplos de individuos preocupados com tais
proposi¢des, como Diogo do Couto, Jodo de Barros e Francisco de Holanda.

Conforme constatou José Antonio Maravall, foi a presenga de um
desenvolvimento nas letras e nas artes, nas ciéncias e nas técnicas artesanais, na
politca e no campo das atividades bélicas e também nas novidades da vida
econbmica, que, aos olhos de seus contemporaneos, enriqgueceu continuamente o
saber dos homens. A crenca no avanco continuo do saber expressa uma concepcao
sobre a histéria pautada em um movimento dotado de sentido, com orientacdo, que
avanga até uma meta.

Segundo o autor, para os homens modernos, se a palavra progresso ainda nao
incorporava a significacdo que iria adquirir no século XVIII, uma ideia aproximada ja
estava em circulacdo: a marcha dos acontecimentos humanos movimenta-se rumo a
melhoria, para uma maior perfeicdo da cultura. O progresso ndo seria 0 melhoramento

brusco e sem continuidade, mas que exigia passos sucessivos, de avancos graduais

% |dem. Ibidem. p. 65.
% PEREIRA, Duarte Pacheco. Esmeraldo de Situ Orbis. Lisboa: Imprensa Nacional, 1892, p.
196.
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que ocorrem com o curso do tempo e seguem a direcdo deste.”

Os antigos
continuavam a ser referéncia e venerados, entretanto, “0s modernos possuiam uma
maior sabedoria do que os antigos, porque, caminhando todos no mesmo sentido, a
obra dos que vieram depois acrescenta algo ao nivel alcancado pelos seus
predecessores”.*

Ao escrever sobre este espaco temporal, George Sarton afirmou que os
antigos conheciam os mares, mas foi durante o Renascimento que se conquistaram os
oceanos.”’ Este, por exemplo, foi o caso de Manuel Godinho de Erédia, cosmografo
que produziu no Estado da india, no inicio do século XVII. Em suas obras nos
deparamos com a voz da Autorictas, entretanto, a posicdo de Erédia em relacdo a
heranca classica foi dupla — “suas afirmacdes se colocaram a meio caminho entre o
reconhecimento e a necessidade de endossar o que diziam 0s antigos e sua propria
autoridade, obtida pela vis&o da realidade que descreveu”.%®

Luis Filipe Barreto, assim como Dias, apontou os Descobrimentos como
essenciais para o desenvolvimento deste senso pratico atribuido aos portugueses.
Para ele, estes foram revolucionarios, pois foi no interior das préaticas desenvolvidas
pelas atividades proprias das navegacdes que surgiram projetos de exigéncia racional,
que buscavam no empirismo a absoluta perfeicdo frente a certeza dedutiva.”

Sendo assim, ao se buscar uma caracterizacao para o humanismo em Portugal
no século XVI, deve-se levar em consideracao duas tendéncias principais. A primeira
delas, o comprometimento do desenvolvimento das artes e das letras, cerne do
humanismo, sempre em associagdo com uma proposta religiosa e cristd. A segunda,
derivada dos ensinamentos encontrados no estudo das “letras”, diz respeito ao papel
da observacdo e da experiéncia como pontos primordiais para a construcdo do

conhecimento.

1.3: A TRAJETORIA E A PRODUCAO DE FERNANDO OLIVEIRA E A SUA ADESAO
AO HUMANISMO

O séabio, com o nariz sempre colado nos livros dos antigos, aprende
apenas palavras sutilmente combinadas; o louco, ao contrario,

% \Ver MARAVALL, José Antonio. Antiguos y Modernos. Madri: Alianza, 1986, pp.581-611.

% |dem. Ibidem. p. 591.

% Apud BARRETO, Luis Filipe. Os descobrimentos e a ordem do saber: uma anélise
sociocultural. Lisboa: Gradiva, 1987, p.11.

% DORE, Andréa. “Manuel Godinho de Erédia e a cartografia sobre o Estado da india no
Periodo Filipino.” In: VAINFAS, Ronaldo; SANTOS, Georgina Silva dos; NEVES, Guilherme
Pereira. Retratos do império. Trajetérias individuais no mundo portugués nos séculos XVI a
XIX. Niteréi: Editora da Universidade Federal Fluminense, 2006, p.381.

% BARRETO, Luis Filipe. Opus Citatum. pp.9-20.
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exposto constantemente a todos os caprichos da fortuna, aprende em
meio aos revezes,penso eu, a conhecer a verdadeira prudéncia.*®

Fernando Oliveira em sua trajetdria e em sua producdo demonstrou ter sido
influenciado demasiadamente pelo cenario descrito acima, e aproveitado, conforme
seus interesses e necessidades, 0s pontos que mais Ihe convieram ou fizeram sentido
em determinados momentos de sua vida. Sua vasta producdo combinou diversidade
temética e pluralidade de interesses, tipica de sua formagdo humanista. Seus temas
foram desde a gramética a estratégia militar, passando pela histéria, a ndutica, a
cartografia e a construcdo naval.**

Em 1536, sua primeira obra foi publicada em Lisboa, pela oficina tipogréfica de
Germ&o Galharde.'®” Trata-se da Grammatica de lingua portugueza. A este tempo,
Oliveira voltava de Castela e provavelmente a escrita do livro tenha sido influenciada
pelo contato com a Grammatica sobre la lengua castellana, de autoria do humanista
Antonio de Nebrija, datada de 1492. Este foi um dos mais importantes latinistas de sua
época, que atribuiu a si a tarefa de lutar contra a degradacdo da lingua. Nebrija
escreveu varias obras em latim, e ndo foi sem surpresa e espanto que sua gramatica
da lingua castelhana foi recebida. A obra foi dedicada a rainha Isabel, que o teria
perguntado que utilidade teria aquele livro. Em resposta, o humanista disse que “era
importante definir normas, fixar os usos e eliminar os desvios, a fim de dar a lingua
sua unidade”. Apesar de parecer comum, essa ‘“orientacdo, por si s6, era
revolucionaria, porque, ao agir dessa maneira, ele elevou a lingua castelhana a
categoria até entdo reservada, no mundo cristdo, ao latim e ao grego”. Mas, mais
importante ainda era a contribuicdo que a lingua unificada poderia dar para a unidade
da nac&o. Para ele, o idioma era tdo importante quanto a fé, as armas e as leis.’®

Oliveira, na dedicatoria, ofereceu seus escritos ao conde Dom Fernando de
Almada, filho de Dom Antdo, nobre e importante capitdo dos descobrimentos

portugueses durante o século XV. Na justificativa empreendida para a obra, assim

1% hESIDERIO, Erasmo. Elogio... p.41.

191 \ver DOMINGUES, Francisco Contente. Fernando Oliveira e o primeiro tratado portugués de
arquitetura naval. In: Os navios do mar Oceano. Teoria e empiria na arquitetura naval
portuguesa dos séculos XVI e XVII. Lisboa: Centro de Histdria da Universidade de Lisboa,
2004, pp.36, 37.

192 Germao Galharde foi um impressor de origem francesa. Seu nome Germain Gaillard, foi aos
poucos, tomando a forma aportuguesada Germéo Galharde ou Galhardo. Comegou a sua
atividade em 1509, inicialmente se estabelecendo em Lisboa, cidade na qual imprimiu suas
primeiras obras. Posteriormente, criou a primeira oficina tipografica de Coimbra, localizada no
Mosteiro de Santa Cruz, local em que editou varios dos livros mais importantes deste periodo.
PINTO, Margarida Silva. “O impressor”. In: Grammatica da Lingoagem Portuguesa de Ferndo
de Oliveira. Biblioteca Nacional — Tesouros. http://purl.pt/369/1/ficha-obra-gramatica.html.
Acesso em: 05/06/2013.

1% VINCENT, Bernard. “Os acontecimentos”. In: 1492 — Descoberta ou Invas&do? Rio de
Janeiro: Jorge Zahar Editor, 1992, pp. 56,57
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como fez Nebrija, consta que pretendia “apontar algumas partes necessérias da
ortografia: acento, etimologia e analogia da nossa linguagem,” com o objetivo de a
lingua portuguesa se estender pelo mundo.’® Neste ponto, percebe-se clara influéncia
do humanismo em seus escritos, ou seja, a consciéncia de que a lingua era um
instrumento pelo qual se veiculava a cultura, a religido, pela qual se tecia a unidade
politica.’® No quinto capitulo da Grammatica, que conta com cinquenta ao total,

Oliveira afirmou:

(...) ndo trabalhemos em lingua estrangeira, mas apuremos tanto a
nossa com boas doutrinas que a possamos ensinar a muitas outras
gentes e sempre seremos delas louvados e amados porque a
semelhanca é causa do amor. Ao contrario vemos em Africa, Guing,
Brasil e india ndo amarem muito os Portugueses que entre eles
nascem so6 pela diferenca da lingua: e os de la nascidos querem bem
aos slgeus portugueses e chamam-lhe seus porque falam assim como
eles.

A sentenca acima demonstra o teor nacionalizante, pratico e utilitarista
observado na intencdo da escrita de obras em lingua patria. Tal tendéncia aparece
também no prefacio de Arte da guerra do mar, datada de 1555, na qual o autor faz
guestdo de mencionar que apesar de ter sido instruido para escrever em latim, preferiu
redigir em lingua vernacula, para que a pudessem entender os cavaleiros e
marinheiros que partiam para as batalhas ultramarinas.'®” Dom Jo&o de Castro, assim
como Oliveira, demonstrou preocupa¢do em escrever suas obras para 0S que, CoOmo
ele, também se aventurariam por viagens maritimas. Na dedicatéria do seu Roteiro de
Lisboa a Goa, publicado em 1538 disse: “ndo escrevo este livro para ser lido por
senhores e amadores, nem para ser usado nas cortes ou nos palacios reais, mas para
os de Leca e de Matosinhos”.**®

Juntamente com Oliveira e Castro, muitos autores portugueses como Pedro

Nunes argumentaram a favor da introducdo do vernaculo na ciéncia e nas letras.

1% ver OLIVEIRA, Fernando. Grammatica de linguagem portugueza. Porto: Imprensa

Portuguesa, 1871, pp. 4,5. A primeira edicdo da Gramética de Oliveira foi impressa logo depois
da escrita da obra, em 1536. Outra edicdo somente foi publicada no século XIX, em 1871, por
meio do trabalho de Visconde de Azevedo e Tito de Noronha. Posteriormente, a obra foi
publicada em uma edicdo comentada por Maria Leonor Carvalhdo Buescu, em 1975. H4 dltima
edicdo de que se tem conhecimento é uma publicagdo da Academia das Ciéncias de Lishoa,
de 2000.
1% FRANCO, José Eduardo. O mito de Portugal. A primeira histéria de Portugal e sua funcdo
olitica. Lisboa: Roma Editora, 2000, p.30.

% OLIVEIRA, Fernando. Grammatica... p. 16.
97 OLIVEIRA, Fernando. Arte da Guerra do Mar. Rio de Janeiro: Edicado do Arquivo Historico
da Marinha, 1937, p.18.
1% CASTRO, D. Jodo. “Roteiro de Lisboa a Goa”. In: Obras completas. Vol. 1, p.122. Apud
HOOYKASS, Reijer. O Humanismo e os Descobrimentos na Ciéncia e nas Letras Portuguesas
do século XVI. Lisboa: Gradiva, 1983, p. 107. Leca e Matosinhos eram o local de origem de
muitos marinheiros.
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Esses argumentos relacionam-se sobremaneira com as viagens dos Descobrimentos.

Segundo Reijer Hooykaas:

As conquistas dos Gregos (Alexandre) e dos Romanos (César)
permitiu-lhes impor a sua lingua a todas as na¢des subjugadas, pelo
gue é mais uma vez por imitacdo dos exemplos antigos que 0s
Portugueses agora introduzem a sua lingua, tornada comum, em
todas as colénias. E tendo em vista esta situacéo que Fern&o Oliveira
(1536) aduz razdes préaticas e nacionalistas em vez de puramente
humanistas, para que se cultivasse a literatura em portugués.*®®

Percebe-se que o que impelia tais pensadores a produzir ndo era apenas a
renovacdo da heranca dos antigos, mas sua pretensdo de difundir conhecimentos
Uteis entre os marinheiros incultos, tanto como para os nobres de condicdo vulgar.
Esses escritores escreveram em lingua vernacula, contrariando a tradicdo humanista
anterior de versar em grego ou principalmente em latim, devido as necessidades
praticas e técnicas das viagens oceanicas. Eram inspirados “de uma maneira ou de
outra, pela expansdo maritima e todos eles se empenhavam na prosperidade do
Império Lusitano, que consideravam ser a contrapartida moderna do Império
Romano”.'°

Pedro Nunes, em uma colecdo de tradug¢des de tratados astrondmicos que
realizou, aos quais incluiu também uma traducdo do primeiro livro da Geografia de
Ptolomeu, se mostrou surpreso com a relutancia de tantos colegas em escrever em
lingua vernacula, dizendo: “Néo sei entender de onde veio tamanho receio de treladar
na linguagem vulgar: se ndo que os letrados quiseram encarecer isto por Ihes parecer
que desta sorte acrescentariam mais em sua autoridade.”'! E a fim de justificar sua
escolha de produzir em portugués afirmou: “ E porque o bem quanto mais comum e
universal: tanto é mais excelente”.'*® Sendo assim, pode-se afirmar que a principal
preocupacdo de Nunes bem como a de Oliveira era a de tornar o conhecimento
acessivel, atingindo um publico mais amplo.

Algum tempo depois, em 1555, apdés temporadas na lItalia e na Inglaterra,
Oliveira publicou, pela oficina tipografica de Jodo Alvarez, em razao da experiéncia
maritima conquistada nos anos anteriores, Arte da guerra do Mar, obra da qual o
terceiro capitulo tratara detalhadamente. No momento em que escreveu o tratado,

trabalhava no cargo de revisor na Universidade de Coimbra, por nomeacdo de Dom

1% HOOYKASS, Reijer. Opus Citatum. pp.102-103.

19 | dem. Ibidem. p.108.

1 NUNES, Pedro. Obras |. Editora da Academia das Ciéncias de Lisboa. 1943, p.3. Apud
HOOYKAAS, Reijer. Opus. Citatum. p. 104.

112 | dem. Ibidem. p. 105.
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Jodo I11.*3 Ha razdes para supor que seu prestigio era elevado na Universidade e
entre seus colegas. Prova disso é uma carta de cunho do poeta humanista, também
mestre na Universidade, Jéronimo Cardoso, enderecada a Oliveira. Cardoso, em seu
nome e de seus companheiros, sauda Oliveira por sua erudicdo e agradece 0s
comentarios e interpretacdes feitas por ele acerca de Quintiliano. Nas palavras de

Cardoso, o proprio Fabio (Quintiliano), devia a Oliveira, pois:

(...) até agora escondido as nossas vistas, tu o livraste do bafio e da
carcoma, para que d'aqui para o futuro se insinue no espirito de
todos, tanto dos eruditos como também dos ignorantes. Assim, pois
as regras de retorica, que antes estavam obliteradas, s6 agora se nos
tornam claras por meio dos teus comentarios eruditissimos e
perfeitissimos. Pelo que se torna necessario felicitar-se por essa
fortuna, a qual peco a Deus que experimentes perpetuamente.™™*

Apos a escrita de Arte da Guerra do Mar, Oliveira foi afastado da Universidade,
em razdo da perseguicdo inquisitorial que vinha sofrendo desde o final da década de
1540, conforme se abordara no proximo capitulo. No final de sua vida, mais
especificadamente entre 1570 e 1580, escreveu um conjunto de obras que também
versaram sobre a problematica da arte ndutica e da guerra no mar. S&o elas Ars
Nautica e Livro da Fabrica de Naus,"™ no qual o autor reescreveu em lingua vernacula
parte da anterior. Esses livros sdo considerados os mais antigos tratados ibéricos
sobre a construcdo de embarcac®es, a pilotagem maritima e a estratégia da guerra no
mar. Segundo Vanessa Loureiro, “sua obra marcou 0 momento em que a construcao
naval deixou de se encontrar confinada a um universo empirico dos mestres das
ribeiras e outros estaleiros e comecou a sofrer um processo de acreditacdo
cientifica”.**®

Nestas obras verifica-se o0 amadurecimento, conquistado através da
observacdo e da experiéncia, da tradicdo europeia de séculos anteriores de tentar
“capturar” o mundo e o desconhecido, por meio de compéndios, tratados,
cosmografias e mapas. A experiéncia se constituiu como requisito primordial para os
gue almejavam escrever sobre a ciéncia ndutica. No prefacio do Livro da Fabrica das

Naos, Oliveira afirmou que o decidiu escrever com o objetivo de criar regras e

13 0 nome de Fernando Oliveira como lente da Universidade consta no tomo Il da Histéria da

Universidade de Coimbra. BRAGA, Te6philo. Opus Citatum. pp.162-163.

14 A carta foi publicada pela primeira vez na biografia de Oliveira escrita por MENDONCA,
Henrigue Lopes de. Opus Citatum. pp. 71-72, pp. 143-144.

1% Tanto a Ars Nautica como o Livro da Fabrica de Naus permaneceram somente manuscritos
durante a vida de Oliveira. O ultimo foi publicado pela primeira vez por Henrique Lopes de
Mendonca, em 1898.

1% | OUREIRO, Vanessa. O padre Fernando Oliveira e o Livro da Fabrica de Naus. In: Revista
Portuguesa de Arqueologia. v. 9. n® 2, 2006, p. 353.
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principios claros e ordenados para a navegacdo, afim de que qualquer pessoa
pudesse entender, j4 que até aquele momento “andou isto escondido em poder de
homens arautos, que o0 ndo queriam ensinar: e se ensinavam alguém era
imperfeitamente: porque ensinam somente algumas coisas por palavra, e pratica muito
vulgar.”™” O marinheiro sentia-se capaz de escrever e guiar companheiros no assunto
em razao de ter vivenciado experiéncias maritimas na prética e para isso: “ter tomado
muito trabalho andando por muitos portos de mar da Espanha, Franca, Itélia, Inglaterra
e alguns de terras de mouros, vendo suas tarracenas e praticando com seus
n 118

carpinteiros e aprendendo seus estilos e modos”.

Em Ars Nautica, Oliveira afirmou:

Propusemo-nos, com efeito, desde o inicio, confiar na experiéncia,
tanto mais que até os maiores filésofos nela se fundamentam (...). A
nautica € uma arte e baseia-se principalmente na experiéncia e mais
confiangca merece a experiéncia dos navegantes do que a fantasia
dos matematicos.™

As observacgdes contidas nessa passagem demonstram “uma valorizacdo bem
caracteristica do Humanismo: a preocupag¢do de consignar por escrito as descobertas
do homem (memoria escrita) como atitude cultural de sistematizar; ordenar, tornar
acessivel e perpetuar o conhecimento”.*?

O conflito e o debate entre o conhecimento de causa, adquirido por meio da
pratica e da experiéncia, em contraposicdo com um saber erudito e destinando a
poucos foi uma tdnica presente em varias obras deste periodo. Em consonancia com
Oliveira, André Thevet afirmou que “nessas matérias, 0s mais sabios ndo véem tao
claramente, quanto os marujos e aqueles que viajaram durante muito tempo nessas
terras, visto que a experiéncia é a mestre de todas as coisas”.*** O cosmdgrafo e frei
francés esteve no Brasil entre os anos de 1555 e 1556 como membro da expedicdo do
Almirante Nicolas Durant de Villegagnon. A missdo tinha como objetivo a criacdo de
um aldeamento protestante calvinista, denominado Franca Antértica, na Baia de
Guanabara. Thévet participou com a intencéo de observar as peculiaridades do pais —

a natureza e os nativos. Como resultado de sua experiéncia publicou dois livros: o

7 OLIVEIRA, Fernando. Livro da Fabrica das Naus. In: MENDONCA, Henrique Lopes de.
Ogus Citatum. p. 149.

1% | dem. Ibidem. p. 150.

19 OLIVEIRA, Fernando. Ars Nautica. Exemplar dactilografado. p.41. In: BARRETO, Luis
Felipe. Opus. Citatum. p.78.

120 ERANCO, José Eduardo. Opus. Citatum. p.32.

121 Apud LESTRINGANT, Frank. “O modelo cosmogréfico”. In: A oficina do cosmdgrafo ou a
imagem do mundo no Renascimento. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2009, p.36.
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primeiro chamado Les singularitez de la France antartique, datado de 1557, e o
segundo La cosmographie universalle d"André Thevet, do ano de 1575.

Em razdo de sua experiéncia adquirida em viagens como a citada acima, o
cosmografo ndo se furtou de criticar nomes como Tales, Pitagoras e Aristoteles, em
nome da erradicacdo de um passado de erros e restricbes supersticiosas e de
valorizacdo dos modernos que, a partir de sua experiéncia, podiam demonstrar e
afirmar o que diziam.?? Dessa forma, tanto Thevet como Oliveira foram enfaticos em
sua critica ao conhecimento produzido por homens de gabinete. Frank Lestringant, ao
estudar sobre esse assunto e periodo definiu a cosmografia do século XVI como
sendo uma ciéncia que nenhum homem pode aprender ou conhecer sendo por meio
da experiéncia — ou seja, era uma “cosmografia ao ar livre”.*?

Thevet, Oliveira e muitos outros vivenciaram, por meio da escrita de seus
tratados e de sua participacdo em expedicdes maritimas — o que lhes legou
aprendizagem empirica em razdo da vivéncia em alto mar — o continuo
aperfeicoamento e evolucdo das embarcacdes, que cada vez mais necessitavam de
melhorias devido a expansdo e aos conflitos dela decorrentes. Tal vivéncia os levou,
assim como a muitos outros humanistas, a considerar seus feitos superiores aos dos

antigos. Exemplo disto obtém-se em uma passagem do Livro da Fabrica das Naus:

Poucas vezes se I1é que os Gregos nem Latinos navegassem fora do
mar Mediterrdneo, de que somente eram capazes 0s seus navios. Os
Nossos agora sdo capazes também do oceano por todo o mundo, ou
a maior parte dele. O qual os nossos marinheiros em nossos dias
descobriram e 0os seus nunca conheceram. Mais louvor se deve nisto
aos nossos, que os Gregos, nem Latinos: porque mais tém feito pela
nqvega(;é& em oitenta anos, que eles fizeram em dois mil que
reinaram.

Mesmo Oliveira tendo alegado escrever seus tratados maritimos com vistas a
beneficiar e expandir a religido, estes representaram também uma nova atitude do
homem em relacdo ao conhecimento e a religido. Foi nesse momento que se deu a
estruturacdo de uma nova relagéo entre religido e ciéncia. O discurso cientifico passou
a apresentar conflitos com o discurso religioso, apesar de ainda um explicar e
significar o outro. E dessa época o inicio da formacdo do campo da ciéncia, e seu

deslocamento do campo teoldgico.'®

122 | dem. Ibidem. p.63.

123 |dem. Ibidem. p.63.

24 OLIVEIRA, Fernando. Livro... p.5. In: MENDONCA, Henrique Lopes de. Opus. Citatum.
.153.

> WOORTMANN, Klass. Religido e Ciéncia no Renascimento. Brasilia: UNB, 1997. pp.12-18.
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Juntamente com as produc@es ja mencionadas acima, Oliveira escreveu duas
outras obras que revelam, embora a partir de temas distintos, seu interesse por
assuntos ligados a problematica desenvolvida pelo humanismo portugués. O primeiro
deles, sem datacéo, arquivado na Biblioteca da Universidade de Leiden, na Holanda,
juntamente com o cédice de Ars Nautica, € uma compilacdo de um relato, a partir de
informacdes obtidas de um dos participantes da expedi¢do, da viagem de Ferndo
Magalhdes, denominado A viagem de Ferndo Magalhées, escripta por hum homem
que foy na companhia.'?®

O interesse do autor em dedicar uma obra a este assunto é 6bvio. Ferndo de
Magalh&es ficou conhecido por, a servigco da Espanha de Carlos V, realizar a primeira
viagem de circum-navegacao pelo globo, com o objetivo de atingir as llhas Molucas,
também denominadas llhas das Especiarias, ha atual Indonésia, pelo ocidente, sem
assim passar pelos mares designados aos portugueses pelo Tratado de Tordesilhas. A
ambiciosa expedicao foi iniciada em 1519 e teve a duracéo de trés anos. Sem duavidas,
deve ter instigado Oliveira em razdo de seu ja conhecido interesse por assuntos
maritimos, e pela grandeza e gloria que estes vinham dando para Portugal. A sua
compilacdo de um desses relatos provavelmente lhe deu incentivos em sua defesa da
observacdo e da experiéncia, além de lhe inspirar na escrita de seus tratados
maritimos.

A outra obra referida € uma traducéo parcial da obra do romano Lucio Junio
Columella (10-70 d.C), intitulada Re Rustica. Ao total, sdo trés manuais agricolas, que
eram consagrados em boa parte da Europa como referéncia ao bom cultivo das terras.
Oliveira traduziu os dois primeiros volumes. Estes se encontram arquivados no Fundo
Portugués da Biblioteca Nacional de Paris.

Além do ja conhecido interesse dos humanistas em traduzir e compilar obras
da Antiguidade, com o fim destas servirem de inspiracdo para seus feitos, Franco
apontou que a escolha da tradugéo desta obra “revela uma preocupagdo pragmatica,
bem ao estilo pratico de Oliveira, que parece transportar a intencionalidade explicita de
contribuir para a dignificac&o do trabalho agricola e promover o regresso ao campo”.*?’
Mesmo que Portugal, neste momento, e também o autor, estivessem voltados

prioritariamente as questdes maritimas, é justo que dentre seus interesses também

126 Existem trés transcricdes em portugués desta obra. A primeira delas, chamada Um Roteiro

Inédito da Circum-Navegacéo foi realizada por Marcus de Jong, em 1937, e publicada pela
Faculdade de Letras, de Coimbra. Ha outra edicdo, denominada Ferndo de Magalhdes. A
primeira viagem a volta do mundo contada pelos que nela participaram, feita pela editora Mem
Martins, em 1987. A transcricdo mais recente € a feita por Francisco Contente Domingues, de
nome Relato da Viagem de Ferndo Magalhdes, que consta em seu livio Grandes Viagens
Maritimas, publicado pela editora Alfa, em Lisboa, no ano de 1989.

2 FERANCO, José Eduardo. Opus Citatum. p.36.
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constassem outros meios de desenvolvimento do pais, jA que nem todos os homens
poderiam se ocupar de atividades maritimas e o reino também necessitava da
producédo de géneros alimenticios.

O sentimento de orgulho e reconhecimento dos feitos do reino foi também uma
importante caracteristica do humanismo luso. A ténica de exaltacdo é verificavel, por
exemplo, nos livros de descricdo e glorificacdo das conquistas. Oliveira demonstrou ter
partilhado destas caracteristicas em todas as suas obras, mas tal tendéncia mostrou-
se ainda mais proficua quando do episédio da crise sucessoria de 1580.

O inicio deste cenério se deu com a morte do rei Dom Sebastido na famosa
batalha de Alcacer-Quibir. Conforme apontou Jacqueline Hermann, deve-se levar em
consideracdo quando da morte/desaparecimento do rei, a importancia e o peso de sua
figura para o povo portugués. Neto de Dom Joao Ill herdou o trono com apenas trés
anos, em 1557, em razdo da morte de seu pai, Jodo de Portugal, apenas duas
semanas antes do seu nascimento. Devido a sua tenra idade, seu tio, o Cardeal Dom
Henrique, assumiu a regéncia do reino. A grande espera para que D. Sebastido
assumisse e desse continuidade a Dinastia de Avis fez que com ficasse conhecido
como O Desejado.'® Finalmente, com quatorze anos, o herdeiro assumiu o trono.
Logo depois, preparou e participou da expedicdo em que foi morto, contra 0s mouros
no Norte da Africa. Sua morte prematura e a forma como ela ocorreu foram

extremamente simbdlicos em Portugal. Hermann apontou que:

O martirio a que o Desejado, espontaneamente, se submetera seria
um ingrediente importante para o estimulo da fé no sentido expiatoério
do rei e de seu reino. A associacdo do sofrimento imposto pelo
sacrificio a ideia de uma guerra justa e inevitavel faria de d. Sebastido
o emblema maior do espirito cruzado portugués.**

Como D. Sebastido ndo deixou herdeiros para prosseguir seu reinado, o
cardeal Dom Henrique, por motivos de parentesco, foi aclamado, provisoriamente, rei
de Portugal, em 1578. No ano seguinte as Cortes foram convocadas para a resolucdo
da situacdo. Dentre os cinco possiveis sucessores do rei, eleitos por proximidade de
parentesco com a familia real e por serem do sexo masculino, Filipe Il da Espanha,
filho de Dona Isabel, que era filha do rei portugués Dom Manuel I, figurou como o
principal representante ao cargo real. Com a morte do cardeal Dom Henrique, em
1580, uma junta de cinco governadores, com 0 apoio da nobreza manifestou sua

preferéncia por Filipe Il, em razdo dos beneficios econémicos que ele poderia trazer

128 Ver HERMANN, Jacqueline. No reino do desejado. A construcdo do sebastianismo em

Portugal. Séculos XVI e XVII. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998, pp. 155-162.
129 |dem. Ibidem. p. 156.

54



para o reino. Entretanto, mais um homem disputava a sucessao real. Era Dom
Antbnio, um dos netos de Dom Manuel I. Este, quando da época das Juntas foi
aclamado Rei pelo Povo. Mas sua suposta condicdo de bastado, ja que era filho de
uma mulher da pequena nobreza, possivelmente uma cristd nova, fez com que as
investidas espanholas, comandadas por Felipe Il, fossem consideradas legitimas.
Assim, apés derrotas em batalhas, D. Ant6nio foi destronado e Felipe Il aclamado rei,
dando inicio a Dinastia Habsburgo e a Unido Ibérica, que perduraria até 1640, quando
da restauracao da Independéncia por Dom Joéo IV.

A impossibilidade de continuacdo da dinastia de Avis e por consequéncia o fim,
ao menos tempordrio, das glérias e conquistas que caracterizavam o reino portugués a
pelo menos um século, foram um baque vertiginoso para os lusos. Sobre o fim da

soberania e o inicio da Dinastia Filipina, Hermann observou:

Portugal vivia outra desastrosa e humilhante derrota, dois anos
depois de Alcacer Quibir. Seus dois histéricos inimigos, muculmanos
e espanhdis, dessa vez praticamente juntos, despojaram o reino de
sua soberania, de sua independéncia e de seu proprio rei. A
impossibilidade de uma solucdo portuguesa para a sucesséo, seguida
ao desaparecimento do Desejado, parecia fechar um ciclo na outrora
venturosa historia de conquistas do pais pioneiro da expanséo
ultramarina e artifice de um projeto imperial que parecia
encomendado pelos designios de Deus."*

Foi comovido e sensibilizado com a situacdo em questdo que Oliveira produziu,
entre 1579 e 1580, os escritos Livro da Antiguidade, Nobreza, Liberdade e Imunidade
do Reino de Portugal e Histéria de Portugal.'®* Em ambos mobilizou a histéria a
servico de uma causa. No primeiro deles, escreveu em nome da independéncia de
Portugal. Para o autor e a maioria dos portugueses, um reino que ha tempos vinha
empreendendo grandiosas conquistas e dominando diversas regides ao redor do
globo ndo poderia perder sua soberania para o partido castelhano de Filipe Il. Em
defesa de sua pétria, escreveu sua historia de Portugal partindo de seu fim, ou seja,
do estado de gloria proporcionado pela expansdo maritima. Oliveira, com o objetivo de
demonstrar os estagios sucessivos pelo qual o reino passou até chegar a situagdo em
gque se encontrava e também “maostrar como o reino de Portugal é antigo e foi sempre

livie e nunca foi vassalo doutra alguma nac&do”,*** buscou demonstrar as origens

%0 1dem. Ibidem. p. 176.

131 Escritos entre 1579 e 1580, os manuscritos ndo foram publicados durante a vida de Oliveira.
Os dois originais encontram-se arquivados no Fundo Portugués da Biblioteca Nacional de
Paris. A transcricdo e publicacdo das obras completas foi realizada pela primeira vez em 2000
em obra ja citada de José Eduardo Franco, O Mito de Portugal.

32 OLIVEIRA, Fernando. Livro da Antiguidade, Nobreza, Liberdade e Imunidade do Reino de
Portugal. In: FRANCO, José Eduardo. Opus Citatum. p.520.
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miticas do reino, estabelecer um status sagrado e provar que este seria destinado
providencialmente.

Conforme atentou Franco, as obras correspondem a dois momentos do
percurso da disputa dinastica. O Livro da Antiguidade (1578-1580) foi produzido no
momento da discussdo juridica da legitimidade e dos direitos sucessorios dos
diferentes candidatos que almejavam a coroa. O segundo, Histéria de Portugal (1580),
data da resolucdo do conflito dindstico “pela imposicdo da vontade do partido
castelhano, através do recurso a coacg¢do por meio das armas (e da corrupgao) e
consequente aclamacédo e juramento de Filipe | de Portugal em abril de 1581 nas
Cortes de Tomar”.**®

Para comprovar a eleicdo sagrada do reino e a necessidade de sua
independéncia para que este continuasse a cumprir sua missao (que vinha sendo
posta em pratica por meio da expansao da fé catélica pela Europa e pelo mundo),
Oliveira alternou a historia e a filologia. Narrou o dildvio geral e a doagdo das terras
portuguesas de Noé para seu neto Tubal,* até a sucessdo de feitos e conquistas de
Portugal.

Um dos acontecimentos primordiais e que ddo sentido a sua narracdo da
histéria de Portugal € o mito da batalha de Ourique, que teria acontecido no século XIl,
no ano de 1139. A essa época Afonso Henriques era infante e conde, e, com seu
exercito avangou para combate contra o rei mouro Ismar e mais cinco reis aliados
seus. Ao chegarem ao Campo de Ourique, praca em que enfrentariam o inimigo, se
depararam com um imenso e bem armado exército de mouros. Ao observar o que lhes
esperava, 0s lusos logo perderam o animo e amedrontaram-se frente a eminente
derrota que muito provavelmente sofreriam. Afonso Henriques, o0 comandante,
preocupado com que solugdo deveria tomar, apos recolher-se abriu a Biblia e se
deparou com uma passagem do Livro dos Reis que narra a vitéria de Gededo e seu
pequeno exército sobre quatro reis medianitas. Adormeceu e sonhou com um velho
gue lhe disse: “Alfonso tem confiangca, porque venceras, e destruirds estes Reys
infiéis, e desfaras sua poténcia, e 0 Senhor se te mostrara.”* O mesmo ancido do
sonho, um ermitdo, veio pessoalmente lhe falar para que confiasse no Senhor, pois ele
o faria vencer, e, além disso, que esperasse um sinal em forma de campainha vindo

de sua ermida, para sair de seu local de recolhimento.

% FRANCO, José Eduardo. Opus Citatum. p.17.

13 OLIVEIRA, Fernando. “Capitulo primeiro, no qual diz quem foram os primeiros povoadores
de Portugal, dos quais ele tomou o nome que ainda agora tem”. In: Historia de Portugal. In:
FRANCO, José Eduardo. Opus Citatum. pp. 351-358.

%> BRANDAO, Antonio. Monarchia lusitana. Parte terceira. (fac-simile) Lisboa: IN/CM, 1973. f.
128b. Apud LIMA, Luis Filipe Silvério. O Império dos sonhos. Narrativas proféticas,
sebastianismo e messianismo brigantino. Sdo Paulo: Alameda, 2010, p.100.
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Afonso Henriques, servo obediente, esperou o sinal divino e quando ouviu o
som da campainha saiu e vislumbrou contra o Oriente o sinal da Cruz e Cristo
crucificado nela lhe dizendo: “Confia Afonso, porque ndo sé venceras esta batalha,
mas todas as outras em que pelejares contra os inimigos da minha Cruz. Acharas tua
gente alegre, e esforcada para a peleja, e te pedira que entres na batalha com titulo de
Rei.”’® Apds este designio do Senhor, Afonso Henriques voltou para o local de
concentracdo de seus soldados, e disse para que estes lhe seguissem como capitao e
também como rei. A batalha foi vencida com Afonso Henriques transformado no
“primeiro monarca de um império fundado por Deus.”*

A descricdo do Milagre do Ourique, narrada aqui de forma breve, € originaria
de variadas e numerosas versfes do Juramento de Afonso Henriques sobre o
acontecimento. Tal documento, encontrado no Cartério Real do Mosteiro de Alcobaca
em 1596, provavelmente foi produzido pelo rei em 1152. Luis Filipe Silvério Lima
atentou que “o texto original em latim, com os selos a assinaturas do rei e de
testemunhas nobres e eclesiasticas, foi reproduzido e traduzido ao longo do século
XVII e XVIII, publicizado e publicado para todos os cantos do reino”.**®

A primeira aluséo feita por Oliveira ao Milagre de Ourique se d4 em Arte da
guerra do mar, entretanto de maneira bastante distinta do que em Histdria de Portugal.
Na primeira, Oliveira afirmou que Dom Afonso Henriques nao rezou a Jesus Cristo no
campo de batalha de Ourique. Para justificar sua afirmacdo, escreveu: “todas as
coisas tém seu tempo e 0s cavaleiros ndo se ocupam com a oragao, especialmente no
momento de pelejar. Este seria o tempo de se defender e por todas as vias possiveis,
combater o inimigo”.**°

J& em Historia de Portugal, demonstrando sua estratégia de utilizar a histéria a
servi¢co de uma causa e provavelmente também se protegendo de alguma investida da
Inquisicdo, escreveu sobre a “arriscada e milagrosa’ batalha do campo de Ourique,
episédio em que “Deus acabou de excluir de Portugal a posse que os Mouros nele

tinham”. Sobre Dom Afonso Henriques constatou que:

Dizem que costumava dizer em suas oracdes:< Senhor esta guerra é
vossa, ndo é minha. Eu sou vosso instrumento, como o martelo é
instrumento do ferro, fazei vos por mim vossa obra como fazem os
mestres com seus instrumentos e ndo me solteis de vossa méo, por
gue eu ndo erre, nem haja medo de vossos contrarios >. Dizem que
assim cometia as batalhas alegre como se ja tivesse vencidas.**

1% BRANDAO, Antonio apud LIMA, Luis Filipe Silvério. Opus Citatum. p.101.
37 | dem. Ibidem. p.102.

138 |dem Ibidem. pp.102-103.

%9 OLIVEIRA. Arte... p.112.

19 OLIVEIRA. Histéria de... p.440.
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Esta € uma das passagens que servem para exemplificar como, nos dois livros,
Oliveira construiu baseado nas Escrituras, nos autores classicos e em um vasto
conjunto de fontes, uma narrativa em que procurou legitimar a origem sagrada de
Portugal e sua predestinacdo como reino escolhido para fortalecer e disseminar a
cristandade.

Pode-se afirmar que Oliveira formulou um discurso histérico, em que criou um
sistema de representacdes favoravel a identidade mitica de Portugal. Isabel Buescu
atentou que o percurso da formacdo da lenda revela o processo que levou a fixacédo
de Ourique como o verdadeiro mito das origens do pais, a partir da constituicao de
uma memdria coletiva. A autora observou que o século XV representa um momento
fundamental no que diz respeito a formagdo do mito, porque todos os textos que
tratam da genealogia do milagre datam desta época. Anteriormente, as cronicas que
se referiram a Ourique apenas trataram da dimensdo militar da batalha. Portanto a
partir do final dos Quatrocentos “o milagre de Ourique foi instaurado como momento
fundador e, nessa medida, progressivamente apropriado por certo discurso politico,
histérico e historiografico”. Entretanto, uma intensa apropriacdo do mito fundador se
deu com o episédio da Unido Ibérica, visto que o sentimento de nacionalidade
precisou ser exacerbado. Foi com esse objetivo e no inicio dessa época que Oliveira
escreveu sobre este episédio. Pouco depois, 0 inicio do século XVII marcou “a
definitiva consagracao do milagre de Ourique, ndo s6 como harrativa das origens, mas
como instrumento ideolégico da nacionalidade e de legitimac&o da independéncia”.**

A primeira vista, a imensa variedade de tematicas nas obras e propostas de
Oliveira parecem fios soltos e sem ligacdo. Entretanto, por meio da andlise de cada
uma delas, se pode perceber que estas possuem tracos que seguem uma mesma
linha — todas elas, sem excec¢do, contém premissas do humanismo. O autor, conforme
0s momentos de sua vida e os diferentes assuntos de que tratou, utilizou-se das
muitas caracteristicas, entre elas a valorizacdo da observacdo e da experiéncia, a
veneracao e a superacdo dos Antigos, a glorificacdo de Portugal e suas conquistas,

das tendéncias humanistas que, sem davidas, contribuiu para formar e desenvolver.

! ver BUESCU, Ana Isabel. “Um mito das origens da nacionalidade: o milagre de Ourique”. In:

BETHENCOURT, Francisco; CURTO, Diogo Ramada (org.). A meméria da nagdo — Coloquio
do Gabinete de Estudos de Simbologia realizado na Fundacdo Calouste Gulbenkian. Lisboa:
Livraria S& da Costa Editora, 1991, pp. 49-69.
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1.4: PORTUGAL DECIDE SEU PAPEL: ENTRE O HUMANISMO DEVOTO E AS
PRERROGATIVAS TRIDENTINAS

Pedro Calafate, ao organizar uma coletanea de fontes comentadas que dizem
respeito a diversos aspectos da sociedade lusa do século XVII e XVIII, observou que
uma visdo muito negativa da cultura do pais permeou estes documentos. Para seus
autores, as “trevas culpaveis” tiveram inicio em Portugal, na segunda metade do
século XVI. O marco deste declinio foi, para os criticos, a entrega do Colégio das Artes
a recém-fundada Companhia de Jesus. A maior decep¢do era a que ali haviam
ensinado até pouco tempo atrds, os mestres humanistas que o monarca mandara vir
da Franca e que representavam o avanco do humanismo no pais.'*?

Frei Manuel do Cenaculo, ordenado franciscano, um dos autores presentes na
coletanea, em suas Memorias Histéricas do Ministério do Pulpito, impressas em 1794,

ao escrever sobre este cenario, observou que:

Este levantado conceito de tdo levantado magistério entrou em crise
e desfaleceu (...) foram-se entregando as escolas aos jesuitas (...)
foram despedidos dos empregos [Elias] Vinet, [Arnoldo] Fabricio,
[Nicolau] Gruchio, [André de] Resende, [Diogo de] Teive, [Jodo da]
Costa e quantos em Coimbra e outras partes dirigiam o Colégio das
Artes e o estudo das Humanidades.'*®

No Compéndio Histoérico do Estado da Universidade de Coimbra, publicado em
1771, do qual participou como membro da Junta de Instrugdo Literaria, exprimiu

posicionamento semelhante:

Mas logo que a profissdo e direcdo dos mesmos estudos foi
arrancada das maos dos célebres professores, que ensinavam com
tdo grande louvor, para ser entregue aos jesuitas, logo, dizemos, que
esta nova Cartago veio estabelecer o seu campo no Pais dos Latinos
(...) as linguas comegaram a emudecer, as belas letras a perder o seu
natural agrado, amenidade e beleza; a filosofia a sentir as terriveis
influéncias dos charcos em que se bebia.'**

Estes dois excertos, representativos de uma concep¢do muito difundida que
identifica em Portugal um periodo de trevas e de fracasso do movimento humanista,

advém principalmente dos escritos de pensadores do século XVIII e XIX que ansiavam

12 CALAFATE, Pedro (organizador e comentador). Portugal como problema, séculos XVII e

XVIIl. Da obscuridade a evidéncia geométrica. v. Il. Lisboa: Fundagao Luso-Americana;
Publico, 2006, pp. 152-153.

8 CENACULO, Manuel do apud CALAFATE, Pedro Idem. Ibidem. p. 153.

4% |dem. Ibidem. p.153.
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“colocar Portugal a par da Europa, entendendo por Europa a que se abria ao
movimento das Luzes”.**®

Charles Boxer atentou que essas condenagfes tao radicais a suposta falta de
curiosidade intelectual dos portugueses ndo devem ser levadas tao a sério, em razéo
de serem exageradas. Entretanto, ndo devem ser desconsideradas, pois refletem
acusacoes dirigidas a sociedade portuguesa por mais de trés séculos, tanto por seus
compatriotas como por residentes estrangeiros ou visitantes. Segundo o autor, na
prépria visdo de alguns portugueses muito deste cenario se devia a ortodoxia catolica
dominante no pais e ao dominio jesuitico na esfera educacional, a partir da segunda
metade do século XVI. O objetivo principal dos jesuitas era o de desenvolver nos
alunos a utilizagdo do latim, escrito e oral e fomentar a capacidade de argumentacdo
escolastica, mas sempre dentro dos limites de um catolicismo conservador. Os
estudantes e seus mestres eram “em geral, desestimulados a cultivar juizo critico
independente, ou a avancar em proposi¢cdes que nao estivessem em tudo apoiadas
em fontes autorizadas e reconhecidas, ou que colocassem em dlvida a autoridade e
os principios de Aristételes e de S0 Tomas de Aquino”.*® *#’

Ana Isabel Buescu, em trabalho biografico sobre Dom Jodo lll, atentou para a
construcao de um periodo de decadéncia em Portugal, que teria impedido um possivel
progresso posterior. Segunda a autora, até o século XVIIl, o monarca recebeu de
cronistas e historiadores uma apreciacdo que procurava destacar um conjunto de
gualidades proprias de um rei — seguindo o modelo convencional de biografia deste
periodo. Entretanto, em relacdo a descricdo da vida e dos feitos de outros reis, se
percebe “um entusiasmo moderado, pouco vibrante, quase seco” acerca da trajetoria
de Dom Joé&o lll. A autora questiona entdo, assim como outros historiadores, se esta
representacao estaria ligada ao episédio considerado mais sombrio de seu reinado — a
instituicdio da Inquisicdo em 1536.*4

O estabelecimento do Tribunal do Santo Oficio foi 0 que pautou a percepgéo de
uma historiografia romantica e liberal, iniciada no século XIX, com Alexandre

Herculano e a publicacdo de seus trés volumes da Histéria da Origem e

% |dem. Ibidem. p. 154.

% BOXER, Charles R. ““Os cafres da Europa”, o Renascimento e o lluminismo.” In: O império
maritimo portugués (1415-1825). S&o Paulo: Companhia das Letras, 2002, pp. 358-359.

7 Entre 1592 e 1606, quase cinquenta anos depois de assumirem a dire¢do do Colégio das
Artes, os mestres jesuitas publicaram em Coimbra e em Lisboa, livros com comentarios acerca
das obras dos antigos, principalmente de Aristételes. O material, chamado de Conimbricenses,
era destinado ao ensino nos colégios e escolas dirigidas pela Companhia de Jesus. Os
manuais traziam trechos da obra de Aristételes em latim ou grego, juntamente com
comentarios explicativos e questdes que estimulavam a discussdo e a resolucdo dos
problemas propostos. Ver DOMIGUES, Joaquim. “Manuel de Gois e a ética conimbricense.” In:
Revista Estudos Filosoficos. n°7, 2011, pp.37-50.

8 «Jogo de espelhos”. In: BUESCU, Ana Isabel. Dom... 2005, p.9.
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Estabelecimento da Inquisicdo em Portugal. O objetivo do historiador nestes volumes
foi o de, por meio do desvelamento dos “documentos incontestaveis de crimes que
pareciam escondidos para sempre debaixo das lousas”, chamar a aten¢cdo da
sociedade portuguesa para o grande perigo que a religido representava para o
desenvolvimento cultural do pais. Assim, principalmente em razdo do prestigio e da
circulacdo das obras de Herculano, a figura de Dom Jo&o Il e seu reinado se tornaram
indissociaveis da instituicdo da Inquisicdo em detrimento da continuidade do
desenvolvimento de um humanismo que estava florescendo.'*°

Buescu apontou que para Herculano ndo havia duvidas:

(...) ainstalacdo do Santo Oficio em Portugal deveu-se sobretudo ao
“impulso e a vontade obstinada de um rei intelectualmente mediocre,

ignorante e fanatico, para quem as questdes fradescas figuravam

sempre entre 0s mais graves negocios do Estado”.™

Para além desta construcdo que carrega consigo pressupostos iluministas
tipicos do século XIX de progresso e criticas a Igreja, verifica-se uma historiografia
atual que se preocupa com certa ambiguidade caracteristica do reinado de D. Joé&o I,
gue a primeira vista parece de dificil compreensao.

Como compreender que 0 mesmo monarca que enviou bolsistas para estudar
em toda a Europa e convidou renomados professores para atuar em Portugal,
inclusive cogitando a presenca de Erasmo na Universidade de Coimbra, que reformou
o Colégio das Artes e toda a sua grade de ensino, a0 mesmo tempo lutou pelo
estabelecimento da InquisicAo e desistiu do apoio aos humanistas, sendo
condescendente com a repressao e a perseguicao?

Talvez a chave de entendimento para esta aparente contradi¢cdo esteja em uma
gquestdo mais abrangente que afetou grande parte da Europa deste periodo. Até, pelo
menos, o inicio dos anos 30 dos Quinhentos, a figura e as obras de Erasmo e de
outros pensadores que seguiam 0s preceitos do humanismo cristdo eram
relativamente bem aceitas nos circulos cultos. Tal aceitacdo e até mesmo admiracao
pode ser explicada pelo desejo de renovacéo e de reforma que perpassava boa parte
dos pensadores que faziam parte do catolicismo, visto que Erasmo e seus seguidores
sempre almejaram uma mudanca dentro da propria Igreja, e nao fora dela. A
Peninsula Ibérica, devido a sua forte tradigcdo de religiosidade, foi uma leitora muito
especial de algumas das obras de Erasmo, conforme apontou Jorge Alves Oso6rio.™!

Entretanto, a situacdo comecou a mudar quando a Igreja Catdlica e seus

49 | dem. Ibidem. p.9.

' HERCULANO, Alexandre apud BUESCU, Ana Isabel. Idem. Ibidem. p. 10.
1 OSORIO, Jorge Alves. Opus Citatum. p.243.
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representantes perceberam que ndo havia mais condicbes de tentar manter Lutero
dentro da Igreja, e que o cisma que representava grandes ameacas ao catolicismo e
seus dogmas, se encontrava em pleno desenvolvimento.

Ainda em 1536, em uma primeira convocacao conciliar ocorrida em Mantua, na
regido da Lombardia, se tentou manter a esperanca de reunir os representantes do
catolicismo e do protestantismo para um possivel acordo. Entretanto, a radicalizacéo e
a evolucéo da posigcéo dos dois lados inviabilizou esse projeto.

Mesmo assim, “quando a ruptura da cristandade ja era uma realidade sem
retorno, Erasmo (...) lutou até o fim por uma transformacao interna, no quadro de uma
Igreja que nunca abandonou”.’®® Por este motivo, Erasmo, que nunca propds uma
dissolucao, foi identificado como uma perigosa influéncia para os pensadores e fiéis
catélicos, e, se anteriormente, a sua proposta de um humanismo cristdo era bem
vinda, agora representava uma ameaca perigosa para a Igreja. Provavelmente, o que
mais preocupou os catélicos € que Erasmo, quando percebeu que ndo havia mais
como impedir o cisma da Igreja, ao invés de condenar os cismaticos, defendeu uma
posicao de tolerancia e reconciliagdo com os protestantes.

Em carta a um amigo, em 1530, Erasmo escreveu: “Receio que se passe
CONOSCO como huma guerra; s6 quando os dois partidos sofrerem bastante é que
tentam fazer uma alianca”.**®

Como observou Buescu, a ala ortodoxa da Igreja, que consistia em sua

maioria:

retinha apenas a mensagem mais imediata e explicita do Elogio da
Loucura e a denuncia certeira e incbmoda dos abusos da hierarquia,
as indulgéncias, o excesso das cerimonias, os bens eclesiasticos, as
ordens monasticas, as peregrinacdes, as reliquias, o culto dos
santos,lsas milagres, para fazer de Erasmo o verdadeiro precursor de
Lutero.

Para muitos, Erasmo foi o precursor de Lutero, o semeador das duvidas que
dividiram a cristandade. Em raz&o desta associa¢cdo, o humanista, mesmo mantendo
seu prestigio e importancia no interior do circulo das letras, passou a ser visto como
um inimigo ou como uma ma influéncia para muitos religiosos, ja que apesar de
manter-se catélico, sempre recusou obedecer a uma ortodoxia com a qual nao

concordava. José de Pina Martins atentou que com a repressdo da heterodoxia,

52 BUESCU, Ana Isabel. Dom... p. 253.
153 Apud HIRSCH, Elisabeth Feist. Opus Citatus. p.126.
% BUESCU, Ana Isabel. Dom... p. 254.

62



principalmente a partir da década de 1540, “reservou-se a obra de Erasmo, que nunca
se afastou de Roma, o destino inglério das vitimas por equivoco”.**

Para Pina Martins coexistiram nesse momento em Portugal duas expressoes.
Uma que defendia as ideias irénicas do humanismo cristdo e outra pautada em um
catolicismo mais rigido e ortodoxo, preocupado com a manutencao do poder da Igreja
Catodlica e de seus dogmas. Essas duas tendéncias ndo estiveram sempre de todo em
desacordo, e em alguns momentos se entrelagaram, principalmente na trajetéria e
consciéncia de muitos pensadores. Mas, principalmente a partir de década de 1550 se
percebeu o aumento da hostilidade e da repressdo, vindas das instituicbes
eclesiasticas e universitarias, as tendéncias humanistas e erasmistas. Segundo o
autor, as principais ameacas estavam na livre interpretacdo dos textos classicos e da
Biblia, na difusdo da critica textual, e talvez na mais perigosa de todas: a consciéncia
da primazia do homem no mundo, o conhecimento de sua dignidade e liberdade que
estariam sujeitas apenas a Deus e a Cristo, no plano espiritual, e ndo a
demonstracées terrenas e materiais.™

A figura de Erasmo, sua obra e a proposta de um humanismo cristdo nao
sofreram resisténcias e perseguicbes apenas em Portugal ou na Peninsula Ibérica.
Ainda na década de 1530, varios livros do humanista holandés foram proibidos de
serem lidos em Lovaina — uma das principais universidades da Europa naquele
momento.

Mas especialmente em Portugal, em razdo de existir no pais um tribunal
inquisitorial, a repressdo aos seguidores do humanismo de referéncia erasmista
parece ter sido mais acalorada e intensa. Exemplo deste recrudescimento foram as
denuncias inquisitoriais feita a Damido de Goéis em 1545 e em 1550 pelo jesuita Sim&o
Rodrigues, primeiro provincial da Ordem em Portugal. Assim como muitos outros, Gois
foi acusado de simpatia ao protestantismo. Em razdo de sua proximidade com Dom
Jodo Il e nobres da corte, e também do reconhecimento de sua trajetéria e obras no
reino, 0S processos, neste momento, foram arquivados. Desconfia-se que 0 suposto
desvio de Gois em relacdo a religido ndo foi o motivo principal para as denuncias
realizadas pelo jesuita Simdo Rodrigues. Anos antes, ambos tiveram uma calorosa
discussdo em Padua, o que acarretou para Rodrigues uma adverténcia furiosa de
In4cio de Loyola. Outro motivo foi o de uma disputa profissional em torno do cargo de
mestre do jovem D. Luis, irmdo de D. Joao lll. Gois ndo conseguiu a funcédo que havia
sido prometida pelo rei, entretanto Siméo também ndo. Em 1566, enquanto executava

a funcdo de Guarda-mor da Torre do Tombo, publicou partes de sua Crénica de D.

* MARTINS, José de Pina. Opus Citatus. p. 152.
%8 |dem. Ibidem. p.162.
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Manuel e Crénica do Principe D. Jodo. A forma de sua escrita sem bajulacdes pode ter
desagradado muitos nobres da corte e religiosos que por Goéis mantinham grande
estima. Possivelmente por esta razdo, em 1572, o humanista foi condenando por
acusacoes de ser “herege, luterano, pertinaz e negativo”.*’

Um dos motivos da denuncia a Gais provinha do contato que teve com varios
nomes do protestantismo enquanto exercia a sua funcdo de diplomata do reino
portugués por varias regides da Europa. Em missdo a Dinamarca, em 1531, Goéis
travou contato com o governante protestante, Rei Frederico e com o conhecido
reformador Johann Bugenhagen, com quem discutiu, como afirmou mais tarde em seu
processo inquisitorial, sobre problemas religiosos de ordem geral. Ndo sendo bastante,
a caminho da Polbnia, Goéis passou dois dias em Wittenberg, justamente um més
depois da assinatura neste mesmo local da Liga de Schmalkalden, que tinha o
propdsito de unir os governantes protestantes para criar forcas contra o Imperador
Carlos V e o Papa.

Em Wittenberg chegou a visitar a Igreja de Lutero para o ver pregar. Além
disso, jantou com o reformador e Melanchthon. Também em seu processo, contou que
apos o jantar participou de uma reunido na casa de Lutero. Na ocasido, as conversas
eram regadas a criticas a Igreja Catdlica. Um dos pontos em pauta foi o contraste
entre o luxo de Roma e a simplicidade dos reformadores.

Nesta questdo, GOis manifestou plena concordancia e chegou a ir até a casa
de Melanchthon para verificar com seus proprios olhos a vida modesta que este

mantinha. Conforme contou em seus autos anos mais tarde:

E a tarde foram a fortaleza e 14 merendaram e depois de merendarem
tornaram todos a casa de Martim Lutero por ele lhes rogar que
fossem a sua casa como de feito foram e tornaram a comer macas e
avelds e a mulher do dito Martim Lutero era a que trazia a mesa as
iguarias. E depois que comeram ficou Martim Lutero na sua e ele e o
capitdo e o Melanchthon se vieram todos os trés a casa do dito
Melanchthon por ele Ihe rogar que entrassem a ver sua pobreza:
onde entraram e acharam sua mulher fiando e vestida com uma saia
velha de bocaxim e que era pobre o dito Melanchthon.'*®

GOis contou também que nutriu uma simpatia maior por Melanchthon do que
por Lutero. Isto se devia a0 modo um tanto grosseiro de Lutero e por seu
comportamento “fanético”, que ndo agradava aos catoélicos. Com Melanchthon o bom
entendimento se deu em raz&o dos esfor¢cos que ambos faziam para manter um

didlogo e tolerancia entre as Igrejas. O contato entre os dois tornou-se tdo proficuo

T HIRSCH, Elisabeth Feist. Opus Citatum. pp.223-224.
%8 processo inquisitorial de Damido de Gois. Apud HIRSCH. Idem. Ibidem. p.48.
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gque permaneceram trocando correspondéncias por aproximadamente sete anos. Mais
tarde, ao abandonar seu cargo de diplomata e recusar a funcéo de tesoureiro da Casa
das indias para estudar em Lovaina, iniciou sua amizade com Erasmo, permanecendo,
em 1534, hospedado por cinco meses em sua casa. Ambos nutriam a mesma crenca
em um catolicismo menos dogmético e no desenvolvimento das poténcias e dos
talentos humanos.*®

Mesmo mantendo contato assiduo com os reformistas, e talvez tendo por suas
ideias e propostas alguma simpatia, Goéis assim como Oliveira e muitos outros nao
abandonaram a pratica do catolicismo e sua defesa, como poderiam ter feito, desde
que se retirassem de Portugal.

Entretanto, a cada dia os humanistas com tendéncias erasmistas perdiam mais
terreno em Portugal. A reforma catdlica encontrava-se a pleno vapor e recusava no
humanismo qualquer enunciado que se aproximasse do protestantismo, como 0s
elaborados e defendidos por Oliveira e Gois. Sendo assim, apresentou mais poder
dentro da Igreja e do reino neste momento, justamente em razdo da Reforma Catdlica,
a corrente que rejeitou uma renovacgao das praticas sem questionar os seus dogmas.

Neste momento, o Colégio das Artes se viu dividido em dois grupos: o dos
bordaleses, do qual foram professores André de Gouveia, Diogo de Teive, Jodo da
Costa e George Buchanan e os parisienses, em sua maioria ordenados jesuitas.
Parece que Dom Joéo Ill, mesmo demonstrando clara preferéncia pelos humanistas
da ala progressiva, procurou equilibrar a presenca de todas as tendéncias no Colégio
das Artes e na Universidade.

Os chamados humanistas “conservadores”, formados pelo grupo de
professores graduados em Paris, ultrapassavam seus colegas “liberais” no nimero de
assentos nas instituicbes de ensino. Mesmo assim sentiram-se acuados e
pressionaram o rei pela saida de alguns dos professores que consideravam mais
influentes e perigosos. As prerrogativas do Concilio de Trento, realizado entre 1545 a
1563, comecaram a ser postas em pratica e Dom Jodo Ill, pressionado pela
Contrarreforma Catdlica adotou medidas para afastar dos quadros publicos e das
universidades os que apresentassem tendéncias humanistas erasmistas.

Em 1550, foram afastados do Colégio das Artes e da Universidade
primeiramente os professores vindos de Guyenne: Costa, Teive e Buchanan. Na
mesma época todos foram presos pela inquisicdo acusados de protestantismo. Uma
demonstracdo da possivel relutancia de Dom Jodao Il em desistir destes professores e

de seu projeto é o fato que apds George Buchanan ter sido solto, 0 monarca passou a

59 |dem. Ibidem. pp. 44-49, pp. 83-113.
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sustenta-lo e insistiu para que voltasse a Portugal. Demonstrou também sua
admiracdo e respeito por Teive, confiando-lhe a direcdo do Colégio das Artes em
1555. Entretanto, em razao dos varios protestos, o0 humanista ndo assumiu e o Colégio
foi entregue aos jesuitas. A nomeacgdo de Teive parece ter sido a ultima tentativa de
Dom Jo&o I11.*%°

Este cenéario, conforme observou Silva Dias, apontou a desisténcia da
conciliagdo dos ideais da Renascen¢a com a Reforma Catodlica e a adesao do ideais
escolasticos-tridentinos. Os jesuitas, agora os grandes detentores e controladores das
instituicdbes educacionais, ndo constituiram a antitese mental do humanismo.
Aceitavam o0s métodos, como a pedagogia, e reivindica¢cdes fundamentais do
movimento, ou seja, a reforma dos costumes e a renovacao da cultura. Porém, ainda
conservavam o legado essencial da Idade Média, principalmente dos pais da Igreja,
quer em filosofia, quer em religido.*®* Por este motivo, ndo se pode falar em um fim do
humanismo em Portugal a partir da década de 1550, e sim da persegui¢cédo e do pouco
espaco destinado aos humanistas que apresentavam tendéncias erasmistas.

Muitos outros, que diferiam no modo de absorver a literatura classica e no
propédsito pelo qual mantinham contato com estas fontes continuaram atuando nas
universidades, fossem jesuitas ou ndo. Diferentemente dos humanistas
“progressistas”, estes, como Diogo Gouveia, para citar um exemplo, pensavam que o
estudo das linguas classicas era mais perigoso do que proveitoso para a religido.
Mesmo assim, liam e mantinham contato com os classicos, mas procuravam manter
uma distancia total entre a sabedoria secular e a crista, diferentemente da busca por
uma fé culta, almejada pelos humanistas erasmistas. O humanismo serviu como um
instrumental para os religiosos ortodoxos, e ndo como um ideal. Eles faziam usam das
obras antigas apenas para, por exemplo, copiar o estilo e aprender o uso do latim.

Hirsch apontou como grandes exemplos dessa corrente de pensadores Antbnio
Pinheiro e Jerdnimo Osério. Ambos foram bispos, o primeiro de Miranda e o ultimo de
Silves, além de participantes da corte e conselheiros do rei. Pinheiro foi mais um dos
educados no conservador Colégio de Santa Barbara. Quando de seu regresso a
Portugal trabalhou em prol da aquisicdo de fontes classicas e com a traducdo de
classicos, como o Panegirico de Trajano, de Plinio, para a lingua patria.

Percebe-se, ao contrario do que muito ja se afirmou, que estes pensadores
portugueses ndo hegaram por completo as premissas do humanismo. Mas,
diferentemente de seus companheiros, preocuparam-se apenas com as questdes

referentes a arte e ao estilo, ndo deixando que o legado classico interferisse em

1%0 | dem. Ibidem. pp. 208-211.
%1 DIAS, José Sebastido da Silva. Opus Citatum. pp.80-82.
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assuntos religiosos. Osério também estudou em Paris e desde cedo travou amizade
com alguns jesuitas. A admiragdo que nutria por estes ficou clara quando anos depois,
recomendou a Dom Jodo lll que estabelecesse a Ordem dos Jesuitas em Portugal.

Pina Martins o considerou como o “Ultimo humanista portugués, discipulo da
Itdlia, que resume em si e na sua obra a fascinacao religiosa, moral e artistica do
Renascimento”.®> Osério era um catélico devoto e passou, como muitos outros, pelo
conflito da conciliagdo do pensamento antigo e da religido cristd. Entre seus principais
escritos estdo De Nobilitate Civile et Christiana, de 1542, De gloria, publicado em
1549, A Educagéo dum Principe, de 1571 e De Vera Sapientia, do ano de 1578.

Mesmo apresentando em suas obras ideais humanistas, como o0 excelente
dominio do latim, o conhecimento de varias obras dos antigos e a busca pela perfeicao
da escrita e do estilo, além de tendéncias erasmistas como a critica as guerras e a
querela entre cristdos, o portugués ndo se deixou influenciar totalmente por Erasmo.
Ao que parece, sua escolha pautou-se mais pela influéncia jesuitica e pelos
pressupostos artisticos e técnicos do humanismo do que com um desejo de renovar a
Igreja.

Mas os tempos que se aproximavam ndo permitiam mais a possibilidade de
conflitos e caminhos dubios — ou pelo menos a demonstracdo publica deles. A
ambiguidade percebida na obra de Erasmo, segundo seu contemporaneo portugués
Amador Arrais, em 1589, era mais perigosa do que a heresia declarada, pois esta era
mais facil de identificar e combater.'®®

Devido a este cenario, logo apés a publicagdo de Arte da guerra do mar,
Oliveira foi afastado do seu cargo de revisor de imprensa da Universidade de Coimbra
e enclausurado novamente pela Inquisicdo.*® Apesar de n&o existir nenhum processo
€ possivel concluir que sua perseguicdo se deu devido a sua postura e sua obra,
contrérias aos postulados do que a Igreja considerava como virtuoso e correto naquele
momento. Sobre a segunda prisao de Oliveira, pode-se concluir que se deu na esteira
da perseguicdo de muitos outros pensadores, quando da expulsdo dos humanistas
erasmistas das instituicdes de ensino e da entrega do Colégio das Artes aos jesuitas,
em 1555.

A dificuldade para produzir e se expressar livremente era consideravel. Manuel
Cadafaz de Matos observou que, tanto as edi¢cfes latinas, como a edi¢do castelhana

dos Coldquios, de Erasmo, foram proibidas de circular, ao menos até o final do século

162 MARTINS, José de Pina. Opus Citatum. p.153.

103 | dem. Ibidem. p. 156.

%% No segundo capitulo o envolvimento de Oliveira com a Inquisicdo sera tratado com mais
detalhes.
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XVI, entre leigos, mas principalmente entre religiosos portugueses.®® O mesmo se
pode afirmar de muitas obras de influéncia humanista produzidas no periodo.
Entretanto, a apertada malha inquisitorial e a constante vigilancia n&o
impediram totalmente a leitura dessas obras. Os livros j& haviam sido escritos e lidos,
e as ideias deles decorrentes ja estavam em movimento, na mente e nas atitudes de
muitos homens. Mas é inegavel concluir que a partir da segunda metade do século
XVI, a circulacdo das prerrogativas humanistas erasmistas se tornou perigosa a seus
entusiastas devido a instauracdo das prerrogativas tridentinas. Dessa forma, ndo se
pode falar de um fim do humanismo em Portugal, ou simplesmente negar sua
existéncia. Muito em razdo dos efeitos da Reforma e das posteriores orientagcdes da
Igreja, pode-se dizer em 0 humanismo assumiu em Portugal, principalmente com a
atuacdo da Companhia de Jesus, um carater mais instrumental e prético, servindo

especialmente como recurso para a manutencdo do cristianismo e sua propagacao.

%5 MATOS, Manuel Cadafaz de. “Erasmo e os indices inquisitoriais portugueses no século
XVL" In: 1l Simpésio Nacional de Humanismo, Erasmo na Cultura Portuguesa. Academia das
Ciéncias de Lisboa, 1987, p. 46.
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CAPITULO 2: O PROTESTANTISMO NO ALVO DA INQUISICAO

2.1: A APROXIMACAO COM A INGLATERRA HUMANISTA E PROTESTANTE

Faz parte da miséria do homem o ndo poder conhecer mais do que
fragmentos daquilo que ja passou, mesmo no seu pequeno mundo, e
faz parte da sua nobreza e da sua for¢ca o poder conjecturar para
além daquilo que pode saber.*®®

O capitulo que se inicia tem por objetivo tratar de dois episédios centrais da
trajetoria de Fernando Oliveira para a presente pesquisa: sua estada na Inglaterra
reformada de Henrique VIII e sua posterior prisdo pela Inquisicdo, quando de sua volta
a Portugal. Os acontecimentos em questdo séo relevantes, pois permitem conjecturar
como as Reformas Protestantes atingiram a vida de Oliveira, assim como de outros
catélicos que atuaram neste mesmo espaco temporal e que se encontravam no interior
do mesmo circulo de ideias.

Oliveira foi preso acusado de “luteranismo”. Seu processo contém a acusacao
de ter se mostrado favoravel a tendéncias de cunho claramente humanistas
erasmistas, como a tolerancia religiosa e a critica as supersticdes populares e a
adoracdo de imagens. A partir de seu auto inquisitorial e de outros casos parecidos
com o seu, se deseja entender se houve realmente a presenca de ideias protestantes
em Portugal, ou, como parece ser mais provavel, houve a “invencdo” de um suposto
protestantismo por parte de religiosos e inquisidores que interpretaram pressupostos
humanistas-cristdos como sendo adeséo a Reforma iniciada por Lutero.

A fonte primordial neste percurso sera o processo inquisitorial de Oliveira,
datado de 1547.'°" O uso desta espécie de documentacdo suscita uma série de
guestionamentos. O primeiro deles, apontado por Carlo Ginzburg é a duvida quanto a
capacidade do historiador de reconstruir as crencas presentes nos autos dos
acusados e ir além dos estere6tipos e conclusfes formuladas pelos inquisidores. Para
muitos pesquisadores, o inquisidor é considerado um filtro, que apesar de buscar a

verdade, impede a analise precisa e substancial dos processos, j4 que a presséo que

16 MANZONI, Alessandro. Apud GINZBURG, Carlo. “Provas e possibilidades & margem de <lI|
ritorno de Martin Guerre>, de Natalie Zemon Davis. In: A micro-histéria e outros ensaios.
Lisboa: Difel, 1991, p.197.

7 O processo se encontra arquivado na Torre do Tombo sob o nimero 12.099. Utilizou-se
durante a dissertac@o a transcricdo realizada por Henrique Lopes de Mendonca, contida em
sua obra O padre Fernando Oliveira e a sua obra nautica. Memoria comprehendendo um
estudo biografico sobre o afamado grammatico e nautografo e a primeira reproducgdo
typographica do seu tratado inedito Livro da Fabrica das Naos. Lisboa: Typographia da
Academia Real das Sciencias, 1898.
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exercia sobre os réus fazia com que estes apenas “ecoem esteredtipos inquisitoriais”,
declarando exatamente o que o seu carrasco gostaria de ouvir.

Ginzburg nédo discordou desse entrave com o qual o historiador se depara ao
se debrucar sobre documentos originérios da Inquisi¢cdo. Para explicar a relagdo entre
inquisidor e réu utilizou a estrutura dialdgica de Mikhail Bakhtin para a série de
gquestdes e respostas entre os envolvidos. A estrutura do processo faz sentido, quando
se percebe que os personagens, em situacdo de conflito, ndo ocupavam o mesmo
nivel hierarquico. Sendo assim, essa desigualdade de poder explica porque os autos
podem ser chamados de “monolégicos”, visto que, em grande parte dos casos, as
respostas dos acusados “eram apenas um eco das perguntas dos inquisidores”.*®®

Essa constatacdo se conjuga e se completa com outra proposta pelo mesmo
autor, que afirmou que embora 0s processos representem uma documentacdo valiosa,
sdo inevitavelmente insuficientes, visto que: “uma infinidade de questdes que o
historiador se p6e (...) ndo as formularam os inquisidores nem podiam fazé-lo. Nao se
trata apenas de distancia cultural, mas de diferenca de objetivos.”*

Mesmo frente a esses impasses, presentes, cada qual ao seu modo, em todo o
tipo de fontes, Ginzburg viu uma possibilidade para este tipo de pesquisas, afirmando
que, como solucéo, o historiador deve voltar-se aos “dados involuntarios”, isto €, os

nao procurados pelos juizes:

Os processos devem ser lidos como o produto de uma inter-relacéo
peculiar, claramente desequilibrada. Para decifra-los, devemos
aprender a captar, por baixo da superficie uniforme do texto, uma
interacdo sutil de ameacas e temores, de ataques e recuos.'’

Vistas essas premissas, escolheu-se, na analise que se segue do processo
inquisitorial e mesmo da prépria vida de Oliveira, a estratégia de recorrer ao talvez e
ao pode ser, e quando a documentacdo se mostrou inexistente, escassa ou ambigua,
voltou-se “na medida do possivel para outras fontes do mesmo tempo e lugar.”"*

Conforme o conteddo dos autos, na década de 1540 Fernando Oliveira,
abandonando as vestes e as insignias clericais ingressou como piloto fazendo uso do
sugestivo nome de Martinho, em uma das vinte e cinco galés francesas que passavam
pelo rio Tejo, tendo o objetivo de atacar a Inglaterra.

Segundo as acusagdes do Santo Oficio:

8 GINZBURG, Carlo. “O inquisidor como antropélogo”. Revista Brasileira de Historia. Sao
Paulo: v. 1, n® 21, set. 1990, fev.1991, p. 14.

1%9 | dem. Provas e... p.181.

7% |dem. O inquisidor.... p.15.

" |dem. Provas e... p.183.
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(...) se foi nas galés da Franca e por trés anos nesta parte andou na
Franca e na Inglaterra, fora de todo o habito de frade nem de clérigo
e com capa e pelote curto e chapéu e barba comprida, vendendo-se
por marinheiro e piloto.'"

O ataque em que se envolveu o personagem partiu da Franca. Pode ser
explicado, além da componente religiosa que alegava a defesa da Igreja Catdlica
contra as heresias protestantes do monarca inglés, pela antiga rivalidade territorial
entre os dois paises. Apesar de no processo inquisitorial ndo existirem informacdes
substanciais sobre o conflito, pode-se conjecturar, principalmente por meio do nome
dos personagens envolvidos e das datas, que a disputa em que Oliveira se envolveu
tratava - se das batalhas entre Franca e Inglaterra no interior do contexto das guerras
italianas (1542-1546). Estas aconteceram entre o rei Francisco | da Franca e Solimao
I, do Império Otomano, contra o imperador Carlos V, também rei da Espanha e a
Inglaterra de Henrique VIII. Os conflitos tiveram inicio devido as reivindicacdes sobre a
posse do Ducado de Mildo, entre Carlos V e Francisco |. A partir deste episédio, uma
série de movimentacdes bélicas ocorreram entre as regiées envolvidas. O Tratado de
Crépy, de 1544, selou o acordo de paz entre os reis da Espanha e da Franca,
entretanto a morte do Duque de Orléans, filho mais novo de Francisco | e prometido
em casamento para uma parente de Carlos V, interrompeu o acordo. Henrique VIII,
neste momento ainda aliado ao rei espanhol, entrou na disputa, pois ndo quis devolver
o territério da Borgonha a Francga, inimiga de Carlos V. Por esta razdo, os franceses
resolveram atacar a ilha de Wight, na Inglaterra. Varias batalhas ficaram conhecidas
nesta disputa, entre elas a de Solent, de Bonburch e Bembridge. Ao final, a Franca foi
vencida, e em 1546 foi assinado o tratado de Ardres, selando a paz entre os dois
paises.'’

Uma das estratégias adotadas por Francisco | foi a de atacar a parte meridional
da ilha inglesa com uma armada de navios de vela comandada pelo almirante
Annebaut, e outra formada por vinte e cinco galés, conduzida pelo bardo de La Garde,
da qual fez parte Oliveira. Em 1544, La Garde partiu de Marselha com sua armada em
direcdo aos dominios ingleses e, em razdo do extravio de mantimentos ocorrido na
saida do Mediterraneo, em junho, apds autorizacdo de Dom Jodo Ill, as galés
adentraram no Tejo, em Lisboa, para reabastecer. Aproveitando a ocasido, Oliveira
passou a fazer parte de uma das embarcagbes como piloto, a comandada pelo bardo

de Saint-Blancard.'™
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e Processo inquisitorial de Fernando Oliveira. p.100.

Ver KNECHT, Richard J. Renaissance Warrior and Patron: The Reign of Francis I.
Cambridge: Cambridge University Press, 1996, pp.395-400.
17 MENDONCA, Henrigue Lopes de. Opus Citatum p.15.

71



Ao se buscar uma razdo para seu embarque na nau francesa, varias
possibilidades podem ser elencadas, sem que uma exclua a outra. Pelo que se sabe
de sua trajetdria, Oliveira se encontrava no Reino desde inicio dos anos de 1540,
guando voltou de uma temporada na Italia. A esse tempo, exerceu a fun¢do de mestre
de “filnos e filhas de alguns senhores principais desta terra”,'”®> informac&o
comprovada por Francisco Livreiro, um dos depoentes de seu processo, que disse ter
conhecido Oliveira “ensinando os filhos do bardo de Alvito”, importante nobre da
época. O que causa surpresa é detectar que Oliveira exercia este tipo de fun¢édo e ndo
outras voltadas para a esfera religiosa, j& que, ao menos oficialmente, ainda fazia
parte da Ordem de S&o Domingos.

Durante o interrogatorio informou primeiramente, ter fugido da Ordem quando
fez vinte e cinco anos. Logo apos voltou atras dizendo ter recebido uma carta que o
fazia clérigo secular. Mas, quando perguntado sobre o paradeiro do dito documento,
afirmou que o havia perdido. Nao € possivel conjecturar se o documento realmente
existiu ou se Oliveira forjou sua existéncia.

Apesar de declarar sempre “usar habito de clérigo e dizer missa”, esperando a
condescendéncia dos inquisidores, € de se supor, visto sua atuacdo como professor,
gque as atividades religiosas estivessem em segundo plano na sua rotina. Outro indicio
de um possivel afastamento das atividades ligadas a Igreja, que poderia 0 manter e
sustentar, foi a sua queixa dos “anos apertados que vivia no reino, padecendo de fome
e de pobreza”.

A dificil situacdo que disse passar em Portugal, aliada ao risco que corria em
razdo do seu afastamento da ordem dominicana e da possivel liberdade que pensou
que teria ao participar da batalha em questéo, faz a razdo para sua partida comecar a
ficar mais nitida. Juntamente com estes motivos, outro que parece ser bastante
evidente foi o interesse de Oliveira pelos assuntos maritimos. Ndo se pode esquecer
que declarou ter embarcado como piloto, o que demonstra que algum conhecimento
anterior na esfera nautica o personagem ja deveria possulir.

As batalhas duraram aproximadamente dois anos, tendo a Franca perdido e
Oliveira, juntamente com outros companheiros, sido transportados para a Inglaterra.'"
Tendo em vista a data de inicio e término da guerra, chegou a terras inglesas em
meados de 1546. O tratado de paz entre os dois paises foi assinado também na
metade daquele ano. Visto a reconciliacdo entre ambas as nacdes, ndo se pode
concluir se Oliveira adentrou em terras inglesas como prisioneiro, ou por sua propria

vontade.

7% processo inquisitorial de Fernando Oliveira. pp.102-120.

178 ver MENDONCA, Henrique Lopes de. Opus Citatum. pp. 4.23.
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Apesar de neste momento ainda nao existir nenhum tratado escrito e publicado
sobre 0s procedimentos a serem tomados quando da ocorréncia de guerras, varias
eram as normas que estabeleciam as acdes a serem tomadas nestes periodos, entre
elas as que decidiam o destino dos prisioneiros e cativos. A esta época o Direito das
Gentes estava se formando e, mesmo tendo escrito quase um século mais tarde, as
discuss@es introduzidas pelo jurista Hugo Grotius, em seu tratado O direito da guerra e
da paz, publicado em 1625, sdo representativas das posturas tomadas diante destas
ocasides.

Para Grotius, segundo o Direito das Gentes, todos aqueles que eram presos
em uma guerra, tornavam-se escravos. Mesmo sendo a escravidao contra a natureza,
esta teria tido origem na justica natural, por meio de uma convencédo. Ainda em
consonancia com o Direito das Gentes, cativos ndo seriam somente aqueles que se
rendiam ou prometiam escraviddo, mas todos aqueles que, por azar, eram
surpreendidos no interior da fronteira dos inimigos, mesmo que nao tivessem cometido
nenhum delito.

A fim de legitimar sua afirmacéo, o jurista citou Polibio, que afirmava que, em
razdo do direito de guerra, mesmo os que nada cometeram de impio poderiam ser
castigados com sua venda, de suas mulheres e filhos. Citando Filon de Alexandria,
Grotius ainda observou que muita gente de bem perdeu sua liberdade apenas por
incidentes.

Feito os cativos escravos, nada era impedido que seus patrdes realizassem
contra eles, ja que detinham o poder sob sua vida e morte. Apenas a lei civil e a
prépria consciéncia podia impor certos limites & crueldade dos donos. Em busca de
uma razao para o estabelecimento dessas préticas, e utilizando como referéncia para
sua afirmacao Pompénio, o autor concluiu que, em razdo das varias vantagens para
guem tinha a posse de um cativo, estes ndo seriam mortos de imediato ou ap4s um
curto prazo.

Sobre a possibilidade de fuga, Grotius demonstrou certa condescendéncia aos
cativos, dizendo, baseando-se em Florentino, que caso o escravo tivesse sido preso
em uma guerra injusta e apresentasse a consciéncia tranquila em relacdo a qualquer
crime, poderia fugir para unir-se aos seus. Ao concluir, o jurista afirmou que os cristdos
estavam, em geral, de acordo em nao escravizar seus prisioneiros, mas vendé-los ou
coagi-los a servicos em seu beneficio.*”’

Em seu processo inquisitorial e em suas obras posteriores, nao existe

nenhuma informacdo que nos possa levar a relacionar Oliveira & posicao de prisioneiro

" GROCIUS, Hugo. O Direito da guerra e da paz. ljui: Editora Unijui, 2005, pp.1172-1183.
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descrita por Grotius. Alias, nenhuma informacdo sobre o que houve com seus
companheiros foi encontrada. Mas, pode-se supor que, devido ao fato de o tratado de
paz entre os dois paises ter sido assinado, de Oliveira ndo ser francés e possuir uma
posicdo reconhecida como de um homem letrado, que ele tenha sido aceito, ainda que
inicialmente como um cativo, na corte na Henrique VIII, para prestar servicos ao
monarca, como sera explicado adiante.

Por mais de uma vez em seus autos, Oliveira demonstrou ter muita simpatia
pelo rei da Inglaterra, afirmando que era seu criado, que comia do seu péo e que havia
voltado a Portugal com uma carta sua para El Rei, nesse tempo Dom Jo&o III,*"® em
gue obtinha licenga do monarca inglés para regressar a terras lusas e a seu “estado
de salvacéo”.'”® Nao ha nenhuma noticia sobre esta carta na documentacéo referente
a Oliveira, e, provavelmente, se esta existiu, foi escrita por Eduardo VI, jA que nesta
época Henrigue VIII ja havia falecido.

Lisa Voigt atentou para a importancia da experiéncia cultural e das informacbes
obtidas no cativeiro pelo “prisioneiro” para a producdo do conhecimento no inicio do
periodo moderno. Para a autora, a vivéncia do cativeiro, note-se que este também
podia ser voluntario, servia como base para a exploracdo e para a conquista, ja que as
possiveis producdes resultantes ou apenas a propria vivéncia em uma terra que nao
fosse a de origem, serviam como guia para a expansao dos impérios.

Exemplos de individuos que auxiliaram a conquista portuguesa por meio de
seu contato com 0s povos a serem subjugados foram muitos, a comecar com o de
Jodo Fernandes, que durante a atuacdo do infante Dom Henrique participou de uma
das expedi¢cfes de Antdo Gongalves e resolveu permanecer por um periodo entre os
habitantes no Rio do Ouro, no deserto do Saara, e Diogo Alvares, o Caramuru, que
durante o reinado de Dom Jodo lll viveu entre os indios da costa brasileira. Ambos
foram vistos pelos soberanos e cronistas da época como mediadores e facilitadores da
experiéncia expansionista.

Certamente, este ndo foi o caso de Oliveira ja que, mesmo se viveu como
prisioneiro, ndo esteve a servi¢co da corte lusa e também ndo estava em uma éarea de
dominio portugués. Entretanto, as conclusfes de Voigt sobre um periodo vivido fora de
seu local de origem pelo cativo, sdo Uteis quando do estudo da trajetéria de Oliveira,
pois apontam que o tempo que permaneceu na Inglaterra foi altamente significativo em
razéo das tendéncias culturais a que teve acesso e posteriormente “levou” para o reino

patrio.

78 processo inquisitorial de Fernando Oliveira. p. 109.

79 |dem. p.103.
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A autora também notou que, apesar de a maioria dos cativos terem sido
representados com gléria por facilitarem o acesso a cultura e lugares totalmente
distintos, alguns, quando de seu retorno, comecaram a ser vistos com desconfianga e
desprezo, visto que poderiam ter adquirido os costumes e crencas estranhas e
barbaras. Exemplo disso é que, a fim de avaliar a integridade religiosa dos cativos
resgatados no contexto do contato com o Novo Mundo, os agentes da inquisicdo os
submetiam a perguntas e depoimentos.”® O caso de Oliveira na Inglaterra foi
totalmente diverso dos cativos descritos por Voigt, mas € possivel relacionar a
experiéncia de desconfianga por que passaram 0s prisioneiros que voltaram das areas
de conquistas portuguesas com a dele. Enquanto aqueles, aos olhos dos portugueses,
podiam ter adquirido os costumes dos gentis, Oliveira poderia ter sido influenciado
pelas ideias protestantes, ja que esteve em terras inglesas, viveu neste local por um
bom tempo, e por esta razdo, poderia ter sido “contaminado”.

Independentemente da situacdo em que se encontrou na Inglaterra o que
interessa € que em seus autos declarou que permaneceu nesse pais “por nove meses
ou dez”.’®! Para que se compreenda o que esse periodo em um territério protestante
representou para sua trajetoria e formacao, é preciso que se regresse a situacao
religiosa que caracterizou o contexto europeu e inglés naquele momento.

Conforme foi abordado no primeiro capitulo, foi geral, em grande parte da
Europa, uma nova forma de vivenciar a religido que resultou em varias manifestacdes
com teor e intensidade distintos. A tentativa de criacdo de uma nova postura diante da
fé levou a uma longa crise que atingiu a Igreja Catdlica. Esta problematica se
prolongava desde o século Xlll. Movimentos como o dos céataros e albigenses,
considerados heresias medievais, ja defendiam a imitagdo da vida dos apoéstolos, com
0 objetivo de se oporem ao luxo da Igreja, das ceriménias religiosas e do clero. Além
disso, estes mesmos grupos negavam a hierarquia eclesidstica, o sacerdécio, a
veneracao dos santos e as indulgéncias. Conforme atentou Pierre Chaunu, desde os
séculos Xl e XIV se verificou na Europa o desenvolvimento e a intensificacdo da
Devotio Moderna, ou seja, da critica e da depreciacdo da celebracao litdrgica e da
hierarquia da Igreja em beneficio da meditacdo e oracdo pessoais.'®

Deste momento é também, a formacéo das ordens mendicantes, como a dos

franciscanos, que mesmo ndo negando a autoridade papal, preconizava a acéo da

18 yOIGT, Lisa. “Introduction”. In: Writing captivity in the Early Modern Atlantic. Circulations of
Knowledge and Authority in the Iberian and English Imperial Worlds. Williamsburg: University of
North Carolina Press, 2009, pp.1-39.

'8! processo inquisitorial de Fernando Oliveira. p. 108.

182 CHAUNU, Pierre. O tempo das Reformas. (1250-1550). Il — A Reforma Protestante. Lisboa:
Edic6es 70, 1975, p.9.
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caridade dos religiosos e exaltava a simplicidade e a pobreza como valores essenciais
para os cristdos. A crise viu-se ainda mais fortificada no século seguinte, com Grande
Cisma do Ocidente (1378-1417), que dividiu a Igreja em duas e elegeu dois papas:
Urbano VI e Clemente VII. Assim, na passagem para a ldade Moderna, a Igreja
carregava uma heranca de varios problemas que advinham de séculos antes, e que se
intensificaram durante o século XVI. Lucien Febvre atentou que se deve levar em
consideracgdo a intensa religiosidade vivida na Europa, no final do século XV e inicio
do XVI, para que o advento das reformas fagca sentido. Esta nova relagdo com a
religido significava fidelidade as velhas crencas, devoc¢do tradicional e o sucesso de
livros escritos no século XV, como a Imitagédo de Cristo, de Tomas de Kempis. Esta foi
uma das obras de referéncia para os Irméos da Vida Comum, “uma ordem monastica
que, ao contrario de muitas outras, se aplicava a viver o0s ensinamentos do
catolicismo. Avessos ao misticismo e as teorias teoldgicas, consagravam-se a imitacao
da vida e das ideias de Cristo”,'® tais como foram descritas na obra de Kempis.
Entretanto, se esta devocao era forte, entre ela e o clero existia um abismo.*®*

Tais apontamentos séo indicios, conforme apontou Michael Mullet de que as
reformas religiosas nao foram produtos apenas do século XVI, mas continuidade das
insatisfacdes que perpassaram tanto o meio letrado como o meio popular, séculos
antes. Acerca desta questdo, o autor concluiu que “os conflitos dos cristdos dos
séculos XVI e XVII ndo passavam das violentas disputas de membros
incompatibilizados da mesma familia. E esses irméos conflituosos, as suas igrejas e
seitas, partiihavam de um antepassado em comum — a renovacdo da piedade cristd
dos dois séculos anteriores a 1500”.'%°

A Igreja Catdlica negou as propostas reformistas de alguns seus membros. A
maioria deles, como Lutero, foram excomungados e tornaram-se lideres das novas
igrejas protestantes. Visto o crescimento da adeséo e da aceitagdo do protestantismo
pela Europa, o catolicismo viu-se obrigado a fortificar as ac¢des que ja vinha
empreendendo por meio da Reforma, agora com uma Contrarreforma — mais radical e
organizada.

A reacao da Igreja Catélica ao perigo representado pelo protestantismo, e mais

ainda — a decadéncia observada entre suas instituicbes e membros deu-se,

'8 DRESDEN, Sem. O Humanismo no Renascimento. Porto: Editorial Inova, 1968, p.115.

% Apud MONTEIRO, Rodrigo Bentes. “As Reformas Religiosas na Europa Moderna. Notas
para um debate historiogréafico”. In: Varia Historia. Belo Horizonte, v.23, n°37, jan-jun 2007,
pp.133-134. Ver também FEBVRE, Lucien. “Rabelais, Erasmo e a filosofia de Cristo”. In: O
problema da incredulidade no século XVI. A Religido de Rabelais. Sdo Paulo: Cia das Letras,
2009, pp.267-288.

85 MULLET, Michael. A Contra-Reforma e a Reforma Catélica nos Principios da ldade
Moderna Europeia Lisboa: Gradiva, 1985, p 14.
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principalmente, por meio da reafirmacdo de seus principais dogmas. Foram
valorizados os sacramentos, a autoridade da Igreja em Roma foi fortalecida e o clero,
melhor formado e disciplinado através da criagdo de seminarios e da sua inspecao.

Uma triade de instituicbes marcou sobremaneira esta tentativa de
fortalecimento do catolicismo: a criacdo do Tribunal do Santo Oficio da Inquisicdo em
locais além de Roma, a formacdo da Companhia de Jesus, em 1537 — a partir deste
momento os grandes responsaveis pela missionagéo -, e as medidas decididas pelo
Concilio de Trento, entre os anos de 1545 e 1563.1%

Em razéo de sua forte e precoce unidade politica e das constantes conquistas
territoriais nos espacos ultramarinos, os reinos da Espanha e de Portugal encarnaram
0s baluartes da recuperacdo da Igreja, sendo os grandes representantes do
catolicismo, e palcos em que as instituicbes acima citadas atuaram com mais
intensidade.

Enquanto isso, no norte da Europa, Lutero agucou a crise religiosa, com a
criacdo de uma nova teologia. Para que sua proposta faca sentido, deve-se regressar
ndo apenas ao que se estabeleceu como o marco do inicio do protestantismo, as
noventa e cinco teses pregadas pelo reformador na porta da igreja do Castelo de
Wittenberg, mas para a jornada espiritual que percorreu até formular uma nova
concepcao religiosa. Por meio dela, Lutero pdde “atacar ndo sé o trafico que o papado
efetuava das indulgéncias, mas todo um conjunto de atitudes sociais, politicas, assim
como religiosas, que tinham ficado associadas aos ensinamentos da Igreja catolica”.'®’

Quentin Skinner notou que toda a construgéo da teologia de Lutero se deu em
razdo da crise espiritual que sofreu resultante da sua concepcdo acerca da natureza
humana. O reformador resgatou a cren¢a da natureza decaida do homem, formulada
por Santo Agostinho, segundo a qual desde o pecado original de Addao os homens
viviam sob a perdicdo e estavam fadados a condenacéo eterna. Dessa forma, rejeitou
a ideia otimista, defendida por Sdo Tomas de Aquino, e seguida principalmente pelos
humanistas, de um homem apto a intuir e seguir as leis de Deus em prol do bem
comum.

Para Lutero, seria impensavel acreditar que fosse possivel medir os designios
de Deus pela razdo humana, visto que o homem era um pecador por natureza e sua
condicao era irreversivel. A negacdo do poder da vontade e da capacidade humana
em conduzir-se a salvacao eterna fez com que desconfiasse da validade de qualquer

ato virtuoso como representante do desejo de Deus. Para Skinner:

188 |dem. Ibidem. pp. 13-45.
87 SKINNER, Quentin. “Os principios do luteranismo”. In: As fundag6es do pensamento politico
moderno. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1996, p.285.
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Ele [Lutero] concedeu que a impoténcia do homem ¢é de tal ordem
gue ele jamais pode nutrir a esperanca de salvar-se mediante seus
préprios esforcos. Argumentou que a onipoténcia de Deus é de tal
dimensdo que o Deus oculto, que “opera tudo em tudo”,
necessariamente possui uma completa antevisdo de todos os
acontecimentos futuros, da mesma forma que conhece tudo o que ja
se passou.'®®

Esta onipoténcia divina e a incapacidade humana levaram Lutero a formular a
doutrina da dupla predestinagcdo, ou seja, assim como alguns homens estariam
predestinados a salvagdo, outros estariam fadados a condenacéo e ao pecado eterno.
A tomada de consciéncia desta conclusdo criou no reformador uma intensa crise e
angustia espiritual, ja que a partir desses pressupostos nada adiantaria o homem fazer
em busca da salvacao. Entretanto, isto nao significava que as leis da chamada justica
ativa ou civil ndo devessem ser seguidas, uma vez que eram elas que garantiam “uma
adequada regulacéo dos assuntos deste mundo”.*®® Mas a obediéncia destas regras
nao garantiam a salvacao, visto que diziam respeito a assuntos mundanos, e ndo do
reino ao Deus.

A interpretacdo pessimista de Lutero mudou radicalmente anos depois quando
preparou um ciclo de palestras e leu, de uma forma inteiramente nova, o Salmo 30 que
diz: “Liberta-me em tua justica”. Se antes esta passagem significava para ele a ira e a
punicdo do criador, agora dava mostras de sua misericordia. Esta percepcao foi
essencial para a formulacdo de sua nova teologia solifideista, ou seja, da salvacéo
somente pela fé. Assim, ninguém podia ter a esperanca de se justificar perante Deus
em virtude de suas obras. Esta concepcdo se afastava da ideia patristica da
justificagdo como um processo gradativo de erradicagdo dos pecados do fiel. Se a
justica rumo a salvacado jamais seria atingida ou merecida por meio de 